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Resumen y Abstract IX

Resumen

El objetivo del proyecto es dar cuenta de las dinamicas y cambios en el desarrollo histérico
de la Renovacién Carismética Catélica (RCC) desde su origen hasta su consolidacion
como organizacion religiosa dentro del catolicismo en Colombia a partir del estudio de 2
casos: Bogota y Cali con referencias a un caso importante como fue La Ceja, Antioquia.
La comprension del desarrollo histérico se realiza a partir de la distinciéon
organizacion/entorno desde una perspectiva de sistemas sociales que parte de problemas
fundamentales para establecer una reconstruccion histérica no lineal con unos hitos que
dan cuenta del origen y desarrollo de la RCC en Colombia. Los resultados evidencian que
el origen de la RCC corresponde a nacimientos simultdneos y particulares en cada region
de Colombia que progresivamente se fueron regulando hasta constituirse en una
organizacion religiosa institucionalizada a nivel nacional dentro del catolicismo e
incorporada en el mercado religioso contemporaneo. Igualmente se pone en evidencia que
el origen de la RCC en Colombia emergié de la interaccién con grupos de la Teologia de

la Liberacion y grupos protestantes en un ambiente de ecumenismo.

Palabras clave: Renovacion Carismatica Catélica, Colombia, Protestantismo,

Teologia de la Liberacion, Sistemas sociales.
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Abstract

The objective of the project is to account for the dynamics and changes in the historical
development of the Catholic Charismatic Renewal (CCR) from its origin to its consolidation
as a religious organization within Catholicism in Colombia based on the study of 2 cases:
Bogota and Cali with important references to La Ceja, Antioquia. The understanding of
historical development is based on the distinction between organization and environment
from the perspective of social systems, which starts from fundamental problems in order to
establish a non-linear historical reconstruction with milestones that account for the origin
and development of CCR in Colombia. The results show that the origin of CCR corresponds
to simultaneous and particular births in each region of Colombia, which was progressively
regulated until they became an institutionalized religious organization at the national level
within Catholicism and incorporated into the contemporary religious market. It is also
evident that the origin of CCR in Colombia emerged from interaction with the Theology of

Liberation groups and Protestant groups in an ecumenism environment.

Keywords: Catholic Charismatic Renewal, Colombia, Protestantism, Theology of

Liberation, Social Systems.
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1.Introduccion

1.1 Sobre el objeto de estudio

Los estudios religiosos sobre el catolicismo en Colombia se han caracterizado por
enmarcarse principalmente en la historia de la Iglesia catélica y por dirigir su atencién a la
institucionalidad e incidencia que ha tenido en la configuracion de una sociedad marcada
por los valores del cristianismo. La mayoria de los trabajos se han enfocado en las
relaciones de conflicto en el interior de la Iglesia catdlica entre la jerarquia eclesiastica y
las bases creyentes durante los diferentes periodos de la historia del pais (Arias, 2003).
Estos trabajos histéricos han abordado en ocasiones la diversidad religiosa, pero de forma
marginal, lo que pone en evidencia el desconocimiento y vacio en temas como los
movimientos minoritarios, las préacticas religiosas hibridas y otros aspectos de la historia
religiosa del catolicismo que todavia no se han explorado a profundidad desde una
perspectiva académica en Colombia. En este sentido, Arias (2003) afirma que “los vacios
siguen siendo inmensos, incluso en los temas en los que se han concentrado los
especialistas en este campo” (p. 24).

En este contexto académico es donde se puede situar la importancia del estudio de la
Renovacién Carismatica Catolica en Colombia, ahora RCC, un movimiento catolico que
emerge en los Estados Unidos como una “corriente” de renovacion de los carismas en
recordacion a las primeras comunidades cristianas a propésito de la renovacion eclesial
del Concilio Vaticano Il. Su estudio ha sido marginal en Colombia, desconociéndose el
papel de muchos factores sociales ad intra y ad extra del catolicismo. Por ello, la RCC
como objeto de estudio abre las posibilidades de indagar por su origen, por la influencia
en el interior de la Iglesia catdlica y su influencia en el entorno religioso latinoamericano
gue se caracteriza por ser marcadamente catolico y, por tanto, propicio para el auge,
consolidacion y expansion del movimiento por el resto del mundo. Dada la simultaneidad
de acontecimientos en el proceso de organizacion e institucionalizacién que ha sufrido la
RCC en los ultimos afios dentro de la Iglesia catélica, se constituye en un objeto de estudio
complejo y pertinente que merece el abordaje de casos empiricos y el trabajo comparativo
para establecer algunas afinidades y distinciones que pueda tener con respecto a
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movimientos pentecostales y carismaticos.

Desde la sociologia, Soneira (2000) considerd que la RCC como objeto de estudio no es
facil de ubicar dentro de los enfoques tedricos ya conocidos. A diferencia de las teorias
gue sitian la RCC en la linea del catolicismo popular por su afinidad con los sectores
populares, no puede decirse que constituya un caso tipico de catolicismo devocional por
la fuerte relacion con la iglesia institucional y su asimilacién como movimiento. De ahi que
el abordaje de la RCC desde la sociologia de la religion demande una perspectiva analitica
y observacion integral de su desarrollo histérico, planteando hitos, transitos, afinidades,
diferencias, tensiones, adaptaciones y cambios desde su origen hasta el periodo de
consolidacion. Para la precision de los elementos a ser estudiados, se realiza una revision
de la literatura que permitira esclarecer los propoésitos de la investigacion y la delimitacion
del objeto de estudio.

1.2 Balance general de los estudios en torno a la
Renovacion Carismatica Catdlica

1.2.1 Los estudios de la RCC en América Latina

Las principales perspectivas que se presentan del estudio de la RCC en el contexto
latinoamericano se sitlan en el pentecostalismo y el catolicismo popular. Jean Pierre
Bastian, estudioso del pentecostalismo en América Latina, sostiene que los movimientos
carismaticos o pentecostales encuentran continuidad con aspectos de la religiéon popular
catdlica por su afinidad con una religion tradicional-popular en estructuras corporativas y
autoritarias, ademas de la presencia de creencias magicas y practicas emotivas o no
racionales (Bastian, 1994, 1997). Sobre el asunto, el autor considera que la RCC es
producto de la desregularizacién del campo religioso que ha roto las fronteras y ha
propiciado una pentecostalizacion del catolicismo entorno a un retorno a practicas rituales
tradicionales como las bendiciones de casas, personas, carros, objetos, la recitacion del
rosario, las procesiones, las peregrinaciones al lado de la celebracion de misas especiales
por la salud, enfermos, muertos, almas o0 ambientes de tipo emocional como aplausos,
glosolalia, testimonio y curacion (Bastian, 1994, p. 205).

Por otro lado, el trabajo adelantado por la investigadora social Renée De la Torre (2006)
en torno a la RCC a partir del andlisis de las estructuras eclesiales de la Iglesia catdlica
local de Guadalajara, pone en evidencia que esta religién tradicional incorpora una
dimensién institucional-vertical representada en la jerarquia eclesiastica y una dimensién
horizontal representada por las identidades catélicas seglares, como es el caso del
movimiento de la RCC. De la Torre afirma que la “conciliacion” de estas dos dimensiones,



Introduccién 5

genera tensiones entre la Idgica institucional que busca la unidad y la diversidad de logicas
expresadas en las identidades de los creyentes catdlicos. Su trabajo se enmarca en la
RCC en Guadalajara cuyo impacto la circunscribe en 3 niveles, a saber: procesos
institucionales, proceso social y proceso humano (sacralizacion) donde identifica la
diversidad del catolicismo laico. La investigadora parte de las posibilidades dispuestas a
partir del Concilio Vaticano Il, acontecimiento que incidi6 en una nueva apertura del
catolicismo para la participacion laical activa dentro de la Iglesia. En linea con el consenso
de los tedricos, coincide en que el catolicismo popular vive una transformacion profunda
debido a los cambios internos de la misma Iglesia para adaptarse a los ritmos y cambios
del mundo secularizado, lo que influye en la formacién de una diversidad de subidentidades
religiosas en el interior de la Iglesia catdlica (De la Torre, 2001). En este sentido, De la
Torre (2006) considera que “esta diferenciacién de identidades catélicas influye también
en una especializacion de dmbitos de accion y division de trabajo dentro del campo
religioso catolico” (p. 86).

En referencia a la RCC, De la Torre sostiene que la RCC puede ser leida desde lo social
como uno de los espacios de interseccion entre los distintos campos especializados en el
interior de lo religioso donde se puede observar una confrontacidn entre estructura eclesial
y accion carismatica laical (De la Torre, 2006). Para la investigadora, la religiosidad es un
referente fundamental de las identidades contemporaneas al mantenerse como una fuente
de sentido y explicacién del mundo, lo que permite dar relevancia a las experiencias
mediéticas por la interaccion y los referentes de identificacion grupal propiciados en
contextos donde se localiza la actividad social de los individuos (De la Torre, 2001). En
este marco, la importancia del consumo religioso se enmarca en la posibilidad de modificar
las formas de concebir y acceder a la experiencia religiosa de los individuos, contando con
nuevos referentes simbdlicos que les permiten identificarse con la cultura global sin
necesidad de romper con su adscripcion al catolicismo. Sus aportes en el estudio de la
RCC seran fundamentales en lo que se refiere a la recomposicion del campo religioso
dentro del catolicismo debido a sus andlisis del surgimiento y crecimiento de nuevos
movimientos religiosos NMR, el fortalecimiento del fundamentalismo religioso, las
comunidades emocionales y los movimientos carismaticos (De la Torre, 2006; 2007).

Otro estudioso de la RCC en Latinoamérica fue el argentino Abelardo Soneira, quien
desarroll6 aspectos de una sociologia de los movimientos eclesiales, en la que dio
relevancia a los estudios en torno a la RCC. El autor consideré que la RCC como objeto
de estudio tenia la dificultad de ubicarse dentro de los enfoques tedricos ya conocidos. Si
bien consideraba que es una corriente interna del catolicismo y ha crecido
significativamente en los sectores populares, sostuvo que no podia decirse que
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constituyera un caso tipico de catolicismo popular, entendido éste como un catolicismo
devocional de escasa relacién con la iglesia institucional (Soneira, 1996). Este trabajo
revisa diferentes enfoques y evalla su pertinencia para abordar este objeto de estudio,
proponiendo algunas lineas para desarrollar un enfoque alternativo. Algunos de sus
aportes fueron la caracterizacion de los movimientos eclesiales como comunidades de
sentido, la configuracion de la RCC en un transito de corriente de gracia hacia asociacion,
el papel del laicado en el catolicismo contemporaneo.

Respecto a la RCC, Soneira sostiene que la evolucion y el cambio en el movimiento se
comprende a partir de la decadencia del monopolio catdlico y la transformacion de las
practicas y las creencias en América Latina, lo cual lleva a plantear el tema del “mercado
religioso” (Soneira, 2009). Sin embargo, Soneira reconoce que, si bien las teorias
econdmicas son necesarias, son insuficientes para estudiar el fenémeno religioso,
sirviéndose entonces de la teoria del campo de Pierre Bourdieu para comprender que la
ficcion de la separacién entre religion y politica en América Latina (Soneira, 2009). Por otra
parte, Soneira considera que los pentecostalismos no vinieron a dinamizar un campo
religioso amorfo ni a crear una situacion de mercado, sino que al contario, amplificaron la
diversidad religiosa que ya existia en términos de hibridez, categoria que se distancia del
término sincretismo al enfatizar en modos de yuxtaposicion de diversos registros, donde
distintos sectores sociales se apropian de la heterogeneidad multitemporal de las
influencias religiosas propias de la region (Soneira, 2009). En ese caso, la RCC es
resultado de una desregularizacion del campo religioso en un transito de monopolio
religioso catolico a mercado religioso libre, donde se observa un proceso de diferenciacion
interno a nivel de roles y un proceso externo a nivel de desarrollo pentecostal (Soneira,
1996, 2005, 2007, 2009).

Por otro lado, el trabajo de Carranza (2008) es fundamental al identificar tres etapas en el
desarrollo histérico de la RCC, a saber, 1) La diseminacion del legado espiritual en un
entorno religioso caracterizado por los dialogos con protestantes con motivo de la accion
social para trabajar por las clases mas pobres de los barrios marginales en ciudades
nacientes. 2) La rutinizacion del carisma (control del carisma, orden y racionalizacién con
sermones, servicios, rituales, autoridad) que a su vez tienen un progreso histérico con la
disminucion de exorcismos, glosolalia, y reposo en el espiritu. Este periodo se caracteriza
por la pérdida de propuesta ecuménica en creciente competencia en el campo religioso, lo
gue dara lugar al 3) momento que denomina un catolicismo mass mediatico en el que se
da un retorno al catolicismo de multitudes centrado en la sociedad del espectaculo.

Asi mismo, se pueden sefialar los trabajos adelantados por investigadores no
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latinoamericanos y que han profundizado en el estudio de la RCC en América Latina. En
primer lugar, se destaca el trabajo del investigador social y dominico Edward Louis Cleary
(2009, 2011) quien ofrece el primer tratamiento integral de la RCC en América Latina,
considerandolo el movimiento catélico mas importante de la region debido a su notable
expansion a todos los paises latinoamericanos. Su trabajo adelantado por muchos afios
fue sistematizado en la obra titulada “The rise of Charismatic Catholicism in Latin America”
en 2011 donde sefala que el catolicismo carismatico crecié de forma simultanea junto al
pentecostalismo protestante. La apuesta académica de Cleary parte de primera mano por
su experiencia como misionero dominico y cientifico social en América Latina al haber
recogido importantes hallazgos de estudiosos e investigadores latinoamericanos. El
aspecto mas destacable con respecto a la propuesta de este trabajo es su referencia al
origen de la RCC en Colombia. Cleary ubica dos lugares de origen primordialmente, a
saber, Bogota con Garcia Herreros y un grupo de carismaticos protestantes extranjeros,
asi como Sonson-Rio Negro con Alfonso Uribe Jaramillo quien comenz6 un seminario
campesino con influencias de la RCC en 1969 (Cleary, 2011). Estos datos son la referencia
principal de otros trabajos que han abordado el fenémeno de la RCC como son “The
catholic charismatic renewal in Latin América” (Gooren, 2012) quien sefiala un inicio de la
RCC en Bogota independientemente de Estados Unidos, al igual que el trabajo titulado
“The catholic charismatic renewal (CCR) in the Américas” de los investigadores Andrea
Althoff y Jakob Egeris Thorsen (2018) quienes sefialan los mismos datos.

En este mismo orden, se destaca la propuesta de Andrew Chesnut (2003a, 2003b) sobre
las relaciones inter-organizativas en la perspectiva de mercado estudia el contexto de
diversidad religiosa en América Latina enfocandose en el mercado religioso popular de tres
empresas religiosas fundamentales, a saber: la Renovacién Carismética Catélica RCC, el
pentecostalismo, y la didspora de religiones africanas. De acuerdo con el investigador, las
tres empresas religiosas comparten el rasgo de ofrecer productos religiosos que
promueven las experiencias carisméticas o espirituales, y la sanacion por la fe. Segun
Chesnut, el consumo de productos religiosos tiene alta demanda entre los sectores
populares y especialmente por mujeres; de ahi, que las empresas religiosas que ofertan
mayores posibilidades de prosperar corren menor riesgo de fracasar.

En suma, la RCC se ha considerado un movimiento expandido e introducido en América
Latina por la jerarquia catdlica estadounidense como respuesta a la expansion pentecostal,
lo que derivé en una pentecostalizacion del catolicismo en la regién (Bastian, 1994) que a
su vez, puede ser analizado como "un movimiento pentecostal sin sacerdote”, donde se
presentd un distanciamiento de la iglesia oficial y una continuidad con la religiosidad
popular catélica (Bergunder, 2009). Sin embargo, las evidencias de iniciativas carismaticas
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marginales a la institucionalidad en sus origenes permiten inferir que la tesis de Bastian
puede corresponder a un periodo especifico del catolicismo, mas no al origen mismo del
movimiento; esto se sostiene teniendo en cuenta que en el caso de la RCC en Colombia,
el origen plural de liderazgo carismatico se instala tanto en lo sacerdotal como lo laical, lo
que lleva a pensar que se debe indagar este fendmeno social desde la dinamica propia del
caso de estudio o la region donde emergié?.

Por otro lado, la categoria de monopolio religioso atribuido al catolicismo puede limitar la
observacién del campo religioso por cierta idea de “pureza en las tradiciones religiosas
(Soneira, 2009) y la determinacién de las identidades religiosas, las creencias y las
practicas religiosas desde los individuos (Frigerio, 2018). En este sentido, Frigerio
sirviéndose de los planteamientos de James Beckford y de Rodney Stark, sostiene que la
pluralidad de visiones religiosas es una situacion natural en sociedades complejas, donde
la economia religiosa prevalece y, por tanto, la oferta religiosa conduce a satisfacer
diferentes necesidades, incluso de manera soterrada. Para el caso de la RCC, la mirada
del catolicismo distanciada del monopolio religioso permite comprender la diversidad
dentro de la Iglesia catdlica, que no sélo cuestiona la linealidad de las tradiciones, sino que
posibilita rastrear la diversidad de formas en creencias y préacticas en el interior de los
movimientos como la RCC y la teologia de la liberacion (TdL), asi como la interaccion de
estos con movimientos religiosos ajenos al catolicismo por citar dos fendmenos en
Colombia. En este caso, se sigue la linea propuesta por De la Torre (2006) quien sostiene
gue el catolicismo ha sufrido el impacto de una heterogeneidad interna que se sita en una
tension que no termina: rechaza y admite.

Por dltimo, respecto a los andlisis desde el mercado religioso, si bien permite realizar
lecturas favorables sobre la competitividad entre empresas religiosas, existe el peligro que
se reduzca el fendmeno religioso a una sociedad profundamente secularizada que tiene la
religion exclusivamente por mercancia y el consumo explicado por el principio de
maximizacion de la utilidad, modelo propio de la economia de eleccién racional aplicados
alareligién (Soneira, 2009). Este reduccionismo no sélo desplaza el sentido de la creencia
religiosa, sino que ingenuamente puede considerar que puede dar cuenta del fenédmeno
de consumo religioso como otra forma del campo econdémico. En tal sentido, el terreno de
las recomposiciones individuales y comunitarias de la modernidad abre el espectro para

1 Por emergencia se comprende un fenémeno de surgimiento imprevisto de algunas entidades o
componentes a partir de la interaccién y de los procesos de evoluciéon social.

2 Se refiere con “pureza” a la negacion de una yuxtaposicion e intercambios de diversas influencias
religiosas que se configuran en nuevas creencias y practicas producto de una hibridez o sincretismo.
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visualizar nuevas formas desregularizadas que cruzan los campos de lo social, lo
econdmico, lo teoldgico y lo cultural, en una configuracién compleja denominada fenémeno
religioso.

1.2.2 Los estudios de la RCC en Colombia

Los trabajos en torno a la RCC en el pais se han centrado en estudios de tipo historico,
antropoldgico y teoldgico que buscaron determinar las trayectorias historicas, los
imaginarios sociales de los creyentes y las doctrinas del movimiento carismatico
respectivamente. Asi se evidencia una ausencia de trabajos por parte de los socidlogos
guienes no han desarrollado investigaciones sobre el fendmeno carismético en el
catolicismo colombiano, sino solamente aproximaciones generales acerca de la
recomposicion del campo religioso dentro del catolicismo, en los cuales se incluye de
manera marginal el tema de la RCC. A continuacion, se realiza una revision de los trabajos
adelantados en torno a la RCC en el pais como balance del estado de la cuestion.

En primer lugar, se resalta el trabajo adelantado por la antrop6loga Maria Angélica Ospina
gue fue pionero a nivel de investigacion del fenbmeno carismatico catdlico en Colombia.
Junto con el antropdlogo Fabian Sanabria, realizaron el trabajo denominado “Nuevas
espiritualidades y recomposicion institucional en la Iglesia Catdlica: la era del laicado
carismatico” donde abordan el problema de la recomposicion del campo religioso a partir
de la desregularizacion institucional. Los autores consideran, que la emergencia de nuevas
formas carismaticas dentro del catolicismo es producto de una pastoral popular y la
recomposicion identitaria de varios sectores de la Iglesia catélica que ha sido permeada
por la multiplicacion de los pentecostalismos (Ospina Martinez & Sanabria, 2004, p. 484).
De ahi, que movimientos como la RCC tengan afinidad en los sectores populares por ser
continuacién de un catolicismo popular. En este sentido, consideran que la RCC puede ser
leida como "un punto medio entre el pentecostalismo radical, el liberalismo de las CEB y
la institucionalizacion de las asociaciones de fieles" (p. 486).

En segundo lugar, la investigacion antropolégica de Maria Angélica Ospina Martinez
(2006) denominada “En busca del agape: Un estudio etnografico de la Renovacion
Carismatica en Colombia” sera fundamental para la comprension de la RCC en la medida
gue se enfoca desde la antropologia en la trayectoria y dinamica del movimiento
carismatico a partir de las creencias e imaginarios de sus lideres carisméaticos y discipulos,
donde los motivos imbricados en valores éticos, morales, estéticos y socioculturales hacen
parte del atractivo del movimiento como “una alternativa identitaria y de sanacién para sus
adeptos” (Ospina Martinez, 2006). Su énfasis se enmarca en la categoria communitas
como una forma de identidad que responde a los malestares de la paoblacion,
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convirtiéndose en un desbordamiento de la llamada experiencia religiosa, cuya
exacerbacion se debe enmarcar en la globalizacion econémica y massmediatica. De la
antropéloga Ospina Martinez se destacan igualmente los trabajos “Apuntes para el estudio
antropoldgico de la alabanza carismatica catdlica” (2004), “Satanas se desregula: sobre la
paradoja del fundamentalismo moderno en la Renovacioén Carismatica Catélica” (2006),
“La renovacién Carismatica Catdlica: Una fuente contemporanea de la eterna juventud”
(2007) todos enmarcados en los estudios etnograficos acerca de las narrativas y practicas
carismaticas en el interior de la RCC como nuevas expresiones de la feligresia catélica y
donde se destacan aspectos como lo emocional, lo comunitario, lo demoniaco, lo juvenil
gue cobran relevancia en la reestructuracion del campo religioso dentro de la Iglesia
catolica.

Por otro lado, la investigacion histérica de Gémez Cruz (2007) titulada “La Renovacion
Carismatica Catdlica en Bogota. Una aproximacion de sentido en la segunda mitad del
siglo XX” aborda la RCC como su objeto de estudio instalandolo en un horizonte de sentido
complementario al barrio Minuto de Dios de Bogota. La tesis que sostiene Gémez Cruz es
gue la RCC fue una alternativa para promover formas de dominacion en el orden social y
simbdlico que condicionaron la satisfaccién de necesidades basicas de sus habitantes. El
surgimiento del movimiento carismatico tendra entonces afinidad con las condiciones de
las personas que llegaron al barrio (pobres, desplazados de la violencia, desigualdad
social, rezago industrial, desarraigados sociales) y en quienes la memoria colectiva, las
instituciones educativas y el desarrollo de vida comunitaria, fueron condiciones identitarias
para configurar un estilo de vida y beneficiarse de un proyecto que, gracias a las alianzas
de Garcia Herreros con diferentes sectores sociales, logré consolidarse en un modelo
social como mecanismo cognitivo, religioso y emocional. Su trabajo aborda igualmente las
problematicas de la dogmatica religiosa, la cual encontrd sus detractores en quienes vieron
en el movimiento una tendencia espiritualista, un dinamismo centrado en grupos de oracion
y renovacion de la vida cristiana que podrian caer en el “refugio de un espiritualismo de
evasion que se emplea como consolacion” (Gémez Cruz, 2007, p. 32).

Desde lo teolégico, el debate sobre la RCC fue introducido por Enrique Bierman, sacerdote
jesuita quien escribié dos articulos publicados en la revista Javeriana, a saber, “El
movimiento pentecostal” (1973a) y “El movimiento Pentecostal Catdlico” (1973b) donde
describe las précticas, creencias y posibles peligros en que puede incurrir el movimiento
naciente, pero dando relevancia a su importancia en los procesos de reivindicacion de la
practica religiosa dentro del catolicismo. La postura de Bierman no fue del todo compartida
por la jerarquia de la Iglesia como lo sefiala el investigador Lopez (2011) ya que para la
misma época se publicé el texto “Pentecostales: el movimiento de renovacion carismatica”
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a manera de guia donde el jesuita Navarro Walls, avalado por el Episcopado Colombiano,
sefalaba aspectos doctrinales y de practica del movimiento para orientar la actitud catdlica
frente a los pentecostales. Al respecto Lépez (2011), considera que los estudios teolégicos
describen las primeras practicas del movimiento, pero también denuncian tres errores de
la Renovacién Carismatica: tener un origen protestante, enfatizar en una espiritualidad
emotiva carente de profundidad doctrinal al no reconocer las ensefianzas del magisterio y
cuestionar la autoridad eclesiastica y, por ultimo, tener una lectura arbitraria del decreto
del Concilio Vaticano Il sobre el ecumenismo?.

Otros trabajos relacionados con la profundizacion teolégica y pastoral de la RCC fueron el
trabajo realizado por Manuel Tenjo Cogollo (2010) denominado “La perseverancia en el
seguimiento de Jesucristo a partir de algunas comunidades en el Minuto de Dios y
confrontacion con Lc 8, 11-15” y el trabajo de Raul Norberto Téllez Villamil, Carolina
Quintero Gonzélez, Fernando Prieto Izquierdo (2015) titulado “Fundacién de la comunidad
matrimonial alegria Pastoral familiar carismatica Minuto de Dios (Bogota, Colombia)”
donde se profundizan en las experiencias comunitarias del periodo de consolidacién de la
RCC en el Minuto de Dios. En el trabajo del te6logo Tenjo Cogollo se realiza un andlisis
de los factores que afectan la perseverancia en el discipulado dentro de comunidades
eclesiales del Minuto de Dios y que se configuraron en “espacios de encuentro personal
con Jesucristo para vincularse fraternalmente a una experiencia comunitaria con ciertos
compromisos” (2010, p. 11). Por su parte Téllez Villamil con sus colegas (2015) realizaron
una descripcion del trabajo pastoral en la comunidad matrimonial Alegria, adscrita al
Minuto de Dios y donde se realizan actividades de evangelizacibn como ensefanzas,
talleres, foros, programas radiales, testimonios sobre la vida de pareja y de familia,
misiones y formacién, todo en el marco de la pastoral familiar.

El balance de los trabajos que han abordado directamente la RCC como objeto de estudio
aportan significativamente a las perspectivas disciplinares y al campo de los estudios de
la religion. Para el caso de Colombia, los alcances de los trabajos no tuvieron pretensiéon
de generalizacién. Por tanto, es necesario establecer las contribuciones y limites de estos
trabajos para comprender el aporte al campo de estudio y los alcances de la presente
investigacion. En referencia al trabajo de Ospina Martinez, la investigacion se enmarca en
el Minuto de Dios al considerar esta experiencia como dinamizadora del movimiento en el

3 La palabra ecumenismo se refiere en su sentido etimoldgico a lo universal, lo que se extiende. En
el marco del Concilio Vaticano Il, el movimiento ecuménico se entiende como el conjunto de
actividades y de instituciones, que, conforme a las distintas necesidades y circunstancias de las
iglesias, se suscitan para ordenar y favorecer la unidad de los cristianos.
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pais. No obstante, en justicia a la atomizacion de experiencias carismaticas entre 1969 y
1976, se hace necesario retomar las diferentes trayectorias del movimiento carismatico
catélico en el pais a partir del protagonismo que tuvieron Bogota y Cali, en el origen de la
RCC en el pais, asi como posteriormente La Ceja, Antioquia durante el periodo de
consolidacion. Estos lugares se convirtieron en los epicentros de una experiencia
carismatica que luego tuvo su impulso en toda la Iglesia catélica colombiana, legitimandose
no solo desde sus parroquias e institutos religiosos, sino en corporaciones y asociaciones
laicales que se han convertido en los principales organismos de difusién de esta
experiencia particular dentro de la religiosidad catolica contemporanea.

Por tanto, el trabajo de Ospina Martinez mencionado es el estudio empirico pionero del
fendémeno carismatico en Colombia cuyo desarrollo desde los testimonios y trayectorias de
vida de los creyentes, fuentes indispensables en la reconstruccion de la memoria, aporto
a la comprension del fenbmeno desde las ciencias sociales a partir de su abordaje
antropologico desde el Minuto de Dios. Su estudio se convierte en el tnico caso en el que
se pueden rastrear las experiencias carismaticas en su particularidad. Igualmente, su
trabajo permite abrir posibilidades de exploracion de otras experiencias primigenias en el
pais que tuvieron afinidades y distinciones en referencia al movimiento en general. De ahi
gue sus trabajos en torno a las practicas carisméaticas del movimiento carismatico y las
trayectorias de sus creyentes sean significativos para el campo.

Respecto al trabajo de Gomez Cruz, la delimitacion de la RCC en Bogota obedece
precisamente a su abordaje desde el barrio Minuto de Dios. La aproximacion desde la
historia es fundamental y aporta elementos significativos para la investigacion en la medida
gue retoma situaciones especificas de los primeros sucesos del movimiento. Sin embargo,
la tesis de la RCC como un mecanismo de ordenamiento social y simbdlico tuvo fuerza en
la primera etapa de la RCC, donde se dispuso una nueva forma de socializacién y
comunitarismo en funcion del desarrollo social. Esto significa, que la tesis obedece a un
periodo concreto de los inicios de la RCC, ya que posteriormente la RCC rompe con la
territorializacion y se desregula a nivel espacial para asumir nuevas formas de
organizacion, lo que conduce a tomar distancia del barrio Minuto de Dios por su integracion
a la ciudad y la movilidad de sus habitantes después de los afos 70’s. Si bien en el caso
de Gémez Cruz busca ubicar la RCC en un contexto de reaparicion de lo religioso, en
Colombia no hay evidencias de una desaparicién de lo religioso; al contrario, hay una
religiosidad popular arraigada en concordancia con la estrecha relacion de Iglesia-Estado,
variable fundamental para la comprension del fendmeno.

En suma, los estudios en torno a la RCC son relevantes en la medida que han aportado
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desde las ciencias sociales a la comprension del fendbmeno carismatico dentro de
catolicismo y argumenta cémo el movimiento vendria a ser el reflejo de la globalizacion
cultural y religiosa del pais, producto de profundos cambios que ha experimentado la
sociedad colombiana, donde “la vinculacidon emocional con la divinidad, ha sido clave en
el éxito sin precedentes de esta denominacion cristiana, que ha sabido canalizar las
necesidades propiciadas por el individualismo del hombre moderno, ofreciéndole la
seguridad de la acogida comunitaria” (Gomez Cruz, 2007, p. 62). Igualmente, la mirada de
la RCC ubicada en el entramado religioso del catolicismo nos muestra influencias en la
respuesta a las nuevas logicas del mercado con hechos como la incorporacién de ritos
carismaticos a la liturgia catdlica, utilizando sus propios mecanismos de difusién y su culto
centrado en el Espiritu Santo (Gémez Cruz, 2007), viéndose obligada a moldear sus rasgos
distintivos -tanto litirgicos como doctrinales- para acomodarse a las exigencias de un
mercado religioso competitivo como lo sostiene Moreno (2011) al lado del liderazgo
carismético que ha posibilitado la regulacion e institucionalizacion de iniciativas laicales
como nuevos modos de estar dentro de la Iglesia catdlica.

De ahi, que el estado de la cuestién se enmarque en la reconstruccion histérica de la RCC
a partir de la revision de sus practicas sociales, sus vivencias comunitarias dentro de la
Iglesia catdlica en una propuesta de sentido (Gémez Cruz, 2007) y la respuesta del
movimiento a la pluralizacion y diversificacion del catolicismo que se respalda en la tesis
de que “la era del laicado carismatico” corresponde al periodo de rutinizacion del carisma
gue produjo nuevas formas carismaticas y emocionales (Ospina Martinez & Sanabria,
2004). En este contexto, la experiencia de la communitas se convierte en una alternativa
de respuesta paliativa dentro del malestar estructural secular (Ospina Martinez, 2006). Sin
embargo, esta perspectiva histérica y antropoldgica puede ser reconstruida igualmente al
profundizar en los elementos historicos omitidos como el papel que jugaron las relaciones
entre catolicos carismaticos y cristianos protestantes, la evolucién de las creencias y
practicas que se dieron en el interior del movimiento, las afinidades y diferencias que
tuvieron en el origen las diferentes experiencias de RCC en el entorno colombiano. En este
sentido, es fundamental revisar el origen y desarrollo histérico de la RCC como proceso
organizativo de afinidad y distincion religiosa dentro del catolicismo. Igualmente, se hace
necesario revisar las practicas carismaticas que muestran tensiones entre la Iglesia
institucional y la RCC en un primer momento, y que luego fueron asumidas como
adaptacion a un mundo plural y secular a través de su disposicion estratégica aceptada
por la jerarquia eclesial catolica para sobrevivir y competir en un mundo cambiante,
constituido por culturas y sociedades diversas (Gémez Cruz, 2007; Moreno, 2011).
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1.3 Delimitacion del problema, preguntas, elementos e
interacciones

El objeto de estudio de la investigacion es la RCC comprendida como una organizacion
religiosa institucionalizada en el interior del catolicismo que emergié de la interacciéon de
dos casos especificos: Bogota y Cali y posteriormente se consolidd con el aporte de la
experiencia carismatica en La Ceja, Antioquia. La seleccion obedecié al criterio de
importancia en el origen de las experiencias carismaticas en el pais y su protagonismo en
la regularizacion, produccion y reproduccion religiosa. La investigacion se enmarca en un
enfoque sistémico que permite dar cuenta de la pregunta ¢ Cudles fueron las dinamicas y
cambios en la evolucién histérica de la RCC desde su origen hasta las adaptaciones y
regularizaciones como organizacioén religiosa dentro del catolicismo en Colombia? Los
elementos de interaccién que se abordaran son la RCC como un sistema religioso en un
entorno social; la RCC en interaccién con el movimiento de TdL; la RCC y las interacciones
ecumeénicas con los protestantes; los procesos de diferenciacion dentro de la RCC; laRCC
como organizacion institucionalizada en competencia y adaptacion dentro del mercado
religioso.

La estructura del trabajo se configura de acuerdo con los tres momentos referentes al
desarrollo histérico de la RCC planteados por Carranza (2008). Respecto al primer periodo,
los didlogos entre catélicos y protestantes en funcidn del progreso social, las preguntas
gue direccionan el capitulo se enmarcan en los temas de los barrios populares, la
migracion campesina, los apoyos sociales interconfesionales y el transito de lo rural a lo
urbano. Las preguntas investigativas son ¢,Cual fue el entorno del origen de la RCC como
organizacion en Colombia? ¢Cual fue el papel de lo religioso en los procesos de
apropiacion social y territorial? ¢La configuracion de la RCC en Colombia se debe
comprender como una relacién de continuidad desde el proyecto barrial del Minuto de Dios
y Garcia Herreros? ¢ La RCC se convirtid en el medio para suplir exclusivamente las crisis
psicoldgicas de los creyentes o un mecanismo de consolidacion y apropiacién territorial?
¢,Cuales fueron las afinidades y distinciones de la TdL y la RCC? ¢ Cual fue la interaccion
entre catolicos y protestantes en el marco de la RCC? que permitiran discutir en torno a la
pregunta ¢ Como se da el transito entre una RCC encaminada desde lo social a una RCC
enfocada en los carismas y las experiencias extaticas?

En este capitulo se busca sustentar que los origenes de la RCC en Colombia estan
enmarcados en el entorno de las migraciones y la urbanizacién, pero con transitos
discontinuos desde un enfoque de cohesién social y apropiacion territorial hacia nuevas
practicas carismaticas con particularidades en las diferentes regiones de Colombia. En tal
sentido, se pone en cuestion el imaginario que plantea como origen de la RCC el Minuto
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de Dios ya que en Cali se da la entrada de las primeras experiencias carismaticas catélicas
gue luego se configuraran con el liderazgo y protagonismo del Minuto de Dios. A diferencia
del pentecostalismo clasico, en la primera etapa de la RCC no respondié solamente a la
satisfaccién de las necesidades psicolégicas y morales, sino a una adaptacién del
movimiento a intereses sociales. La RCC se configura a partir de origenes simultaneos en
diferentes regiones que fueron invisibilizadas por el protagonismo social y politico de
Garcia Herreros, considerandose el imaginario generalizado que el Minuto de Dios fue el
centro desde donde emergié la RCC en Colombia. Por Ultimo, se dan relaciones con el
movimiento de TdL y movimientos protestantes en torno a la opcién por los pobres.

Por otro lado, para el segundo periodo, las preguntas que direccionan el capitulo se
enmarcan en el contexto de la TdL, la persecucion de las jerarquias, los apoyos religiosos
interconfesionales y la consolidacion de la RCC a nivel de practicas, autoridad carismética
y organizacion. Las preguntas que direccionan el capitulo son ¢Cuéles fueron las
condiciones sociales que permitieron la variedad de creencias, la legitimacion de practicas
y el permiso y la aceptacién de estas organizaciones? ¢ Cudles fueron las tensiones entre
la jerarquia y la RCC? ¢ Se puede afirmar que hay o no discontinuidad en las relaciones
entre la RCC vy los protestantes? ¢Cuales son las distinciones y afinidades entre las
practicas y creencias de la RCC y los protestantes? para discutir sobre la pregunta ¢ Como
se da el transito entre una RCC enfocada en los carismas y las experiencias extaticas de
forma local a una RCC como organizacion religiosa institucionalizada y competitiva en el
mercado religioso?

En este capitulo se dara cuenta de cémo la Iglesia catélica abre la linea de un sentido
ecumeénico para entablar intercambios con protestantes que terminan legitimando practicas
anteriores de adaptacion y didlogos con protestantes. No obstante, la prevencion al
Concilio Vaticano Il y a la Conferencia Episcopal Latinoamericana de Medellin 68 estuvo
aunada a un deseo de regularizar y volver al conservadurismo eclesial, fueron las causas
para imponer después una restriccion al ecumenismo y la TdL. Por otro lado, se dara
cuenta de las afinidades y distinciones de la RCC respecto al movimiento de TdL,
destacando como eje central las comunidades eclesiales de base CEB que en sus inicios
fueron vistas con sospecha por la jerarquia hasta su reivindicacion en la conferencia
episcopal de Puebla donde sirvieron de estrategia para promover las comunidades de
sentido dentro de la configuracion de la Iglesia latinoamericana.

Por ultimo, el periodo de catolicismo mass mediatico, ubica aspectos como la explosion
carisméatica, las nuevas préacticas dentro del catolicismo, la restriccion ecuménica y el
mercado religioso con propuestas de innovacion. Las preguntas que direccionaran el
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capitulo son ¢ Cual fue el papel de los medios de comunicacién en los procesos de
divulgacion de la RCC? ¢ Como leer la relacion de la identidad y la fidelidad a la autoridad?
¢, Como se ubica la RCC en las propuestas de mercado religioso en Colombia? ¢ Cuéles
fueron las adaptaciones de la modernidad para vincularse en al entorno religioso? ¢ Se
puede hablar de identidad religiosa o identidades dentro del catolicismo? Para discutir en
torno a la pregunta ¢Cudles fueron las adaptaciones modernas para vincularse en el
entorno religioso? Con ello se quiere sustentar la hipdtesis que la RCC al lado de otros
grupos marginales en el catolicismo se convierten en nuevas formas de pastorear a los
fieles con adaptaciones de medios de comunicacion y estratificacion que se puede tipificar
segun el paradigma planteado por Frigerio (2000) sobre tres niveles planteados en las
teorias economicas aplicadas a la religion: 1) el nivel contextual (el grado de regulacion del
mercado religioso); 2) el nivel individual (cémo los individuos realizan comportamientos
religiosos maximizantes de sus beneficios); 3) el nivel grupal (como las instituciones crean
una demanda o se adaptan a un determinado nicho del mercado). En este periodo no sélo
la RCC se desregulariza como un subsistema del catolicismo, sino que abre nuevas formas
en otras organizaciones especializadas que emergen de esta experiencia carisméatica en
el seno de la organizacion religiosa y al margen de ésta.

1.4 Metodologia de la investigacion

1.4.1 Enfoque teoria de sistemas sociales

La intencion de poner en evidencia la postura epistemoldgica de sistemas en la
investigacion corresponde a dos motivos. En primer lugar, mostrar que la mirada del
investigador no es ingenua e imparcial, sino que obedece a una forma de mirar la realidad,
pensar los problemas y comprender sus dinamicas. En segundo lugar, aclarar que la
“observacion” en esta investigacion (entendiendo por observacion la accién de investigar)
se direccioné por una mirada compleja* de los fendmenos al partir de la base que todo
fendmeno social no es lineal, que corresponde a una emergencia de interacciones® entre
diferentes fendmenos que cambian y se adaptan en un proceso de intercambio, donde se
pueden identificar modos de evolucion que, si bien tuvieron formas particulares, pudieron

4 Por complejidad se entiende la amplitud de un horizonte de posibilidades de relaciones selectivas
entre los elementos de un sistema. Cuando en un sistema los elementos se vuelven muy
numerosos, el nimero de relaciones alcanza tal tamafio que ya no son controlables inmediatamente
por el sistema mismo (Cf. (Corsi, Esposito, & Baraldi, 1996) y (Ornelas, 2016).

5 Las interacciones corresponden a relaciones o acciones entre diferentes hechos, individuos o
elementos dentro de un entorno particular.
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tener otra u otras formas segun la dinamica evolutiva.

Dados estos dos motivos, la perspectiva sistémica ilustrada en el contexto de esta
investigacion se debe entender solamente como un horizonte de comprension®, ya que si
bien, se hace uso de algunos conceptos que permitieron leer algunas relaciones
complejas, el objetivo fundamental es mostrar la simultaneidad de fenémenos, e identificar
cambios y adaptaciones en el proceso de origen y desarrollo de la RCC. Por tanto, la
alusion a algunos conceptos solamente se realiza en funcion de comprender las dinamicas
sociales siempre en provecho de realzar los hallazgos histéricos y abrir su acceso a
cualquier lector interesado en el tema. En tal sentido, el beneficio de la teoria de sistemas
para este trabajo se enmarca en una logica de analisis y comprensién del origen y la
dinamica de desarrollo social de la RCC que contribuy6 para establecer los hallazgos a
nivel cultural, social y religioso segun correspondia la problematica abordada.

En este contexto, se realizara a continuacion un esbozo muy general de los principales
conceptos de la teoria de sistemas sociales abordados en la investigacion, que servira al
lector de acercamiento conceptual para la familiarizacion con la teoria y la comprensiéon
general de la forma como procedid el investigador al analizar el origen y desarrollo social
de la RCC y las apuestas que se intentan realizar en este proyecto. Para este proposito,
se tomaran algunos de los conceptos basicos de Luhmann en su teoria de sistemas
sociales que se podran entrever a lo largo de los capitulos del trabajo para dar sustento
especificamente al concepto de organizacion religiosa en su teoria de la religion.

1.4.2 Organizacion religiosa/Entorno religioso

La teoria de Luhmann es una alternativa de conceptos que permite una aproximacion a la
teoria de sistemas en el marco de la complejidad de la sociedad moderna, no solo como
una sociedad funcionalmente diferenciada, sino abierta a posibles interacciones con un
alto nivel de improbabilidad e incertidumbre (Luhmann, 1997). Luhmann parte de la
distincion basica “sistemal/entorno” para mostrar que el sistema opera siempre buscando
diferenciarse de su entorno con el objetivo de establecer particularidades que le otorguen
su identidad propia (Lewkow, 2017). De ahi, la consideracion de que la identidad propia
del sistema (sea de interaccion, organizacion o sistema mundial) se determina desde su
particularidad y distincion respecto a otros sistemas (Luhmann, 2006). Desde esta postura,
comprender la RCC en Colombia, implica observarla en su entorno particular a nivel social,

6 Por “horizonte” se comprende una posibilidad o manera de ver y entender algo, desde el cual
puede concebirse la posibilidad de comprender la razén de ser de algo.
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religioso, politico, lo que conducira a distinguir la RCC de otro movimiento protestante y a
establecer distinciones no sélo a nivel internacional, sino también a nivel local y regional.

La categoria fundamental empleada en este enfoque teérico es sistema, comprendido
como una unidad conformada por relaciones de sentido que se diferencia de su entorno
por la funcion que cumple. El sistema se define por los limites con respecto a su entorno,
convirtiéndose en una totalidad, un mundo autonomo y pleno de mejores posibilidades
(Luhmann, 1997). En el marco de la investigacion, la RCC puede entenderse entonces
como un sistema religioso que se constituye en una unidad o totalidad de relaciones dadas
en la comunicacion de creencias y practicas, los roles de los creyentes en el interior de
esta organizacion, o las relaciones con otros grupos religiosos. Desde esta perspectiva, si
bien la RCC es un sistema, éste se sitla en el interior de otro sistema macro que se
denomina lIglesia catdlica; por tanto, en esta observacion la RCC vendria a ser un
subsistema con respecto a la Iglesia catdlica. Asi las cosas, la RCC se entiende como una
organizacion institucionalizada auténoma o subsistema religioso que opera en el entorno
religioso denominado sistema religioso catdlico, o catolicismo, o Iglesia catdlica’.

Siguiendo con el horizonte de comprensién de la teoria de sistemas, la configuracion del
sistema se da por la autorreferenciacion, entendida como aquella capacidad de los
sistemas para elaborar y organizar sus propias en forma de red o entramado segun el
sentido y la funcion con respecto a su entorno (Luhmann, 1998). En el caso de la RCC, la
autorreferenciaciéon obedece a la organizacion interna de sus formas de creer, sus
practicas, sus formas organizacionales con respecto a las formas y practicas de los otros
movimientos religiosos protestantes o catélicos. Esta autorreferenciacién es la que les
permite denominarse “Renovacién Carismatica Catélica” y no como otros grupos
pentecostales o del movimiento de la Teologia de la Liberacion (TdL). En este sentido, se
podra observar que el proceso de autorreferenciacion se da progresivamente hasta llevar
a la RCC a pasar de un sistema de interaccion desregulado hasta constituirse en una
organizacion institucionalmente diferenciada en el entorno del catolicismo,
especificamente, en el entorno de los NMRS.

" Dentro de la investigacion se utilizaran indistintamente los términos porque siempre hara referencia
a la connotacion de sistema religioso.

8 Sobre la categoria de Nuevo Movimiento Religioso se presenta la problematica de que no existe
un consenso en su delimitacién. Por lo general, se hace uso del término para referirse a cualquier
grupo sea tanto “de origen reciente” como “diferente de las religiones existentes”. En ocasiones
grupos religiosos cristianos, (evangélicos, por ejemplo), grupos que rebasan el dogma cristiano (los
mormones, los adventistas) o no cristianos (grupos amerindios, africanos, orientales) han sido
estudiados o clasificados como NMR. Sin embargo, tanto la Iglesia catélica, la Iglesia ortodoxa,
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Asociado a la autorreferencia se relaciona la autopoiesis 0 autoorganizacién comprendida
como la capacidad del sistema de organizar sus propios elementos internamente sin
referencia a otros sistemas, lo que le permite elaborar su propia identidad o
autodescripcion, es decir, lo caracteristico 0 perteneciente de cada sistema, lo propio de
la clausura operativa (Luhmann, 2006). En el caso de la RCC, la autopoiesis se reflejara
en los procesos de configuracion y regulacién de sus préacticas y creencias, la constitucion
de roles 0 ministerios como organizacién autébnoma, influenciados por los intereses de los
lideres carismaticos y también de los creyentes asociados.

De otra parte, el acoplamiento estructural es fundamental para entender los procesos de
acomodacion o adaptacion al ser la capacidad que tiene el sistema o sus elementos
constituyentes para adaptarse a su entorno segun las relaciones de tension o afinidad.
Desde la RCC, se podra ver que las relaciones con otros sistemas religiosos como grupos,
movimientos u organizaciones se dan en un proceso de adaptacion de practicas,
creencias, medios de comunicacion, en una relacion entre el mundo religioso y el mundo
secular lo que permite no sélo a sobrevivir como organizacién, sino a innovar a nivel de
productos y servicios religiosos para competir en un mundo de posibilidades denominado
mercado religioso.

Otro aspecto fundamental para tener en cuenta es el problema de la transformacion. El
desarrollo social en el marco de la teoria de sistemas sociales se refiere a las posibilidades
de simultaneidad (en algunos casos acciones o hechos) en un sistema, en el que se
produce y reproduce sentido a partir de su propia memoria (Luhmann, 2006). Para
Luhmann, se asocia al concepto de evolucion y cumple una funcion procedimental al
permitir rastrear sucesos y dinamicas del sistema, asi como construir un orden improbable
en el curso del tiempo (Luhmann, 2006). En el caso de la RCC, el desarrollo social se
realiza desde los casos particulares de Bogotd y Cali en un primer momento y
posteriormente en interaccion con La Ceja. Estos casos permiten distinguir las
posibilidades que llevaron a constituirse en organizaciones diferenciadas en el interior del
pais durante ciertos periodos de tiempo y durante un proceso progresivo de
institucionalizacién. Consecuencia de ello, son las identidades particulares de la RCC en
cada region.

como las iglesias evangélicas, catalogan a estos grupos con el concepto peyorativo «secta», debido
a las divergencias teoldgicas segun su ortodoxia cristiana. Por tanto, el uso de la categoria NMR
referido a la RCC en esta investigacion se asume analogamente a la categoria de organizacion
religiosa catélica o movimiento eclesial.
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Por dltimo, la categoria fundamental es organizaciébn como sistema. De acuerdo con
Luhmann, las organizaciones son sistemas sociales diferenciados cuya evolucién obedece
a la necesidad de tomar decisiones y comunicarlas, y cuyos limites son trazados en torno
ala “membrecia” (Luhmann, 2006). Para Luhmann, las organizaciones religiosas tienen la
posibilidad de vincular a sus miembros con el entorno social y preferentemente con otras
organizaciones (Luhmann, 2007). Para ello, las organizaciones religiosas definen
determinadas estrategias con las cuales orientan su doctrina, su disciplina interna y su
estructura organizativa en un tipo de relaciéon con su entorno.

Algunas de las caracteristicas de las organizaciones religiosas son el poder, la
consolidacion de una autoridad formal, ademas de un sistema de gobierno con el cual
establecen mecanismos y formas de participacion de sus miembros como espacios de
socializacion. Igualmente, existe una correspondencia entre cada organizacion y un
entorno religioso particular, donde se da competencia, estimulo al crecimiento, constantes
influencias o tensiones entre si y con otros sistemas sociales. En cada organizacion se
generan sus propias contingencias internas (tensiones) en cuestiones de deslegitimacion,
resistencias y criticas a la autoridad, y en problemas de “integracion” entre sus miembros
producto de la forma particular de observar al mundo, de adaptarse y de responder a los
procesos de cambio social (Luhmann, 2007). Sin embargo, la regulacion de la organizacion
religiosa implica una institucionalizacién, lo que hace que la constitucién de un aparato
administrativo de la organizacion la lleve a denominarse una organizacion religiosa
institucionalizada.

Por tanto, la perspectiva de sistemas sociales sera un apoyo metodolégico al ser una caja
de herramientas conceptuales que permite indagar por el proceso de origen y desarrollo
de la RCC através de la identificacidén de similitudes y diferencias en distintas dimensiones
de los sistemas para establecer los aspectos relevantes de las mismas (Knudsen, 2010).
A la par, permite observar las diferentes relaciones en el interior (organizacion) y exterior
(inter-organizaciones) desde sus propias logicas y las de sus miembros, asi como los
procesos de interdependencia e influencias entre las organizaciones (Feria Arroyo, 2011).

Respecto a otras teorias, esta perspectiva permite en un primer momento tomar distancia
de los conceptos de sujeto y accién para asumir una alternativa de analisis relacional como
elemento constitutivo de los sistemas; por ejemplo, tomar distancia de la concepcion del
sentido como “sentido subjetivamente mentado” (Weber), por una concepcion mas
sistémica como “produccion autopoiética del sistema”. Por otro lado, esta teoria le dispone
al investigador un instrumental analitico que le permite comprender el funcionamiento de
la sociedad desde sus subsistemas, las organizaciones y las interacciones que tienen lugar
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en ella (Luhmann, 1997). De ahi que, desde esta perspectiva de los sistemas sociales, se
pueda entender la RCC como una realidad emergente, producto de un proceso evolutivo
de relaciones internas y externas en un entorno religioso particular y no como un proceso
lineal de la intencidn y la accion individual.

Sin embargo, debido al interés de realzar los datos empirico y poner en evidencia que todo
sistema social se actualiza por personas (sistemas psiquicos en Luhmann) se abordaran
conceptos propios de la vertiente del individualismo religioso para rastrear aspectos como
la desregulacion religiosa, por ejemplo, la crisis de las “grandes” organizaciones religiosas
tradicionales (Iglesia catdlica), la emergencia de una religion polisémica e hibrida como
reflejo de esas construcciones individuales modernas denominadas identidades catdlicas
“alternas”, y la constitucion de nuevos movimientos religiosos que rebasan los limites entre
lo religioso y secular (De la Torre, 2006). Aqui es fundamental la actualidad de la
perspectiva de Weber sobre la cuestion acerca de como el actuar humano esté provisto de
sentido cultural y cémo puede entenderse de esta forma, asi como el liderazgo tradicional
0 carismatico. En el trabajo es relevante esta postura en la medida que gran parte de la
fundamentacion se aborda desde los testimonios de los protagonistas, lo que significa que
la construccion histérica se realiza desde las percepciones de las personas involucradas
en el proceso historico de la RCC.

En suma, la teoria de sistemas sociales asumida como un horizonte de comprension se
refiere a una posibilidad de pensar y comprender la RCC como una organizacion religiosa
institucionalizada, distanciandose de las explicaciones causales lineales para favorecer
una relacién de favorecimiento reciproco o de adaptacion evolutiva (Farias & Ossandon,
2010; Ledn, 2012). La RCC como muchas organizaciones religiosas tienen su origen,
precisamente, en las interacciones de personas en torno a la autoridad carismatica de un
lider religioso, y que en el tiempo transitan a una organizacion religiosa institucionalizada.
El enfoque de la investigacion se enmarca en la observaciéon de la distincién bésica
sistema/entorno que se equipara a organizacion/entorno, especificamente en la dinamica
influenciada por / influye en el entorno social. Esa distincién implica en términos generales,
gue ninguna organizacion religiosa esta aislada, sino en constante interaccion y
correspondencia con su entorno. De ahi que la observacion de la RCC en el transcurso del
tiempo implique observar cambios en sus formas y en su composicion interna debido a los
procesos de diferenciacion y adaptacion al entorno.

1.4.3 Modelo de periodizacion
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La presentacion de los resultados de la investigacion se realiza a partir de un modelo de
periodizacion cuyo orden expositivo se realiz6 a través de problemas que se enmarcaron
en cada una de las etapas de desarrollo de la RCC propuestas por Brenda Carranza y la
tipologia “sistema de interaccion”, “organizacién” y “organizacién religiosa
institucionalizada en competencia”. El capitulo titulado “Origenes de la RCC: Distinciones
y adaptaciones” aborda el problema de la simultaneidad en el origen de la RCC en
Colombia entendido como un sistema de interaccion en medio de un dialogo con
protestantes y la Teologia de la Liberacion que generé afinidades y tensiones en Bogota y
Cali. El capitulo titulado “Consolidacién de la RCC como organizacion religiosa” aborda el
problema del desarrollo como organizacion religiosa a partir de la regulacion de la RCC al
interior del catolicismo a través de un proceso de adaptacion y distincion del sistema de
practicas y creencias con respecto al entorno de Teologia de la Liberacién y los
pentecostales protestantes, asi como al interior de la misma RCC entre el Minuto de Dios
y San Juan Bautista. Por ultimo, el capitulo titulado “Estabilizacion y competencia de la
RCC en el mercado religioso” plantea el problema de la competencia de organizaciones
religiosas institucionalizadas en un periodo denominado mass mediatico donde la
produccién y reproduccién de bienes y servicios simbdlicos son la prioridad de las
asociaciones laicales que entran a competir en la dinamica de la oferta y demanda religiosa
en el catolicismo.

Esta decisidn de reconstruir el origen y desarrollo de la RCC implica que no se realiza una
presentacién histdrica en orden cronolégico, sino que se abordan problemas desde sus
propias dinamicas, lo que implica un “ir y volver” sobre los hechos histéricos en funcion de
construir lo que puede ser una historia no lineal de la RCC en Colombia comprendida en
una dinamica de simultaneidad. En este sentido, se podra evidenciar que cada capitulo
tiene una elaboracion propia que da cuenta de un problema y, por tanto, permite la
comprension completa del periodo analizado; sin embargo, la lectura de la totalidad del
documento permite la mirada general de lo que fue el origen y desarrollo de la RCC en
Colombia. Esta forma de exposicién le permite al lector comprender con mayor detalle que
si bien se abordaron problemas especificos de la RCC que fueron de interés para el
investigador en cada periodo, esos problemas pueden llegar a ser igualmente objeto de
rastreo en todos los periodos por la complejidad que tiene el fendbmeno estudiado.

1.4.4 Fuentes y analisis de datos.
La recoleccion de la informacion se realizo a través de fuentes primarias y secundarias.
Las fuentes primarias se recogieron en el trabajo de campo a través de entrevistas a lideres
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y participantes de los distintos periodos de la RCC, asi como la observacién participante
en diferentes eventos dentro del ambiente especifico de la RCC. El trabajo de campo
comprendié aproximadamente 2 afios, de los cuales se obtuvo datos de la experiencia de
la RCC en Cali, Bogota y La Ceja. Sobre los casos de estudio, cobra relevancia Bogota y
Cali por la importancia de sus lideres carisméaticos en el origen de la RCC, pero se
menciona el papel de La Ceja en el periodo de consolidacion pues su abordaje marginal
contribuyd a comparar la distincién respecto a las otras experiencias, asi como ubicarlo en
el proceso de regularizacion y legitimacién de la RCC.

Se buscO recoger los testimonios y aspectos de las trayectorias histéricas de la
organizacion. Recabar los datos en los actores involucrados dentro de las organizaciones
fue fundamental, principalmente, por la dificultad de conseguir informacion histoérica en
documentos de la RCC, especialmente en el caso de Cali. Las entrevistas igualmente
permitieron reconstruir percepciones a nivel de comparacion respecto a otras experiencias
dadas en este campo de estudio. Estos datos empiricos dentro de la RCC fueron objeto
de reflexidn sociolégica, permitiendo desarrollar un analisis comparativo con respecto a las
informaciones retomadas.

Larevisiébn documental se realizé en textos oficiales de la organizacioén, periodicos, videos,
paginas web de las organizaciones, trabajos de grado, articulos académicos en torno a los
movimientos catdlicos y el pentecostalismo dentro del catolicismo. Igualmente, se
rastrearon referencias en literatura protestante sobre aspectos de afinidad y diferencias
con el movimiento de RCC. Los datos investigados se seleccionaron a partir de las
preguntas de investigacibn y a criterio propio sobre posibles conexiones entre
circunstancias histéricas y sus conexiones con personajes. Estas fuentes secundarias
fueron necesarias para reconstruir las perspectivas historicas alrededor de la RCC en cada
una de las unidades de analisis referenciadas anteriormente segun los periodos de tiempo.
El acceso de la informacién documental se concentrd en el caso del Minuto de Dios,
teniendo en cuenta que fueron los Unicos datos sistematizados de esta organizacion. En
el caso de Cali y La Ceja se realizé significativamente por las entrevistas realizadas y
algunos boletines de la época que fueron suministrados por los entrevistados.

De ahi, que el analisis empirico se concentre en dos momentos. En un primer momento,
se realiz6 un acercamiento a las predicaciones de los lideres religiosos de la RCC,
indagando a través del andlisis critico del discurso los usos del lenguaje dentro de las
relaciones de poder (Van Dijk, 2003) en el interior de la organizaciéon religioso,
estableciendo sus roles dentro del movimiento, circunstancias histéricas, las creencias y
préacticas de los creyentes, la evolucion de la organizacion, entre otros. Por otro lado, la
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realizacion de entrevistas como herramienta para adquirir conocimientos sobre la vida
social a partir de relatos verbales (Taylor & Bogdan, 1992) permitieron indagar sobre el
papel del liderazgo en la evolucion del movimiento, las formas organizacionales, los
contenidos doctrinales, las caracteristicas del culto, su funcion social, su implicacion en los
medios de comunicacion, entre otros aspectos, como fue el caso de los miembros de la
RCC (Diego Jaramillo, Guillermo Weigand, Germéan Toro, José Raymundo Pérez y algunos
creyentes). Estas fuentes primarias junto con algunas observaciones participantes de las
comunidades adscritas a la RCC como las pertenecientes a Santa Rosa de Viterbo
(Boyaca), Santiago de Cali (Valle del Cauca), Maria Santificadora (Bogota) permitieron el
analisis y confrontacion de los datos recogidos en miras a la hipétesis sobre las afinidades
y diferencias de las organizacion RCC vy la posibilidad de una recomposicion del campo
religioso en el interior de la Iglesia en el pais, estableciendo las particularidades que
pueden ser sujetas a teorizacion.

Las limitantes en el trabajo se pueden describir en dos niveles: nivel teérico y nivel
empirico. En el nivel tebrico, la RCC ha recibido muy poca atencion académica en
Colombia, al focalizarse los estudios en la TdL y las CEB durante el Gltimo cuarto de siglo,
lo que dificulté un ejercicio de profundizacion tedrica. En el trabajo de campo, el acceso a
la revision de documentos fue limitado, ya que por un lado no estan sistematizados y por
el otro, numerosos documentos, archivos, encuestas de caracter privado, correspondencia
interna, quedaron fuera del alcance del investigador. La prevalencia del pensamiento oficial
de las jerarquias eclesiasticas a través de multiples documentos y la tradicién oral de los
miembros de la organizacion, dificulté la posibilidad de confrontacion de las fuentes.
Igualmente, las entrevistas de algunos de los miembros de la organizacién se vieron
limitadas por los tiempos dispuestos. La reconstruccion de la memoria histérica en algunos
casos se dificulté por el tiempo transcurrido, perdiéndose algunos datos que eran de interés
para la investigacion.

En definitiva, el interés de la investigacién no se conduce por la reconstruccion histérica
lineal de la RCC como organizacion de forma cronoldgica, sino que se apuesta por el
planteamiento de problemas fundamentales de esta organizacién para establecer unos
hitos que den cuenta del origen y desarrollo de la RCC en Colombia. En segundo lugar, no
interesd observar la organizacion a partir de los motivos de sus integrantes como el foco
central de la investigacion, sino que fueron insumos para rastrear aspectos de la
organizacion que se podian relacionar con sucesos documentados para dar cuenta de los
problemas. Desde esta perspectiva, la particularidad de la organizacion condujo a una
mirada focalizada a la forma como se origind y desarrolld la organizaciébn que no
corresponde necesariamente a los intereses de sus lideres e integrantes. Por ello, la
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importancia del trabajo radica en el intento por comprender las dinamicas y cambios de la
RCC como organizacién religiosa institucionalizada en el interior de la Iglesia catdlica
desde lecturas comparativas, con el fin de ubicar similitudes y diferencias, asi como
establecer los aspectos relevantes a partir de un ejercicio de diferenciacion y confrontacion
propio de la perspectiva sistémica en la observacion de las variaciones existentes de los
contextos regionales de la RCC, a saber, Cali, Bogota y La Ceja como los casos
seleccionados por su importancia en el origen y configuracién de la RCC.



2 Origenes de la RCC en Colombia:
Distinciones y adaptaciones

El capitulo busca dar una aproximacién socio-histérica de las principales condiciones
originarias de la Renovacion Carismética Catolica (RCC) en Colombia como hito dentro
del catolicismo carismatico en América Latina, pues esta experiencia fue decisiva en la
configuracion de la religiosidad catélica contemporanea del continente. Dentro del proceso
de organizacion interna de la RCC en el pais, se presentan tensiones y distinciones entre
Bogota y Cali en el interior, entre estos dos sistemas y con el entorno, que se enmarca en
la institucionalidad catélica. De ahi que el interés sea realizar una observacion y
comparacion de estas dos experiencias emergentes que dieron origen ala RCC en el pais,
para evidenciar dos perspectivas diferentes de evolucion de acuerdo con las
particularidades de cada una de estas experiencias y los sentidos representados en sus
lideres carismaticos, a saber, Rafael Garcia Herreros y Guillermo Weigand.

En coincidencia con la investigadora social Carranza (2008), la primera etapa de la RCC
corresponde a la “diseminacion del legado espiritual” en un entorno ecuménico cuyo
sentido fue el trabajo social por las clases méas pobres de los barrios marginales en las
ciudades nacientes. Siguiendo al socidlogo Feria Arroyo (2011) el origen de una
organizacion religiosa corresponde a una dimension que se enmarca en la experiencia de
un grupo en torno a un lider carismatico que conduce necesariamente a un proceso de
institucionalizacién, al incremento del nimero de seguidores, la preservacion de la
memoria y la ensefianza del mito fundacional. En esta etapa se da la instauracion de una
autoridad formal en la organizacién, una doctrina especifica, roles diferenciados, reglas
ético-morales que orientan el comportamiento de sus integrantes.

Esta etapa permite observar los origenes de la RCC, sus primeros esquemas organizativos
y sus relaciones en la dindmica de los procesos de diferenciacién con su entorno. Por ello,
la RCC puede considerarse en este primer periodo una estructura de interaccion donde
emergen las primeras formas de socializacién que posteriormente se regulan y dan origen
alo que sera la RCC como una organizacion institucionalizada en el interior de la institucion
catolica, distinguiéndose de otros movimientos similares en el entorno religioso colombiano
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como los protestantes.

Desde esta perspectiva, la RCC se convierte en un subsistema religioso naciente en el
corazébn del sistema religioso catdlico, propiciandose intercambios con diferentes
movimientos sociales y religiosos con los que generaron afinidades y distinciones que se
observaran en las nuevas formas de organizacién social y religiosa, la cooperacion en la
constitucion de los barrios obreros, el activismo sociopolitico por parte de sus miembros y
el cubrimiento de necesidades sociales como salud, cultura, bienestar. Las relaciones
destacadas fueron con el movimiento de la TdL y movimientos protestantes cuya afinidad
fue la opcidn por los pobres; sin embargo, posteriormente, la RCC toma distancia de estos
en un proceso de diferenciacion para constituirse en una organizacion autbnoma dentro
del catolicismo en el modo de NMR.

Se puede evidenciar que los origenes de la RCC en Colombia estan estrechamente ligados
al entorno de las migraciones y la urbanizacién de los afios 60’s y 70°s en el pais, asi como
a los movimientos religiosos catdélicos y protestantes que se focalizaron en la opcién por
los pobres como estrategia para el desarrollo social de estas poblaciones. A diferencia del
pentecostalismo clasico®, la primera etapa de la RCC no respondié directamente a la
satisfaccidn de las necesidades psicoldgicas y morales, sino a una adaptacion religiosa de
esta corriente para responder a intereses sociales. La RCC se configura a partir de
origenes simultaneos en diferentes regiones que no tuvieron el protagonismo social y
politico de Garcia Herreros, lo que llevé al imaginario generalizado de que el Minuto de
Dios fue el centro desde donde emergi6 la RCC en Colombia. En este sentido, se pone en
cuestion el imaginario que plantea como origen de la RCC el Minuto de Dios ya que en
Cali se da la entrada directa de las primeras experiencias carisméticas catélicas que luego
se consolidaron con el liderazgo y protagonismo del Minuto de Dios.

9 El pentecostalismo se refiere al movimiento religioso que se constituye a partir de la experiencia
del Bautismo en el Espiritu. El fundamento de su sistema de creencias est4 en una importancia
especial que tiene la experiencia personal a la luz de la Escritura. Esta experiencia implica la
emocion, los sentimientos y los sentidos que a menudo se vuelven intensos y trascienden lo normal.
En el caso del pentecostalismo clasico, este se refiere a la linea tradicional de pentecostalismo que
emergid en Kansas (1901), donde sus creyentes asumen practicas mas tradicionales,
conservadoras y fundamentalistas por el literalismo biblico. Por otro lado, se identifica el movimiento
carismatico o neopentecostalismo que surgié en Estados Unidos a fines de los afios 1950 a partir
de los movimientos religiosos ya existentes. Hasta 1959 el pentecostalismo estaba contenido en
denominaciones como Asambleas de Dios, Iglesias del Evangelio Cuadrangular y la Iglesia
Pentecostal Unida (Cf. MacArthur, 1994, p. 21). El nombre «movimiento carismatico» lo comenz6
a utilizar el ministro luterano Harald Bredesen en 1962 y se caracteriza por una fuerte influencia de
la teologia de la prosperidad, la revitalizacién del culto y la renovacién de su liturgia.
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Este periodo muestra entonces un transito discontinuo de una RCC como un sistema
socioreligioso cuya funcion fue la cohesién social y la apropiacion territorial a través de
unas précticas religiosas que progresivamente se fueron institucionalizando, dando origen
a una organizacion cuya funcion fue convertirse en una comunidad de sentido religioso con
nuevas practicas carismaticas y particularidades en las diferentes regiones de Colombia.
Los datos recogidos obedecen a la revision documental y entrevistas sobre los origenes y
trayectorias de algunos de los lideres y participantes de este movimiento. Si bien la
literatura en torno al movimiento de la RCC se enmarca en enfoques teoldgicos,
antropoldgicos, histéricos y estudios de trabajo social, estos en su mayoria se centraron
en el papel del Minuto de Dios en lo que se refiere al movimiento. Sin embargo, las
menciones a Cali fueron marginales, por lo que en este trabajo se rescata esa perspectiva
y reivindica histéricamente el papel de esta experiencia que fue la que direcciond en un
primer momento el movimiento en el pais, incluida la experiencia del Minuto de Dios.

2.1 Preliminares

El origen de la RCC se ubica en un ambiente de apertura e innovacion religiosa dentro del
catolicismo, propiciado por las ideas del Concilio Vaticano Il que, en procura de “renovarse”
para repensar su identidad institucional, puso su interés en dar respuesta a un entorno
social moderno caracterizado por las revoluciones juveniles, los movimientos sindicales, el
colonialismo, las ideologias comunistas en tension con los regimenes autoritarios, la
segregacion de los pobres (Arias, 2003). Esta apertura de la Iglesia catélica tuvo, aunque
no sin resistencias, dos disposiciones que serian fundamentales para la emergencia y
organizacion de la RCC.

La primera disposicién obedecié a la vinculacién del didlogo ecuménico en torno a la
unidad de los cristianos, la cooperacion y la aplicacién social del Evangelio con la funcion
de reivindicar la dignidad de la persona humana, sobre todo en los sectores socialmente
vulnerables (UR, 4). La segunda disposicion fue la participacion democratica laical en el
interior de la Iglesia que animo tanto la autonomia del laico en el orden temporal, como su
acceso a la administracion de carismas a través de ministerios antes exclusivos para los
sacerdotes (LG, 4). Estas disposiciones posibilitaron un entorno favorable para la
emergencia de grupos y movimientos diversos en el interior de la Iglesia catélica que
posteriormente fueron regulados en el pontificado de Juan Pablo Il, denominandolos
estratégicamente “Nuevos Movimientos Religiosos” (NMR) para mantener una pretendida
imagen de homogeneidad (Suarez, 2014).

El protagonismo laical dentro del catolicismo fue la disposicién de mayor impacto en la
renovacion eclesial, no solo por la extension de la ministerialidad de la Iglesia (LG, 28),
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sino al ser una estrategia que permitié dinamizar la accién social en los sectores populares
(Suérez, 2014). En este sentido, los principios conciliares condujeron a nuevas
experiencias de “ser creyente y estar en la Iglesia”, produciendo innovaciones que en
ocasiones fueron objeto de resistencia en el interior de la Iglesia catélica y en otras
reconocidas y legitimadas progresivamente a través de la autoridad eclesiastica. Este fue
el caso de la RCC, que en principio fue un movimiento sospechoso por sus afinidades con
el pentecostalismo, pero que posteriormente se reconocié como un NMR debido a las
distinciones explicitas con movimientos protestantes.

Para el caso de América Latina, el influjo de los principios del Concilio no se puede
comprender aislado del impacto de la enciclica Populorum Progressio (Pablo VI, 1967) y
la conferencia episcopal latinoamericana de Medellin (CELAM, 1968) en el continente. De
acuerdo con Arias (2003), el impacto de la enciclica y la conferencia se pudo evidenciar
en la priorizacion de las reflexiones en torno a las situaciones de los llamados “paises en
vias de desarrollo”. Segun el autor, la ausencia de recursos y capacidades, la pobreza, la
industrializacién, el analfabetismo, la reforma agraria, los problemas propios de los paises
gue habian logrado su independencia, fueron objeto de reflexion por parte de la jerarquia,
demandando nuevas formas de responder a las necesidades sociales en “los paises
empobrecidos”® a partir de la innovacion teoldgica y la constitucion de organizaciones
sacerdotales y laicales novedosas que impactaran en el orden politico, religioso y social.
En este aspecto, se resaltan las misiones americanas y europeas de religiosas, sacerdotes
y laicos que llegaron al continente para iniciar proyectos de desarrollo social en los
cinturones de miseria que enmarcaban las ciudades nacientes.

Este entorno social permitié la emergencia de varios movimientos activistas cuyos ideales
condujeron a distinguirse de los adscritos a la tradicion, permeando todas las esferas
sociales, incluida la religiosa. El desafio planteado en este periodo fue la re-significacion
de las categorias unidad de pueblo, religion, Iglesia, Estado como posibilidad para crear
nuevos espacios de libertad social. Ejemplo de ello fue la adaptacion de los principios del
Concilio Vaticano Il a la teologia del desarrollo propia de los movimientos de sacerdotes
obreros de los 50’s y 60’s en Europa, que propicié las reflexiones filoséficas y teoldgicas
sobre los procesos de colonizacién en América Latinall. La apuesta por una ruptura

10 Esta categoria fue asumida por la corriente de la teologia de la liberacion en la que se consideraba
gue las condiciones sociales de los pueblos latinoamericanos eran causadas por la estructura de
un Estado que era favorable a un capitalismo imperante y una explotacion de los méas pobres en el
campo Y los cinturones de miseria en las ciudades latinoamericanas (Cf. Oliveros Maqueo, 1990)

11 Los fildsofos latinoamericanos durante los afios 60 y 70 reflexionaron sobre la dominacion
imperialista de tipo capitalista y operatividad multinacional en América Latina que viene desde la
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epistemoldgica con occidente para leer contextualmente la historia continental, produjo el
movimiento denominado Teologia de la liberacion (TdL) enfocada en la opcién preferencial
por los pobres!? (Gutiérrez, 1971).

La TdL considerada una corriente teoldégica y movimiento social, condujo a la
estructuracion de comunidades eclesiales de base CEB que se convirtieron en
comunidades de creyentes volcadas a lo social y cuyas practicas estaban asociadas a la
lectura teoldgica de la realidad desde la biblia con un activismo politico. Ya en los 60’s se
habian constituido movimientos especializados de una Accién Catélica renovada: Juventud
Obrera Cristiana (JOC), Juventud Independiente Cristiana (JIC) y Juventud Universitaria
Cristiana (JUC) (Pérez Prieto, 2016), al lado de sacerdotes que trabajaban por una Iglesia
proletaria de latifundios y con la inmersion de las instituciones religiosas en las periferias
de las ciudades con preferencia a los campos y a los barrios obreros (Restrepo, 2016).

Por su parte, la RCC tiene un origen particular dentro del cristianismo americano como una
corriente espiritual y movimiento religioso con afinidades al pentecostalismo moderno®?
pero con un arraigo en las creencias y jerarquias catélicas. La perspectiva pentecostal en
América Latina que caracteriza la RCC, ha sido considerada variante de la religién popular
latinoamericana (Bastian, 1993) impulsada por las condiciones andmicas de la poblacion
desplazada que daria origen a la clase media (Bergunder, 2009). En tal sentido, se le
representa a la RCC como una nueva forma de religiosidad de “catolicismo sin sacerdote”,
presentandose un distanciamiento entre la iglesia oficial y la religiosidad popular catélica
gue sirve de baluarte en contra del catolicismo radical de las CEB y el sectarismo
protestante (Bastian, 2003; Bergunder, 2009).

Esta perspectiva, evidencia una diferenciacion estructural a nivel socioldgico y pastoral de
las comunidades religiosas en el entorno catélico conciliar. Unas comunidades se situaron

época de la colonizacion. Algunos de sus exponentes fueron José Vasconcelos, José Marti, Enrique
Rodo, José Carlos Mariategui y otros; en otra linea esta el filbsofo mexicano Leopoldo Zea, el
pensador peruano Augusto Salazar Bondy y el argentino Enrique Dussel.

12 Sj bien Gustavo Gutiérrez es uno de los precursores de la teologia de la liberacién, en América
Latina, el movimiento adquirié fuerza también por te6logos como Clodovis y Leonardo Boff, Hugo
Assman, el circulo de sacerdotes jesuitas en El Salvador, quienes reflexionaban sobre una teologia
politica con matices de socialismo, comunismo y marxismo que fueron influencias dentro de su
formacién en Europa.

13 Los antecedentes del pentecostalismo se remontan a los afios 30 del siglo XIX en Inglaterra. No
obstante, el testimonio més cercano del pentecostalismo moderno tuvo su origen a finales del siglo
XIX en Kansas con el pastor metodista Charles Parham quien fundé la escuela biblica donde
sucedi6 por primera vez una expresion de glosolalia en medio de una vigilia de oracion en la que se
le impuso las manos a Agnes Ozman, estudiante asistente a la asamblea. (Cf. O’'Connor, 1973).
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en el “centro” y otras en la “periferia” dependiendo de la clase social a la que pertenecian.
En el caso del “centro” se consideraron todos aquellos miembros de la jerarquia o de clases
sociales urbanas y simpatizantes con la tradicién religiosa que se afiliaron a la
institucionalidad o con grupos que legitimaban la continuidad del catolicismo clasico“. Por
otro lado, los sectores que se ubicaron en la “periferia” fueron aquellos grupos emergentes
gue pertenecian casi siempre a la clase media y a los sectores populares donde se
propiciaron las misiones, la atencion de nuevas didcesis, la organizaciéon de CEB que
articulaban sus practicas y creencias religiosas a motivos sociales y politicos (Soneira,
1996).

Por tanto, el acontecimiento religioso que marca los 60’s y 70's en América Latina fue el
surgimiento de los Nuevos Movimientos Religiosos NMR que preocuparon a la
institucionalidad por los diferentes modos de accién, motivados en gran parte por el
Concilio Vaticano I, la enciclica Populorum Progressio (1967) de Pablo VI y Medellin 68
del Celam. Sus objetivos se enfocaron al analisis de situaciones como los paises en vias
de desarrollo, la pobreza y ausencia de recursos, la industrializacion y dominacion
capitalista, el analfabetismo, la reforma agraria, la lucha por laindependencia (Arias, 2003).
Algunos de estos grupos fueron los sacerdotes de Golconda y los Sacerdotes de América
Latina SAL que tenian por objetivo “la lucha por un cambio profundo de las estructuras
socioeconémicas y politicas, asi como la actualizaciéon de las estructuras eclesiasticas
internas y externas, especialmente en la necesidad de modificar las relaciones de la Iglesia
con la sociedad y el Estado” (Restrepo, 2016, p. 16). En este marco se ubica la RCC, un
sistema religioso cuya emergencia en el pais se dio como proceso de distincién con
respecto a la TdL con nuevas formas carismaticas adaptadas al catolicismo, oscilando
entre una Iglesia tradicional y lo nuevo o renovador del pentecostalismo. Segun Holland
(2011), tal ambigiedad de la RCC es lo que ha determinado que la inclusion de la
organizacion religiosa en diferentes partes del mundo haya tenido enfoques y resultados
distintos como se evidenciara en el caso particular de Colombia.

2.2 Entorno social y eclesial de la RCC en Colombia

La RCC nace en el marco de la innovaciones y adaptaciones durante el desarrollo de los
cursillos de cristiandad en la Universidad de Notre Dame, Duquese y Yale en Estados
Unidos hacia el afio de 1964. Los participantes de los encuentros se caracterizaban por

14 La tradicion del catolicismo constituyé movimientos integristas como el Opus Dei, el movimiento
de Marcel Lefebvre, incluso el movimiento neocatecumenal fundado por el laico espafiol Kiko
Argiello que operan dentro del catolicismo resignificando las tradiciones doctrinales en obediencia
al orden jerarquico de la Iglesia catélica.
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ser afines al protestantismo, ateismo y catolicismo'®. De ahi, que en el proceso de
organizacion comunitaria, literatura como "La Cruz y el Pufial", que narra el servicio social
y religioso del pastor Wilkerson en Nueva York, el libro "Hablan en otras Lenguas" de John
Cerril y la obra "Compromiso y Liderazgo" de Douglas Hyde, un comunista inglés
convertido al cristianismo, se asumiera para repensar la accion laical en el marco del
Concilio Vaticano Il (Jaramillo, 2010). Este intercambio comunitario, muestra el papel de
las diferentes dogmaticas religiosas en los procesos de adaptacion y difusion de la RCC,
poniendo en evidencia la hibridacién religiosa, politica y social que constituyé esta
experiencia carismatica que de manera contingente permitié la emergencia de lo que se le
ha denominado “una corriente espiritual” dentro del catolicismo (Holland, 2011; Jaramillo,
2010; Soneira, 2000; Entrevistas a Toro, 2018a’®; Weigand, 20187).

Desde esta perspectiva, el proceso de la RCC es paradigmético. La conformacién de la
RCC en 1967 se propicia en un intercambio entre creencias catolicas, neopentecostalismo
protestante americano, posturas sociales y filosoéficas, que permiten establecer un sentido
ecuménico que rompe con el tradicionalismo catélico, llegando a ser la adaptacion religiosa
legitima de mayor difusibn en el mundo. La emergencia de la RCC en un entorno
ecuménico de base (no mediada por comisiones eclesiales presididas por clérigos de las
respectivas lglesias) termind potenciando una nueva creencia en “la gracia bautismal” que
fundamentaba la identidad cristiana en la adhesion mas espiritual dentro del catolicismo
(Faggioli, 2011).

En este sentido, la experiencia inicial de la RCC estuvo marcada en todos los lugares por
las relaciones ecuménicas entre catolicos y protestantes. Esto generd varios malestares,
especialmente, en sectores integristas de las iglesias histéricas, pues se observo
sospechosamente este movimiento como una infiltracion protestante anglosajona (por
parte del catolicismo) y un fendmeno marginal de contracultura “revival’” ante la
institucionalidad (por parte del protestantismo) (Faggioli, 2011). No obstante, su evolucion
y progresivo reconocimiento institucional, llevé a que la experiencia carismatica impactara

15 Al respecto, se puede profundizar en la obra de O’Connor, E. D. (1973) y Jaramillo (2010) quienes
describen las diferentes trayectorias de los conversos de Estados Unidos quienes procedian de
diferentes lineas de formacion e ideologia.

16 Guillermo Toro fue uno de los precursores y participante activo de la RCC en Cali. Su liderazgo
contribuyd a la consolidacion del movimiento al lado del Padre Guillermo Weigand. Posteriormente
viajo a Estados Unidos donde desarrollo su ministerio diaconal. En la actualidad es un lider activo
dentro de la Iglesia Catdlica en Estados Unidos y varias ciudades de Colombia.

7 Monsefior William Weigand conocido como el Padre Guillermo fue uno de los protagonistas dentro
de la RCC en Colombia. Su historia se ampliara a lo largo del trabajo, especialmente, en el primer
capitulo.
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fundamentalmente en América Latina por su afinidad social y espiritual con las CEB, lo que
contribuyd a su propagaciéon; por el contrario, en Europa siempre permanecieron
marginales (Jaramillo, 2010).

En Colombia, el inicio de la RCC se relaciona con el trabajo pastoral en los barrios
populares que estuvo influenciado por los sacerdotes y religiosas obreras en las periferias
de las ciudades nacientes, algunos de ellos afiliados a los ideales de la TdL*8. El entorno
social y politico del pais estuvo marcado por la estrecha relacion Estado-lglesia catélica
que se materializaba en el partidismo (por ejemplo, el Frente Nacional) donde se mediaba
entre las posturas conservadoras con las liberales. Es en este entorno donde el origen de
la RCC en el pais debe distinguir dos experiencias simultaneas divergentes con afinidades
y distinciones.

En primer lugar, se reconoce la experiencia adelantada por Garcia Herreros a partir de
1967 en el barrio Minuto de Dios que asocio la sensibilizacion sobre la realidad y la
necesidad social desde nuevas formas de organizacion que involucraban la apropiacion
territorial con la vivencia de carismas extaticos que permitia la consolidacion de la
comunidad en Bogota. Esta experiencia es la mas reconocida a nivel nacional y
latinoamericano, especificamente por el protagonismo social y politico del padre Rafael
Garcia Herreros y el Minuto de Dios. Respecto al origen de la RCC, la vivencia del pastor
bautista Samuel Ballesteros en el barrio fue fundamental ya que su trabajo religioso con
grupos juveniles fomentd experiencias carismaticas como se observara en los primeros
retiros de jovenes en el barrio y en el colegio Minuto de Dios desde 1969.

La segunda experiencia en el origen de la RCC fue en la parroquia San Juan Bautista de
Cali en 1967, ciudad del surocciodente del pais, con el sacerdote americano William
Weigand o “Guillermo”, quien llegé como misionero a la parroquia en el Guabal, un barrio
marginal de la ciudad. Su funcién e interés por propiciar condiciones sociales favorables

18 Algunos de los destacados promotores de este modelo de teologia de liberacion en centros
barriales fueron René Garcia desde una ideologia marxista; Alfonso Vanegas en la linea educativa
popular; Bernardo Lopez, sacerdote asesinado por los paramilitares en su parroquia. Ignacio
Betancur, con un equipo de sacerdotes en Pueblorrico (di6écesis de Jericd), hasta que el obispo
disolvié el equipo; murid asesinado afios después. Domingo Lain, vocero del sector mas radical del
grupo, influido por el ejemplo de Camilo Torres y partidario de la violencia armada; acab6 en la
guerrilla (junto con Juan Antonio Jiménez, Manuel Pérez y Gabriel Gil) y, cuatro afios después,
murié en combate, en 1974. Gabriel Gil, que también acepto la opcion armada colaborando con el
ELN, pero critico con el autoritarismo de la guerrilla acabd como un pacifista. Manuel Pérez (“el cura
Pérez”), ingresoé en la guerrilla y llegdé a ser comandante en jefe del ELN, pero siempre se considerd
parte del grupo de “Golconda”, segiin Restrepo (2016) y German Zabala, laico y educador marxista,
que se definia como “misionero comunista” (Cf. Perez, 2016)
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para los habitantes, lo llevé a transitar en su programa pastoral de las CEB alineadas con
la TdL a las CEB renovadas desde la experiencia carismatica. El primer indicio fue un grupo
de oracién de americanos entre quienes estaba Jerry Doll, participante de la primera
experiencia de la RCC en Estados Unidos en 1971.

Por ello, la comprension del origen de la RCC en Colombia obliga a observar las dos
experiencias en su propia dinamica. Por un lado, la experiencia del Minuto de Dios como
una experiencia adaptada del protestantismo, y que, por su protagonismo social, politico y
mediatico, desplazé el reconocimiento de la experiencia carismatica en Cali; y por el otro
la experiencia carismatica de la parroquia San Juan Bautista la cual se asume directamente
de la experiencia primigenia de los americanos Jerry Doll y Karen Sefcik, precursores de
la RCC en los cursillos de cristiandad que fueron precursores de las primeras experiencias
carismaticas en las universidades de Estados Unidos. En este sentido, la observacion
permitira revaluar el imaginario generalizado de que el Minuto de Dios fue el centro desde
donde emergio la RCC en Colombia.

Por otro lado, es fundamental destacar la afinidad entre opcion social de los pobres propia
de la TdL con la emergencia de la RCC en contextos populares de pobreza. Si bien, este
fue el primer acercamiento a la comunidad en el caso de Cali, se distingue de la TdL por
los efectos negativos como la movilizacidén de jovenes a las nacientes guerrillas tal como
afirmaron los entrevistados Weigand (2018) y Toro (2018a).

En general, los primeros transitos de la RCC se pueden rastrear a través de la trayectoria
de sus lideres carisméticos, algunas préacticas similares en las dos regiones que implicé
organizarse y regularse, asi como las relaciones de afinidad y distinciéon que se dieron con
grupos de la TdL y de movimientos protestantes en funcion de la opcion preferencial por
los pobres. De ahi que se observe la RCC en este periodo como el espacio de interaccién
social y religioso que permitio la auto-organizacidén de los barrios alrededor de propuestas
sociales y activismo por parte de los miembros, supliendo necesidades sociales como
salud, cultura, bienestar desde una perspectiva carismatica.

2.3 Trayectoria de identidad y creencias de Garcia
Herreros

La ciudad de Bogota como capital de Colombia fue epicentro de acontecimientos sociales

significativos a principio del siglo XX al padecer directamente los conflictos sociales

internos que surgieron de las insurrecciones armadas en lo que se llamé la época de la

Violencia. Este periodo puso de manifiesto la descomposicion progresiva del campo

colombiano que se vivié desde los afios 40’s en todo el territorio colombiano y cuyas
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consecuencias se reflejaban en los constantes asesinatos y los dafios a las propiedades
de los campesinos, lo que generd un gran desplazamiento hacia las ciudades nacientes
para establecerse como poblaciones flotantes y desposeidas de tierra en la periferia de las
principales ciudades del pais. Segun (Castillo, 1977), este fendmeno generdé una
disminucion de la poblacion rural del 21% entre 1948 y 1964, quedando en el campo
solamente un 48% de la poblacion en condiciones poco favorables para el desarrollo de la
tierra y con un problema social fuerte con respecto a seguridad e inversién rural por parte
del Estado.

Muchos campesinos llegaron a las ciudades no s6lo como desplazados por la expulsion
masiva de la violencia, sino como personas en busca de oportunidades laborales en la
ciudad. Sin embargo, el resultado de este incremento demografico acelerado y excesivo
gue desbordaba la infraestructura existente en las ciudades fue un creciente desempleo
gue generd mayores desigualdades sociales a las vividas en el campo, obligd a estos
campesinos a invadir y concentrarse en sectores periféricos de extrema pobreza con la
ausencia de servicios publicos y el hacinamiento. Tal situacién exigié un reacomodo de las
relaciones y poderes regionales que, debido a la naciente industrializacion, reconfiguré las
antiguas formas de relaciones sociales y los procesos de urbanizacion en el orden material
y simbalico dentro de las ciudades.

El barrio Minuto de Dios nace en este marco en 1955, cuando el sacerdote eudista Rafael
Garcia Herreros inici6 su labor social solicitando dinero para ayudar a familias pobres en
diferentes partes del pais a través de su programa de television “Minuto de Dios”. Para
esta época, al padre Garcia Herreros se le reconocia como un hombre de accién social
pero polémico al considerarsele paternalista, asistencialista y de estar en conveniencia con
los oligarcas. No obstante, gran parte de las apreciaciones sobre su personalidad lo ubican
como un hombre reconocido, excéntrico, raro, loco, progresista, pragmatico, cuya
trayectoria social lo legitimé cuando fue asesor de la Accién Catdlica, por su trabajo de
mas de 15 afios como pionero del evangelismo massmediatico en Colombia y mas de 10
afos en su Corporacion Provivienda El Minuto de Dios, obra en la cual enfocd sus
esfuerzos al buscar construir la ciudad cristiana ideal junto a todas las iniciativas derivadas
de este trabajo que hoy poseen reconocimiento nacional (Jaramillo, 2009; Juliao Vargas,
2007; Ospina Martinez, 2006).

Desde la perspectiva politica, Garcia Herreros fue tildado de progresista, comunista o
marxista por sus posturas controvertidas pronunciadas por radio y television. Tales
concepciones obedecian a sus posturas pragmaticas que rayaban con la contradiccion.
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Ejemplo de ello son las poco conocidas relaciones con Domingo Lain y Rene Garcia®
guienes trabajaron en el barrio La Florida cerca al Minuto de Dios y con quienes debi6
compartir sobre los procesos pastorales adelantados en los barrios marginales (Entrevista
Juliao Vargas, 2017)%. No obstante, se recuerda la anécdota de como Garcia Herreros
quien construia la primera etapa del barrio Minuto de Dios en Bogota, le nego la posibilidad
a René Garcia de que le adjudicara una de las viviendas que estaba construyendo,
respondiéndole “Garcia, yo no puedo darte una casa porque tu eres comunista” (Pacific
School of Religion en Berkeley, 2016, p. 71). Si bien, se confirma la afinidad de Garcia
Herreros con algunas ideas encontradas en el socialismo, para él la reivindicacién social
de los sujetos la justificaba en asociacion con los principios de la cristianizacion.

Durante la trayectoria personal de su primera etapa de vida, el padre Garcia Herreros
siempre enmarco su trabajo social o pastoral en la construccion de viviendas y barrios por
todo el pais para la promocion de comunidades cristianas, la generacion de fuentes de
trabajo e ingreso, la atenciobn a desastres naturales y la promocion social desde los
diversos medios de comunicacién a partir de su vision social y cristiana (Schuster
Rodriguez & Rubiano, 2013). Su legado se puede rastrear en la organizacién del barrio El
Minuto de Dios, cuyo reconocimiento dentro del catolicismo colombiano a lo largo de cuatro
décadas, ha permitido dinamizar una comunidad de laicos en funcion del desarrollo social
y la construccién de su propio territorio como ideal de comunidad cristiana.

En lo que se refiere al Minuto de Dios, siempre se ha reconocido como un hecho
paradigmatico en lo barrial de iniciativa social y cristiana en Colombia. El planteamiento de
Garcia Herreros fue la construccion de una ciudad que se constituyera en ideal y ejemplo
del “Reino de Dios”, pretension que buscé establecer como una realidad en su trabajo con
los sectores populares a través de la edificacion de una comunidad barrial que no fuera
asistencialista, sino una comunidad activa y autbnoma, ordenada socialmente por la moral
cristiana y gestora de sus propios mecanismos econémicos. Si bien pareciese que su
opcidn social fue afin por el entonces socialismo de la TdL, la observacién del equilibrio

19 L os dos sacerdotes emblematicos del movimiento de teologia de la liberacion en Colombia fueron
protagonistas en la movilizacion de creyentes de afiliacion marxista que se radicaban como
sacerdotes obreros en las periferias de Bogota. Su papel junto al movimiento Golconda marco la
trayectoria de la teologia de la liberacién en Colombia. (Cf. Echeverry Pérez, 2007)

20 Carlos Juliao Vargas es un sacerdote eudista fil6sofo, te6logo con maestria en estudios sociales,
politicos y econdmicos en el Instituto de Estudios Sociales de la Universidad Catolica de Parisy en
direccion de la Universidad de los Andes. En la actualidad, se desempefia como director de
investigaciones de la Universidad Minuto de Dios. Su testimonio es relevante ya que vivié su infancia
y adolescencia en el barrio Minuto de Dios al lado de los sacerdotes eudistas y posteriormente
vinculado a la comunidad religiosa.
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entre el capitalismo y el socialismo muestra que su sentido se enmarcaba en un
pragmatismo funcional a su proyecto como se evidencia en su respuesta a la pregunta por
esta relacion: “Hay que tomar de todo lo que tenga de bueno” (Juliao Vargas, 2007, p. 184).

Por tanto, una lectura weberiana permite analizar que el liderazgo carismatico del padre
Garcia Herreros se sustenta en la dominacion tradicional y carismatica de cristianizacion
ejercida sobre los habitantes del barrio como un sacerdote ordenador de la dogmatica
cristiana ortodoxa y un gestor social que dispuso el barrio para su control social y moral.
La finalidad se enmarca en el establecimiento de un orden simbdlico que implica la
apropiacion territorial, social, cultural y religiosa a través de la construccion de una
comunidad religiosa como representaciéon simbdlica de la comunidad cristiana, cuyo
referente indicativo aparecia la entrada del barrio: “Ensayo de comunidad cristiana
avanzada”. El barrio, al lado de los motivos de Garcia Herreros, fueron la principal
condicién social que, por afinidad con la opcion por lo pobres, permitié el surgimiento de la
RCC en Bogota.

2.3.1 Primeras dinamicas socio-religiosas del barrio Minuto de
Dios

La construccién del barrio Minuto de Dios en 1956, implicé una solucién de vivienda a los

necesitados y el establecimiento de una comunidad cristiana avanzada, tal como lo afirmé

el sacerdote en una entrevista:

Un simple barrio no es una comunidad, pero puede llegar a serlo si se empefia en
lograrlo, y la manera mas eficaz de conseguir la meta consiste en imponerse un
ideal comun, seguirlo sin desfallecimientos, renunciar al yo para trabajar por el
nosotros, ignorar la altivez, la insensibilidad, la indiferencia y la aversion hacia los
otros, vivir el cristianismo (Juliao Vargas, 2007, p. 156).

Desde esta perspectiva, el Minuto de Dios puede entenderse como un paradigma
innovador para la época, no sélo de urbanizacion, sino de experiencias en la
reconstruccion del tejido social a partir de la disposicién de un sistema de interaccién social
y religioso que permitia “organizar un nuevo modo de vida social comunitario”, un modelo
de ciudad y una comunidad fraternal que implicaba a su vez un ensayo social cristiano de
organizacion comunitaria integral en el catolicismo. En este sentido, el barrio se
diferenciaba socialmente de las iniciativas barriales propias del Estado, pues su
fundamento estaba en los cimientos de un ideal social, religioso y cultural cuya pretension
fue llegar a ser un modelo de barrio para toda Colombia y para Latinoamérica (Jaramillo,
1989).
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El primer paso para la configuracibn de este sistema de interaccion barrial fue la
constitucion de la corporacion pro-vivienda “El Minuto de Dios” en 1957 administrada por
una junta en la que participaban los sacerdotes eudistas, el arzobispado de Bogota, la Cruz
Roja, el banco de la Republica, benefactores y miembros de la comunidad. Su funcién fue
la gestion de los recursos para la construccion del barrio por etapas y el apoyo en la
sostenibilidad de las primeras familias que habitaron en el barrio. Los habitantes que
llegaban a estas casas fueron personas vulnerables o de escasos recursos econdémicos
con necesidad de casa propia a bajo costo; sin embargo, para la adquisicion de una casa
era necesario que tuvieran capacidad financiera como condicion para continuar la vida sin
dependencia econémica de la obra social (Téllez Murcia, 2009).

De acuerdo con Juliao Vargas (2007), las familias habitantes de las primeras casas debian
cumplir también otras condiciones como la obligatoriedad del matrimonio, el cumplimiento
de un minimo de ingresos para cubrir ingresos y cuotas de amortizacién, asi como algunas
practicas de confesion religiosa catdlica, asistencia a las reuniones comunitarias en el
templo y la recepcion de las visitas de una inspectora social para garantizar el cumplimiento
del reglamento y sus condiciones de vida comunitaria. En este sentido, el cédigo que
regulaba el ordenamiento simbdlico de caracter coercitivo del barrio se materializ6 a través
del reglamento, cuyo objetivo fue establecer unas reglas de comportamiento socio-
religioso de acuerdo con los principios cristianos. Sus condiciones fueron tan drasticas,
gue su incumplimiento frecuente podria llevar a la destitucién de la casa y la salida de la
familia del barrio?*.

Por otro lado, a nivel de practicas comunitarias existian dos obligaciones: trabajo comunal
y asistencia semanal a la reunion en la parroquia. Las reuniones se realizaban en el templo
donde se proporcionaban charlas sobre como educar los hijos, cuidados médicos
generales, higiene mental, desarrollo social y comunitario, relaciones humanas. Las
reuniones siempre se terminaban con la celebracién de la misa. Para los jovenes se
organizaban actividades ludicas, deportivas, artisticas y pastorales, incluyendo un club de
esparcimiento para jévenes como ferias, festivales, concursos, exposiciones. Por su parte,

21 Algunas de sus reglas obligaban a cumplir con los principios de la moral cristiana para evitar romper las
buenas costumbres. Se destacan la asistencia a los planteles educativos, el mantenimiento de la casa limpia
y en buen estado, la manutencién de sus hijos menores de edad aseados y con vestidos limpios, la abstencion
de actos que perturbaran la armonia de la comunidad del barrio para mantener la normal convivencia; el
cumplimiento de las instrucciones de caracter civico que propendian por el mejoramiento moral o material en
el barrio, entre otros (Jaramillo, 2009).
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las seforas tomaban cursos que les permitia trabajar y aumentar el ingreso familiar; los
jévenes y nifios asistian al colegio de la comunidad. En el colegio del Minuto de Dios,
Garcia Herreros instaurd clases de griego y latin, asi como otros idiomas a través de la
invitacion de extranjeros a la comunidad como el canadiense Donald Betez que lider6 los
cursos de francés, al protestante Samuel Ballesteros y Foreen St Ruth de Estados Unidos
e Inglaterra quienes dieron clase de inglés, y Anne de Klug, austriaca, quien ensefié
aleman (Jaramillo, 2009).

A nivel organizacional, las disposiciones de interaccion se circunscribian en el trabajo, la
formacion y la practica religiosa. Se traté de potenciar las capacidades de las personas
promoviéndose el desarrollo empresarial con algunas iniciativas de negocio como
supermercados, cafeterias, librerias, cine, club, almacén de artesanias que eran
regentadas por habitantes de la comunidad. Segun Juliao Vargas (2007) estas dinamicas
fueron evolucionando y adaptandose a las necesidades de la comunidad, organizandose
de manera auténoma por cuadras, manzanas y sectores (existian “gobernadores” para
cada sector), y constituyendo grupos por edades, por colonias (segun los lugares de donde
procedian). Esta organizacion se mantuvo en el barrio hasta la década de los ochenta vy,
de algn modo se replicd, con ajustes, en otros lugares donde se intentd la construccion
de comunidades carismaticas. Esta dinamica cambiaria de acuerdo con la progresiva
ampliacion de ciudades, haciendo que se viera amenazado el orden simbdlico establecido
y, por tanto, se fuera agravando la crisis de identidad que tuvo lugar desde 1964 hasta
1966 en el barrio (Jaramillo, 2010).

En el marco de esta experiencia barrial, se ubica hacia 1967 la emergencia de las primeras
experiencias carismaticas producidas en la interaccion pastoral entre el sacerdote Garcia
Herreros y el pastor bautista Samuel Ballesteros. Estas experiencias tuvieron lugar primero
con los jovenes en el colegio Minuto de Dios y posteriormente en los procesos de
socializacion religiosa que confluyeron en las primeras experiencias extaticas en el Minuto
de Dios y que influyeron en la configuracién de la RCC como se podra observar en el
siguiente capitulo. No obstante, la observacion indica que las practicas del Minuto de Dios
fueron acontecimientos aislados a la institucionalidad catélica, emergiendo la experiencia
carismatica de los intercambios entre las practicas catélicas y protestantes dentro del
colegio. Para este caso, el origen de la RCC y el primer reconocimiento de las experiencias
carismaticas en el catolicismo, se situa en el evento adelantado por el dominico americano
Francis MacNutt?> en Bogota, que, segun la entrevista de Toro (2018a), “fue el espacio en

22 Francis MacNutt fue un sacerdote dominico de Estados Unidos reconocido como promotor de la
RCC en América Latina y otras partes del mundo. Su experiencia de Bautismo en el espiritu fue en
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el que confluyeron varias experiencias carismaticas del pais incluida la RCC en Cali”.

En suma, el Minuto de Dios entendido como un sistema social y religioso que se reproduce
y se diferencia en el interior del entorno catdélico, nos indica que corresponde a un barrio
marginal que tenia una autonomia organizacional, regulada por una moral de la dogmética
cristiana catélica y que se autoorganizé a partir de un proceso de diferenciacion con
respecto a otras opciones sociales seculares y por la adaptacién de experiencias sociales,
culturales y religiosas diversas. No obstante, tales adaptaciones llevaron progresivamente
a un distanciamiento de este orden establecido, lo que llevd a repensar otras formas de
estructuracion que posibilitaron la motivacion de los habitantes y, por tanto, su sentido de
pertenencia y apropiacion territorial como estrategia para continuar con el control social del
barrio. De ahi, que la experiencia de la RCC permitiera la evolucion de este sistema
socioreligioso barrial como variacion religiosa dentro del catolicismo, a un barrio como
espacio desregulado, mas amplio territorialmente e incluido en la ciudad, mas afin a lo
religioso y lo emocional que dio apertura a la experiencia carismética a toda la ciudad.

2.4 Trayectoria de identidad y creencias de Guillermo
Weigand
La ciudad de Santiago de Cali es una de las principales capitales de Colombia, hoy
considerada la tercera mas grande del pais. Su ubicacion en el suroccidente colombiano
con cercania a la costa pacifica por Buenaventura y al Cauca, hace que la poblaciéon sea
diversa a nivel étnico, significativamente afrodescendiente e indigena. Al igual que todo el
resto del pais, el crecimiento de esta ciudad gir6 en torno a las migraciones rurales desde
los 40’s hasta los 60’s que procedian de todas las zonas del pais, especialmente las
cercanas, buscando condiciones favorables a nivel laboral y posesion de tierra por el
fendmeno sucedido con “La Violencia” (Vasquez, 1990). De acuerdo con este autor, Cali
fue la ciudad que tuvo mayor indice de migraciéon con un 71,5% entre 1941 y 1954. Esta
situacién hizo que al igual que en Bogota y Medellin, se formaran grandes cinturones de
poblaciéon marginada que se vieron obligados a invadir y construir sus viviendas sin las

1967 en una conferencia de la predicadora presbiteriana Agnes Sanford, reconocida por sus dones
sobrenaturales y fundadora del Movimiento de Sanacidn Interior, un tipo de oracién orientada a la
sanacion de recuerdos y emociones. Durante la década de 1970 se asocio con las practicas de
hablar en lenguas y la sanacion por fe junto con Ruth Carter Stapleton, la hermana del presidente
Carter. En 1980 abandona la Orden de predicadores y contrae matrimonio con Judith Carole Sewell,
psicéloga con quien establecid los Ministerios Cristianos de Sanidad. En la actualidad, participa
activamente de la RCC como presidente emérito de los Ministerios Cristianos de Sanidad por la
oracion.
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condiciones necesarias de sanidad e infraestructura.

En este sentido, el desarrollo del pensamiento social cristiano con movimientos de la
Accién Catélica y el movimiento Testimonio (1947-1957) donde participé Garcia Herreros
mientras residia en la ciudad de Cali, fueron iniciativas que promovieron el proceso de
inclusion y desarrollo social de esta region (Juliao Vargas, 2007). La migracion rural hacia
la ciudad implicé apoyo extranjero que venia a trabajar por las probleméticas sociales,
especialmente movimientos religiosos, que no sélo realizaban trabajo social, sino trabajo
religioso con la pretensién de establecer un orden social alrededor de estas instituciones.
De ahi, que en muchas ocasiones se hayan propiciado alianzas entre catolicos y
protestantes para trabajar en comun por intereses sociales, asi como estrategia para
combatir el comunismo que tuvo gran incidencia en la ciudad (Bartel, 2004). Un ejemplo
de estas primeras interacciones fue la reunién realizada en el coliseo de los deportes en
el afio 1960 donde se reunieron tres pastores evangélicos y dos sacerdotes catélicos como
oradores para realizar proselitismo en contra de estos movimientos antirreligiosos (Bartel,
2004).

En esta linea, el contexto de Cali para los afios 50’s y 60’s era muy activo a nivel de
movimientos obreros y sindicalistas, siendo reprendidos por diarios como “La voz catdlica”
gue mantuvo reservas sobre las posibles ideologias comunistas y las herejias protestantes
(Echeverry Pérez & Trujillo Ospina, 2012). No obstante, esto cambié para finales de los
60’s con el auge de la TdL, la Conferencia Episcopal Latinoamericana de Medellin 68 y las
repercusiones del movimiento camilista en el pais. Para esta investigacion, se destaca la
llegada de extranjeros para adelantar trabajos sociales en un ambiente de luchas sociales,
efervescencia politica y tensiones por la persecucion de los comunistas en la ciudad,
especialmente, los curas rebeldes o rojos.

En lo concerniente al barrio el Guabal, donde se ubicé la parroquia San Juan Bautista, fue
uno de los barrios de la periferia de Santiago de Cali que inicié su conformacion en el afio
de 1961 en el contexto del programa de adjudicacion de vivienda por el Instituto de crédito
territorial. En aquella época el Instituto solo ofrecia financiacion para la construccion de la
vivienda en un lugar que no tenia servicios publicos de agua y luz (Ramirez, 1972). El
entorno del barrio era rural, con lavaderos publicos al lado del rio, alumbrado de velas y
ausencia de alcantarillado, lo que generaba constantes inundaciones por las lluvias. Las
condiciones socioecondémicas de esta poblacién fueron limitadas en la infraestructura,
salud y educacion a pesar del apoyo de la fundacion Carvajal, que invirtié en el barrio. Su
aporte fue un centro de salud y un colegio que funcionaron alrededor de la Parroquia San
Juan Bautista fundada en 1964.
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Para el afio 1967, los misioneros de la di6cesis de Boise, Idaho Estados Unidos, asumieron
la parroquia San Juan Bautista, con el liderazgo del sacerdote carismatico Guillermo
Weigand como parroco (Boll, 2008) y el apoyo del sacerdote Nicolas Walsh y 2 religiosas
benedictinas americanas. De acuerdo con la entrevista a Weigand (2018) su llegada tenia
por funcién apoyar la misiéon de la Arquidiocesis de Cali que estaba compuesta por los
barrios: El Guabal, Panamericano, Santo Domingo, Jorge Zawadski, San Judas, La Selva,
Departamental, Paso Ancho La trayectoria de Weigand fue fundamental para el trabajo
adelantado en la ciudad de Cali en plena efervescencia del CELAM Medellin 68. El
sacerdote americano ordenado en la didcesis de Boise en 1963, después de trabajar en
algunas parroquias y coordinar algunas misiones en Estados Unidos, llegdé a Colombia
como misionero con el propdsito de trabajar en los sectores mas pobres y mejorar sus
habilidades en el idioma espaiiol.

Weigand habla de su trayectoria en Colombia asi:

“Comencé a trabajar con la gente para la consolidacion de la Iglesia San Juan
Bautista. El interés por el trabajo pastoral desde la corriente de la liberacion me
llamo la atencion en un primer momento, especialmente en la forma de CEB que
era propia de América Latina y permitia adaptaciones entre la reflexion de la
doctrina religiosa y la opcion social por los pobres.”

Su motivacién obedecié en primer lugar a su visita a la mision panamefia de San Miguelito,
un trabajo adelantado por la arquidiocesis de Chicago bajo la direccion de Leo Mahon y
posteriormente al trabajo adelantado por los dominicos Ralph Rogawsky y Helen Raycraft??
guienes trabajaban con los pobres en Santa Cruz, Bolivia. Weigand (2018) afirmé en la
entrevista que estas experiencias, le llamaron la atencion especificamente por el uso
simple de las sagradas escrituras entre poblaciones pobres.

La otra influencia que lo impact6 tiene que ver con su participaciéon en dos talleres

2 Ralph y Helen fueron especialistas religiosos trabajando con comunidades pobres y valores de la
Renovacion espiritual, formando comunidades carisméticas en Santa Cruz, Bolivia desde 1969.
Rogawski fue dominico norteamericano que trabajo junto con Francis MacNutt con la vision comun
para el continente de una verdadera liberacion de todos los creyentes a partir de la renovacion en
el Espiritu Santo (Jaramillo, 2016). Ralph y Helen trabajaron en otras 3 parroquias pobres de Cali
por solicitud de Weigand y apoyaron procesos en parroquias pobres de los alrededores durante 3
meses, del 15 de febrero al 15 de mayo, durante 3 afios consecutivos - 1973, 1974 y 1975-. Su
influencia en el desarrollo de la Renovaciéon en San Juan Bautista y en América Latina fue
significativa. Otro miembro de su equipo que asisti6 a Cali fue el Hermano Tim Wrinn, OP
(Entrevistas Toro, 2018; Weigand, 1974, 2018)
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fundamentales para la perspectiva de la TdL a propésito de la visita de Pablo VI en julio de
1968 para el Congreso Eucaristico Mundial en Bogota y la 2da reunion de CELAM en
Medellin. Al respecto Weigand (1975) afirma en un texto inédito de la época:

El primer taller fue para sacerdotes sobre la formacion de pequefias comunidades
cristianas bajo el direccionamiento de la parroquia (comunidades eclesiales de
base CEB), dirigido por el tedlogo y pastoralista pionero de esta perspectiva, el
brasilero José Marins, lo que me permitid conocer la adaptacion de las CEB y la
parroquia. El otro taller fue realizado por el brasilefio Paulo Freire, marxista y autor
de “La Pedagogia del Oprimido”, permitiéndome aprender como los grupos
marxistas funcionaban en el area de Cali, especificamente en su jurisdiccion, y
como era la utilizacion de las Escrituras «N. del T.»

Esta perspectiva la implementa en un primer momento dentro de la parroquia, sin obtener
resultados significativos. Al contrario de lo esperado, Toro (2018a) afirmé en la entrevista
que “las CEB conformadas en su mayoria por jovenes fueron semillero para los
movimientos de izquierda, cuyo proselitismo politico y social los motivd a vincularse a
guerrillas nacientes y movimientos de corte marxista”. En este sentido, Weigand (2018)
afirmo en la entrevista:

En Cali algunos sacerdotes se resistian a la RCC por no entenderla como una
manera eficaz de liberar a la gente. Recuerdo que unos sacerdotes esparioles
trabajaron fuertemente por organizar grupos juveniles de la JOC (Juventudes
Obreras Catolicas); formando buenos lideres cristianos - solo para perderlos méas
tarde a los Movimientos Marxistas-. jAlgunos de estos padres llegaron a decidir no
organizar mas grupos juveniles! Esto no sucedi6 tanto en la parroquia San Juan
Bautista donde habia la RCC.

Sin embargo, la posterior experiencia pastoral de adaptacion de la RCC a la forma
organizacional de las CEB permiti6 la consolidacion de la parroquia y su posterior
expansion en la ciudad y el pais. Este sistema propio de la RCC, pero con afinidades
significativas a la TdL, fue la variacion religiosa que generé mayor impacto social y religioso
en la historia de la parroquia San Juan Bautista.

La percepcion de los creyentes de la parroquia y pobladores del sector sobre el padre
Guillermo es la de un lider carismatico que trabajo por el desarrollo social de la zona, que
buscé alternativas organizativas y religiosas para apropiar su territorio y su parroquia, que
permitié promover la justicia social y empoderar a sus pobladores para trabajar y persistir
en las causas sociales de aquel momento. Igualmente, el sacerdote Jairo Restrepo
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(2016)2* quien creci6 al lado de Weigand y se hizo sacerdote en Estados Unidos afirmé en
la entrevista: “su insercion y buenas relaciones con la jerarquia, posibilité que
posteriormente la RCC fuera reconocida y apoyada por la jerarquia eclesiastica en la
ciudad”.

El padre Guillermo trabajé en la parroquia por 9 afios y medio donde dinamizé muchas
CEB en un contexto de 60000 feligreses pobres hasta 1978, afio en que regresa como
parroco a una iglesia en Idaho, Estados Unidos. El 3 de septiembre de 1980 es ordenado
obispo de Salt Lake City y luego trasladado a la di6cesis de Sacramento, California, donde
solicito el retiro del cargo de obispo en 2008 (Boll, 2008).

2.4.1 Primeras dinamicas socio-religiosas de la parroguia San
Juan Bautista

El barrio se constituyd en torno a la parroquia San Juan Bautista, convirtiéndose en un
espacio territorial y social donde se gest6 la RCC en forma de comunidades CEB por
cuenta de la mision extranjera catolica encabezada por Guillermo Weigand (Boll, 2008). La
primera experiencia de organizacién social fue la de constituir CEB en linea con la TdL, lo
gue llevd a consolidar varios procesos a nivel comunitario, pero con la sombra de lo que
fueron las persecuciones a personas con vinculos de ideologia de izquierda. Igualmente,
los resultados esperados no se alcanzaban por la fuerte carga politica que tuvo el sector
del Guabal y barrios aledafios con movimientos sacerdotales y religiosos en la zona.

Por ello, Weigand, quien habia sido iniciado en la RCC en Washington, Estados Unidos
después de la realizacion de un retiro carismatico en enero de 1970, comenz6 a compartir
con un pequefio grupo de americanos que estudiaban semanalmente sobre el
pentecostalismo catdlico en la casa de Sidney y Ann Glaser en Cali. Toro (2018a) afirmé
en la entrevista:

Weigand les celebraba una vez al mes la misa en la Iglesia “La Ermita”. Después
de la Pascua de 1971, decidieron continuar con las reuniones semanales para
estudiar y discutir del libro de Edward D. O'Connor del “El Movimiento de
Pentecostés en la Iglesia catélica” donde ya se realizaban explicitas experiencias
carismaticas en el pequefio grupo de oracion. Alli participaron Karen Sefick, una
mujer joven que habia estado en la experiencia de febrero de 1967 en la

24 El padre Jairo Restrepo es oriundo del barrio el Guabal en Cali y crecié dentro de los grupos
religiosos de la parroquia San Juan Bautista. Posteriormente, y con apoyo del Padre Weigand, viajo
a Estados Unidos donde se form6 como sacerdote diocesano.
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universidad Duquesne, asi como Jerry Doll un joven que se habia implicado en la
experiencia carismatica complementaria en Ann Arbor, Michigan y quien llegé a
Colombia como voluntario del Cuerpo de Paz en el Instituto de Agricultura
Colombiano en Cali.

Este pequeno grupo recibié el “bautismo” en el Espiritu Santo desde los 70’'s y se
transform6 en un pequefio grupo laico de evangelizacion en lengua inglesa. Por su
cercania a Weigand, Jerry Doll y Sid Glaser fueron quienes le colaboraron en la parroquia
con el primer encuentro de “Vida en los Seminarios del Espiritu Santo” que es una practica
propia de la RCC. Los participantes de este retiro fueron aproximadamente 20 feligreses
de San Juan Bautista a finales de 1971. Otros seminarios fueron dados y se inicio la
constitucion de varias comunidades carismaticas dentro de la parroquia en lo que se
comenz6 a denominar Renovacion espiritual o Renovacion en el Espiritu Santo con el aval
y apoyo del arzobispo de Cali, Alberto Uribe Urdaneta. (Entrevista a Weigand, 2018). Esta
experiencia permitié seguir promoviendo la consolidacién de grupos de oracion y trabajo
social que se reflej6 en mas de 36 comunidades eclesiales de adultos, 18 grupos juveniles
y 14 grupos prejuveniles o de nifios durante los 9 afios de permanencia del padre
Guillermo. Sobre el asunto, Restrepo (2016) afirma en la entrevista:

Estos grupos que giraban en torno a la parroquia adaptaron elementos de las CEB
y la RCC donde se dinamizaban en lo espiritual y lo social con lectura de las
Escrituras, pero con un énfasis social que era propio de la TdL.

Esa experiencia de organizacion pastoral a través de CEB carismaticas influyé en las
respuestas favorables no solo en las comunidades locales, sino también de otras
parroquias que vivian la frustracion de las comunidades eclesiales de base de TdL
(Entrevista a Toro, 2018b). En tal sentido, Weigand afirmé en la entrevista:

Descubri en la préactica que la renovacion carismatica fue muy eficaz en despertar
a la gente a tomar consciencia de su dignidad humana y de motivarlos a tomar
medidas de levantarse de la pobreza, y de preocuparse también por los demas.
Realmente fue un proceso en la gente de renovar la gracia bautismal; de descubrir
profundamente el amor grande de Dios y su cercania a uno y su apoyo en todo
momento. Si Dios me ama, entonces tengo valor y con su ayuda y la de la
comunidad, puedo levantarme y seguir adelante en este mundo y llegar a mi destino
en el cielo.

La dinamica de estas comunidades se concentré en grupos que se reunian en las casas
durante la semana y una asamblea general en la que se realizaba un encuentro emotivo
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con cantos, la palabra, ensefianza de la palabra, oracion de accion de gracias, oracion de
alabanza. Si bien en estos espacios se manifestaron expresiones como la oracién en
lenguas o sanacion, la relevancia de servicios estaba en la asistencia a los enfermos, la
entrega de mercados segun el censo levantado por una trabajadora social y los servicios
de trabajo con jévenes dentro de la comunidad, siempre destacando la importancia de la
justicia social y el trabajo comunitario por el desarrollo econdmico de sus habitantes
(Entrevista a J. Restrepo, 2016)

Por otro lado, el sacerdote J. Restrepo (2016) afirmé que debido a estas practicas:

Se consolidé un modelo comunitario econémico en el que existia un sistema de
diezmo?® para la compra de mercados, medicinas o regalos que se les distribuian
alos miembros de la comunidad que tenian las mayores dificultades y necesidades
sociales como ancianos o familias que no tenian empleo y que se subsidiaban con
regularidad.

En tal sentido, el apoyo por parte de Estados Unidos contribuyd no sélo econémicamente
para beneficios materiales, sino que promovié muchos jévenes con deseos de ser
sacerdotes en la di6cesis de Estados Unidos y en Colombia que provenian de estas CEB
(Boll, 2008).

La evolucion de la RCC en Cali fue confirmada por la entrevista con el padre Diego
Jaramillo (2017)2® que afirmé:

esta fue la primera etapa de la RCC en Cali, a partir de la experiencia ocurrida en la
Parroquia de San Juan Bautista a través de pequefias reuniones de oracion
realizadas en casas de familia (grupos de oracion). La segunda etapa se
comprendera cuando la RCC comienza a llegar progresivamente a las diferentes
parroquias de la Arquidiécesis de Cali.

% De acuerdo con la entrevista al padre Jairo Restrepo (2017), el sistema de diezmo consistia en
realizar un aporte que se registraba por un contador a modo de banco, persona a persona, con
todos los participantes de la parroquia. Este diezmo tenia unos reportes econémicos de lo que daba
cada persona en la parroquia. El principio que tenia el sacerdote Guillermo Weigand era el de
promover el diezmo como un aporte a pesar de la pobreza. Se rendian informes cada seis meses y
se tenia un consejo veedor constituido por laicos.

%6 Diego Jaramillo es un sacerdote eudista precursor de la RCC en Colombia junto a Rafael Garcia
Herreros. Se le reconoce como el principal lider espiritual del Movimiento en Colombia con un
protagonismo social y religioso como lo es en el espacio televisivo del Minuto de Dios. Su entrevista
fue fundamental para profundizar en aspectos asociados a la experiencia del Minuto de Dios.
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2.5 Retiro carismatico con Francis McNutt

De acuerdo con los hallazgos de la investigacion, se puede afirmar que las experiencias
carismaticas emergentes surgieron como contingencias dentro del catolicismo tradicional
del pais debido a diferentes procesos de adaptacion religiosa para dar respuesta a las
nuevas necesidades sociales y pastorales de la institucién catélica en las ciudades
nacientes. Se observa que las practicas primigenias a nivel de lo que se denominé
pentecostalismo catdlico en la época, fueron experiencias de sentido novedosas, producto
de la vivencia de carismas, distinguiéndose en aspectos de la practica pentecostal
protestante, pero presentando afinidades doctrinales que se movieron entre lo catélico y lo
protestante en el Minuto de Dios de Bogota y en la parroquia de San Juan Bautista de Cali.

Sin embargo, el suceso que marcara un hito en el origen de la RCC en Colombia fue un
ciclo de conferencias en una casa franciscana de retiros de Bogota en el afio 1972, donde
confluyeron las diversas experiencias carismaticas y donde se dieron los primeros intentos
de organizacion de las mismas en una linea de RCC regulada y estructurada por el lider
carismatico dominico a nivel mundial Francis McNutt y su equipo ecuménico?’. El
encuentro realizado en Bogota con conferencias sobre la RCC cont6 con la participacion
de Rafael Garcia Herreros, Guillermo Weigand, el laico German Toro y otros religiosos a
nivel nacional que ya tenian experiencias carismaticas en sus lugares de origen.

Desde la investigacion destaco este evento, ya que fue el acontecimiento histérico, seguin
el testimonio de algunos de sus participantes, donde no sélo se consolidé un grupo para
promover la experiencia carismatica en el pais, sino donde Garcia Herreros conoci6 por
primera vez esta experiencia desde el catolicismo y donde contacté a Francis McNutt para
realizar un retiro en el Minuto de Dios (Entrevista a Weigand, 2018). Al respecto el obispo
Weigand afirmé en la entrevista:

Después de la visita realizada en Bogota, (McNutt) visito la iglesia presbiteriana del
Reverendo José Fajardo en Cali, quien estaba casado con una americana, y luego
asisti6 a la parroquia San Juan Bautista donde el pastor Farjaro realizé las
funciones de traductor.

Al respecto, Weigand (2018) reitero la afirmacion, aclarando que para ese encuentro ya se

27 Francis McNutt realizé varias visitas al pais acompafiado por miembros del equipo, Barbara
Schlemann, Ruth Carter Stapleton (hermana del presidente Carter) y posteriormente Dennis, Sheila
& Matt Linn. Se destaca que parte del movimiento ecuménico era especializado en ministerios de
sanacion a través de la oracién de cualquier tipo de enfermedad fisica, psicolédgica o espiritual.
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venian consolidando las comunidades carismaticas en la parroquia.

Siguiendo la narrativa de la entrevista, Weigand (2018) recrea lo sucedido a partir de la
visita de McNutt:

La segunda visita de McNutt ocurrié probablemente a finales de agosto o a principios
del septiembre de 1972. Asistieron también desde Cali al retiro y después McNutt
continud a Cali para una segunda visita alli. McNutt, que habia visitado muchos
paises latinoamericanos para entonces, considerd importante la reunién de algunos
lideres de la Renovacion Carismética Catdlica de América Latina.

Fue en esta ultima reunion donde Garcia Herreros ofrecié ElI Minuto de Dios para realizar
el encuentro, el cual se considera dentro de la historia oficial de la RCC en Colombia como
el primer ECCLA (Encuentro Catélico Carismatico Latinoamericano) en 1972. De ahi, que
la historia oficial ubique al Minuto de Dios como el origen y protagonista en el surgimiento
de la RCC en Colombia cuando en realidad es un hito donde se consolidaron los
progresivos encuentros entorno a la experiencia carismética. Fue gracias a la influencia de
McNutt en el lanzamiento de la RCC en Colombia y en todas partes de América Latina que
se inicia la consolidacién el movimiento en el pais.

2.6 Afinidades y distinciones de la experiencia
carismatica en el Minuto de Dios y San Juan Bautista

De acuerdo con el marco descriptivo anterior, se puede establecer que la experiencia
carismatica dentro del catolicismo en Colombia esta marcadamente influida por la
interaccion con corrientes espirituales protestantes y catoélicas emergentes. Sin embargo,
dentro del catolicismo colombiano, las dos experiencias fundamentales por su liderazgo
carismatico como fueron Bogota y Cali tienen afinidades y distinciones no sélo en lo
contextual, sino en las primeras practicas carisméticas que progresivamente van teniendo
una evolucién. El resultado de este proceso originario sera la consolidacién e
institucionalizacién de la RCC como una organizacién en el interior del catolicismo, gracias
a los intercambios transnacionales que se comienzan a propiciar a inicios de los afios 70
y que se profundizara en el segundo capitulo de la investigacion.

Por ello, se realizara una comprension comparada de los aspectos de afinidad y distincion
de las experiencias carismaticas en dos horizontes generales, a saber, los intercambios
religiosos a nivel ecuménico y su influencia en la RCC, asi como las relaciones de afinidad
y adaptacion con la TdL. Esta observacion permitird identificar algunos de los rasgos en el
transito de una RCC enmarcada en las preocupaciones sociales, especificamente en la
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satisfaccién de las necesidades basicas en barrios marginales, hacia una RCC enmarcada
mas en lo religioso que da relevancia a la experiencia emocional y espiritual en pequefas
comunidades laicales especializadas.

2.6.1 La RCC desde el protestantismo y el catolicismo carismético
El acontecimiento que enmarca la emergencia de la primera experiencia carismatica en el
Minuto de Dios se relaciona directamente con el protestantismo con la visita del luterano
Harald Bredesen y un equipo ecuménico-carismatico de los Estados Unidos de
Norteamérica al Minuto de Dios en octubre de 1967 (Amesz, 2001), donde se hospedaron
dos de ellos en el barrio entre los que se incluia Samuel Ballesteros (Jaramillo, 2009). Se
conoce que fue durante esta visita que Garcia Herreros fue "bautizado en el Espiritu”?®. No
solo Ballesteros, sino muchas personas que conocian el modelo de socializacion barrial se
sentian atraidos por conocer la experiencia, lo que atrajo a muchos para conocer la obra.
Igualmente, Garcia Herreros tenia por costumbre invitar personas destacadas para motivar
ala poblacién del barrio y generar alianzas de cooperacion econdmica, cultural, social para
el barrio®.

La experiencia del Minuto llevé a que Samuel Ballesteros, pastor bautista, regresara a
Colombia en octubre de 1968 acompafado por su esposa e hijos para apoyar en los
procesos pastorales junto con los sacerdotes en la parroquia y en el colegio del barrio
Minuto de Dios. Ballesteros organizé un grupo de oracidon y clases de inglés
respectivamente, realizando un ejercicio pastoral con grupos juveniles del colegio,
animando convivencias y retiros lo que propicié las primeras experiencias extaticas,
especialmente con el don de lenguas o glosolalia (Ospina Martinez & Sanabria, 2004).
Sobre el asunto, Juliao Vargas afirma en entrevista (2017) que

Hubo reuniones con grupos del movimiento de Kiko Arguello, con celebraciones
muy festivas en la eucaristia que le daban relevancia al rito del abrazo de la paz, la
liturgia de la palabra. Incluso un sacerdote del movimiento de Argiello estuvo

28 El bautismo en el Espiritu es una practica propia de los movimientos pentecostales que hace
referencia a la posesion del “Espiritu Santo” sobre el creyente que le genera experiencias de éxtasis
con manifestaciones de los dones (glosolalia, visiones, milagros, interpretacion de suefios, lagrimas,
entre otros) dentro de un contexto comunitario. Las referencias son tomadas de la sagrada escritura
en la teologia paulina (Cf. 1 Co 12, 1-11).

2 Se conoce de la iniciativa de invitar Garcia Herreros al invitar a Brigitte Bardot para asistir al
Banquete del Millon y hospedarse en el barrio. Sin embargo, por tensiones con la feligresia y
algunas estructuras religiosas y politicas, no pudo invitarla a pesar de la confirmacién de la actriz
(Jaramillo, 2010).
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viviendo en el barrio.

Por su parte, en Cali tambien se dieron intercambios con lideres protestantes. Se destaca
la participacion Nestor Chamorro Pesantes, un lider protestante del movimiento
denominado Alfa y Omega que estaba asociado a Cruzada Estudiantil y Profesional para
Cristo *® en Colombia. Al respecto Toro (2018a) sostiene en la entrevista:

Chamorro atrajo numerosos jovenes de San Juan Bautista en la Renovacion
gracias a sus estrategias para motivar a grupos pequefios y grandes de juventud
con el sentido de vivenciar una religion mas personal e intima, o lo que denominé
“una relacién personal con Jesus”, abierta al poder del Espiritu Santo y compartida
con su testimonio a los otros.

Por su parte Weigand (2018) afirma:

En los barrios populares habia muchos nifios y jévenes, y con la Renovacion existié
un buen numero de grupos juveniles con una dinamica especial. Con Nestor
Chamorro se les sacaba a hacer algo diferente a los jovenes con reuniones cerca
de Cali en muchas casas que en ocasiones eran de evangélicos por fines de
semana con aspectos de estudio, oracion y también de paseo.

Durante este periodo se fortaleci6 la conformacién de grupos juveniles gracias a la
implementacién de la metodologia de Alfa y Omega basada en los 10 grados basicos de
William R. Brighty y con literatura como folletos sencillos de aprendizaje de la biblia o
materiales de evangelizacion. No obstante, después de haberse formado Weigand y Toro
en la metodologia de los 10 grados bésicos, se da una ruptura con Chamorro por no
aceptar una adaptacion de esta metodologia protestante al catdlicismo (Entrevista a
Weigand, 2018). Al tomar distancia Chamorro de la RCC naciente, Guillermo Weigand y
German Toro asumieron esta metodologia e iniciaron la adaptacion de este material de

30 Alfa y Omega nace en el afio de 1963, cuando Néstor Chamorro Pesantes, profesor ecuatoriano
de Bioquimica de la Universidad del Valle, comienza un grupo de estudiantes universitarios
asociado al movimiento ecuménico Campus Crusade for Christ (Cruzada Estudiantil y Profesional
para Cristo) de Estados Unidos. A finales de 1979 se separa de la cruzada por tensiones y polémicas
con el movimiento americano e inicia su propio movimiento denominado Cruzada Estudiantil y
Profesional de Colombia, un movimiento exclusivamente protestante en Cali. Junto con su esposa
comienza a constituir su propia organizacion religiosa en 1980 enviando misioneros a otros paises
de América Latina con la expansién de los Centros de Teoterapia Integral CENTI. En 2003, Néstor
Chamorro murié. Luego Yimmy Chamorro, hijo de Néstor y reconocido senador, junto con su esposa
abren sedes en los otros continentes y conforman el International Confederation of theotherapy (Cf.
CENTI, 2018; Noguera & Pérez, 1994).
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evangelizacién protestante al catolicismo para el trabajo pastoral con los grupos.

Desde esta perspectiva, se puede observar que la interaccion entre catélicos vy
protestantes no fue restringida ni regulada para la época. La influencia social de los
protestantes en los lideres carismaticos de la RCC fue fundamental para la adaptacién de
algunas practicas protestantes a las practicas catisméaticas del catolicismo. La decision de
asimiliar nuevas formas de evangelizar en contextos de pobreza, permitio la vivencia de
una religiosidad mas arraigada a lo social que respondia a los desafios del entorno. Esta
ampliacion de la complejidad religiosa que rompié limites de la institucionalidad en lo
litirgico y pastoral gracias al ambiente ecuménico, influyé igualmente en el reforzamiento
de los vinculos entre protestantes y catolicos, lo que propicié en algunos casos la
conversion de protestantes al catolicismo como se puede observar marginalmente en el
caso de la Ceja Antioquia.

Para los propésitos de la investigacion, se enuncia como un hito en la relacion
protestantes-catélicos el caso del surgimiento de la RCC en la regidén antioquefia, ya que
este caso particular no solo pone en evidencia la relacién de interaccion entre protestantes
y catélicos con intercambios en doble via a nivel de creencias y practicas carismaticas,
sino su influencia dentro del catolicismo en el liderazgo carismatico de Alfonso Uribe
Jaramillo. Los lideres laicos fueron Glenn y Marilynn Kramar, dos misioneros americanos
de las Asambleas de Dios que vivieron la experiencia carismatica y se convirtieron al
catolicismo para liderar el inicio del movimiento de la RCC en Sonsén Rionegro,
movimiento que sera posteriormente liderado por el obispo Alfonso Uribe Jaramillo3!.

Los esposos Glenn Kramar y Marilynn Kramar fueron misioneros de las Asambleas de Dios
venidos de Estados Unidos para trabajar con poblaciones vulnerables de Cartagena y
luego Medellin (Espinosa, 2004). En Cartagena, Glenn y Marilynn Kramar observaron que
para 1968, Colombia era catdlica en nombre y tradicibn pero con solo un 16% de la
poblacién practicante frecuente, lo que consideraban, debia ser objeto de reflexién para
dar respuestas con el mensaje cristiano (Bartel, 2004). Por ello, los Kramar consideraron
gue la manera de evangelizar no era convirtiendo la gente a su iglesia, sino mostrandoles

31 Uribe Jaramillo fue el obispo colombiano precursor de la RCC y mayor difusor en Colombia y
Latinoamérica. Promovié el estudio teoldgico del movimiento, la conformacién de grupos de oracion,
casas de oracion, congresos y seminarios de formacion sacerdotal en La Ceja. Se le atribuian los
carismas de la sanacion y el exorcismo como capacidad para expulsar demonios. Fundd varias
obras en Colombia y el resto de Latinoamérica, especialmente seminarios, cuyo objetivo era formar
sacerdotes dedicados al apoyo de didcesis pobres y un seminario que formara especificamente a
sacerdotes en la espiritualidad carismatica.
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“la verdad” dentro de los parametros del catolicismo, por lo que tomaron la decision en
1969 de iniciar un programa pastoral con un grupo de monjas carismaticas en la ciudad de
Cartagena (Bartel, 2004).

Para comienzo de los 70’s, bajo la influencia del fenbmeno de la RCC, trabajaron mas
cercanos al catolicismo y decidieron bautizarse bajo reservas en la Iglesia cat6lica en mayo
de 1973 en Alturas de la Hacienda, cerca de Los Angeles. Ellos trabajaron pastoralmente
al lado del obispo Alfonso Uribe Jaramillo desde 1973 en la Di6cesis de Sonson-Rionegro,
impulsando el movimiento en la regién. Su influencia en Colombia fue importante,
especificamente en el departamento de Antioquia, porque parece probable que el obispo
Alfonso Uribe experimentd el “bautismo” en el Espiritu Santo a través de los Kramar
(Entrevista de Weigand, 2018). Si bien nunca visitaron Cali, Weigand (2018) confirma las
relaciones estrechas con su parroquia y el Minuto de Dios en los retiros nacionales y el
intercambio de literatura y material como fueron las canciones carisméticas usadas en Cali
compuestas por Marilynn Kramar.

Después de 1972, volvieron a Estados Unidos para trabajar en la organizacién carismatica
denominada “Carisma en las Misiones” que inici6 en Cali con el apoyo de Esther Julia
Garzén®. La organizacion se establecié en la Arquidiécesis de Los Angeles con la
autorizacion del Cardenal Timoteo Manning, instalandose como un centro de
evangelizacion (Espinosa, 2004). La consolidacion de la RCC en Sonsén y Rionegro a
través de Monsefior Alfonso Uribe Jaramillo se da por el programa pastoral de los Kramar,
la litertura del movimiento emitida por la institucionalidad y el seminarista franciscano
americano James Mitchell, quien, segun el testimonio de Diego Jaramillo (2017) “conocia
la RCC de Estados Unidos y vivid en la ciudad de la Ceja vinculado a un programa
Voluntarios del papa para el desarrollo”.

Los casos de Bogota, Cali y la Ceja, aunado a otras experiencias aisladas que confluyeron
en los encuentros con Francis McNutt, abrio la posibilidad de una interaccion mas abierta
de comunidades carismaticas catdlicas y protestantes con el objetivo de promover el

32 Fue una creyente convertida de las Asambleas de Dios a la Iglesia catdlica en 1971 mientras
inicié labores de Evangelizacion y coordinacion de la obra de Carisma en Misiones en Medellin junto
con Marilhyn Kramar. Entre los afios 1972 y 1976 se especializd en estudios sobre los Documentos
Eclesiales y Espiritualidad de la Renovacion Carismética, bajo el cuidado de Monsefior Alfonso
Uribe Jaramillo, Obispo de Sonson, Rionegro en Antioquia, Colombia. Actualmente es vice-
presidenta de Carisma en Misiones con sede en Los Angeles, California. (Cf. “Carisma en Misiones”,
sif).
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crecimiento espiritual y el trabajo social, iniciando la organizacién de eventos donde
predicadores catolicos y protestantes participaron en asambleas generales de la RCC.
Entre otros, Toro (2018b) referencia en su entrevista la participacion de los Misioneros del
Espiritu Santo de México, americanos carismaticos, predicadores de las Asambleas de
Dios y presbiterianos hasta los afios 82 y 83 cuando las relaciones se vuelven més tensas
y el ambiente mas catdlico.

De esta préctica se destaca la invitacion en noviembre de 1973 al entonces predicador
evangelista de Bolivia, Julio César Ruibal®, quien predicé en la parroquia San Juan
Bautista y luego en el estadio de futbol de la ciudad. Ruibal visité igualmente Bogota con
reuniones en Paloquemado y el Campin, asi como en Medellin en el Estadio Atanasio
Girardot el 11 de noviembre de 1973 con mas de 100.000 personas. Bronx (1990) sostiene
gue esas reuniones implicaron concentraciones donde se propiciaron manifestaciones
carismaticas de alabanzas, plegarias, cantos, exclamaciones. Sobre estos eventos
masivos, Weigand (2018) destaca la participacion activa desde 1972 de Garcia Herreros
en Cali por su invitacién, con misas al aire libre a las afueras de la parroquia, transmisiones
radiales, predicaciones.

El ambiente a nivel general era de dialogo y apoyo especialmente en el marco de la opcion
por los pobres. Desde la Iglesia catdlica, la apertura para estos intercambios con los
protestantes no fue objeto de problematicas especificamente en este periodo.
Probablemente esto se debi6 a las relaciones diplomaticas de los lideres carisméticos en
el caso de Garcia Herreros, Guillermo Weigand y el obispo Alfonso Uribe Jaramillo. Sin
embargo, las relaciones de los protestantes hacia los catélicos fueron tolerantes en el
marco del trabajo social pero vistas con sospecha en lo dogmatico y la practica religiosa.
Esto se acentuara en doble via en los 80’s especialmente por los fendmenos de conversion
de los protestantes hacia el catolicismo que fueron rechazados por la desconfianza en la
iglesia catolica y percepcion de condenacion. Ejemplo de esta dltima afirmacion fue la
connotacion de traicion por los lideres de las Asambleas de Dios de Colombia en el caso
de los Kramar (Bartel, 2004).

En suma, se puede considerar que la interaccion entre protestantes y catdlicos contribuy6
en la consolidacién de la RCC en el pais. Si bien se observa que el origen de la RCC en
Bogoté fue directamente por carismaticos protestantes y en el caso de San Juan Bautista

33 Este predicador protestante boliviano reconocido por ser animador y curador se convirtié por la
cristiana protestante Katheryn Kuhlman en Estados Unidos, cuando estudiaba medicina. Vivioé en
Cali donde posteriormente fue asesinado por posibles nexos con el narcotrafico.
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a través de carismaticos catdlicos, la comunicacion con los protestantes en ambos casos
influy6é de manera directa en la conformacién de grupos y comunidades carismaticas dentro
de las zonas. El uso de sus métodos, literatura y la participacién de algunos de sus lideres,
influyd en el crecimiento de la RCC como una organizacion reconocida dentro del
catolicismo. Desde Luhmann, la observacioén de la diferenciacién social de la RCC respecto
a los movimientos protestantes no se enmarca en una relacion de competencia sino de
adaptacion, donde se elaboran elementos propios en el interior de este sistema religioso
como potencialidad para trabajar socialmente con los pobres y promover el cristianismo en
un contexto de activismo marxista y comunista. Sin embargo, la diferenciacion respecto a
los protestantes no dejé de generar tensiones con las jerarquias y las comunidades
protestantes que vieron sospechosas estas adaptaciones religiosas.

2.6.2 Lateologia de laliberacion: Tensiones respecto ala RCC

El programa pastoral de la opcidn por los pobres se puede considerar el hito historico de
la implementacién de estrategias sociales y religiosas para el desarrollo social de las
poblaciones vulnerables en América Latina al lado de la reunién del Celam en Medellin 68.
El entorno social de la época se caracterizdé por la emergencia de movimientos con
ideologias marxistas en dialogo con las iniciativas del Concilio Vaticano Il y las teologias
del desarrollo adelantadas en Europa. De acuerdo con Echeverry Pérez (2007) durante los
anos 60's y 70's en Colombia se vivid una efervescencia socialista desarrollando
importantes circulos en la linea liberacionista dentro de las principales ciudades: Bogota,
Medellin y Cali. Algunos grupos como Golconda (1968) que retom6 las ideas del sacerdote
Camilo Torres y las conclusiones de Medellin 0 SAL Sacerdotes para América Latina que
aparece el 13 de diciembre de 1972 con la opcion evangélica por los pobres, hicieron
explicitas sus posturas religiosas y politicas (Gonzélez, 1997).

Este programa pastoral sirvio para consolidar el nacimiento de las CEB que practicaban la
lectura masiva de la Biblia, la vinculacién de los sacerdotes y religiosos con los pobres y
el surgimiento del analisis critico de la realidad entre varios sectores de la Iglesia (Salazar
Palacio, 1996, p. 60). No obstante, la tension entre el episcopado y los grupos de
sacerdotes denominados curas rojos, sacerdotes marxistas e incluso curas rebeldes,
tachados de marxistoides y demagogos (Restrepo, 2016), condicionaron las relaciones
entre la jerarquia que en su mayoria estaba inclinada al conservadurismo y el clero que
demandaba de una reduccién de la practica sacramental en funcion de la opcién social,
convirtiéndose en una tension que preocupaba al episcopado por la radicalidad politica
(CEC, XXV) y los “errores doctrinales” respecto a la afinidad con el materialismo dialéctico
de las ideas socialistas que ya estaban calando incluso entre el clero en general (CEC,
1985).
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Ante esta situacion, el episcopado en Colombia redactdé un “contradocumento” que se
proponia desactivar las conclusiones de Medellin (Pérez Prieto, 2016). La respuesta dada
a las probleméticas de estos, fue promovida por una Anti-Teologia de la liberacién como
campafia frontal contra la TdL a la cabeza de Roger Vekemans quien organiz6 el Centro
Ecuménico de Informacion para América Latina (Cedical) y fundé la revista de informacion
"Tierra Nueva” (Echeverry Pérez, 2007). Las denuncias y el cuestionamiento se
direccionaban a los sacerdotes enfocados en las opciones politicas 0 econémicas y no a
sus funciones sacramentales para el servicio a sus creyentes. La lucha de clases y el
analisis marxista fueron los temores de la jerarquia y los peligros sociales, sobre todo
cuando se aplicaban a la TdL (Arias Figueroa & Torres Millan, 2013).

Estas tensiones se convirtieron en las condiciones del contexto socioreligioso de la época
gue restringieron las relaciones de la RCC con los movimientos de la TdL para el caso del
Minuto de Dios, pero que no representaron peligro en un primer momento en el caso de
Cali. Tanto en el Minuto de Dios como en San Juan Bautista, sus principios religiosos se
enfocaban en la estructura comunitaria que en parte estaban animadas por el sacerdote
gue convivia con ellas. lgualmente, practicas como la oracion comun, la visién
liberacionista a nivel social y espiritual, en direccién al mejoramiento de las condiciones
materiales de los creyentes como fundamento evangélico, fueron afines entre ambos
movimientos (Juliao Vargas, 2007, Entrevistas a Juliao Vargas, 2017; Toro, 2018b;
Weigand, 2018).

Para el caso del Minuto de Dios, Juliao Vargas (2017) recuerda en la entrevista que Garcia
Herreros orientd reuniones hacia 1968 donde se estudio la enciclica Populorum Progressio
con jovenes que se interesaron en la cuestion social y que los llevé a muchos estudiar en
la Universidad Nacional. Por otro lado, las influencias de Garcia Herreros en lo referente a
la econdmica, la sociologia y la historia, condujo que a comienzos de los 70’s se
desarrollard un movimiento intelectual cercano a la cuestion social, distante de las
opciones de revolucién armada y posturas ateas del marxismo a pesar de compartir sus
analisis sociales y econémicos (Gémez Cruz, 2007).

En lo que respecta a San Juan Bautista, Toro (2018a) y Weigand (2018) afirman que los
inicios pastorales se enmarcaron en las CEB de la TdL, donde la reflexién biblica se
enfocaba a las realidades sociales de la poblacion participante. En este sentido, el
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testimonio de Arce de Lépez (2016)34, creyente de la época, considera que el
establecimiento de un sistema econdmico interno a la organizacién de las comunidades
con la asistencia de la trabajadora social Ofelia Duque y la religiosa benedictina Maria
Elena Schaeffers contribuy6 al proceso de apropiacion territorial para el diagnéstico de las
condiciones econémicas de las familias, lo que gener6 mejoramiento material de sus
pobladores.

Desde la perspectiva de la influencia de la RCC en la TdL, la generalidad es que hubo
interaccion cercana por el ambiente general de trabajo social con comunidades en
condiciones de vulnerabilidad. Para algunos grupos de la TdL, les llamaba la atencion la
cohesion que llegaron a tener algunas de las CEB de San Juan Bautista en Cali. Sin
embargo, otros radicales consideraron que el surgimiento de un movimiento pentecostal
catolico (Minuto de Dios) o de CEB pentecostales (San Juan Bautista) no correspondian a
las opciones politicas de un modelo liberacionista. En tal sentido, el modelo de Cali era
mas afin por las formas organizacionales de las comunidades y el activismo sociopolitico
gue se promovia desde la TdL con respecto al Minuto de Dios, al punto que Weigand
(2018) afirma que:

No habia mucha separacion entre la Renovacion en el Espiritu Santo y la teologia
de la liberacion, es decir, a la linea de CELAM y los documentos de Medellin y
México (la opcion preferencial para los pobres). Los parrocos trabajando con los
pobres nos consideramos promotores de la liberacién, siguiendo la auténtica
teologia de la liberacion. Claro, rechazamos la linea marxista. Yo mismo hice
estudios de la linea de Paulo Freire para entenderla un poco, no para aceptarla.
También, como muchos sacerdotes de Cali, leia yo los escritos de Gustavo
Gutiérrez.

Para comprender esta afirmacion, se pueden comprender dos niveles de la TdL. La primera
de activismo politico radical, que se instala en la preocupacion del liderazgo de curas rojos,
quienes se organizaron en guerrillas, cuestionaban las estructuras legitimas de la iglesia
catolica y problematizaban las relaciones de ésta con el Estado que, segun los promotores
de la TdL, eran dominantes y colaborativas con Estados Unidos. La segunda linea mas
teoldgica, fue aquella que planteaba la opcién por los pobres como una opcién evangélica
gue implicaba el compromiso social con participacion democrética dentro de las CEB. La

34 Josefa Arce de Lopez es una creyente que participé de manera cercana en la parroquia de San
Juan Bautista en el periodo de consolidacion de la RCC. En la actualidad es participante activa de
la RCC en Cali.
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primera siempre estuvo respaldada por la ideologia camilista de la toma de armas, la critica
al modelo autoritario de la Iglesia y fomentaba la relevancia de los laicos; mientras que la
segunda obedecia a una opcién social mas religiosa, impulsando causas sociales
fundamentada teolégicamente y méas cercana al magisterio eclesial. El caso de la RCC en
Cali se instala en la segunda postura.

En una mirada analitica, la parroquia San Juan Bautista realiz6 un transito en sus CEB
manteniendo la base organizativa, a partir de una diferenciacién social respecto a las
posturas politicas radicales de la TdL con la adaptacion de practicas y creencias
carismaticas dentro del catolicismo. Igualmente, se puede destacar que una distincion
fundamental a nivel organizativo fue la centralidad que tuvo la parroquia respecto a las
CEB, pues la parroquia se convirtid en un espacio territorial, social y simbdlico donde se
gesto la RCC en forma de CEB, donde cada comunidad o grupo de oracion respondia a
una estrategia microorganizativa de una institucion catélica que direccionaba y motivaba
la vivencia carismatica.

A diferencia de San Juan Bautista, el Minuto de Dios fue afin a la TdL solamente en la
opcion con los pobres ya que la figura de CEB no se formalizé como grupos, sino que la
unidad organizativa fue la comunidad avanzada cristiana que implicaba al barrio en su
totalidad. Por otro lado, el surgimiento de la RCC se observa como movimiento en una
perspectiva social, ya que después de 1972 la experiencia se abre a otros barrios de la
ciudad y a nivel nacional, realizando el transito de lo social a lo religioso hacia
“‘comunidades emocionales” entendidas como aquellos grupos cristianos dentro de la
Iglesia donde predomina la experiencia personal de los participantes®. En este sentido, su
estructura organizativa obedece a las caracteristicas de los NMR, como posteriormente lo
reconocera la institucionalidad catolica.

35 La categoria de “comunidad emocional” se puede identificar desde Weber cuando define como
comunidad “una relacién social en la medida en que la accién social [...] se inspira en el sentimiento
subjetivo (afectivo o tradicional) de los participantes” (Weber, 2012, p. 33). Sin embargo, Hervieu
Leger (2003), asocia estas comunidades nuevas a la busqueda de una expresién emocional de lo
vivido religioso subjetivo con un caracter cristiano (en particular, en ciertas corrientes de la
«renovacion carismatica catélica») lo cual provoca cortocircuitos -si podemos decirlo asi- entre las
expresiones doctrinales y rituales de la fe reguladas por la institucién. Bastian (1994) considera que
la funcién de estas comunidades es suplir angustias y necesidades espirituales de sus miembros a
través de la propiciacion de experiencias individuales y un fuerte contenido ético individual. Los
rasgos mas comunes de estas comunidades son la adhesion voluntaria que permite un fuerte lazo
emocional entre la comunidad y sus miembros; una flexibilidad en la asociacion en una relacion libre
y pragmatica en su compromiso con un grupo religioso y alin con la religion misma; predominio de
la experiencia personal sobre los dogmas y ortodoxia religiosa; y localismo enmarcado en la
singularidad del grupo y la legitimidad del lider carismatico. (Mardones, 1988).
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2.7 Evolucion de la RCC: De lo social alo emotivo.

De acuerdo con la tesis de Feria Arroyo (2011), se pueden observar los ajustes y las
adaptaciones de la estructura interna de una organizacion que busca responder a las
demandas del entorno y establecer el marco normativo dispuesto para regular las acciones
de sus miembros mediante la definicién de tiempos, asi como los &mbitos de competencia
y destinatarios prioritarios. En coincidencia con Carranza, este periodo se enmarca en el
liderazgo carismatico en medio de una comunidad que progresivamente se va
institucionalizando a través de un proceso de diferenciacién para consolidar su identidad y
formalizar la estructura interna de autoridad junto con su dogmatica religiosa en un entorno
de dialogo entre catdlicos y protestantes, incluso entre catdlicos carismaticos y catélicos
de la teologia de la liberacion, en funcion del progreso social.

Este periodo como origen de la RCC, pone en evidencia la adaptacién interna del
catolicismo para resolver los problemas de migracion y urbanizacion del entorno. Esto
produjo que la RCC transitara por sentidos sociales donde la satisfaccién de necesidades
materiales fueron la prioridad tanto en Cali como en Bogota. Segun los lideres Garcia
Herreros y Weigand estos objetivos se podrian alcanzar a través de la cohesion social y la
apropiacion territorial a través de CEB (Cali) o una comunidad cristiana avanzada (Bogota).
Por ello, la opcién de los pobres a través del proyecto barrial fue la condicion social afin a
ambos casos que antecedid la experiencia de la RCC. No obstante, la dominacion
carismatica y burocratica de Garcia Herreros llevé a un orden simbélico mas coercitivo que
el vivido en Cali, donde Weigand dispuso mayor autonomia en las diferentes CEB, siempre
cobijadas en la parroquia.

En este sentido, la consideracién de que la RCC es variante de la religion popular
latinoamericana (Bastian, 2003) impulsada por las condiciones andémicas de la poblacién
desplazada (Bergunder, 2009) no coincide en un primer momento con los casos de estudio.
La RCC durante este periodo fue una estrategia socioreligiosa de actualizacion y
acoplamiento de una experiencia que suplié la marginacién con una perspectiva politica y
religiosa de la TdL en su variante teoldgica. Se observa que la incidencia de la RCC en la
superacion del desenraizamiento social y el abandono fue fundamental al momento de
suplir las necesidades espirituales o psicologicas de los creyentes que se entrecruzaron
en una dinamica de simultaneidad. De esta forma, la prioridad en este periodo fueron las
condiciones materiales, siendo la RCC un espacio de motivacion al trabajo y la movilizacion
de la comunidad para luchar por el desarrollo y adquisicion de medios més favorables a
nivel econémico, cultural y social.

Por otro lado, las tensiones dadas por los procesos del comunismo y las afinidades con la
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TdL fue uno de los acontecimientos que llevé a la resistencia y reconfiguracion de practicas
y formas organizacionales en funcién de lo que se denominé opcién por los pobres. Esta
premisa se pudo evidenciar con la adaptacion de la religiosidad carismatica a las CEB
iniciadas en el marco de la TdL. Igualmente, los dialogos entre catélicos y protestantes,
llevd a que se diera una hibridacién de practicas que resultaron en la constitucién de otras
organizaciones especializadas dentro de la institucionalidad. No obstante, el foco durante
el periodo se puede ubicar en el marco de la cooperacion social, espacio que permitié la
realizaciéon de alianzas en funcién de promover el desarrollo econémico y social de las
poblaciones mas vulnerables.

De acuerdo con las evidencias empiricas, no se puede hablar de un origen de la RCC en
Colombia exclusivamente en Bogota (Chesnut, 2003a; Espinosa, 2004; Holland, 2011) con
la iniciativa de Garcia Herreros en el Minuto de Dios (Cleary, 2011) e incluso Alfonso Uribe
Jaramillo (Gooren, 2012); al contrario, fue en Cali desde donde se promovié la RCC con
iniciativas de literatura y practicas enmarcadas en el catolicismo carismético que luego
fueron socializadas e incorporadas en el Minuto de Dios donde se venian asumiendo
practicas carismaticas protestantes con Ballesteros y que no correspondian
necesariamente a la RCC. La razén por la que se legitimé el imaginario de origen de la
RCC con Garcia Herreros se debe a su implicacion en los medios de comunicacion y la
produccion de literatura a nombre de la Corporacién Carismatica del Minuto de Dios como
se vera en tercer capitulo, ademas de la poca sistematizacion de las primeras experiencias
del movimiento de RCC en Colombia. El papel del Minuto de Dios fue fundamental en la
promocién y consolidacion de la RCC con tensiones por la concepcion de este sistema
religioso. Para el caso del Minuto de Dios, su autorreferenciacién como RCC fue mas de
movimiento distante de las parroquias, diferente a San Juan Bautista que se
autorreferencié en torno a la parroquia. EI Minuto de Dios consideré su funcién en
establecer un orden simbdlico cristiano alrededor de lo social, diferente a San Juan
Bautista cuya funcion se enfoc6 mas en promover la movilizacién barrial para el desarrollo
social y humano.

Para el caso de Cali, la consolidacion de CEB carismaticas y auténomas, permitio el
desarrollo y la movilizacion gracias a la organizacion en torno a la parroquia. La
organizacion religiosa se formalizd gracias a la consolidacion de los procesos, normas y
propésitos del programa pastoral de Weigand, que se tradujo en “trabajar por la comunidad
a través de practicas de oracidén y proyeccién social” (Entrevista a Toro, 2018a). Esto
implico la vinculacion de las comunidades a la parroquia con ministerios distribuidos de
acuerdo con los servicios y necesidades de la comunidad. Para ello, la formacion constante
a través de la literatura traducida y avalada por la RCC en Estados Unidos, asi como las
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adaptaciones de metodologias protestantes como el caso de Alfa y Omega, legitimaron las
practicas y creencias enmarcadas en el bautismo en el Espiritu, enriqgueciendo el proceso
de formalizacion de la RCC.

Dentro de esta génesis, cabe sefalar que la autoridad religiosa de Garcia Herreros y los
nuevos lideres espirituales fue efectiva y eficaz al lograr una nueva movilizacién a nivel
religioso, social y cultural en un territorio como el barrio Minuto de Dios. Asimismo, la nueva
organizacion religiosa solo pudo preservarse a lo largo del tiempo mediante un aparato
burocrético que progresivamente logré constituirse a nivel local dentro del barrio, pero
también nacional a nivel religioso, convirtiéndose en paradigma de renovacién espiritual y
social. Esto implicé la formacién de especialistas religiosos tanto sacerdotes como laicos,
la creacidn de jerarquias administrativas desde el Minuto de Dios, asi como la delimitacion
de competencias y racionalizacién del dogmay la liturgia que no dejaba de ser innovadora
por las adaptaciones protestantes que se perpetuaron a tal punto, que se constituy6 en
uno de los bienes simbdlicos del Minuto de Dios.

Probablemente la mayor innovacién dentro de la Iglesia fue la capacidad de autogestion
desde el organismo laical que no dej6 de tener sus tensiones con los sacerdotes que
impulsaron la RCC en sus parroquias y que asumian el control de la participacion de los
fieles en este movimiento. El origen de la RCC se caracterizd por surgir al margen de la
jerarquia eclesial en Colombia con pocos apoyos episcopales y, a diferencia de otros
movimientos que son fundados por algin sacerdote, religioso o religiosa, éste se
caracterizd por la intervencion directa de los laicos en todas las tareas organizativas y
ministeriales que son parte de las labores de dicha jerarquia (Varguez Pasos, 2008).

Sin embargo, el proceso de clericalizacion en el caso del Minuto de Dios y de
parroquializacién en San Juan Bautista, llevé a que se diera un transito en el énfasis social
al religioso que, desde una mirada sistémica, mas que ser discontinuos son dinamicos y
no lineales. El desarrollo de los barrios con una desterritorializacion®® de la parroguia (Cali)

36 Desde Deleuze y Guattari el territorio se refiere a un espacio que puede ser vivido, asi como a un
sistema que puede ser percibido en cuyo seno el sujeto se siente en casa. El territorio es sinébnimo
de apropiacion, de subjetivacion encerrada en si misma. En este sentido, el territorio puede
desterritorializarse, es decir, abrirse y emprender lineas de fuga e incluso desmoronarse y
destruirse. La desterritorializacion obedece entonces a un intento de recomposicién de un territorio
empefiado en un proceso de reterritorializacion (Cf. Guattari & Rolnyk, 2006). En el caso de la
parroquia, por ejemplo, la desterritorializacion hace referencia a que la parroquia deja de ser el
referente local de pertenencia religiosa con una ruptura con el territorio debido a la movilidad de sus
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y el barrio (Bogotd) llevo a la apertura de la interaccion de este sistema religioso que fue
objeto de interés por las experiencias extaticas que eran novedosas no solo en sectores
populares, sino en otras clases sociales interesadas por la innovacion religiosa de
avivamiento dentro del catolicismo. De ahi que el enfoque de cohesion social y apropiacion
territorial se cruce con nuevas practicas carismaticas que tuvieron particularidades en las
diferentes regiones de Colombia.

De este modo, los movimientos de la RCC legitimados localmente y en proceso de
reconocimiento oficial por la autoridad eclesiastica, presentan como formas de
autorreferencia la unidad eclesial entre el reconocimiento institucional del movimiento y
una confrontacion con interrogantes, malestares y tensiones suscitados, ya que tal
autonomia y garantia de la autenticidad del carisma estaba sujeta al discernimiento de la
autoridad eclesiastica competente.

Fue sdlo para finales de los 80’s, que se da el distanciamiento radical entre la RCC y la
TdL (Stoll, 1985) asi como la ruptura de las relaciones con los movimientos protestantes
(Holland, 2011), lo que abre perspectivas para asumir una postura critica sobre las lecturas
realizadas desde la categoria de monopolio catélico en esta primera etapa de la RCC.
Llama la atencién el particular transito de una apertura e innovacion dentro del catolicismo
en los 70’s, asi como el neoconservadurismo catdlico en los 80’s con la estigmatizacién de
los principios del Concilio y los didlogos ecuménicos en el pais. El sistema catdlico se
movi6 en una diferenciaciéon entre TdL, Iglesia integral y NMR emergentes, cuyo sentido
se focaliz6 en una accién social desde la dogmética religiosa al lado de una pretendida
evangelizacién reguladora de las creencias y practicas de los creyentes catélicos.

creyentes asociados. De esta manera se transforma la relacién tradicional con el parroco y con la
practica del culto, transformando la relacién tradicional con los agentes de mediacion.



3 Consolidacion de la RCC como
organizacion religiosa

El capitulo busca abordar el periodo de consolidacion de la RCC en la Iglesia cat6lica
colombiana a partir de las practicas y creencias que se incorporaron en la naciente
organizacion religiosa. Su evolucién histérica transitd de un sistema de interaccion
afianzado por las experiencias carismaticas relacionadas con el ecumenismo y la pastoral
social hacia la consolidaciébn como organizacion religiosa institucionalizada tipo NMR que
reguld las practicas y creencias a través de nuevas formas de gobierno, disposiciones que
permitieron el ejercicio especializado de los carismas y ministerios de sus miembros.

Desde la perspectiva de Carranza (2008), esta etapa obedece a la rutinizacion del carisma
(control del carisma, orden y racionalizacién con sermones, servicios, rituales, autoridad)
donde la RCC constituy6é una forma de gobierno a partir de la distincién horizontal/vertical
en las relaciones de autoridad entre sus miembros y la normalizacién de su dogmatica
religiosa®’ de acuerdo con la tradicién u ortodoxia religiosa del catolicismo. Su legitimidad
estuvo respaldada por un sistema simbdlico-religioso que conjug6 las creencias y
practicas, las cuales son parte central de la identidad de la organizacion, distinguiéndose
frente a otras confesiones religiosas (Feria Arroyo, 2011).

Durante este periodo se puede observar la dinamica de la organizacion RCC en el interior
y exterior de la misma. En primer lugar, dentro de la organizacion se puede observar su
dogmatica religiosa imbricada en el sistema simbdlico-religioso que representa la
autenticidad de los fundamentos de la fe (Luhmann, 2007), los movimientos y tensiones
entre sus miembros y las posiciones diferenciales que ocupan en la organizacion, las

87 Desde Luhmann, se entiende por dogmatica religiosa todo el cuerpo doctrinal que identifica una
organizacién como parte de su proceso de institucionalizacion para preservar las ensefianzas y
practicas reconocidas dentro del grupo religioso en el tiempo. Segun el autor, la dogmética puede
utilizarse en las organizaciones para objetivos de distincién, sea para el reconocimiento de la recta
doctrina y para la exclusién de herejias. Al hablar de dogma, se referencia la unidad de creencias
reconocidas como auténticos fundamentos de la fe (Cf. Luhmann, 2007; Feria Arroyo, 2011).
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contingencias respecto a las decisiones y las disputas de separacion o fracturas internas.
En segundo lugar, en referencia a los procesos de diferenciacion con otras organizaciones,
se puede visualizar la dindmica de la organizacion en los procesos de distincion respecto
al sistema religioso catdlico y el sistema religioso protestante a nivel de dogmaética religiosa
y la dimension organizacional.

La RCC comenz6 siendo un movimiento de difusion espiritual catélico con practicas de
grupos de oracion donde las personas se reunian periddicamente para orar, leer la biblia,
formarse en los principios cristianos, compartir sus testimonios de conversion y reuniones
de asambleas que congregaban los grupos de oracién, todo ello en el marco de las
interacciones sociales en términos de experiencia espiritual, socializacién, emotividad,
servicio y ayuda, entre otros. Si bien no se reconocia la RCC durante este tiempo como
organizacion juridicamente constituida dentro de la Iglesia catélica, su operacién
localmente en comunidades obligd a una autoorganizacion en la que se establecieron roles
y formas de trabajo pastoral que se institucionalizaron progresivamente en lo que se
llamaron los ministerios o servicios, todos ellos afines a los principios de las CEB y a los
NMR.

La autoorganizacion de la RCC institucionalmente implicé establecer diferencias explicitas
respecto a los protestantes pentecostales, lo que llevé a distanciamientos e incluso
rupturas con movimientos ecumeénicos o iglesias de otras denominaciones. Por otro lado,
las tensiones con las jerarquias transitaron de la sospecha y la restricciobn hacia la
aceptacion y adaptacion como la posibilidad de reintegrar miembros de la Iglesia catdlica
y hacer frente a la emergencia de organizaciones religiosas cerradas denominadas
“sectas”. En este sentido, desde la jerarquia se releyd la experiencia de las CEB que,
desvinculandola de la TdL marxista, se asumié como un nuevo mecanismo de organizacién
adaptado a la forma de NMR. Esto redundd en procesos de diferenciacién dentro de la
RCC que llevaron a la emergencia de diferentes emprendimientos carismaticos y que
fueron reconocidos juridicamente como asociaciones, corporaciones, u otras formas
organizacionales juridicamente reconocidas en el interior de la Iglesia catdlica®®.

%8 De acuerdo con el Derecho Candnico se establecen unas reglas juridicas para la constitucion
formal de una asociacion laical de fieles que son avaladas por la autoridad eclesiastica competente
(Cf. Derecho Candnico, De las asociaciones de fieles, Canones 298 — 329). Si bien se sefiala la
libertad de escogencia del titulo o nombre de la organizacién (Canon 304 § 2), es comin encontrar
tipologias como corporacién, asociacién, fundacion, instituto, todos caracterizados por tener
estatutos, estructuras organizacionales, normas peculiares que se refieran a la asociacion,
presidentes, oficiales, dependientes y administradores de los bienes (Canon, 309).
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En los hallazgos se pueden identificar intercambios entre catélicos y protestantes
pentecostales a nivel de creencias y practicas de manera simultdnea en diferentes
regiones del pais que se fueron regulando progresivamente enfatizando en aspectos
distintos segun la evolucion de cada organizacion. El centro fue la experiencia en torno al
“bautismo en el Espiritu” como una forma de pentecostalizacién de un sector de la Iglesia.
No obstante, dentro de las distinciones se podra encontrar el enfoque marcadamente
mariano, litirgico y devocional de la RCC en el catolicismo, que lo llevé a especializaciones
en los ministerios y en las posibilidades de pluralidad de organizaciones o NMR dentro de
la Iglesia catdlica.

Para los fines de la investigacion, se realizé la observacién de la RCC como organizacion
religiosa en proceso de institucionalizacion donde su dindmica la convierte en un sistema
de decisiones que tiene por funcién definir sus relaciones internamente (al trazar sus
fronteras en torno a la “membrecia”) y con su entorno externo ( en relacién con otras
organizaciones religiosas no catélicas) (Luhmann, 1997; 2007). Igualmente, se puede
entender la dindmica de la RCC como organizacién mediadora entre el sentido religioso
gue produce los dogmas Yy la regulacion del comportamiento cotidiano, especificamente
religioso, que lo diferencia de los demés (Luhmann, 2007). En este sentido, la organizacion
posee un aparato de tribunales propios con un sistema de textos propios y con una
estructura jerarquica claramente elaborada que garantiza su capacidad de decisiéon en
cuestiones de politica de la fe y politica eclesiastica (Luhmann, 2007, p. 198).

Este periodo se caracteriza por la progresiva pérdida de propuesta ecuménica en creciente
competencia dentro del entorno religioso con otras organizaciones religiosas debido a las
restricciones de la jerarquia, la recomposicion del entorno religioso catdlico y el transito de
lo social hacia lo religioso tradicional/conservador. Igualmente, las adaptaciones religiosas
realizadas en la RCC se terminan institucionalizando como una forma de distinguirse de
las sectas pentecostales como se planted en la Conferencia Episcopal de Puebla. Por
ultimo, se evidencian afinidades y continuidades de la RCC con un catolicismo popular y
un distanciamiento progresivo respecto a la TdL y los movimientos protestantes.

Los datos presentados se toman de la revision y el analisis de perspectivas teoldgicas y
antropoldgicas sobre las practicas y creencias a nivel general, para llevarlos a un proceso
de indagacion y comprension de diferencias y particularidades en los casos de Cali y
Bogota. En su mayoria los datos provienen de entrevistas a los lideres carismaticos y
algunos creyentes que se cotejaron con la literatura y los datos de sucesos histéricos de
la época.
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3.1 Preliminares

Los principios del Concilio Vaticano Il al lado de la enciclica Populorum Progressio y la
Conferencia Episcopal Latinoamericana de Medellin 68 influyeron significativamente en la
constitucion de un entorno social y religioso latinoamericano marcado por el ecumenismo
en funcion de la cooperacion social y econémica entre catélicos y protestantes, la
restructuracion interna de la Iglesia catdlica con la emergencia de NMR, ademas de
movimientos marxistas con un activismo politico que se materializ6 en la organizacion de
guerrillas y movimientos sociales. La influencia ad intra 'y ad extra de la institucion catdlica
en el continente pone en evidencia matices diferentes segun el pais y sus regiones. La
particularidad del impacto en Colombia llevé a una contingencia de anti-Vaticano con
posturas y pronunciamientos intransigentes que, finalmente, tuvieron influencia en Ameérica
Latina con la Conferencia Episcopal de Puebla (Arias, 2003; Echeverry Pérez, 2007,
Gonzalez, 1997).

Del ecumenismo de finales de los 60’s y principios de los 70’s, se puede observar que la
interaccion social tuvo no sélo influencias sociales, sino también culturales y religiosas. En
el caso de la RCC, Toro (2018b) sostuvo en su entrevista que la orientaciéon ecuménica en
lo social y la experiencia pentecostal en lo espiritual, produjo relaciones estrechas entre
pentecostales protestantes y catélicos en torno al intercambio testimonial, de predicaciéon
y de activismo religioso en funcion de las causas sociales. Este fendmeno, al lado de la
reducida actividad del movimiento de teologia de liberacion por parte de las jerarquias y el
Estado, permitié el incremento del pluralismo religioso, observandose la consolidacion de
las iglesias evangélicas pentecostales, el progreso de la secularizacion social y el
debilitamiento de la hegemonia catélica (De Roux, 2017).

De acuerdo con De Roux (2017), el pluralismo religioso, al contrario de ser visto como una
rigueza, fue visto como el Unico desafio para el catolicismo en un continente en el que,
para la gran mayoria de la poblacién latinoamericana, se dio un proceso generalizado de
laicizacion, entendida esta como la separacion juridica y politica entre Iglesia y Estado. La
Iglesia catolica comenzd un endurecimiento institucional progresivo, promovié mayor
centralizacion del poder, control del pensamiento teoldgico y represion de las tendencias
disidentes o alternativas, una dinamica de vigilancia que tuvo su culmen en Puebla 1979
con las medidas tomadas en la Conferencia Episcopal Latinoamericana, donde se
reevaluaron algunas posturas de Medellin 68 como un intento por neutralizar y marginar la
TdL. Los aspectos que se destacan de esta conferencia son las condenas a los andlisis
marxistas de la TdL, los desafios ante la amenaza de las "sectas" y la revision de las
metodologias de andlisis de las CEB, reconociéndose estas ultimas como un mecanismo
de evangelizacion en la medida que fueran direccionadas por un asesor asignado por la
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institucionalidad (Echeverry Pérez, 2007).

La amenaza de las sectas®® fue lo que llevd a que la jerarquia catdlica restringiera las
relaciones con algunas denominaciones protestantes o sectas a finales de 70's,
considerandolas no soélo anticatolicas, sino también equivocadas al juzgar la Iglesia. Al
respecto, el Celam afirma que “Una falsa interpretacion del pluralismo religioso ha
permitido la propagacion de doctrinas erréneas o discutibles en cuanto a fe y moral,
suscitando confusién en el Pueblo de Dios” (Puebla, 80). Este contexto fue el que
predomin6é para asumir posturas radicales que confluyeron en tensiones sobre la
connotacion de pentecostalizacién de la Iglesia. Por un lado, cobr6 fuerza la mirada
sospechosa sobre la RCC como afin a las sectas pentecostales y por otro, tomé fuerza la
posibilidad de asumir la RCC como un medio de restriccion y propaganda catolica para
contrarrestar la emergencia del sectarismo.

Desde esta perspectiva, se puede observar durante esta etapa la tensiéon de las dos
posturas que al interior de la jerarquia eclesiastica y el clero catélico. Por un lado, la
aceptacion y autorizacion de la RCC, lo que favorecié contrarrestar los imaginarios de
pentecostalizacién o de organizacidn subterranea en oposicién por parte de los escépticos
(Bierman, 1973b; Jaramillo, 2010). Por el otro lado, la oposicion a este movimiento por
gran parte algunos obispos y sacerdotes que no estaban de acuerdo con la RCC debido a
la cercania al protestantismo; ejemplo de ello fue la postura del Cardenal Anibal Mufioz
Duque quien se pronuncié el 10 de junio de 1973 sobre los riesgos y cuidados frente a la
RCC (Goémez, 2007).

El auge de la RCC en América Latina se puede comprender en un periodo entre 1970 y
1972, tiempo en el que tuvo lugar la realizacién de varios retiros en casi todas partes del
sur y centro del continente (Celam, 1977). El nombre de Renovacién Carismatica Catdlica
se comenzo a referenciar a partir del afio de 1975, indicando un movimiento catdlico y una
corriente de gracia renovadora dentro de la Iglesia (Jaramillo, 2010) como respuesta a las
necesidades expresas de una mayor y nueva expresividad religiosa dentro de la Iglesia

3 Puebla 1979, subrayd la amenaza de las "sectas" al establecer recomendaciones y restricciones
pastorales que convergian perfectamente con la accién y mision de la RCC. Ademas de mencionar
la "invasion de las sectas" como uno de los problemas importantes a los que se enfrenta la iglesia
latinoamericana (Puebla, 1979, 140). Los obispos instaron a estudiar diligentemente las razones del
rapido crecimiento de los "movimientos religiosos libres". El objetivo de este estudio fue desarrollar
un plan de accidon pastoral que respondiera a las necesidades de los creyentes que los
pentecostales parecian estar abordando con éxito. Las necesidades identificadas - liturgia animada,
sentido de fraternidad y participacién misionera activa — correspondian perfectamente al programa
pastoral que venia adelantando la RCC (Cf. Chesnut, 2003a).
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catblica (Barrera Lara, 2005). La funcion de la RCC para esta etapa fue contribuir de
manera espiritual y/o econdmica, tanto interna como externamente de sus agrupaciones,
a la vivencia de una espiritualidad mas emotiva y fundamentada en la gracia bautismal, a
proposito de los principios del Concilio Vaticano Il que enfatizaban el papel del laico, de
pueblo de Dios y de renovacion. Esto conllevé a que los miembros de este movimiento
interactuaran y reforzaran sus redes sociales dentro de comunidades renovadas (Barrera
Lara, 2005).

Por tanto, se puede evidenciar que la consolidacion de la RCC es producto del transito de
interacciones ecuménicas fuertemente consolidadas en lo social y lo religioso a finales de
los 60’s y principios de los 70’s, hacia una organizacion catélica que asume y adapta las
creencias y practicas carismaticas al catolicismo a finales de los 70’s. Esto complejizd
internamente la RCC como organizacion, dando lugar no sélo a una forma de pluralizacion
en el interior del catolicismo respecto al entorno religioso con mecanismos de control y
estigmatizacion de movimientos pentecostales protestantes, sino a nuevas formas de
diferenciacién dentro de la misma RCC con la emergencia de grupos separados del
movimiento.

En suma, la conferencia de Puebla liderada por el polémico obispo colombiano Alfonso
Lopez Trujillo se convierte en el hito histérico donde se reivindica una tendencia de
clausura y neoconservadurismo de la iglesia como la estrategia para responder a “la nueva
evangelizacion” en América Latina, una politica de propagandismo catdlico para recuperar
el pretendido monopolio catolico. Sin embargo, las resistencias internas y la emergencia
de los NMR permiten hacer lecturas mas complejas de cémo estos movimientos, al
contrario de la pretensién jerarquica, posibilitaron el incremento de pluralizaciéon y
desregularizacién dentro del catolicismo.

3.2 RCC como estilo de vida

Una de las preocupaciones dentro de los primeros encuentros de las RCC en Colombia,
fue la posibilidad de establecer una organizacion para aunar esfuerzos y direccionar las
experiencias carisméticas disimiles del pais. Esta intencion de estructuracion de autoridad
y definicion de ortodoxia fueron de interés para Weigand y Garcia Herreros, un esfuerzo
gue buscaron materializarlo en los primeros intentos de asociacién gracias al
direccionamiento de Francis MacNutt quien se dio a la tarea de apoyar los procesos de
organizacion de la RCC en el interior de la institucionalidad eclesial por América Latina.

Un suceso fundamental para este objetivo fue la primera reunién internacional de lideres
carismaticos catélicos a mediados de octubre de 1973 en un centro de retiros en
Grottaferrata, Italia, en el que participaron aproximadamente 120 lideres incluidos Weigand
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y Garcia Herreros (Jaramillo, 2010; Entrevista a Weigand, 2018). Fue en este encuentro
en el que Pablo VI mostr6 favorabilidad por el movimiento, haciendo énfasis en “la
necesidad de discernimiento para evitar que la cizafia se mezcle con el buen trigo”
(Fernandez, 1978). Si bien la postura dentro del primer encuentro fue el lograr la
vinculacion de la experiencia del espiritu por medio de los carismas dentro de la vida de la
Iglesia, tal sentido implico posteriormente la estructuracion de formas organizacionales que
regularan y ejercieran control sobre las practicas y creencias de los miembros de este
movimiento naciente.

Por ello, la RCC como organizacion se constituyd progresivamente en un sistema
simbdlico-religioso de practicas y creencias en el interior de la Iglesia catdlica que permitié
la revitalizacion de las raices debilitadas del cristianismo (Jaramillo, 2010) y la flexibilidad
para acoplarse a diferentes ministerios y actividades de sus participantes (Alva, 2015), a
propdsito de las funciones dadas al laicado en el Concilio Vaticano Il para vivir de manera
comprometida el ser cristiano. La influencia de la RCC como adaptacion interna al
catolicismo se puede observar en su capacidad para influir en la vida cotidiana, en los
habitos, las rutinas y costumbres de sus creyentes. Esta dinamica es la que segun Algranti
(2008) abre la posibilidad para materializar un modelo de comunidad ideal en una
comunidad real, que corresponde a la incorporacién de una modo de vida carismético
caracterizado por asimilar nuevas practicas, un sistema de creencias y la reorientacion de
las actividades de sus miembros.

Desde esta perspectiva, Ribeiro de Oliveira afirma que “el modo de vida carismatico se
comprende solo desde una ética puritana de rechazo al mundo, con la solidaridad interna
de la congregacién, el énfasis en los dones espirituales y la particularidad de su culto”
(ICCE, 1977). La representacion simbdlica del mundo para el catdlico carismatico solo se
puede sustentar en un alto grado de “fe”, que se afianza en la comunidad carismatica pero
también en otras experiencias dentro de la Iglesia catdlica, propiciandose una continuidad
en las précticas rituales tradicionales de liturgia y devocion como resignificacion de una
forma de identidad catdlica y pertenencia a una institucionalidad legitimamente renovada
(Bastian, 1997). De ahi, que para comprender el estilo de vida en la RCC, implique como
afirma Frigerio (2018), un “quotidian turn” (giro hacia lo cotidiano), un desplazamiento de
la observacién analitica a los ritos religiosos organizados y las creencias teoldgicas
sistematizadas en la propia dindmica de las instituciones religiosas, incluyendo las
practicas, objetos, y contextos de devotos comunes en la vida diaria.

El planteamiento de observar el estilo de vida carismético en esta etapa para el caso de
Colombia es fundamental por el nivel de influencia que tuvo la RCC dentro de la
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habituacion®® de los creyentes, comprendiéndose ya no sélo desde la apropiacion
territorial, sino en funcion de las creencias religiosas dentro de dos 6rdenes de RCC
divergentes como son el caso del Minuto de Dios (comunidad avanzada cristiana) y San
Juan Bautista (CEB alrededor de la parroquia). En este sentido, la mirada general del
sistema de creencias y practicas de la RCC, permitird una observacion comparativa de los
casos regionales y la posterior comprension de los multiples sentidos que llevaron a que
estos modos de vida carismatica fueran reconocidos y legitimados dentro de la Iglesia
catolica.

3.2.1 Sistema de creencias de la RCC

La principal creencia en la RCC que diferencia al creyente carismatico del creyente catolico
tradicional es la renovacién a través del “bautismo en Espiritu Santo”!. El mensaje
fundamental de la RCC se puede sintetizar en “El Espiritu Santo renueva la fe del creyente
a través de su espiritu” (ICCE, 1977). Desde una perspectiva teoldgica cristiana, la
dimensién carisméatica de la Iglesia catdlica se asocia doctrinalmente al concepto de
Espiritu Santo, cuya funcién religiosa segln se expresa en el catecismo catolico, es la de
‘renovar” constantemente a la Iglesia por medio de sus dones (Suarez, 2014). La categoria
renovacién dentro del catolicismo se comprende como una forma de volver a las fuentes
para experimentar el Pentecostés, aquel acontecimiento en el que se simboliza la posesion
espiritual divina representada en la posesion de lenguas de fuego y las manifestaciones
de glosolalia*? por parte de los iniciados en el cristianismo. Este suceso fue no sélo el
fundamento del Concilio Vaticano Il, sino el sentido de la RCC que le posibilitd afianzar el
sistema de creencias catolico a partir de una experiencia personal mas cercana a la
emocion, los sentimientos y los sentidos que a menudo se vuelven intensos y

40 Las coincidencias entre sistema psiquico (Luhmann) y habitus religioso (Bourdieu) son afines
para ambas perspectivas teéricas. Por habituacién se entendera entonces la asociacion entre
conciencia y cuerpo que en términos sistémicos obedece al sistema organico cuya incidencia es la
incorporacion de practicas y creencias en el comportamiento religioso (Cf. Csordas, 1990; Luhmann,
2007; Lewkow, 2017).

41 La experiencia del bautismo en el Espiritu se retoma de los pasajes biblicos de Mt 3, 11 en
referencia al suceso de San Juan Bautista cuando anuncia el bautizo como la posibilidad de
conversién a través de la confesién de los pecados y Hchl, 5 donde se afirma que "Juan bautizd
con agua, pero vosotros seréis bautizados en el Espiritu Santo dentro de pocos dias»" (Tomado de
la Biblia de Jerusalén)

42 Se entiende por glosolalia o el don de lenguas la capacidad espontanea de balbucear o de hablar
en una lengua desconocida que generalmente se da en el contexto de practicas rituales o cualquier
contexto religioso y que se supone —aungue no necesariamente— conlleva un sentido. La glosolalia
solo puede incorporarse en contextos de cristianismo pentecostal por la consideracion del
“Bautismo en el espiritu” (Cf. Ornelas, 2018).
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extraordinarios (Cabrera, 2001; MacArthur, 1994).

Luego de que Ralph Keifer empezé a usar la formula de "Bautismo en el Espiritu" en
ambientes metodistas, la expresion se asumid en contextos catdlicos para aludir a la
experiencia del pentecostés personal vivido o renovado en cada bautizado (Jaramillo,
2010). Los creyentes que reciben este bautismo experimentan fendmenos como hablar en
lenguas, euforia, visiones y emociones extaticas, todas ellas, experiencias sensacionales
cada vez mas vividas y espectaculares (MacArthur, 1994, p. 19). En el entorno catdlico, la
experiencia del Bautismo en el espiritu esta fuera de lo sacramental, siendo una vivencia
personal que se propicia en una reunidén comunitaria o en privado. El Bautismo en el
espiritu como practica distintiva del cristianismo pentecostal, lleva a una transformacion de
la vida o conversién, en la que se estimula el abandono total de lo que se considera
pecaminoso, con énfasis en lo comportamental que implica en muchos casos la droga,
alcohol, crimenes y un retorno a la vida sacramental (Bierman, 1973b).

Por otro lado, este sistema de creencias implica la promocién y vivencia de los carismas
gue hacen parte de su dogmatica religiosa, comprendiendo el carisma en este entorno
religioso como un don extraordinario o gracia dada por Dios cuya funcién religiosa es el
servicio a la Iglesia en la labor evangelizadora, unificadora y renovadora®®. De estos
carismas se pueden identificar tanto dones extraordinarios como servicios 0 ministerios
dentro de la comunidad que no tienen distinciones marcadas desde la dogmética. Los
dones extraordinarios son el discernimiento de espiritus, profecia, don de lenguas para
hablar o interpretar, sanacion. Algunos de los dones de servicio o ministerios son la
ensefianza, sabiduria, fe, incluso la musica. El uso del término carisma en la cotidianidad

43 El concepto de carisma tiene comprensiones diferentes. Desde la sociologia, Weber define
carisma como “cualidad que pasa por extraordinaria (...) de una personalidad, por cuya virtud se le
considera en posesion a fuerzas sobrenaturales (Weber, 2012, p. 95). Desde la antropologia se
asocia a un factor relacional del individuo que se le atribuye a una cualidad de una persona que
atraen la atencion y son perceptiblemente agradables que en palabras de Clifford Geertz (1992) es
“la sacralidad inherente del poder soberano”. Desde la teologia, se comprende también como
“manifestacién sensible y perceptible de la accién del Espiritu Santo” (Fernandez, 1978); como “don
de servicio”, una gracia concedida al individuo y al servicio de la comunidad (Grasso, 1984); y en el
sentido de la RCC (O’Connor, 1973) lo circunscribe en 4 sentidos: un hecho extraordinario (milagros
y curaciones), un hecho extraordinario que sin ser sacramental puede ser un don (profecia), una
gracia dada a alguien en vistas al bien comdn (catequesis, sacerdocio) y cualquier gracia (suceso
notable).
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se hace indistintamente si es extraordinario o0 ministerio.

De los carismas, la sanacién o curacion de las enfermedades asociadas a lo psicolégico y
espiritual es uno de los dones extraordinarios de mayor relevancia dentro del entorno
carismatico, cuya procedencia proviene de los dones atribuidos por el Espiritu Santo. El
don de curacion es una capacidad de algunos creyentes y lideres carismaticos que se hace
manifiesta por la intermediacién divina, en la que, a su entender, es una accion espontanea
gue se manifiesta espiritual o fisicamente en el beneficiario. Este carisma o don permite la
propiciacion de milagros que se comprenden como eventos de naturaleza extraordinaria y
coincidentes con la profecia o mandamiento del lider religioso que legitima y garantiza
completamente la conviccidén de la accion divina gracias a los testigos, certificandolo que
es un lider comisionado por Dios (Strong En MacArthur, 1994). Esta sanacién siempre se
manifiesta a través del testimonio del creyente o el discernimiento de un tercero como una
accion mediada por el Espiritu Santo.

De acuerdo con Csordas (1990), la curacion por la fe de enfermedades fisicas o
emocionales se asocia con lo demoniaco, incluyéndose una variedad de imagenes
multisensoriales, sentimientos y manifestaciones somaticas que indican el flujo del poder
divino dentro y entre los participantes de la asamblea. En este sentido, la demonologia
carismatica, fundamental para la RCC, considera la existencia de espiritus malignos
posesivos que son causa de aquellas acciones que conducen al creyente a
comportamientos contrarios a la moral cristiana. El creyente no puede ejercer su
autonomia, pues la dominacién demoniaca le hace sentir al creyente que no es duefio de
si. La tarea del lider carisméatico consiste en propiciar su confesiéon en la asamblea
carismatica para identificar el espiritu y, con la participacion del poseido, expulsar la
entidad maligna de su cuerpo®*. Es el lider carismatico quien tiene la capacidad de la

44 E| diablo o demonio dentro de la tradicién cristiana encarna a la personificacion del mal que
domina e incita al ser humano para realizar acciones que van en contra de la voluntad divina y
humana. Este espiritu malévolo se le asocia con el poder de posesionar cuerpos, hacer hablar y
comportarse contrario a la moral cristiana. Las manifestaciones son hablar en lenguas extrafias
(glosolalia), cambios en la voz y en la estructura facial, ojos blancos o fuerzas extranormales y
carismas como el discernimiento en forma de engafio entre otros. Otras expresiones maléficas son
las misas negras, maleficios o brujerias, mal de ojo, etc. En el catolicismo, la forma de sanacion es
el exorcismo, especialmente de un sacerdote, pero en otros casos de laicos carisméticos y
especializados en este tipo de manifestaciones.
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sanacion y del exorcismo para expulsar demonios (Bierman, 1973b; Bronx, 1990).

Las experiencias de bendicién dentro de este sistema de creencias se distinguen del
entorno catolico tradicional por enmarcarse en una sensacion extatica de felicidad, paz,
salud, alegria, armonia familiar, abandono de vicios, incluso abundancia econémica. De
ahi que la creencia de bendicion esté asociada directamente al testimonio. Segun Ribeiro
de Oliveira, la estructura del testimonio responde a una bendicién y una conversion que se
puede ver reflejada en la trasformacion de maldicién/pecado por éxtasis/conversion y
bendicion/salvacion, haciendo parte del culto no como manifestacién espontanea, sino
como elemento ritual articulador del culto (ICCE, 1977).

Otro aspecto fundamental dentro de la RCC es la importancia de la biblia o Sagrada
Escritura, especialmente el Nuevo Testamento por las referencias directas al Espiritu
Santo. Este es el medio para acercarse de manera mas personal a la experiencia cristiana,
convirtiéndose en la fuente de verdad dentro de la Iglesia. No obstante, dentro de la RCC,
a diferencia de otros pentecostalismos, tiene el mismo nivel de importancia el Magisterio,
aguella ensefianza legitima de la institucion catdlica que respalda la autoridad y ortodoxia
para “interpretar auténticamente la palabra de Dios, oral o escrita” (CIC, 85) y que esta
bajo la responsabilidad directa de los obispos y al sucesor de Pedro, el Papa obispo de
Roma.

De esta manera, se puede observar que la dogmatica religiosa carismatica en el
catolicismo involucra significativamente la emocionalidad en una dinamica de dualidad
entre pecado/salvacion, sufrimiento/sanacion, tristeza/alegria, cielo/infierno. Las creencias
se marcan fuertemente por la interpretacion literal de la biblia, la conversién como requisito
para la “vida en el espiritu” y que lleva al testimonio, la muerte o renuncia como la
representacion de condicion para la salvacion, asi como el asumir el estilo de vida de Jesus
en diferencia al Diablo que se evoca constantemente dentro de la RCC (Cabrera, 2001).
Igualmente, creen en doctrinas de la biblia y el Magisterio; ensefian y difunden la ortodoxia
catolica; poseen un énfasis en el Espiritu Santo a través de la vivencia de los carismas y
profundizan en la experiencia de los hechos de los apoéstoles, especificamente, de
Pentecostés (Cabrera, 2001; Franco, 2003).

3.2.2 Précticas religiosas en la RCC

Para comprender las practicas dentro de la RCC es fundamental reconocer la funcion del
cuerpo como la principal mediacion y forma de expresion de la ritualidad carismatica. El
ritual se centra en la dimension corporal humana al ser el vehiculo de la experiencia
religiosa. Este hecho cobra relevancia en la medida que gran parte del simbolismo ritual
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de la RCC se circunscribe en la expresividad y vivencia de sensaciones corporales y
sobrenaturales: comida, sexualidad, dolor, paz, baile, todas formas simbdlicas que se
adaptan como expresiéon de la experiencia sagrada (Mardones, 1994). En este sentido,
Csordas (1990) retoma a Mauss para afirmar que todos los humanos tienen un sentido de
individualidad espiritual y corporal; a esto lo denomina (in-corpo-racion).

Desde lo social, Csordas hace una lectura a partir de la fenomenologia de Merleau Ponty,
en la que ubica el cuerpo desde la relacidon con el mundo como un “cuerpo informado e
incorporado”, un principio generador y unificador de todas las practicas y conciencia de un
sistema de potencialidades objetivas (Csordas, 1990). Sin embargo, la caracteristica de
este cuerpo es que padece el dolor cronico —del pecado- que en ocasiones se transmite a
otros enfermos, dado que comparten un mundo y su respectivo lenguaje en una dualidad
de “mundo lleno de dolor/el dolor del mundo”, convirtiéendose en pensamientos in-
corporados, es decir, pensamientos que se somatizan y que comportan emociones en un
mundo cotidiano de dolor constante (Greco, 2011).

Desde esta perspectiva, el creyente carismatico manifiesta a través de su cuerpo el dolor
crénico que proviene de la tension pecado/salvacion o cielo/infierno y que es incorporado
en los pensamientos con somatizaciones como la agitacién o vibracion rapida de las manos
y los brazos, sensaciones de ligereza o pesadez, el poder o el amor que fluyen por el
cuerpo, el calor y el hormigueo. Otras manifestaciones son la risa espontanea o las
lagrimas pueden propagarse de manera contagiosa en oleadas a traves de la congregacion
(Csordas, 1990; Greco, 2011). De ahi que la animosidad extatica mediada por el cuerpo
haga parte fundamental del culto carismatico debido a su incidencia en las practicas como
ejercitacién de los dones, especialmente, el de curacién y lenguas. Estas practicas se
pueden ubicar en un nivel organizacional macro (asamblea) y micro (grupo de oracién).

En el primer nivel, la asamblea es una de las practicas comunes en el RCC para la oracion
y ensefianza masiva en el que se produce y reproduce un mundo simbdlico para la vivencia
religiosa personal e intensa. La asamblea se convierte en el espacio y forma de culto en el
gue los creyentes expresan de forma libre y comunitaria su oracién, reciben la ensefianza
por parte del lider carismatico, vivencian experiencias extaticas con los cantos religiosos,
la oracién de sanacion y la adoracién (O’'Connor, 1973). Alli se exhorta y se es exhortado
como una forma de reafirmar la validez de este mundo carismatico de manera colectiva.
Esta asamblea tiene la caracteristica de ser la mayor expresion de la alegria y
congregacion, que se convierte en la sefial de bendicién/salvacion como funcion para
ejercitarse en los “dones” de la curacion, la glosolalia y la profecia (ICCE, 1977) como se
pudo evidenciar en las experiencias carisméticas contemporaneas observadas en el
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trabajo de campo de la investigacion.

La asamblea es el espacio donde los creyentes participan activamente de forma emotiva
no especializada a través de los testimonios donde se reafirma el carisma, la constitucién
de la comunidad y la doctrina de la fe. A diferencia del culto tradicional catdlico donde el
protagonista es el sacerdote, lider especializado en la doctrina cuya legitimidad le permite
proferir los discursos y oraciones en un ritual, en la asamblea carismética el lider (laico o
sacerdote) es un regulador de las expresiones. Los participantes esperan del mensaje
carismatico para que la sanacién ocurra a lo largo de las sesiones o durante los momentos
discretos cuando los ministros estan orando sobre ellos con la imposicién de manos.

Los ritos de la asamblea se conciben como formas de la comunicacion que expresan la
adoracion, el perddn o cualquier otro tipo de suplica. Segun Csordas (1990) una diferencia
entre una reunién para propositos de adoracién y una para la experiencia del poder divino,
esta determinada por el énfasis de carismas que establecen los lideres y su propio equipo
de experimentados ministros. En este sentido, las alabanzas se caracterizan por la
utilizacion de musica muy animada, que difiere del tipo de comunidad si es mas asociada
a ritmos modernos y bailables 0 mas tradicionales. No obstante, la emotividad comun a la
experiencia carismética es llamativa por su influencia en motivar y congregar mayor
afluencia de adeptos, especialmente de nifios y adolescentes.

La ensefianza en la asamblea es aquella comunicacion religiosa que permite canalizar la
informacion propia de la dogmatica religiosa en lo que se refiere a culto, creencias,
practicas y tematicas de la instituciéon (Luhmann, 2007). En la RCC, la ensefianza es un
espacio discursivo que se direcciona a través de conferencias por especialistas religiosos,
en ocasiones cursos y para el caso particular, los Seminarios de vida en el espiritu o
Seminarios de Renovacion espiritual, que son experiencias de evangelizacion en el que se
le conduce al creyente por un proceso de conocimiento y conversion a partir del Bautismo
del espiritu, pasando por el conocimiento de la divinidad hasta el compromiso como
cristiano en la Iglesia (Entrevista a Jaramillo, 2017).

En el nivel micro, los grupos de oracién son otra practica caracteristica de la RCC. Este
espacio de interaccion se empieza a implementar cuando el crecimiento del nimero de los
fieles o el tamafio del territorio obliga a los ministerios mas grandes a buscar un punto
intermedio entre la evangelizacién a gran escala y la necesidad de integrar activamente a
los miembros en la estructura organizativa. Estos espacios de interaccion y de pertenencia
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posibilitan practicas como la lectura de la biblia, la oraciéon colectiva®® (a veces muy
emocional), las ensefianzas propias de las asambleas o la literatura especializada en un
contexto de emotividad propiciada por las sensaciones sobrenaturales de alegria y paz
(Bierman, 1973Db).

La importancia de los testimonios de conversos o sanados son parte fundamental del rito
que se expresan a modo de exhortacion para la conversiéon de los “hermanos” donde se
relatan experiencias negativas y de frustracion de cada uno de los conversos que terminan
con la descripcién de su encuentro con Cristo y la renovacion del espiritu, manifestada a
través de un éxtasis, expresion de alguno de los dones del Espiritu Santo (ICCE, 1977).
Estos testimonios se convierten en lamentos rituales dentro del culto carismatico, mas que
manifestaciones espontaneas de los creyentes. Sin embargo, su funcidén exhortativa tiene
la fuerza de provocar efectos emocionales en la asamblea o el grupo de oracion, llevando
a exclamaciones propias de la expresién pentecostal o carismética como “Amén” “Aleluya”

“alabado sea Dios” “iBendito sea el nombre del Sefior!” no solo durante alguna intervencion
oratoria, sino durante todo el culto (ICCE, 1977, p. 170).

Por otro lado, una practica frecuente en los grupos de oracién es la glosolalia, un lenguaje
incorporado en el creyente cuyo significado religioso se asocia a “la palabra divina
encarnada”, la unidad de lo humano y lo divino que es interpretado por otro miembro al ser
una comunicacion para la comunidad. Los carismaticos tipicamente describen las lenguas
como una experiencia extatica que excita el espiritu de forma que se expresa en un
lenguaje particular (MacArthur, 1994). De acuerdo con Csordas (1990), la glosolalia carece
de linealidad en la expresion semantica porque resalta el significado gestual del lenguaje
mas que el significado del mensaje siendo un acto puro de expresion. Cada una de estas
posiciones aporta a la comprension del fenédmeno, dejando un significado cultural de la
glosolalia como una forma de expresidén que es y no es lenguaje. De ahi, que la glosolalia
se pueda comprender como “distintas formas de comunicar significados religiosos
dependientes de contextos rituales particulares” (Ornelas, 2018, p. 97).

3.2.3 Evolucion de sistema de creencias y practicas en la RCC

Este sistema de creencias y practicas de la RCC fue evolucionando durante el tiempo no
sblo en un proceso de diferenciacién del pentecostalismo clasico y de las diferentes
manifestaciones cristianas pentecostales, sino que cada vez mas se fue individualizando

4 Desde Bourdieu, la oracion colectiva se convierte en un trabajo colectivo de validacién del mundo
simbdlico al cual los creyentes se adhieren. En este mundo simbdlico la experiencia de la vida
cotidiana se transfigura y se invierte (Bourdieu, 2006). De ahi que la oracion colectiva se convierta
en una forma funcional para reafirmar la dogmatica religiosa y habituar a los creyentes en la misma.
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y desinstitucionalizando (De la Torre, 2001). Uno de los aspectos particulares en la
dogmatica religiosa de esta organizacién en distincién con las organizaciones protestantes
es su especializacién en lo mariano, donde la Virgen Maria cobra relevancia dentro de las
devociones que intermedian la comunicacion religiosa entre la comunidad de creyentes y
la institucionalidad. Este incremento de la devocion mariana se reafirma a su vez con la
reformulacion de la piedad cotidiana y posteriores organizaciones especializadas en esta
devocion.

Igualmente, Franco (2003) considera que las misas de sanacidn como producto de una
adaptacion del carisma de sanacion al rito de la eucaristia es una forma de “busqueda de
Dios a través de una tradicidn cristiana y mistica a través del cuerpo y experiencias
extaticas” (p. 71). De alli, el lugar prioritario de la sanacién en la RCC al ser reforzamiento
de la dogmatica carismética catdlica, comprendida en el marco de un catolicismo popular
gue innovo su liturgia con celebraciones eucaristicas al aire libre, especialmente en las
calles de barrio, llenas de gran entusiasmo con canticos y aplausos (Ospina y Sanabria,
2004). Por su parte, el reforzamiento de los carismas de sanacién y liberacién demoniaca
posibilitaron la permanencia y retorno de creyentes que habian salido de la Iglesia catélica.

En esta linea, llama la atencion la resignificacion de la sacramentalidad catélica dentro de
la RCC. Elementos como el agua, la sal, el aceite, el crucifijo, rosarios, todos objetos
religiosos propios del sistema religioso catélico, cobran importancia al mediar la
experiencia carismatica del creyente. Siguiendo el planteamiento de Algranti (2016) en el
gue un sistema de objetos media las relaciones de sus creyentes o de los grupos religiosos
con base en los modelos de orden y los modelos de juego que representan las mercancias,
se puede evidenciar que estos objetos que rememoran practicas como la liberacion o el
exorcismo, cobran relevancia hasta el punto de sacralizarlos a través de bendiciones en
rituales carismaticos. En este sentido, estos objetos requieren una semantica con la cual
la religiéon pueda juzgar y saber dictaminar sobre si misma, sobre el resto y sobre
situaciones con otra arbitrariedad; por ejemplo, sobre suciedad limpieza o sobre pecado
confesion (Luhmann, 2007, p. 165).

Otro aspecto destacado es la especializacién de los carismas en la perspectiva de dones
extraordinarios y carismas como ministerios. La sanacién es uno de los carismas
fundamentales que se asocian a lo psicolégico, corporal y espiritual. Este carisma esta
asociado muchas veces a la liberacion o exorcismos para expulsiones demoniacas,
aspectos que cobraron mayor relevancia desde los comienzos de la RCC con practicas
adaptativas como las llamadas misas de liberacion en las que el rito especializado
enfatizaba en los carismas de sanacion, liberacién y discernimiento de espiritus. Este
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carisma llevé a un fendbmeno social de demanda de sanacién que se afianz6 en los
primeros afios de la década de los 80’s, cuando se produjo una gran efervescencia, con
encuentros en estadios de fltbol, campafas de sanacién, predicadores sanadores por toda
América Latina (Soneira, 1996).

Por el lado de los carismas como servicios, se evidencia una evolucién en los encuentros
0 grupos de oracion que se especializaron en sus programas pastorales segun los nichos
poblacionales: matrimonios, adolescentes, mujeres, novios, nifios, entre otros. Sin
embargo, llama la atencién que lo juvenil fue lo que comenz6 a ser emblematico dentro del
movimiento (Gémez Cruz, 2007; Jaramillo, 2010; Ospina Martinez & Sanabria, 2004;
Entrevista Weigand, 2018). De ahi, que se observe el desarrollo de ministerios juveniles
como los grupos de musica que tienen un protagonismo fundamental en la asamblea por
su disposicion de expresion y participacion acorde con el segmento de creyentes y los
planteamientos de renovacion y alegria propios del movimiento (Soneira, 1996). En los
casos estudiados se destacan igualmente los ministerios de evangelizacién y misién a nivel
de barrios o regiones que se asocia al compromiso cristiano como laicos de servir desde
sus profesiones o simplemente desde sus sentidos personales (Entrevistas a Jaramillo,
2017 y Toro, 2018a).

En general, el sistema de creencias y practicas carismaticas dentro del catolicismo fueron
producto de los intercambios entre protestantes pentecostales y catdlicos en el contexto
del Concilio Vaticano Il. Se puede observar que se dio una hibridacion progresiva de estas
formas religiosas en lo que pueden considerarse dos sucesos simultaneos en el contexto
religioso. Por un lado, fue la pérdida de sentido en las iglesias histéricas y por el otro la
emergencia de una religion difusa o desregulada en el interior de las mismas.

En el caso del catolicismo, la experiencia carismatica se regularizé por medio de un
sistema de creencias y practicas alineadas con el Magisterio, transmision de la tradicién
religiosa legitima por la autoridad eclesial a través de lideres legitimamente reconocidos
en las comunidades. El entorno en el que se acoplaron las formas propias del
pentecostalismo se caracterizé por dar relevancia a las experiencias extaticas del Espiritu
Santo y el discurso de la sanidad interior. Esto implicé una progresiva rutinizacion®® en un

46 De acuerdo con Weber (2012) la rutinizacion en el ambito religioso corresponde al proceso de
regulacion e institucionalizacion para alcanzar estructuras rutinarias estables a través del ritualismo
con el fin de garantizar la sucesién en un cuadro administrativo. Se estructuran los dones y
carismas, configurando burocraticamente la fuerza desordenada y espontanea de las
manifestaciones carismaticas. Esto implica formacion de especialistas, creacion de jerarquias
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sistema de doctrinas y précticas litirgicas para adaptarse al mundo moderno (Moreno,
2011). A propdsito de la habituacién como relacion conciencia/cuerpo, se puede identificar
una incorporacién de sentimientos que se mueven entre la culpa y la sanacion segun la
experiencia en la asamblea o el grupo de oracion. La necesaria presencia corporal amplia
las posibilidades expresivas; de ahi, que precisamente el cuerpo sea el medio para la
constitucion de la forma de la expresion y la visibilidad de la experiencia en un marco de
restriccion hasta la ejecucion correcta sin alternativas (Luhmann, 2007, p. 166).

Por ultimo, el sentido del uso de objetos cobra relevancia dentro de la RCC, por ejemplo,
el sentido del don o de prohibicién de las prescripciones o de la santidad de los objetos y
acciones sagrados (Luhmann, 2007). Algunos objetos como el crucifijo, el rosario y en otro
sentido el agua, la sal o el aceite hacen parte del inventario que permite mediar en la
efectividad de los ritos como la sanacion o el exorcismo. Su uso después de un ejercicio
de purificacion y bendicion de estos se convierte en parte vital de la ritualidad que se acopla
a los sacramentales*’ dentro del catolicismo.

Desde este punto de vista, el sistema de creencias y practicas de la RCC articula la
experiencia religiosa emotiva con la ritualidad catélica, encontrando afinidades con el
mundo de la vida no sélo de las poblaciones méas pobres, sino de aquellas posiciones
medias y altas de la estructura social. Esta diferencia es fundamental en esta etapa de
consolidacion respecto a la primera etapa de origen de la RCC. Se puede observar
igualmente en esta etapa una continuidad con el catolicismo popular en las practicas y
creencias, convirtiéndose en un pentecostalismo hibrido con permanencia en una religion

administrativas, delimitacion de competencias y racionalizacion del dogma y la liturgia, que
asegurarian la perpetuacion y reproduccion de los bienes simbolicos (Suarez, 2014).

47 Los sacramentales son signos sagrados materializados en practicas tradicionales que reflejan la
dimension de los sacramentos con los que se expresan efectos espirituales. De acuerdo con el
catecismo de la Iglesia catélica “Han sido instituidos por la Iglesia en orden a la santificacion de
ciertos ministerios eclesiales, de ciertos estados de vida, de circunstancias muy variadas de la vida
cristiana, asi como del uso de cosas utiles al hombre”(CIC, 1668). Entre los sacramentales figuran
las bendiciones (de personas, de la mesa, de objetos, de lugares), las procesiones, el rezo del
rosario, la veneracién de reliquias, las visitas a santuarios, peregrinaciones, el Via Crucis, las
danzas religiosas, las medallas, etc. Estas expresiones del catolicismo implican objetos como el
agua bendita, el aceite bendito y la sefial de la cruz que son también catalogados dentro de esta
doctrina como sacramentales. La diferencia de los sacramentales respecto a los sacramentos es
gue los primeros tienen por funcion la evangelizacién y el trabajo pastoral, haciendo parte de la
institucionalidad eclesial. Por su parte los sacramentos son instituciones de caracter divino que
tienen por funcion el otorgamiento de la gracia como la salvacion o el perdon de los pecados.
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tradicional-popular y con estructuras corporativas y autoritarias ademas de la presencia de
creencias magicas y practicas emotivas-no racionales (Bastian, 1994, 1997; Feria Arroyo,
2011).

Los rituales socialmente institucionalizados, cuya referencia directa de las
representaciones de la fe se encuentra mediada hoy en dia por la organizacion (Luhmann
2007) obliga a la observacién de la dinAmica organizacional, pues se evidencia que las
nuevas espiritualidades (sistemas de creencias y practicas) nacen intimamente ligadas con
la aparicién de nuevas formas organizativas que buscaron un reconocimiento canénico e
institucional que les otorgarda privilegios desde la laicidad (Ospina Martinez & Sanabria,
2004, p. 490). Por tanto, se realizara la observacion de la estructura organizativa de la
RCC con el objetivo de visualizar las variaciones respecto a la institucionalidad y como su
evolucion permitio transitos y tensiones desde el rechazo y la sospecha hacia la aceptacién
y permiso por parte de la institucionalidad.

3.3 La RCC como sistema organizacional

La organizacion religiosa desde el enfoque de Luhmann (2007) se comprende como un
sistema que tiene la capacidad de mediar entre la transferencia religiosa de sentido, que
produce mitos y dogmas, las practicas cotidianas y el comportamiento religioso. Las
organizaciones se componen de decisiones que requieren definir sus relaciones con su
entorno interno - sus propios miembros- y con su entorno externo -otras organizaciones-.
Este proceso de diferenciacion de la religion se realiza en referencia a su dogmatica y sus
expresiones colectivas (Luhmann, 2007). Asi, las organizaciones, ademas de relacionarse,
generan constantes influencias entre si y estimulan su crecimiento. Hay organizaciones
mas adaptadas que otras, al presentar una mayor aceptaciéon del mundo moderno, razén
por la cual contribuyen, ademas, al proceso de secularizacion (Feria Arroyo, 2011).

Las formas organizacionales de las que se sirve cualquier sistema organizacional religioso
son las posiciones o roles especificos que se regularizan en el interior del sistema. De
acuerdo con Feria Arroyo (2011), la vinculacién de sus miembros, situados en posiciones
distintas, se realiza a través de una jerarquia que descompone las decisiones en
organizacion del tiempo y en ambitos de competencia. La responsabilidad de designacion
le corresponde al lider carismatico al ser quien instituye, delega y asigna los diferentes
roles de ministerialidad entre sus miembros. Para el caso de la RCC, la dindmica evidencia
una evolucion en estos roles desde la funcionalidad practica que tienen en cada una de
las comunidades de creyentes hasta la institucionalizacion de los diferentes carismas o
ministerios que tuvieron influencia por las decisiones de la jerarquia.

En la RCC en general, se puede observar la evoluciéon de estos roles en lo que Faggioli
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(2011) considera es la dimensién asociativa, que es funcional respecto de tres dimensiones
de esta organizacion: Corriente de gracia, movimiento eclesial, asociacion privada de
fieles. Desde la primera dimensién, la RCC se conforma de acuerdo con los carismas de
ministerialidad, llamese sanacion, discernimiento, exorcismo o trabajo social, visita de
enfermos, catequesis entre otros. En la dimension de movimiento se puede identificar en
las variaciones de las estructuras que tiene la RCC como son comunidades, redes,
escuelas de evangelizacion, estaciones de television, asi como editoriales, musicos,
misioneros y predicadores. Por Ultimo, en la asociacion privada de fieles se pueden
identificar las corporaciones, institutos religiosos y seminarios especializados en lo
carismatico. Tales formas se articulan al sistema organizacional con funciones
diferenciales segun el tamafio organizacional, acoplandose a la necesidad de reorientar el
trabajo religioso de sus miembros y garantizar la asimilacion de las nuevas practicas y
creencias en el sentido de evangelizacion dentro del catolicismo.

Por otro lado, todas las organizaciones religiosas tienen normas establecidas, planes
elaborados, adaptaciones a las demandas de su entorno y cambios o creacion de
instancias con las cuales intentan orientar las acciones de sus miembros a determinados
campos o intereses de la organizacién (Feria, 2011). Estas condiciones organizacionales
son comunes a la RCC, cuyo sistema de creencias y practicas esta regulado por la
estructura eclesial catélica con una organizacion paradojal vertical/horizontal, respaldada
por el lider carisméatico que en su mayoria es el sacerdote 0 ministros -laicos-
especializados y autorizados por la institucion religiosa, y con una doctrina carismatica que
conjuga la creencia y la practica en linea con la biblia y el Magisterio. En ese sentido, las
pequenas células fervorosas o grupos de oracién que se convierten en complejas
estructuras organizadas de tejido social y capilar de la RCC dentro de la institucionalidad
catdlica (Carranza, 2008) son la base y fundamento organizacional del movimiento.

La diferenciacion organizacional de la RCC con respecto a otros movimientos
pentecostales se puede observar en la influencia que ejerce la institucionalidad con sus
lideres carismaticos (sacerdotes y laicos especializados), su dogmatica religiosa
(magisterial) y sus estructuras religiosas (sacramentos y parroquias). Si bien la RCC se
considera un movimiento sin pretensiones de institucionalizacion, su regulacién llevé al
establecimiento de un sistema organizado institucionalizado como NMR dentro del
catolicismo cuya complejidad interna se fue incrementando en la medida que fue liderada
por diversos grupos y entidades eclesiales con otras formas y especializaciones
espirituales. Esta evolucion facilité influenciar sobre el sistema catolico, y otras
organizaciones tanto de tipo laical, como clerical o de vida consagrada. Su incidencia se
observa en que el movimiento de RCC es el movimiento catdlico de mayor crecimiento en
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Latinoamérica (Bastian, 1994; Juliao Vargas, 2007).

No obstante, la consolidacion de la RCC como organizacion institucionalizada implicé la
inspiracién en el carisma personal de algin sacerdote o laico, excediendo el marco
organizativo territorial de la iglesia (diocesis, parroquia), y adn el funcional (insercion por
sectores especializados). En linea con lo que Berger denomina "comunidades de
sentido"*8, la RCC es la organizacion religiosa institucionalizada que permitié mediar la
constitucion de una fuerte identidad, al ocupar el espacio vacante dejado por las antiguas
formas de organizacién del laicado -tipo Accion Catdlica y érdenes religiosas- (Soneira,
1996), asi como al momento de asumir una adaptacién de catolicismo popular que le
implicé una reinstitucionalizacién, destradicionalizacion y recatolizacion debido a las
demandas del entorno, efecto que pone en evidencia la flexibilizacion de lazos de
pertinencia y los emergentes rasgos de fundamentalismo dentro del catolicismo (Carranza,
2008).

Si bien Soneria (1996) sefiala la importancia de distinguir entre la Renovacion como
"corriente de gracia" -por renovarse espiritualmente- de la Renovacién como asociacion de
fieles que se reconoce como RCC, la realidad es que en el proceso de consolidacién de la
RCC la concepcion de corriente se constituye en una forma de autorreferencia para
materializarse a través de lo que denominamaos organizacion, ya que tiene sus propios
estatutos, tiene su aprobacion episcopal, y tiene equipos coordinadores en cada territorio
diocesano que posteriormente se pluraliza a nivel organizacional y territorial con
emprendimientos religiosos por laicos y sacerdotes cuyo fundamento es la especializacion
segun las particularidades del carisma de su lider fundador.

3.4 Eccla: Espacio de interaccion y regulacion de la RCC

Después del encuentro en el convento franciscano, el sacerdote Francis McNutt participé
activamente de varios encuentros con otros lideres carisméticos como Barbara Leahy
Shlemon, Ruth Carter Stapleton reconocidos por la posesién del ministerio de sanacion.

4 En el marco de lo que Beger y Luckmann denomina de las “instituciones intermediarias”, las
comunidades de sentido son organizaciones que permiten tender un puente de sentido entre la vida
privada y la participacion en instituciones societales. Las iglesias se convierten en fuente de sentido
tanto para la vida familiar como para la vida ciudadana. Las iglesias permiten mantener la estabilidad
y la credibilidad de las “grandes” instituciones (principalmente del Estado) y disminuyen la
“alienacién” de los individuos en la sociedad. Esa fue la principal funcién social de la religion. En
ocasiones estas comunidades pueden transformarse en comunidades de vida en ciertas
circunstancias, pero también pueden desarrollarse y mantenerse exclusivamente a través de una
accion reciproca y mediada. Estas comunidades pueden formarse en diferentes niveles de sentido,
no directamente practicos, y pueden referirse a distintos ambitos de sentido (Cf. Berger &
Luckmann, 1996).
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Fue gracias a la solicitud de Garcia Herreros de organizar un encuentro en el Minuto de
Dios que se dio la participacién de McNutt y otros lideres latinoamericanos en el primer
Encuentro Catolico Carismatico Latinoamericano Eccla. Este encuentro es relevante en el
marco de la investigacion ya que fue en esta reunion en el afio de 1973 cuando se plante6
la experiencia carismatica como una variacién pentecostal para la edificacion de
comunidades cristianas en barrios pobres a través de los carismas del Espiritu Santo
(Jaramillo, 2016). De ahi, que este suceso se considere un hito al haber sido la primera
reunién que convocO experiencias carismaticas a nivel nacional y de América Latina,
destacandose la participacién de lideres provenientes de México, Puerto Rico, Estados
Unidos, Bolivia, Venezuela Chile y Republica Dominicana. Igualmente se destaca la
participacion de Guillermo Weigand*® quien habia consolidado parte de la experiencia en
Cali, y la participacion de algunos laicos entre los que se destacan Ballesteros y Toro®°. A
modo de anécdota, se conoce que fue alli donde el padre Guillermo le entrega la primera
version de los Seminarios de Nueva Vida y Palabras de Vida a Garcia Herreros que trajo
desde Estados Unidos y que pidié traducir a un tio del padre Henry Carmona.
Posteriormente, con la creacion de la libreria fueron publicados en nombre del Minuto de
Dios sin hacer alusién a la autoria de Weigand y compafieros (Entrevista con Weigand y
Toro, 2018b).

El siguiente encuentro Eccla Il tuvo la participacion de 220 delegados en el Minuto de Dios
en 1974, destacandose la participacion de Alfonso Uribe Jaramillo quien fuera decisivo en
la difusion del movimiento por todo el pais. Igualmente participaron laicos, especialmente
las mujeres Julia Aranguren, Maria Olga de Serna, Alicia Laverge, Victoria Pekins,
Margarita de Ortiz Tirado, y sacerdotes como Francis MacNutt, Fernando Umafia, Salvador
Carrillo, Jorge Bravo, Rafael Garcia Herreros, Carlos Aldunate, todos reconocidos en la
historia latinoamericana de la RCC en cada uno de sus paises (Jaramillo, 2016). Fue en
este encuentro donde se difundié la RCC formalmente a diferentes partes del pais como
Villavicencio, Ibagué, Armenia, Malaga, Sumapaz, Norte de Boyaca, Pasto, Buga, Santa

50 De acuerdo con la reconstruccién histérica de Jaramillo (2016) el Gnico laico participante fue
Samuel Ballesteros en el Eccla I. Sin embargo, de acuerdo con los testimonios recogidos para la
investigacién como el de Toro (2018) pudo haber otros laicos y religiosas que participaron del
encuentro. Al respecto esta hipotesis se sostiene con el testimonio del estudiante protestante
Voelkel recogido por Bucana (1995) al afirmar que “al retiro bilinglie asistieron 200 catélicos y
protestantes [...] de por lo menos 150 grupos de oracion dirigidos por laicos solamente de Bogota”
(p. 191).
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Marta, Barranquilla, Bucaramanga a través de participantes del encuentro quienes
comunicaron su experiencia en las diferentes regiones (Jaramillo, 2010; Entrevista Toro,
2018b).

Después de las dos primeras reuniones se comenzaron a organizar mas encuentros para
socializar la experiencia carismatica y establecer parametros de regulacion para la vivencia
de las comunidades y los desafios planteados por la jerarquia. Los encuentros fueron
Aguas Buenas en 1975°' (Puerto Rico); México D.F en 1976; 1977 en Caracas
(Venezuela); 1979 en Lima (Perl); 1982 en Bello Horizonte (Brasil), todos enmarcados en
el tema de la liberacién y justicia social, familia, la parroquia, la unién entre los paises a
través de la sanacion interior y el trabajo con los pobres, sin limitarse a aspectos politicos
0 sociologicos (Jaramillo, 2016). Para este encuentro, se evidencia un transito de la
experiencia carismatica cristocéntrica a una especializacion carismatica mediada por la
devocion mariana, el liderazgo jerarquico, el afrontamiento de los problemas ecuménicos,
las dificultades doctrinales, entre otros.

A nivel local, Weigand (2018) en la entrevista destaca el primer encuentro de lideres
colombianos en Cali con el consentimiento del arzobispo de Cali, Alberto Uribe Urdaneta,
guien acompafo el encuentro y donde se decidié el lugar de la segunda reunién nacional
de lideres, para ser realizada por el obispo Alfonso Uribe Jaramillo en La Ceja, Antioquia,
en junio de 1976. De este Ultimo encuentro tiene relevancia la participacion activa de un
equipo de sanacion presidido por Francis McNutt, Carlos Aldunate S.J., la hermana
dominica Jeanne Hill O.P. y la sefiora Lee Callaghan quienes realizaron un encuentro con
énfasis en la sanacién interior a partir de la teoterapia, método implementado por la
anglicana Agnes Sanford en el que se considera la posibilidad de sanacién a través del
Espiritu Santo (Uribe Jaramillo, 1975). Igualmente se evidenciaron manifestaciones en el
don de lenguas que causaron prejuicios y desprecio. Por ultimo, se conoce el encuentro
carismatico de sacerdotes en La Ceja con un retiro para obispos liderado por Alfonso Uribe
Jaramillo en 1977 (Holland, 2011).

51 De este encuentro se destaca la participacion de Dario Betancourt colombiano de influencia en
Argentina y Estados Unidos, Emiliano Tardiff reconocido por el carisma de la sanacién, Tomas
Forrest lider americano, David Duplessis, activista ecuménico pentecostal, Kevin Ranaghan de la
experiencia original de RCC en USA (Jaramillo, 2016), todos lideres carismaticos de América Latina
gue se ubican en el mapa de génesis de la RCC en los diferentes paises de la region.
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3.5 Consolidacion de la RCC en San Juan Bautista y
Minuto de Dios

La comprension de la consolidacion de la RCC en Colombia tiene el interés de ser descrita
a partir de un ejercicio de distinciones y afinidades entre los casos de Cali y Bogota por su
relevancia como se pudo evidenciar en el capitulo anterior. Las dos iniciativas religiosas
evidencian particularidades de constitucion y autoorganizacion de sus creencias y
practicas en cada una de las regiones. Si bien, a nivel general, el sistema de creencias y
practicas es afin entre las dos experiencias, a nivel organizacional Cali y el Minuto de Dios
son distintos ya que los sentidos cambiaron respecto a lo social y religioso. No obstante,
en ambos casos se puede observar que fue la interaccion en torno a los encuentros lo que
intermedié la regulacién y creacién de mecanismos uniformes para la vivencia de las
comunidades.

3.5.1.La RCC en Cali en torno ala parroquia

La RCC en Cali estuvo centrada en la parroquia de San Juan Bautista y liderada por el
padre Guillermo. Desde los inicios, la forma comun fue la CEB en la linea teoldgica de la
liberacién la cual no alcanzo los objetivos desde aquel programa pastoral. En tal sentido,
Toro (2018a) afirm6 en la entrevista que “las CEB enmarcadas en el dinamismo de la
renovacién fueron las que posibilitaron la vivencia religiosa y social mas efectiva respecto
ala posibilidad de vivir el evangelio con compromiso social”. Una de las circunstancias que
permitio el afianzamiento de la RCC en la ciudad fueron las buenas relaciones con el
arzobispo Alberto Uribe Urdaneta y la influencia que tenia el padre Guillermo en varios
sacerdotes de la diécesis. Este respaldo de la jerarquia le permitié experimentar nuevas
adaptaciones carisméticas que implicaron el culto carismatico en la parroquia, las CEB con
practicas biblicas desde un andlisis social y religioso, el asistencialismo a las personas
mas vulnerables de la zona, asi como un sistema de diezmo que vinculé a todos los
feligreses de la parroquia. Sobre este respaldo, Weigand (2018) afirma:

La primera reunién de los lideres carismaticos colombianos en la que participaron
el obispo Alfonso Uribe de Sonson-Rionegro y Garcia Herreros de El Minuto de
Dios junto con 70 lideres de todo el pais fue en Cali del 1 al 3 de mayo de 1975 con
aval del arzobispo Alberto Uribe Urdaneta.

El impacto social que tuvo la experiencia de la RCC en la parroquia San Juan Baultista,
llevé a un crecimiento acelerado de los grupos que ya no sélo pertenecian a la jurisdiccion
parroquial, sino que participaban de otras parroquias de la ciudad. Las concentraciones de
creyentes se daban en la asamblea que se oficiaba los miércoles de cada semana liderada
por cada grupo de oracién designado. Sobre esta practica Arce de Lopez (2016) afirma en
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la entrevista “Alli, cada grupo tenia un espacio para dar a conocer su experiencia y
propiciar la ensefianza, oracion y comunion a nivel de parroquia”. La participacién en las
asambleas de predicadores reconocidos a nivel nacional e internacional fue fundamental
en la animacién de las asambleas. A su vez, los grupos realizaban encuentros de
meditacion de la Biblia e interpretacion a la luz de sus situaciones sociales y ejercicio de
los carismas. En este sentido, se resalta que al carisma de la sanacién en San Juan
Bautista se le dio énfasis por las falencias sociales a nivel de sistema de salud que tenia
la poblacién.

En la parroquia se conocen las predicaciones de Julio Cesar Rubial, Francis McNutt, Jerry
Doll, Garcia Herreros durante el periodo entre 1971 y 1976. Otro personaje fue Carlos
Talavera®, director de la Oficina de Justicia social de la Conferencia de los Obispos
mexicanos y conocido promotor a nivel mundial de la RCC. Muy interesado en la RCC, asi
como justicia social, Talavera quiso estudiar como San Juan Bautista adapt6 con eficacia
la renovacion espiritual con énfasis en la justicia social y su organizacion en red de
pequefias comunidades cristianas. Igualmente, monsefior John J. Egan, un activista de
justicia social célebre de Chicago, visitd esta parroquia para estudiar la misma realidad.
Sobre el asunto, Weigand (2018) sostuvo en la entrevista:

Egan y Talavera habian sido dirigidos a nosotros por Francis McNutt quien, a
mediados de diciembre de 1975, patrocinado en Scottsdale, Arizona, convoco a
varios lideres de justicia social y lideres de la renovacion carismatica para compartir
un diélogo.

Otros acontecimientos que motivaron la participacion de creyentes de la ciudad fueron las
misas campales®® de las que se destaca una del miércoles de Ceniza con Garcia Herreros
o los eventos en la parroquia y el coliseo de la ciudad como el encuentro de predicaciéon y
sanacion de Julio Cesar Ruibal en 1973. Otros eventos locales se realizaron con la
participacién de creyentes de otras parroquias y ciudades cercanas. Por otro lado, la
apertura de la experiencia y la masiva participacion de jovenes llevo a la conformacion de

52 Fue un obispo que inici6 como sacerdote de la Arquidiécesis de México y que durante los afios
70’s particip6 activamente de la RCC con énfasis en lo social y politico de la RCC.

53 Se sefiala que se realiz6 una mision del 2 al 8 de septiembre y se invit6 puerta a puerta a los
feligreses de la RCC para participar de una misa campal el 28 de septiembre de 1973. La
participacion fue de 7000 a 10000 personas. Un comunicado de la época afirma: “La participacion
tuvo varios sacerdotes. El arzobispo iba a participar, pero enfermd. Este fue el inicio del afio jubilar
de la parroquia San Juan Bautista. Garcia Herreros conocido por el movimiento carismatico predicé
en aquel entonces sobre renovacién espiritual. Hubo comunicacién por medios, testimonios de
conversiones” (Weigand, 1973).
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ministerios para jovenes. Sobre esta experiencia Toro (2018) afirmé en la entrevista:

Se destacaron los procesos de misién en los pueblos aledafios con el apoyo de los
dominicos americanos Ralph (Raul) Rogowski, y la Hermana Helen (Elena)
Raycraft, y yo en los pueblos de Buga, San Pedro y Bolivar, Valle del cauca y
posteriormente en las ciudades de Buenaventura, Pasto, Armenia y Pereira.

Este testimonio se confirma en un texto inédito de Weigand (1973) que afirma “més de 600
adolescentes se convirtieron y asumieron un nuevo compromiso cristiano a partir de
misiones en barrios de la ciudad y pueblo aledafios” (N de T). Otra de las practicas
fundamentales con jévenes fueron los grupos de mausica y grupos de jovenes para la
inclusion social como fue el caso del grupo de drogadictos de la hermana Maria Elena
Schaefffers®*, benedictina que apoyaba el trabajo en la parroquia. Igualmente, dos de las
estrategias para consolidar grupos con jévenes fueron por un lado los retiros de fin de
semana fuera de la ciudad donde aprendian sobre la RCC, realizaban el estudio de la
Biblia y recibian formacion para liderar y evangelizar; y por el otro, la organizacion de una
misién a otras ciudades, pueblos o parroquias. Los jévenes denominados “discipulos en la
misioén”, visitaban por parejas las casas para compartir su fe, rezar por los enfermos,
ensefar a nifios e invitar a la gente a “una vida simple en el Espiritu”. Ambas estrategias
se articulaban con el canto, la biblia, el rezo y la difusion evangélica, asi como el ocio para
vivir experiencias culturales o de tiempo libre (Toro, 2018b; Weigand, 1973, 1974, 2018).

El crecimiento de la RCC organizada por grupos de oracion y ministerios al lado de la
desterritorializacion de esta experiencia religiosa dentro de la diécesis, llevé a que
gradualmente se constituyera un organismo administrativo de servicios de RCC con una
ubicaciébn mas central en la ciudad. Fue asi, que en el afio 1974 se conformé el
Secretariado para la Renovacion en el Espiritu Santo para Cali en una casa donada por
Luz Marina Villegas al lado de la parroquia del barrio San Fernando. Se organizo el sitio
con oficinas y una sala de reuniones para la participacion de los diferentes grupos, siendo
administrado primero por el laico Fernando Yepes y luego German Toro de la parroquia de
San Juan Bautista. Su funcionamiento se caracteriza por el liderazgo durante los primeros
afos del laicado con un comité de mando. Fue en este Secretariado donde se centralizaron

54 Se destaca que el grupo conformado por la hermana era conocido como un “Grupo de oracién de
Marihuaneros” en el que interpretaban musica en las eucaristias y jugaban futbol con los nacientes
equipos de la ciudad con el nombre de “los Vencedores” (Cf. Testimonio de German Toro 2018b) .
Este dato sera fundamental para comprender posteriormente las tensiones y conflictos que esta
practica genero en el interior de la RCC en Cali.
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las diferentes practicas como los Seminarios del Espiritu Santo, las Asambleas mensuales,
algunas misas carismaéticas, las conferencias especiales que se realizaban durante 3 0 4
veces por afio, a menudo con altavoces exteriores (Entrevista a Weigand, 2018).

Durante este periodo se destacan los procesos de mision en donde el Secretariado
coordind reuniones regionales con lideres de la RCC sostenidas en diferentes ciudades
del sur y centro del pais, sin apoyo o direccion de la parroquia de San Juan Bautista por la
autonomia que tuvo el secretariado. Al respecto refiere Toro (2018b) en la entrevista que
“los grupos que se conformaron en toda la ciudad se conformaron desde las parroquias
gue se afiliaban al secretariado. A esos lideres se le daba formacién enfocada a la
pertenencia parroquial y no a un movimiento®®”. La mayor parte de las pequefias
comunidades cristianas siguieron funcionando con la ayuda y el estimulo del Secretariado
de Cali; sin embargo, con el tiempo la participacién tuvo una disminucién gradual.

Progresivamente la participacion de pequefias comunidades de San Juan Bautista en la
asamblea fue menor, como sucedid con las reuniones mensuales de animadores. Durante
este periodo el bajo impulso llevé a que este Secretariado fuera asumido por sacerdotes,
se disgregaran algunos grupos y cambiara la dinamica de la RCC debido a los cambios y
tensiones que se dieron en la didcesis.

Desde los inicios de la RCC siempre hubo sospechas y recelos por parte de la jerarquia 'y
sacerdotes quienes calificaban sus practicas de protestantes. No obstante, la figura del
padre Guillermo como sacerdote atenu6 algunas tensiones hasta el punto de buscar la
favorabilidad de algunos sacerdotes y movimientos como el de la TdL. No obstante, con la
constitucion del Secretariado y su liderazgo por parte del laicado las tensiones entre la
diécesis y la RCC se arraigaron, ya no por las afinidades al pentecostalismo protestante,
sino por el protagonismo de los laicos en la ministerialidad de la Iglesia y el desplazamiento
de la parroquia a los grupos. Una evidencia de ello fue cobmo German Toro quien fuera el
coordinador a nivel arquidiocesano (1973-1984), fue obligado a renunciar a su trabajo
religioso por solicitud del arzobispo, a su vez, por una peticion de un grupo de sacerdotes.
Al respecto, Toro (2018) recrea la anécdota:

El arzobispo me llamé y me dijo “Algunos padres se estan quejando que tu estas

%5 Se conoce que para septiembre 1973 habia 10 pequefias comunidades que se incrementaron a
12 comunidades en enero de 1974. El nimero de grupos fluctuaria un poco. Se elevaron entre 34
y 37 en agosto de 1977. Antes de que saliera de Cali Weigand, el 17 de diciembre de 1977, se
fusionaron unas comunidades mas pequefias y afiadieron un par de nuevas, con el nimero total en
31 (sin contar las comunidades juveniles).
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bendiciendo agua que supuestamente es para sanar [...] tal padre, tal grupo en tal
fecha”[...] El (arzobispo) llamé ala lider del grupo y le pregunté “¢ qué hace German
cuando va al grupo?” La sefiora contestd: “El nos escucha que hacemos, ve que
hacemos y nos ayuda”. Luego le pregunté el arzobispo “¢El bendice agua?” y la
sefiora respondio: “No, no no no, lo que pasa es que como vemos ese espiritu de
anunciador, siempre que llega lo vemos que llega como cansadito y le damos agua”
[...]yo no sabia que me cambiaban el vaso y lo usaban las personas que tenian
dolor de cabeza u otra enfermedad. Al arzobispo le dio risa y le dijo a los sacerdotes
gue todo lo que decian era equivocado. Luego algunos sacerdotes se quejaron con
el arzobispo porque veian protestante la Renovacion y otros porque les afectaba la
economia ya que los fieles traian mas diezmos al Secretariado que a las parroquias
[...] El arzobispo llamo, averigud y preguntd y les dijo que no era asi [sic].

A nivel general, la gente consider6 que el liderazgo del padre Guillermo y las religiosas fue
afortunado por el impacto del trabajo social que adelantaron en la parroquia. Sin embargo,
se observan tensiones internas a la parroquia de San Juan Bautista. A propdsito de la visita
de miércoles de ceniza de Garcia Herreros en 1976, circuld un pasquin en la parroquia
donde se afirmaba que el padre Guillermo estaba involucrado con la CIA y que la hermana
Maria Helena tenia vinculos con narcotrafico. Sobre el suceso, el panfleto afirmaba: “El
arzobispo Weigand fue enviado por la CIA para adormecer el pueblo y la hermana Maria
Helena es vendedora de Marihuana”. De acuerdo con Toro (2018) el panfleto fue redactado
e impreso dentro de la misma parroquia por feligreses que simpatizaban con movimientos
de izquierda que trabajaban alli; su descontento fue porque los religiosos eran “gringos”.

Por dltimo, las tensiones entre los mismos sacerdotes de la RCC se pusieron en evidencia.
Ejemplo de ello fue la tension de Alfonso Navarro®® quien, al tener diferencias respecto a

56 Alfonso Navarro, sacerdote mexicano, también dio conferencias en San Juan Bautista durante un
par de semanas. El realizé la adaptacion de algunos materiales protestantes de Alfa y Omega
(Cruzada Estudiantil y Profesional para Cristo) a una version catélica que fueron usados con las
comunidades juveniles. Uno era un folleto pequefo, de bolsillo, “Las Cuatro Verdades Basicas”, que
ayudé a jovenes a recordar y compartir el mensaje cristiano basico (kerigma). Navarro empez6 a
reestructurar afladiendo elementos explicitamente catdlicos, produciendo un folleto ligeramente
mas complejo, que se imprimié como “Las Cinco Verdades Basicas”. Esto se usd en San Juan
Bautista y en todas partes de Cali por varios afios. Durante su estadia en San Juan Bautista, Navarro
experimenté de primera mano cdmo el kerigma basico del mensaje del Evangelio se estaba viviendo
en las pequefias comunidades cristianas. Precisamente fue alli donde comenzo a desarrollar lo que
mas tarde se hizo conocido como el SINE (Sistema Integral de Evangelizacién) (Entrevistas de Toro,
2018b; Weigand, 2018)
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la RCC en su liderazgo, asumi6 otro estilo de movimiento enfocado en la experiencia de la
parrogquia San Juan Bautista que habia adaptado los 10 grados basicos de William R.
Brighty con Néstor Chamorro. El resultado de esa nueva adaptacion fue el programa
pastoral de SINE Sistema Integral de Evangelizacion cuyo centro es el kerigma y la
progresiva conversion a través del conocimiento del evangelio y la Iglesia catdlica. Es en
este contexto donde la divergencia de lecturas del movimiento y los niveles de
especializacion carismatica fue propicio para dar origen a otro tipo de organizaciones
religiosas dentro del catolicismo.

3.5.2.LaRCC en Bogotaen torno al movimiento del Minuto de Dios
La RCC en Bogota tuvo su protagonismo en el marco de la iniciativa de Garcia Herreros
con su barrio del Minuto de Dios. Su interés por construir una comunidad cristiana
paradigmatica llevé a consolidar en una primera etapa un barrio que estaba regulado y
controlado por un sistema de codigos que establecian las condiciones para la vida
comunitaria. La RCC permitié retomar la consolidacién ya no directamente desde este
sistema de control, sino desde un nuevo sistema de creencias y practicas que estaban
enraizadas en el movimiento pentecostal. Durante esta primera etapa fue fundamental el
liderazgo de Samuel Ballesteros en el Minuto de Dios a nivel pastoral, pues fue quien
empezO a generar un ambiente de oracion con predicaciones en el Templo y el colegio,
cantando y dinamizando el rito catdlico en sentido de avivamiento cercano al logrado por
los protestantes (Gomez Cruz, 2007, p. 88).

Por otro lado, el retiro espiritual para jovenes del barrio realizado en 1968 se considera el
primer retiro carisméatico con imposicién de manos en el Minuto de Dios. De acuerdo con
la entrevista a Juliao Vargas (2017) este suceso fue el organizado por Ballesteros con aval
de Garcia Herreros y alli se evidenciaron las primeras manifestaciones de dones de
Espiritu Santo. La inclusién de esta variacion a los retiros juveniles fue la que acercé a los
pobladores de este barrio a las primeras experiencias de orar y recibir el lamado Bautismo
en el Espiritu. Tal experiencia no sélo permiti6 encauzar los intereses de los lideres
carismaticos con los jévenes, sino que permitié articular nuevas orientaciones para vivir en
comunidad en torno a la experiencia carismatica de los grupos de oracién que, al ir
madurando, se constituian en comunidades.

Esta primera experiencia dio lugar a potenciar diferentes practicas que eran propias del
avivamiento y que posteriormente se afianzaria con la participacion de Garcia Herreros en
el encuentro de RCC con Francis MacNutt en 1971.

Algunas de las primeras practicas fueron reuniones con grupos como el movimiento
de Kiko Arguello (neocatecumenos) con celebraciones muy festivas en la eucaristia
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que le daban relevancia al rito del abrazo de la paz y la liturgia de la palabra. A
finales de 1971, también particip6é del movimiento ecuménico de Taizé en el barrio
(Entrevista Juliao Vargas, 2017).

Estas experiencias llevaron a la conformacion de grupos de oracién que se enfocaban
significativamente a la préactica de oracién y de los carismas, pero con socializacion de
testimonios en los que se brindaban apoyos mutuos®’, seminarios de formacién, misas de
avivamiento con liberacion y sanacion, retiros carismaticos, predicaciones que
posteriormente se comenzaron a transmitir por diferentes medios de comunicacion.

Esta dindmica de actividades religiosas en las que el barrio estaba implicado por su
trayectoria de identidad territorial y religiosa permitio que se consolidaran practicas tanto
religiosas como sociales. De acuerdo con Reyes Escobar (2010) la identidad colectiva
desde lo social se fue construyendo a medida que se integraron los miembros en el barrio.
De acuerdo con la autora, algunas practicas a nivel social fueron el trabajo comunal,
asambleas familiares, cursillos, entendimiento y ayuda mutua, factores que influyeron en
la consolidacion de la comunidad. Por otro lado, a nivel religioso Jaramillo (2017) sefala
en la entrevista:

El templo fue un espacio importante de congregacion, ya que alli se realizaba la
asamblea comunitaria cada semana, reuniones de las parejas, retiros para nifios y
jovenes donde se destacan los retiros kerigmaticos, oracién por los enfermos,
practicas del carisma de las lenguas, de sanacion.

Después de 1972, el padre Francis MacNutt visité el Minuto de Dios. MacNutt acepto la
solicitud de Garcia herreros de realizar lareunién en el Minuto de Dios con otros sacerdotes
gue vivieran la experiencia en América Latina ya que fue fundamental para la regulacién
de algunas précticas y creencias de la originaria RCC. Después de estos encuentros, fue
entre 1973 y 1974, que se expande la experiencia del Minuto de Dios a otras ciudades del
pais gracias a los diferentes eventos que Garcia Herreros comenzé a organizar (Gémez
Cruz, 2007). Se conoce el encuentro que convoco en el que participaron aproximadamente
5000 jévenes durante 4 dias en 1973 en el Minuto de Dios (Jaramillo, 2016) y que cont6

57 En referencia a la experiencia de los grupos de oracion, Téllez Murcia (2009) sefiala “... cuando
en el grupo de oracidn se daban testimonios, muchas personas hablaban de las necesidades de tal
o cual familia que conocian y de la cual se tenia el conocimiento de una necesidad particular,
entonces, todos se unian para colaborar en lo que fuera: desempleo, muerte de un familiar o una
necesidad econémica apremiante por ejemplo”. (p. 21)
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con el apoyo de algunos jévenes de Cali en su organizacién debido a la experiencia en
esta ciudad (Entrevista Toro, 2018). Su gran difusién y participacion de jovenes de todo el
pais y algunos de otros paises, fue lo que probablemente incidié en la difusién del
movimiento.

Se conoce que entre 1975 y 1976 habian mas de 53 grupos del Minuto de Dios, situacién
gue era un reflejo en todos los paises de América Latina. De acuerdo con el testimonio de
Diego Jaramillo (2017), en el Minuto de Dios se podian distinguir dos tipos de
comunidades. Por un lado, las comunidades de vida en la que se congregaban un grupo
de creyentes para vivir juntos y trabajar por algun objetivo pastoral especifico. Por otro
lado, las comunidades de alianza que no vivian juntos, sino que tenian compromisos que
cumplir como asistir a misa cada semana, lectura de la biblia, unos momentos de oracion,
trabajo con los pobres, entre otros. No obstante, hubo otro tipo de formas organizacionales
gue tuvieron participacion en el barrio como los grupos de oracion. Segun la entrevista con
Jaramillo (2017) estas comunidades de estudiantes -universitarios en su mayoria- y
profesionales se caracterizaba por asumir una vida comunitaria comun a nivel de lo
religioso, social y econémico. La experiencia encontré su culmen en el afio de 1976 y duré
hasta comienzos de los 90’s%8. Luego las casas se estructuraron para seminaristas quienes
al final se hicieron eudistas y prontamente fueron enviados al seminario mayor (Entrevista
Jaramillo, 2017).

Sin embargo, el incremento de comunidades mas significativo fue el que se realizé en otras
parroquias, grupos de oracion privados, grupos en colegios de jévenes y consolidacion de
experiencias de comunidad que decidieron salir del Minuto de Dios y emprender sus
propias asociaciones®. Por ejemplo, los seminarios de vida en el espiritu 0 Seminarios de
Renovacidn espiritual contaban con participacion todos los fines de semana (1975) con
invitados de otros barrios y de los amigos de estudiantes del colegio (Gomez Cruz, 2007,
p. 102).

58 Este dato debe confrontarse con lo sefialado por Gémez Cruz (2007) quien afirma que fue con la
formalizaciéon de la RCC del Minuto de Dios en los 80’s que da la reorientacién de las casas
comunitarias de formacion que habian sido un fracaso en la década anterior para constituir la
universidad.

59Es conocido el caso de Maria Olga de Serna quien participé del encuentro carismatico con Francis
MacNutt en noviembre de 1972 en Bogota y asume el liderazgo de promover y fundar la RCC en
los barrios del norte de Bogota (Jaramillo, 2010).
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El crecimiento acelerado de grupos de oracion y las iniciativas de asociatividad del
movimiento llevo a la fundacién de la Corporacién Carismatica del Minuto de Dios es 1976.
Su objetivo fue la difusién del movimiento a través del material que se desarrollaba dentro
de la RCC y que comenzaba a circular a nivel institucional. Es en esta etapa que Garcia
Herreros le delega el liderazgo del movimiento a Diego Jaramillo quien venia apoyandolo
desde 1967 en la obra del Minuto de Dios y quien recibi6 la experiencia del bautismo en el
Espiritu el 22 de febrero de 1973 en el marco del primer Eccla. Hasta 1984, en todas las
reuniones Garcia Herreros siempre estuvo presente, pero desde la predicacion vy
participacién en eventos, distanciandose del liderazgo directo de la RCC.

El protagonismo de Garcia Herreros a nivel politico y social permitié que sus posturas se
matizaran y no fueran intervenidas directamente por la jerarquia. Sin embargo, la primera
tensién con la comunidad de los eudistas en la primera etapa de la RCC se reforz6 con el
desacuerdo que tuvo la comunidad eudista por las experiencias que se comenzaron a
propiciar en el barrio. Esta tension llevo incluso a la division de la provincia de los eudistas
con sacerdotes y seminaristas que quisieron vincularse de manera directa en la
experiencia del Minuto de Dios. Por otro lado, las sensaciones de desconfianza y rechazo
por algunos sectores de la Iglesia condujeron a rechazos no solo por medio de
comunicados, sino de medios de comunicacién a nivel local. Se conocen los
pronunciamientos por las practicas carismaticas en el colegio las religiosas benedictinas®®
como “el escozor que producia la irrupcion en la corriente pentecostal en los terrenos
catolicos” (Ospina Martinez & Sanabria, 2004).

A nivel general, se le reconoce a Garcia Herreros como el lider innato de la RCC en el
Minuto de Dios con una influencia sobre los habitantes del barrio y los religiosos que
apoyaron en la obra. Sin embargo, la iniciativa que tuvo de asumir la organizaciéon de la
RCC como una forma de control y ordenamiento del barrio, cambié su sentido al
convertirse en un animador y dinamizador del movimiento carismatico en el pais. Su
visibilidad la consigue gracias a su implicacién a los medios de comunicacioén y su
influencia politica y social con eventos como el banquete del millén y su videoprograma del
Minuto de Dios.

La apertura del Minuto de Dios a la experiencia de la RCC trajo consigo una

60 Se conoce como escandalo las manifestaciones de glosolalia por parte de una estudiantes del
Colegio femenino San Benedict como una forma de “perpetracion de sectarismo pentecostal’ a la
juventud catdlica (“Conmocién mistica en colegio”, 1973)
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desregularizacién del movimiento a nivel territorial y organizacional lo que generd la ruptura
del aislamiento del barrio con respecto a la ciudad que introdujo creyentes de diferentes
parroquias que intercambiaron experiencias a través de las actividades religiosas del
Minuto de Dios, asi como rupturas de creyentes quienes participaban indistintamente en
los ritos de la institucionalidad y en grupos protestantes que decidieron desvincularse del
movimiento para emprender sus propias organizaciones religiosas. Esto llevo a que se
propiciara todo un proselitismo en contra de los protestantes con una actitud de clausura
hacia el ecumenismo que habia sido caracteristico en la primera época (Gémez Cruz,
2007; Entrevista Juliao Vargas, 2017). El desacuerdo por el autoritarismo de Garcia
Herreros y el intento de romper con la progresiva centralizacion del Minuto de Dios como
forma organizativa de RCC, fueron algunas de las tensiones que tendrian su resultado en
la desregularizacion y complejizaciéon del entorno religioso carismatico en el pais con la
pluralizacion de asociaciones laicales.

3.5.1 Distinciones en practicas de la organizacion RCC en
Colombia

La estructura organizacional se materializa a nivel interno en un sistema de practicas y
creencias al lado de unos roles cuyos rangos le permiten interactuar de formas
determinadas (Luhmann, 2007). En este sentido, las dos vertientes de la RCC en el marco
de su origen tuvieron la capacidad de organizar el sistema de la RCC gracias a la
autorganizacion de cada una de estas comunidades que adaptaron aspectos de practicas
pentecostales con el Magisterio y el transito progresivo que hubo de apropiacion territorial
y habituacion religiosa. La influencia de sus lideres carisméticos fue fundamental para el
establecimiento de diferentes modos de comportamiento que se regularon en roles o
ministerios. Su facil articulacion se debi6 a la tipologia de los carismas, formalizandose el
proceso de la vinculacién o membresia en la iniciacion religiosa (retiro de kerigma) hasta
el proceso de conversion y compromiso. Para ello, los seminarios de vida en el espiritu fue
la estrategia afin a Cali y Bogota que permitié el transito de sus creyentes hasta la
vinculacién definitiva a la organizacién carismaética.

Por otro lado, la organizacién entendida como una forma inevitable de estructuras
jerarquicas, llevé a que el clericalismo fuera un fundamento dentro de la distribucién
organizacional, porque si bien, hubo disposiciones para designar liderazgo a los laicos -
como el caso de Cali- las tensiones de la jerarquiay feligresia llevo a que se reestableciera
el clericalismo en el liderazgo carismatico de la organizacién para operar efectivamente y
garantizar la estabilidad organizacional. En este sentido, el liderazgo de Garcia Herreros y
Weigand sigui6é siendo fundamental en este periodo de consolidacion. En particular, esta
mirada condujo a una disposicion paraddjica de verticalidad y horizontalidad en los



Consolidacién de la RCC como organizacion religiosa 95

ministerios con la posibilidad de continuar sus operaciones con reduccion de incertidumbre
de rupturas o rechazos. De ahi que la organizacion interna tenga distinciones al ser mas
parroquial en Cali y mas de movimiento eclesial en Bogota en los casos estudiados.

El acelerado crecimiento de grupos de oracion llevé a que se buscara centralizar las
operaciones de la organizacién en una corporacion de servicios especializados para el
acompafiamiento y seguimiento de los mismos. Por ello, se conformaron instituciones con
reconocimiento juridico que permitieron ofrecer servicios. Sin embargo, si bien el
Secretariado de Cali siempre se enmarcé en la institucionalidad de la arquidiécesis como
un medio para el servicio de las parroquias que fueron abriendo grupos carismaticos, en
el Minuto de Dios la fundacién de la Corporacion Carismatica tenia sentido mas nacional
buscando liderar, direccionar y promover la experiencia carismatica catélica en el pais®?.
De ahi, las tensiones que posteriormente se dieron entre estas dos experiencias que
distaban de las posturas y organizacion que se estaba constituyendo en la organizacion.

En la RCC se pueden encontrar distinciones en el enfoque organizacional al evidenciar
gue en el Minuto de Dios prevalecio la tipologia de comunidades mientras que en San Juan
Bautista prevalecieron las CEB renovadas. lgualmente, las formas de produccién y
reproduccion religiosa se centraron en las asambleas, los ritos catolicos y los NMR en la
parroquia San Juan Bautista diferenciandose del Minuto de Dios que se enfoco en la
promocion del movimiento a través de eventos y medios de comunicacion aislado de la
parroquia como una forma proselitismo catélico y de contrarrestar el comunismo®?. Si bien
la iniciativa del laicado como lider de las comunidades en Cali tuvo un transito posterior a
la clericalizacion, en el caso de Bogota el origen y consolidacion de la RCC siempre gir6
en torno al liderazgo carismatico de Garcia Herreros, la comunidad eudista y la obra social
del Minuto de Dios.

1 En el caso de Cali, en los afios 80’s comenzaron a asignar sacerdotes pertenecientes al Seminario
del Espiritu Santo, una fundacién del obispo Alfonso Uribe Jaramillo con el que busc6 formar
sacerdotes especializados en lo carismatico. Si bien la iniciativa fructifico durante los primeros afios,
muchos sacerdotes de formacion tradicional se implicaron en el movimiento. En el caso de los
eudistas, siempre han patentado el liderazgo de la RCC en el pais con influencia sobre otros grupos
de linea carisméatica dentro del catolicismo.

62 Se conoce el hecho de que en 1973 se organizé la semana santa carismatica en abril de ese afio

en el barrio Minuto de Dios por Garcia Herreros con el objetivo de hacer frente a las ideas
progresistas de los jovenes de universidades estatales que profesaban el marxismo leninista
intelectual y el ateismo (Bronx, 1990).
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En suma, la RCC en el pais se puede considerar en dos modalidades diferentes. La
primera modalidad fue la forma de movimiento donde se asumié la RCC en primera medida
para enriquecer el trabajo social y consolidar los vinculos sociales de los pobladores en
condiciones de vulnerabilidad y luego como un espacio para vivir una alternativa de ser
catélico en medio del avivamiento carismatico como sucedi6 en Bogotéd, especificamente
en el Minuto de Dios. La segunda modalidad fue la experiencia parroquial que buscoé la
reivindicacion de la dignidad de las personas a partir de CEB con enfoque carismatico para
asumir un compromiso social y cristiano desde cada una de las parroquias como sucedié
en Cali, especificamente en la parroquia San Juan Bautista y que se fortalecié gracias al
aval de la jerarquia eclesiastica local.

3.6 Tensiones y continuidades de la RCC

En el contexto de la Iglesia Latinoamericana, Pablo VI con la enciclica Evangelii Nuntiandi
enmarca el Espiritu Santo como la referencia para impulsar la evangelizacion a partir de la
comprension de un nuevo entusiasmo y una mayor conciencia sobre su accion en la Iglesia
catolica (ICCE, 1977). Para el afio 1974, Pablo VI hace una referencia sobre el fenébmeno
gue se comienza a auto percibir de la RCC después de la crisis sacerdotal que puso en
tela de juicio las estructuras sacerdotales (1969) y las estructuras tradicionales que no
respondian a las necesidades del mundo moderno. En Colombia, las causas de este
fendbmeno se determinaron por la complejidad social, inseguridad doctrinal, relativismo
ideoldgico, desorientacion teoldgica, dicotomia entre Iglesia y mundo, asi como la
desconfianza en las estructuras histéricas (CEC, 1969). Este entorno caus6 que mas de
6000 sacerdotes abandonaran el sacerdocio por la nueva dimension que asumio el
ministerio sacerdotal y por la presencia de algunos sacerdotes pertenecientes a grupos
contestatarios que habian realizado estudios de sociologia fuera del pais (Botero Restrepo,
1983). Esta situacion aunada al impacto de Medellin 68 y los fenémenos sociales
comunistas fueron las circunstancias sociales y politicas fundamentales para que los NMR
tomaran fuerza, especialmente los laicales, y el crecimiento protestante se acelerara en
todo el entorno religioso latinoamericano.

En este sentido, Chesnut, (2003a) afirma que durante esta etapa de la RCC en América
Latina, fue de conocimiento comun entre las conferencias episcopales nacionales que el
pentecostalismo se estaba expandiendo a ritmos acelerados. La creciente preocupacion
por las "sectas" y el papel central de la RCC en la lucha contra ellas fue uno de los temas
principales del Il Encuentro de Secretarios Generales de las Conferencias Episcopales
Latinoamericanas, celebrado en Rio de Janeiro a mediados de enero de 1976. Al
establecer un grupo de trabajo sobre la masoneria y las "sectas", los participantes pidieron
un estudio general de la religion en América Latina que iluminara el "fendmeno de las
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sectas". Como estrategia para afrontar este fenbmeno amenazante al centralismo catdlico,
los lideres episcopales llamaron a formas positivas de evangelizacidon que promovieran la
importancia de las "comunidades dindmicas" (comunidades vivas) y la facilitacion de las
"expresiones auténticas de religiosidad".

Por ello, la conferencia de Puebla en 1979 es el acontecimiento histérico donde se enfatiza
en la amenaza de las "sectas", haciendo recomendaciones pastorales que convergian
perfectamente con la accion y mision de la RCC. Ademés de mencionar la "invasion de las
sectas” como uno de los problemas importantes a los que se enfrenta la iglesia
latinoamericana (Puebla, 1979), los obispos pidieron un plan de accién pastoral que
respondiera a las necesidades de los creyentes, que en el momento parecian estar
respondiendo con éxito los pentecostales (Chesnut, 2003a). En esta conferencia episcopal
se reafirman y legitiman précticas como la liturgia animada, el sentido de fraternidad y la
participacién misionera activa que se articula con las dindmicas de la RCC (Chesnut,
2003a; Puebla, 1979). Por tanto, Puebla fue fundamental en las nuevas directrices
pastorales que se plantearon como aparente apertura a los NMR en su linea carismatica
pero cuyo sentido era la eficacia de una RCC creciente que, por su afinidad con el
pentecostalismo, permitia la recuperacion de un pretendido monopolio religioso.

Sin embargo, el clericalismo arraigado y la cultura catélica en el caso colombiano, no
permitié facilmente asumir la RCC como una organizacion abierta a la experiencia catélica.
Los antecedentes de la guerra frontal contra los curas rojos, y la tradicion de una Iglesia
catolica integrista e intransigente comenzé a percibir la amenaza de como las sectas
protestantes, en su mayoria pentecostales, ganaron terreno en el entorno religioso. Gran
parte del clero y muchos creyentes catélicos, consideraban que la RCC era una forma de
pentecostalizacidén que no solo conducian a actitudes supersticiosas, sino que por su forma
de organizacién tendian a prescindir de una estructura jerarquica®. Igualmente, la
potenciacién de los carismas o ministerios laicales fueron vistos como una amenaza al
clero, el cual consideraba que patentaba todavia el poder ministerial sobre la comunidad
creyente (Fernandez, 1978). Todos estos peligros representaban una forma de
desestabilizar la institucionalidad y de complejizar el interior del catolicismo en el pais.

63 Un ejemplo es la declaracion de advertencia del 14 de septiembre de 1974 donde busca

arremeter contra otras denominaciones carismaticas. Esto llevé a que se tomara distancia de las
relaciones ecuménicas (Gémez Cruz, 2007)
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No obstante, la RCC se convertia en una forma de adaptacion religiosa que, al mantener
su dependencia a la institucionalidad catdlica y su regulacién como organizacion religiosa
institucionalizada en forma de NMR, posibilitaba una nueva forma de proselitismo religioso
gue respondia a nuevas demandas modernas de avivamiento en el culto, experiencias
extaticas carismaticas, todo dentro de la tradicibn magisterial. La RCC en el entorno
catolico como organizacion se puede comprender entonces como un nuevo proceso de
interseccidn entre la accion laical y la estructura eclesial a través de campos especializados
dentro del catolicismo (De la Torre, 2006). Si bien el calificativo de pentecostal o la
categoria pentecostalizacidn fueron utilizadas sin displicencia en los primeros afios de los
70’s (Bierman, 1973; Laurentin, 1976; O’Connor, 1973), precisamente el término
Renovacién Carismética fue el concepto que permitié la distincion de los movimientos
pentecostales protestantes y la estrategia privilegiada con el fin de frenar el comunismo y
la avanzada protestante (Lopez, 2011). El término pentecostal comenz6 a tomar una
connotacion despectiva.

Para el caso de la RCC en Colombia, hubo varias condiciones que tensionaron las
relaciones, especialmente después de mitad de los 70’s. En primer lugar, el ambiente
clerical llevé a sospechas por las practicas afines al pentecostalismo protestante como la
predicacion, la sanacién y el exorcismo por parte de algunos lideres sacerdotes y laicos.
En Cali, la participaciéon de German Toro en el Secretariado fue fundamental en el
acompafamiento de grupos y comunidades y la formacion de los miembros de la RCC; sin
embargo, las desconfianzas y recelos de sacerdotes por la pérdida de dinero de diezmos
llevaron a que el arzobispo de Cali le pidiera la renuncia. Por otro lado, las relaciones entre
los protestantes y los grupos de la RCC comenzaron a ser también objeto de sospecha.
En el caso del Minuto de Dios, la percepcion de la estadia de Ballesteros fue negativa en
algunos sectores de la Iglesia y la sociedad; de ahi las lecturas desaprobatorias de la RCC
con sucesos extraordinarios de carismaticos en el barrio y colegios (El Tiempo, 1968). Los
intercambios que en su momento habian sido reconocidos por la jerarquia a nivel
ecuménico se comenzaron a censurar hasta el punto de asumir posturas radicales y
condenatorias por la participaciéon en movimientos protestantes®*.

64 En 1974 el Minuto de Dios tuvo dificultades internamente por participar en cultos de otras
espiritualidades pentecostales. Se conoce un pronunciamiento el 12 de Octubre en el que arremetio
contra otras denominaciones religiosas, incluso de manera displicente con afirmaciones de incultura
(Cf. Gébmez Cruz, 2007)
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La TdL en el pais siempre estuvo observada y vigilada por los fuertes vinculos que tuvo no
s6lo a nivel eclesial del trabajo pastoral, sino por los efectos en movimientos sociales
durante los 70’s y 80’s (Echeverry, 2007). En el caso de Cali, durante 1972 y 1973 la
experiencia de renovacioén movilizé a la politizacidn real para que pusieran atencion a las
problematicas de los barrios pertenecientes a la parroquia San Juan Bautista. No solo se
reunian para orar, sino también para enfrentar las necesidades a partir de las
reclamaciones a nivel politico (Entrevista Toro, 2018). Muestra de ello, sefiala Toro (2018)
gue esta dinAmica de CEB carismaticas llamo la atencion a sacerdotes y religiosos de la
TdL que asistieron a conocer la experiencia e incluso formarse para adaptar esta variacion
a sus comunidades como sucedio en Buenaventura.

El trabajo siempre tuvo continuidad en lo social hasta la constitucion del secretariado y el
desarrollo social que tuvo la zona de la parroquia. Después de esto ya no fue prioridad
dentro de las comunidades y se comenzd a promover mas la practica carismatica con
énfasis en las experiencias personales y el culto de avivamiento (Entrevista J. Restrepo,
2016). En tal sentido, hay una discontinuidad con los principios de la TdL sin afirmar que
se haya tomado distancia completamente. Al igual que otras experiencias en América
Latina, se pueden observar puntos de conexion entre RCC y CEB en el espiritu carismético
y la organizacion ministerial con relevancia de los laicos (Bustamante, 2011). Sin embargo,
después de mediados de los 70’s, muchas comunidades de la RCC enfocadas mas en la
dogmaética carisméatica institucional buscaron diferenciarse a través de mecanismos de
desaprobacién de la TdL, situacion que puso en evidencia la progresiva clausura y
hermetismo de la organizacién enfocandose en lo extatico y lo intimista de la experiencia
personal del creyente.

Respecto al ecumenismo, las relaciones se tensionaron y la RCC institucionalmente
comenzd a asumir un proceso de diferenciacion respecto a movimientos protestantes
formalizando su dogmaética religiosa respecto a la devocién mariana, los sacramentos, el
liderazgo clerical, pero conservando sus afinidades como el Bautismo en el espiritu, el
ejercicio de los carismas extraordinarios, la vivencia emocional de la asamblea y la
ministerialidad como forma organizacional de los grupos de oracién y asambleas. En este
sentido, muchas de las adaptaciones tomadas del protestantismo se formalizaron en el
catolicismo hasta el punto de naturalizarse en los ritos litargicos, lo que llevd a la
estigmatizacién de practicas afines a los protestantes o con protestantes, por el hecho de
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ser de otra religion diferente a la catdlica®. De este fendmeno, quedaron los intercambios
de material, la fundacién de iglesias pentecostales por parte de catélicos desertores y
conversiones de protestantes al catolicismo. En el caso de Cali, las relaciones ecuménicas
perduraron mas que en el Minuto de Dios, con relaciones de intercambio pastoral hasta los
aflos 82 y 83 con las Asambleas de Dios, presbiterianos y lideres participantes de los
primeros encuentros interreligiosos de la RCC. Al respecto Toro (2018) afirma:

Después de 1983 y 1984, el ambiente se hizo mas catdlico, se restringieron los
procesos ecumeénicos para compartir con otras iglesias y se redujeron las
relaciones a temas de servicio social en el marco de la evangelizacion.

A pesar de las tensiones dadas en este contexto, la RCC asumid una postura de fidelidad
a la jerarquia catdlica -clara diferencia que la separa de los pentecostales protestantes-, y
termind por ser considerada por ésta como una aliada valiosa y un movimiento
evangelizador (De Roux, 2017). Sin embargo, el asumir como concepto de distincion lo
carismatico no significé que otros movimientos protestantes como la Cruzada Estudiantil y
Profesional de Colombia y la Misién Carismatica Internacional aprovecharan sus
afinidades y encontraran entre los carismaticos catélicos buena parte de sus primeros
seguidores, tal como se puede evidenciar con acciones similares en Monteria y Sincelejo,
afinales de los afios 70’s y principios de los 80’s, cuando catdlicos carismaticos desertaron
para vincularse a las congregaciones de la Asociacién de Iglesias Evangélicas del Caribe
(Restan Padilla, 1995 en Beltran, 2013).

3.7 De la opcion social por los pobres a la propuesta de
recatolizacion en América Latina
Los estudios de pentecostalismo en América Latina consideran la RCC como parte de este
campo de estudio de manera marginal y como respuesta politica al incremento acelerado
de las sectas. Bastian (1994) considera que el movimiento pentecostal es variante de una
religion popular latinoamericana que se convierte en una nueva forma de religiosidad de
catolicismo sin sacerdote, presentandose un distanciamiento de la iglesia oficial. Si bien,
durante este periodo si se puede considerar una continuidad de este movimiento respecto
a un catolicismo popular, esto sucede precisamente porque fue la estrategia asumida por
la jerarquia como una politica restauradora y antidemocratica de catolicismo (Bergunder,

8 Diego Jaramillo (2017) durante la entrevista hizo alusion a situaciones en las que algunos
creyentes catolicos pertenecientes a grupos del Minuto de Dios participaban indistintamente en
cultos pentecostales protestantes y en los cultos de la parroquia. Muchos de ellos posteriormente
se convirtieron a comunidades protestantes y otros dejaron de participar en cultos protestantes
debido a las restricciones por parte de los sacerdotes.



Consolidacién de la RCC como organizacion religiosa 101

2009; Stoll, 1985). La RCC se convierte en una forma de catolicismo emocional que
enfatiza en comportamientos magicos, fiestas y ritos articulados a las creencias en los
demonios (Bastian, 1994, p. 204). En tal sentido, la tesis de Bastian (1997) de que la
diferencia entre catolicismo y pentecostalismo es cada vez mas incipiente, puede ser
objeto de cuestionamientos ya que fue precisamente durante esta etapa, que se da un
gran esfuerzo institucional por establecer mecanismos y dogméticas de distincién con un
sistema de creencias y practicas que lo autorreferenciard como catdlico formalmente de
otro tipo de pentecostalismo. Esta tesis solamente podria ser comprendida en un entorno
de mercado religioso donde la adaptacién se convierte en una forma de entrar en
competencia y donde la distincion se establece mas a nivel organizacional que a nivel del
sistema de creencias y practicas.

La hibridez producto de las adaptaciones e intercambios entre pentecostales y catélicos, o
lo que se ha denominado pentecostalizacién, se caracteriza por experiencias religiosas
carisméticas, con mayor emocionalidad, cercania a psicoterapias y procesos de sanacion,
y ademas por la espontaneidad colectiva e individual en los procesos de conversion y su
influencia directa en actitudes y decisiones religiosas sobre los éxitos personales,
familiares, profesionales y sociales (Eckolt, 2015). Por ello, la yuxtaposicién de creencias
y practicas entre pentecostales y catolicos, cuyo sentido se marcé en un primer momento
en lo social, transitaron hacia lo religioso con la configuracion de nuevas formas que no
solo fueron singulares en la RCC de Colombia respecto al resto de la region, sino que
tuvieron particularidades de afinidad y distincion en las dos regiones analizadas en la
investigacion.

Por otra parte, se fue abriendo camino un “pentecostalismo catélico” que limité el éxodo de
fieles hacia las iglesias evangélicas. El movimiento originario de la RCC estuvo mas
interesado en la primera etapa por la justicia social que en la conversion personal. Sin
embargo, para el periodo de consolidacién, la apertura del movimiento llevé a tomar
distancia de los asuntos sociales para enfocarse méas en el don del Espiritu Santo, hablar
en lenguas y practicar la sanacion por el Espiritu en un giro comunitarista-intimista de los
nuevos movimientos cristianos (Faggioli, 2011). Esta adaptacion no solo comenzé a dar
respuesta al incremento de sectas protestantes en el pais, sino que permitié reavivar el
culto catolico y activar la membresia catélica que venia distanciandose de la practica
religiosa. Siguiendo a la historiadora Moreno (2011) las formas de religiosidad pentecostal
dentro del catolicismo reivindica la emocion y la oralidad como un aspecto relevante de la
experiencia religiosa y por tanto, permite la estabilidad del sistema religioso en su
membresia y una recomposicion de la cultura religiosa, es decir, “una reconstruccion de
las representaciones religiosas tanto en el contenido como en la forma” (p. 42).
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Esta etapa de consolidacion que tuvo su auge en los afios 70’s luego tuvo inconvenientes
con parroquias y grupos como resultado de desacuerdos con la jerarquia catélica (Barrera
Lara, 2005) y por la pluralizacién que se comenzé a dar en linea carismatica con otros
movimientos eclesiales en el interior del catolicismo (Soneira, 2007). Igualmente, muchas
de las comunidades que nacieron en este seno han desaparecido o se han fusionado con
otros grupos, perdiendo identidad y al mismo tiempo fuerza. De ahi que la RCC pueda ser
objeto de dos lecturas que se complementan. La primera que el movimiento ha decrecido
por la falta de atencion, difusion y por la falta de participacidn de los sacerdotes, ya que no
todos acogen este movimiento con entusiasmo; algunos sélo lo toleran y se ha perdido el
entusiasmo (Barrera Lara, 2005; Gomez Cruz, 2007; Entrevista a Jaramillo, 2017). La
segunda postura es que la complejizacion del entorno carismatico entendida como
pluralizacion de grupos y especializaciones carisméticas ha llevado que la RCC sea
percibida como un movimiento difuso mas que una organizacion, una forma de iglesia en
movimiento (De la Torre, 2006, 2007; Entrevistas Toro, 2018; Weigand, 2018).



4 Estabilizacion y competencia de la RCC en
el mercado religioso

El capitulo enmarca el andlisis de la RCC como subsistema organizacion que interactia
en un sistema de mercado religioso a partir de la aproximacion a las practicas y materiales
utilizados por la RCC, algunos de ellos producto de adaptaciones de material protestante
y cuya efectividad en su momento para el ejercicio de evangelizacion llevé a que
posteriormente, se reconocieron institucionalmente. La observacién desde un enfoque
relacional permite la identificacion de los intercambios de bienes y servicios con
innovaciones y adaptaciones de la RCC de acuerdo con las demandas de los creyentes,
las correlaciones con el contexto secular y las relaciones de afinidad y distincién respecto
a otras organizaciones. La mirada de la emergencia constante de nuevas formas y
conductas espirituales en el interior de la organizacion, la diversidad de la oferta y la
demanda, las dinamicas de tension y/o adaptacion, serdn aspectos fundamentales para
hacer una aproximacién a lo que seria el mapeo de las identidades que se configuran en
este entorno particular

La tercera etapa segun la tipologia de Carranza (2008) obedece al tercer momento
denominado “catolicismo mass mediatico”, una etapa de retorno al catolicismo de
multitudes centrado en la sociedad del espectaculo. Desde el enfoque de Feria Arroyo
(2011), esta etapa se caracteriza por el conjunto de estrategias y relaciones con su entorno
y las relaciones inter-organizativas religiosas. En este sentido, cobra relevancia la
evolucién y tecnificacion que tuvo la produccion y reproduccion de bienes y servicios
simbdlicos en la RCC con una oferta amplia para competir eficazmente en las economias
de mercado religioso.

Para la estabilizacion y fidelizacién de su membresia fue necesario operar en dindmicas
de apertura/clausura y oferta/demanda con estrategias propias, que le permitié a la
organizacion ampliar su margen de accion e influir en su entorno. Esta necesidad de
adaptacion al entorno conllevé a dinAmicas de conflicto, negociacién, colaboracion y
competencia con el Estado, organizaciones sociales y otras organizaciones religiosas. En
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el caso de la organizacién religiosa institucionalizada su estructuracion diferencial se
desarrolla en un entorno de competitividad y mercado. Este mercado desde la perspectiva
sistémica se constituye en un sistema autopoiético que posee sus propios codigos, su
propio programa, su estructura, y un medio de comunicacion propio (Valencia, 2001) que
le permite organizar y coordinar las actividades humanas mediante las interacciones
mutuas de los compradores y vendedores (Lindblom, 2002).

La complejizacion del entorno religioso se puede identificar debido al incremento de la
ofertareligiosa en todos los frentes, cristianos y no cristianos. En el caso de América Latina,
la incorporacion de politicas de reconocimiento e inclusion por parte de los Estados fue la
transformacion histérica que dispuso la explosiébn de propuestas religiosas con una
dinamica de una economia religiosa monopolistica a una economia no regulada, donde las
organizaciones basadas en la fe como empresas comerciales, compiten por los
consumidores religiosos (Chesnut, 2003b). Las empresas espirituales latinoamericanas se
vieron obligadas a desarrollar nuevos portafolios de productos y servicios atractivos con
estrategias eficaces de comercializacién. Chesnut (2003b, 2003a) describe una tipologia
de empresas religiosas en el mercado latinoamericano segun su eficacia, a saber, el
catolicismo carismético, el pentecostalismo y las religiones y diasporas africanas. De
acuerdo con el autor, son las empresas de mayor protagonismo e impacto en la regién
pues sus mecanismos de adaptacion y competencias son eficaces en un ambiente
pluralista.

Para el caso de la RCC, su posicionamiento en el entorno catélico se debe en parte a la
naturalizacion de las adaptaciones carismaticas y su regulacion institucional, permitiéndole
gue gran parte de estas practicas y creencias se adaptaran a la vida religiosa de las
parroquias que siguieron siendo los centros de culto dentro del catolicismo. Por otra parte,
la diversidad de NMR especializados en los segmentos poblacionales y con énfasis en
particularidades del sistema de creencias catdlico, increment6 la participacion de la
feligresia dentro de los ministerios y servicios ofrecidos por la institucion. Sin embargo,
fueron los mecanismos de difusion a través de diferentes medios masivos de comunicacion
los que posibilitaron la clausura operativa del sistema RCC y la difusion de su oferta de
manera efectiva.

En Colombia se podré evidenciar que el Minuto de Dios fue el que detent6 la centralidad
de la RCC no sélo desde el programa televisivo de Garcia Herreros, sino desde la
fundacion de la Corporacién Carismatica que implement6 estrategias de comunicacion
como la libreria, la radio, la television y mas tardiamente las paginas web. Por otro lado, el
impacto de la oferta religiosa se evidencia en la comunicacién efectiva de las formas de
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predicacion carismatica, la musica adecuada a los géneros seculares, las nuevas formas
de organizacion laical y los espacios de socializacién para la produccién y reproduccion
del sentido religioso. Los retiros, encuentros especializados, estilos propios de los
carismaticos son caracteristicas de un periodo que se puede leer como estabilizacion o
decrecimiento de la organizacion.

Por ello, se buscaré hacer un analisis sobre la trayectoria en los medios de comunicacién
y como se fueron transformando hasta lo que hoy son los medios de comunicacion religiosa
en la RCC. Se realizara un acercamiento a la organizacion y como entr6 en competencia
con propuestas afines para garantizar la permanencia de su membresia y responder a las
nuevas demandas de los creyentes que se caracterizan por su individualizacion y afinidad
con el mundo secular. La observacion se realiza a través de la reconstruccion histérica de
los sucesos en torno a los medios de comunicacion, la revision de la literatura
implementada por la RCC, especialmente del Minuto de Dios y algunos testimonios sobre
el proceso de incorporacion y adaptacion de estos medios a las dindmicas de evangelismo
y adoctrinamiento dentro del movimiento.

Si bien los estudios sobre la pluralizacion interna de la Iglesia catélica ponen en evidencia
no solo transformaciones burocréticas en su organizacion (Moreno, 2011) sino también las
nuevas formas de socializacion e intermediacion ministerial que ampliaron la diversidad
religiosa (Soneira, 2009), fueron las dindmicas de la globalizacion religiosa a través de
comunidades trasnacionales y los medios masivos de comunicacion los que llevaron a la
institucion al reconocimiento e impulso de los denominados Movimientos Eclesiales o
NMR, dando carta abierta para asumir carismas en el sentido de objetivos de
evangelizacién que pudieran contribuir al programa pastoral de difusién y competencia
respecto a las organizaciones religiosas protestantes.

4.1 Preliminares

De acuerdo con Lindblom (2002), el mercado es el sistema encargado de controlar,
organizar y coordinar las actividades humanas mediante las interacciones mutuas de los
compradores y vendedores en forma de transacciones. Como entorno, el mercado amplia
paradéjicamente el ambito de eleccidn de cada participante, pero elimina a su vez algunas
de las principales opciones que podrian elegir libremente los individuos. De acuerdo con
Lindblom, para hablar de mercado se deben cumplir como condiciones una libertad legal
de los participantes, derechos sobre la propiedad, posibilidades de cooperacion, la
produccién de objetos y servicios para la venta, personas dispuestas a comprar,
participantes especializados en papeles de intermediacion para la venta. Esta apertura de
mercado a empresarios intermediarios opera a una escala tal que llega a transformar su
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rol en corporaciones autbnomas que generan sus propios procesos de producciéon o
incrementan su poder de compra y distribucion (Lindblom, 2002).

En los estudios sobre la religiéon para los afios 60’s, la teoria de mercado permitié hacer
lecturas en el marco del ecumenismo para comprender la dinamica y transformacién que
tuvo la religiéon afectada por la apertura de los Estados. Los principios microeconémicos
abrieron el analisis de la dinamica tanto de las economias religiosas monopolisticas como
de los mercados libres, poniendo en evidencia que “la situacion pluralista es, sobre todo,
una situacion de mercado. En ella, las instituciones religiosas se convierten en agencias
comerciales y las tradiciones religiosas en mercaderias para el consumidor” (Berger, 1969,
p. 169).

Por otro lado, se desarrollaron propuestas enfocadas en la teoria econémica de la eleccién
racional en donde prevalecian patrones de participacion mas abiertos que en las religiones
con fuertes codigos de regularizacion o monopolisticas en medio de una diversidad y
pluralidad en el mercado religioso (Finke, Guest, & Stark, 1996). Para la investigacion, se
resaltan los trabajos realizados por Frigerio entorno a las teorias de la religion de Rodney
Stark, Roger Finke y Lawrence lannaccone que han argumentado la naturalidad del
pluralismo -y no el monopolio- en las economias religiosas -al menos en sociedades
complejas-, reevaluando la segmentacién de las preferencias de los actores sociales (por
clase social, sexo, edad, etcétera) como la posibilidad de dar cobertura al mercado
religioso con una sola oferta (Frigerio, 2018).

Desde esta perspectiva, el autor afirma que la consideracion de (Warner, 1993) de que el
paradigma de la eleccion racional no obedece a una propiedad de la sociedad toda, sino
mas bien a la decision de grupos especificos que la integran, es una confrontacion a la
teoria de la secularizacién y la mirada negativa de la competencia de mercados religiosos
como lo plante6 Berger en su dosel sagrado (Frigerio, 2007). De ahi, que la postura tetrica
sea la tension entre la mirada de un mercado religioso competitivo productor y reproductor
de bienes y el mercado religioso no lineal producto de una adaptacién a la dindmica de
oferta y demanda en un ambiente de emocionalidad e influencia de los medios de
comunicacion.

Esta postura permite una observacién mas amplia de la complejidad y singularidad del
sistema religioso y sus dinamicas de diferenciacion en torno a la prevalencia de demandas
por parte de la feligresia como necesidad de fidelizacion (Luhmann, 2007). El interés dentro
de la investigacion de abordar la RCC como una organizacion religiosa en un entorno de
competencia con otras organizaciones de corte carismatico, implica asumir una postura
tedrica con variaciones que permita visualizar las interacciones, adaptaciones y
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operaciones de este sistema religioso en un entorno de complejidad que se puede traducir
en pluralidad.

En el caso de Colombia, esta pluralidad tuvo lugar en el orden politico, religioso y social.
El entorno entre los 70’s y 80’s evidencia una reorientacion en la formacion del clero de
acuerdo con los nuevos retos sociales (Arias, 2003). Se empieza a dibujar un nuevo mapa
religioso en el pais que no deja de causar temor por parte de la jerarquia catdlica,
obligandola a repensarse en los NMR. Esta preocupacién emerge de la situacién de
“sectas” y otras creencias religiosas que fueron incrementandose de manera acelerada
durante estos afios. Los sentidos fueron cambiando durante este periodo en el que se pas6é
de la violencia partidista y el desplazamiento de los 50’s y 60’s, a la nueva violencia del
narcotrafico, el fortalecimiento de las guerrillas y el incremento de la represion, los
asesinatos y masacres a lideres populares que eran simpatizantes con la izquierda
(Echeverry Pérez, 2007).

Este entorno se vio complejizado con la constitucidon politica de 1991, hito histérico que
implicé un giro radical a nivel de la distincién inclusién/exclusién social, cultural, politica y
religiosa, por la apertura del Estado a la vivencia de nuevas formas de ciudadania con
libertad gracias a la desaparicion legal de la confesionalidad del Estado para dar lugar a la
neutralidad del Estado de derecho que profesa la libertad y la igualdad. En este aspecto,
se hace la salvedad que, si bien se dio la apertura desde la constitucion, a nivel cultural el
ambiente seguia siendo marcadamente catélico como se podra ver en el capitulo.

A nivel religioso, para esta época se observan todavia tensiones con la TdL, pero ahora
mas inadvertida por la centralidad que tomé el fendmeno del narcotrafico. Se conoce la
trayectoria del grupo SAL a finales de 1978 cuando fue marginado por la Iglesia
Institucional debido a su actitud de rebelién a la jerarquia, con su propio culto, organizacién
y doctrina que no podia ser desarrollada (Larrosa, 2000). Igualmente, se destaca como
caso ilustrativo la situacion del padre Eliseo Tobdn® quien en un contexto de represion de

% Tobdn naci6 en el barrio San Cayetano, nororiente de Medellin, en un hogar humilde. A los diez
afos ingresoé al seminario. Su labor pastoral de tres décadas estuvo dirigida a los barrios populares
de la capital antioquefia y a los campesinos de los alrededores desde una perspectiva carismatica.
Fue denunciado por Lopez Trujillo. Entre las acciones de Tobdn, sefialado como rebelde, esta la de
haber denunciado al cardenal Alfonso Lépez Trujillo por malos manejos en la Arquidiocesis de
Medellin. (Cf. El tiempo. Fechado el 19 de enero de 1992). Igualmente, se afirma que en junio de
1986 el cardenal Lopez Trujillo alland junto con un sacerdote, un sicario y civiles armados, la
parroquia del padre Eliseo Tobén de Medellin, con el fin de encontrar una carta firmada por 80
sacerdotes que denunciaban varios conflictos que sostenia el cardenal con otros sacerdotes y laicos
y sus vinculos con el narcotrafico. (Pacific School of Religion en Berkeley, 2016)
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la TdL fue reprendido por el Arzobispo Lopez Trujillo en Medellin por ser perteneciente a
corrientes carismaticas (manifiestas al conducir sus misas), lo cual chocaba con la
ortodoxia del arzobispo (Salazar Palacio, 1996, p. 32). En este sentido, los prejuicios y
tensiones con la jerarquia por la ortodoxia y el crecimiento al lado de los acercamientos de
los carismaticos catélicos con los ritos pentecostales protestantes y episodios como la
manifestacion de los dones de lenguas y el de profecia, tuvieron continuidad durante este
periodo.

No obstante, la apertura del pais, el crecimiento acelerado de las poblaciones urbanas, y
los cambios en las posturas intransigentes de la jerarquia dejando un lenguaje guerrerista
por un nuevo lenguaje mas centrado por los derechos humanos como sucedié con la nueva
perspectiva de diadlogos para la paz en el gobierno de Virgilio Barco (1989), fue el transito
gue progresivamente impactd también en la tolerancia religiosa que siempre se instal6 en
una tensién con el entorno religioso del momento. Por ello, De Roux (2017) considera que
desde los 80’s, la jerarquia catdlica intentd responder a los nuevos desafios histéricos con
un movimiento como la RCC de endurecimiento institucional, mayor centralizacién del
poder, control del pensamiento teolégico y represion de las tendencias disidentes o
alternativas.

En referencia a la RCC, durante los afios 80’s y los 90’s se observa un cambio religioso
nacional que se acelerd gracias al crecimiento del movimiento neopentecostal en su
dimension protestante y catdélica o RCC. Aunque la doctrina neopentecostal tiene
afinidades con el sistema de creencias del protestantismo fundamentalista y del
pentecostalismo tradicional, Vargas & Centeno (2014) consideran:

la necesidad de constituirse en una forma de religiosidad méas atractiva y
universalista los ha hecho especialmente sensibles a las expectativas de los
consumidores religiosos; esta preocupacion por satisfacer los gustos y las
necesidades de sus seguidores los ha llevado a incorporar algunos énfasis
doctrinales que corresponden especialmente al influjo de modas teolégicas y de
culto de procedencia norteamericana (p. 48).

En tal sentido, la investigacion tendra como protagonista el Minuto de Dios ya que en Cali
los mecanismos de comunicacion fueron incipientes y no se pensaron desde medios
masivos de comunicacion. No obstante, en el caso de la literatura, el desarrollo de San
Juan Baultista tendra incidencia en el origen del movimiento.

Por otro lado, la autorreferencia de la RCC como condicidén para la reproduccion de esta
organizacion, esta vinculada a un entorno de mercado religioso, donde prevalece un
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mercado espiritual global y competitivo que no sélo ofrece oportunidades para resolver
problemas personales, sino que también proporciona comunidades de fe, legitimacion del
estatus secular y otras recompensas (Chesnut, 2003b). La RCC durante este periodo es
donde se consolida como oferta religiosa carismatica del catolicismo, una organizacidén que
ofrece servicios religiosos de acuerdo con las demandas de los creyentes emocionales en
funcion del ordenamiento moral y religioso dentro de la institucionalidad catdlica. Su
difusién y consolidacion — en algunos casos se considera la decadencia- se enmarca en
un entorno que se puede denominar de mediatizacién digital de la religién (Sbardelotto,
2016) o catolicismo mass mediatico (Carranza, 2011) y que segln estos autores se
caracteriza por practicas comunicacionales en torno a la circulacion de lo “religioso”,
rompiendo los limites territoriales por el alcance que tienen los medios de comunicacion,
con transformaciones evolutivas (en sentido de gradualidad, no necesariamente de mejoria
o perfeccionamiento) de las religiones, y nuevas religiosidades e instituciones religiosas.

El desarrollo social durante este periodo se enmarca entonces desde el origen social de
las disposiciones culturales heredadas, con influencias del entorno familiar, territorial y
personal. En esta etapa se inicia una individuaciéon de la creencia con distanciamiento de
la memoria colectiva (Hervieu-Léger, 2005) al potenciarse la elaboracion privada de la
creencia y su significado por parte del creyente, tomando distancia de la creencia cristiana
asociada a la institucionalidad. De ahi, que la trayectoria personal juegue un papel
fundamental en la tipificaciébn de los creyentes y su configuracion identitaria como
colectividad. Por otro lado, la codificacién especifica de la nueva dogmatica religiosa se
puede rastrear en un complejo sistema de signos que, a la manera de los modelos de
inteligibilidad de los mitos y el lenguaje, rodea la interaccién y las jerarquias. Aqui se
privilegian las comunicaciones y los canales implementados para la difusién de la RCC
gue estan articulados a los medios de comunicacion, fundamentales para la comprension
de los mecanismos que contribuyeron a la estabilizacién e incorporacién de la RCC.

4.2 Los medios de comunicacion en los procesos de
comunicacion de la RCC

La génesis de los medios de comunicacién en Colombia se debe entender como un
acontecimiento que articuld el sistema religioso y el sistema politico en un entorno de
comunicacion gubernamental cuyo interés se centr6 en apoyar los procesos de control
politico, cultural y religioso. Estos se pueden considerar medios de comunicacion
simbdlicamente generalizados al ser sistemas cuyo papel fundamental semejante al de la
moral, es la regulacién de la comunicacion presionando su fluidez y aprobacion cuando es
improbable su aceptacion, funcién propia de la religién (Luhmann, 2007, p. 177).
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En el marco del catolicismo, la prensa catélica se convirtié en baluarte para la romanizacion
de la Iglesia, la lucha politico-religiosa, la accion catequética y el control social (Plata
Quezada, 2014, p. 162). La prensa de la Iglesia tuvo diferentes talantes desde periodicos
como El Observador Catolico (1838), El Recopilador (1841) o La Verdad y la Raz6n (1846)
cuya funcion fue atacar las ideas inmorales, educar de acuerdo con la moralidad catélica
y participar en la lucha politica con proselitismo contra candidatos considerados “impios”®’,
hasta diarios oficiales como El Catolicismo (1849) con clausuras y aperturas intermitentes
por sus posturas intransigentes y de censura a nivel politico durante finales de siglo XIX 'y
primeros afios del siglo XX o por sus enfrentamientos con otros medios de comunicacion
debido al presunto apoyo a las causas de la Union Soviética en los 70’s por ejemplo (OAC,
2016).

Por otro lado, las emisoras de radio que iniciaron en el pais en 1929 también se
incorporaron en esta dinamica. La radio permitid influir en la educaciéon de las masas,
mediando la constitucién de formas de pensamiento y comportamientos de acuerdo con
los valores, humanos, personales y sociales propios de la identidad cultural nacional
marcadamente catélica. En este sentido, la experiencia de Radio Sutatenza®® (1947) fue
uno de los principales modelos de emisora radiofénica de la época cuya funcién fue la
educacion integral de campesinos para incidir en sus condiciones de vida personal, familiar
y social (Vaca Gutiérrez, 2011). Posteriormente, las emisoras parroquiales jugaron un
papel fundamental en la comunicacién religiosa y politica del pais por su alcance de
cobertura local pero general a nivel regional.

Aligual que la radio, la televisora Nacional fue un medio controlado por parte de la jerarquia
eclesiastica, con mecanismos como la junta de censura para vigilar la moralidad de las
transmisiones, programas de educacion a través de la Televisora que eran regentados por
la institucidn eclesiastica (CEC, 1956) hasta programas de clérigos en television en los que
se les obligaba a “usar traje eclesiastico y evitar discusiones infructuosas o que ponen en

57 Para profundizar en el tema se puede revisar la investigacién de William Elvis Plata sobre el papel
de la prensa catolica en la insercion a la modernidad (Cf. Plata Quezada, 2014)

% |La propuesta de Radio Sutatenza consistia en formar escuelas a través de un sistema de
comunicacion y control conformado por un transmisor central ubicado en la parroquia que llegaba a
receptores de frecuencia. Asi, los campesinos, organizados en grupos a través de las parroquias, o
de manera individual, podian comprar ese “extrafio artefacto” que recibida Unicamente la sefal
proveniente de la parroquia. Este sistema respondié a la necesidad de garantizar “el talante moral
y religioso que pretendian preservar las elites politicas, hacia uso de la capacidad de influencia de
la institucién eclesial en una poblacion campesina con una arraigada tradicion religiosa, aminoraba
recursos de inversién y permitia llegar a zonas alejadas, a las cuales nunca la clase politica
accederia, sin temor a que se desencadenaran movilizaciones “profanas” (Osses Rivera, 2015, p.
266).
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riesgo la concepcion doctrinal de la institucién” (CEC, 1984). Como se puede observar en
un primer momento, los medios de comunicacion tuvieron un papel protagénico en la
comunicacion y socializacion ejerciendo influencia social y religiosa en las poblaciones. Si
bien la television opero desde mayo de 1953, el acceso fue limitado, convirtiéndose la radio
en el medio de comunicacién de mayor cobertura en el pais.

Por tanto, en el marco de la investigacion es necesario resaltar la iniciativa de Garcia
Herreros en el contexto del Minuto de Dios al ser un precursor de los medios de
comunicacion en el pais. Desde 1946, en la emisora Radio Fuentes de Cartagena, Garcia
Herreros focalizd su labor evangelizadora con el programa de La Hora Catdlica que estuvo
al aire por cuatro afios, y que tuvo continuidad después en Medellin. El programa se emitié
en Cartagena durante ocho meses vy, tras el viaje a Europa, lo reinicié en Cali. En él,
ademas de acciones evangelizadoras, comenz0 a plantear temas sociales y a proponer
realizaciones concretas. Su principal sentido con el programa en Cali fue precisamente la
construccién del barrio de los pobres, mediante los aportes de familias acomodadas, y con
la comercializacion de algunos escritos de su autoria (Juliao Vargas, 2007). Por otro lado,
Garcia Herreros fue quien inicié con su programa el Minuto de Dios por la television el 10
de enero de 1955, colocando en manos de Dios “este dia que ya pasé y la noche que
llega”, frase emblematica que se ha transmitido ininterrumpidamente hasta hoy con el
padre Diego Jaramillo en la direccion y presentacion del espacio televisivo.

La trayectoria de Garcia Herreros pone en evidencia que los medios de comunicacién en
el contexto de la RCC no fueron resultados del movimiento carismatico como sucedié en
otras experiencias posteriores, sino que fueron precisamente los medios junto con el
protagonismo de Garcia Herreros como “telepadre™® y pionero del “teleevangelismo”
(Gémez Cruz, 2007; Ospina Martinez, 2006), lo que dispuso el posterior impulso del
movimiento, no sélo con estos medios de comunicacion masiva, sino con otras alternativas
como las revistas, periodicos y la editorial cuya eficacia fue indispensable al momento de
comunicar y circular informacion propia de la dogmética del catolicismo y la RCC. En esta
etapa de comunicacién por medios como radio, television se observard solamente el
Minuto de Dios, ya que el desarrollo de canales por comunidades carismaticas catélicas
en otras regiones del pais fue posterior a partir de los 90’s. En este sentido, se revisaran

% Son conocidos los controvertidos mensajes pronunciados por radio y television por el sacerdote
Garcia Herreros. La pena de muerte como alternativa en los 50’s y 60’s, las criticas politicas por la
ineficiencia de la justicia, las denuncias por la corrupcion politica y las posturas mediadoras frente
al narcotrafico, guerrilla y terrorismo entre otros fueron causa de tension con las esferas politicas y
religiosas (Cf. Jaramillo, 2009; Pacific School of Religion en Berkeley, 2016)
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los procesos de comunicacion producidos por la RCC a nivel general y los procesos de
adaptacion e influencia de material protestante o catélico que se dio especialmente desde
el Minuto de Dios, y algunas incidencias marginales por otras comunidades.

4.2.1 La literatura religiosa: codificacion y adaptacion de la
comunicacion religiosa

Una de las principales caracteristicas de la RCC en sus comienzos fue la utilizacién de
literatura complementaria a la Sagrada Escritura o biblia’®, que permitia direccionar a las
comunidades segln los criterios doctrinales y morales establecidos por los lideres
carismaticos y posteriormente por la institucionalidad. La practica de la lectura de la biblia
si bien aportaba a la habituacion del creyente en las creencias respecto a la dogmatica
religiosa, corria el riesgo de confundir o tergiversar el mensaje regulado por la
organizacion. Por ello, el uso de folletos, pequefios libros, revistas o periddicos de prensa
fueron medios que permitieron una comunicacién moral eficaz que articulé multiples formas
de lograr el orden social.

Para el caso de la RCC en Colombia, esta literatura fue fundamental ya que permitié
regular los propdsitos del programa pastoral y reducir las posibilidades de tergiversacion o
cisma de la organizacion al establecer lineamientos y diferenciaciones explicitas respecto
a otras organizaciones de linea pentecostal. Para el caso del Minuto de Dios, desde el afio
1954 circuld el periédico denominado Minuto de Dios, que se autodenominaba como
“érgano mensual de pensamiento espiritual, sociologico y cultural” (Garcia Herreros, 1974).
Este periddico abordd temas politicos y sociales que posteriormente se focalizaron en las
experiencias del movimiento carismatico con temas como los exorcismaos, la simbologia
carismatica, los grupos de oracion, informacién sobre eventos carismaticos y normativas
sobre el direccionamiento de las comunidades carismaticas. Igualmente, se hablaban
sobre las discusiones y controversias entorno al movimiento, en muchas ocasiones a
través de los cuentos de Garcia Herreros o las editoriales de este sacerdote .

Por otro lado, se conoce la publicacion del semanario “El mensajero” desde el afio 1970

0 Al respecto llama la atencién que en 1978 el pastor Aristébulo Porras como presidente de la Junta
Directiva de la Sociedad Biblica colombiana afirmé que histéricamente la apertura y cooperacion de
la Iglesia catolica colombiana en la divulgacion de las Sagradas Escrituras, a partir del Concilio
Vaticano Il fuera relevante al ser los sacerdotes catélicos quienes distribuyeran el Nuevo testamento
en su versidn popular, que era propio de las iglesias protestantes (Bucana, 1995, p. 191-192).

! Se pueden rastrear las posturas en las editoriales del peridédico del Minuto de Dios entre los afios
1973 y 1975 que ponen en evidencia la fuerte incidencia del movimiento carismatico dentro de esta
corporacion.
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gue cumplia las mismas funciones de prensa como boletin parroquial. Al lado del boletin,
se ubica la publicacion Fuego, una revista especializada del movimiento carismatico cuya
funcién fue apoyar la formacion y consolidacion de las comunidades creyentes a través de
un mensaje educativo e informativo mensual que recogio toda la trayectoria del movimiento
a nivel teolégico’. Esta revista iniciaba con una reflexion de Garcia Herreros, luego
reflexiones teoldgicas sobre el movimiento y mensajes en funcion de la habituacién de los
creyentes a través de cuentos, mensajes y casos o testimonios de creyentes convertidos.
Alli se sefialaban los eventos nacionales e internacionales de la RCC. Esta revista fue
conocida a nivel nacional e internacional como un medio de difusion doctrinal de la RCC
durante los 80’s y 90’s3. Por Ultimo, se puede ubicar la iniciativa del magazin televisivo
Lumen 2000 que se convirti6 en una corporacion reguladora de los medios de
comunicacion dentro de la Corporacion Carismatica con sistemas propios de tecnologias
y medios técnicos que posibilitaron la difusion de la comunicacién religiosa.

La iniciativa de la Corporacion del Centro Carismético Minuto de Dios en el afio de 1976
permitié la difusion masiva de literatura carismatica a través de la propia casa editorial que
no soélo asumié la circulaciébn de estos periddicos y revistas, sino la produccién y
reproduccion de material sobre la RCC para el conocimiento y proselitismo del movimiento.
Sin embargo, el antecedente de la produccion de material para el proceso de comunicacion
religiosa de la RCC se ubica en Cali con las primeras traducciones de los Seminarios en
el Espiritu traidos de Estados Unidos por Jerry Doll y Guillermo Weigand. La traduccién
del Seminario en el Espiritu fue entregada a Garcia Herreros en 1971 por el padre Weigand
y posteriormente publicada por el Minuto de Dios sin alusion directa a los traductores.
Igualmente se observan el uso y las adaptaciones de los 10 grados basicos de William R.
Brighty del movimiento de la cruzada estudiantil dirigido por Néstor Chamorro para el
trabajo pastoral con los jovenes en San Juan Bautista (Entrevistas Toro, 2018; Weigand,
2018).

Por otro lado, se referencia como relevante la adaptacion realizada por el sacerdote
mexicano Alfonso Navarro quien participd en la comunidad de San Juan Bautista con

2 a revista fue creada con el propésito de responder a la necesidad de divulgar material informativo
y testimonial de la RCC. Durante los 80’s ya se manejaba un importante nimero de suscriptores.
En los 90’s por falta de direccionamiento decayd la suscripcién. Su publicacién se dio entre 1976 y
2006 con interrupciones.

3 Durante estos mismos afios se iniciaron otras revistas a nivel latinoamericano que emulaban las
formas de comunicacion del Minuto de Dios. Se destacan las revistas Alabanza (Republica
Dominicana), Alabaré (Puerto Rico), Aleluya (Venezuela), Asi lo prometié (panama), Pentecostés
(Chile) y Lovamos Jesus o Brasil Cristao (Brasil).
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conferencias y apoy6 por unas semanas el desarrollo de una version catélica de los 10
grados basicos y algunos materiales de Alfa y Omega que se usaban directamente con las
comunidades juveniles de la parroquia (Entrevista Weigand, 2018). Sobre esta adaptacién
de la literatura sefala el entrevistado Weigand (2018)

Uno era un folleto pequefio de bolsillo denominado “Las Cuatro Verdades Basicas”,
gue ayudaron a jovenes a recordar y compartir el mensaje cristiano bésico
(kerigma). Navarro comenzo la adaptacién afadiendo elementos explicitamente
catélicos, lo que generd un folleto ligeramente mas complejo, que fue impreso como
“Las Cinco Verdades Basicas”. Esto se usé en San Juan Bautista y en todas partes
de Cali por varios afios. Posteriormente fue sofisticado por Navarro e implementado
como el Sistema Integral de Nueva Evangelizacion™.

Este uso y adaptacion de literatura protestante ya era conocido en los circulos de la RCC
y de iglesias protestantes. Al respecto, Bartel (2004) afirma que en 1974, Arturo Lindvall
empezo con la venta de literatura cristiana colocando pequefios estantes en restaurantes
de la zona rosa de Bogota, como también en libreras seculares y catdlicas, en farmacias,
hospitales, supermercados de estratos altos y en el aeropuerto internacional. En este
sentido, la autora afirma que la RCC de los anos 70’s también abri6 las puertas a la
literatura evangélica como nunca antes se ha conocido. Este hecho fue confirmado por
testimonios de Cali quienes accedian a esta literatura sin prejuicio precisamente por el
ambiente ecuménico que impregnaba la interaccion religiosa con las diferentes
organizaciones.

Por ultimo, en relacién con la literatura y la formacién se conocen los cursos dados en Cali,
el Minuto de Dios y la labor pastoral de José Vicente Pinto’®, lider carismatico que apoyo

74 Este sistema de evangelizacion ha sido uno de los programas pastorales de mayor impacto a
nivel latinoamericano que retoma el camino de conversién desde 1973. En el ECCLA |l en Bogota
en febrero de 1974, Navarro decide focalizar el Centro de Renovacion del Altillo como un Centro
kerigmético de Evangelizacion a titulo de Iglesia, y ya no mas a titulo del Movimiento de Renovacion.
En este sentido, se comprende como otra organizacioén religiosa dentro de la Iglesia catélica distinta
de la RCC. Desde esta fecha ya no se asume el Seminario de Vida en el Espiritu como iniciacion a
la Renovacion, sino un Retiro de Evangelizacion, un retiro de iniciacion bésica a titulo de vida
cristiana y de Iglesia que entré en competencia con la RCC sin denominarse carismatico (Entrevista
a Toro, 2018b; http://sinecentral.org/padre-alfonso-navarro/ )

> Dentro de los datos recogidos en la investigacion, la historia de Pinto tiene protagonismo en los
grupos de Monsefior Pérez en Duitama Boyaca el afio de 1976, quien junto con el Padre Ramon
Serrano recibieron la gracia de un “Bautismo en el Espiritu Santo” (CRECCB, 2013). Ellos realizaron
un encuentro denominado “Seminario de Vida en el Espiritu” durante cuatro dias de ese afio en el
gue participé Juan N. Gonzalez y en el que recibié el bautismo en el Espiritu que lo movié a
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los procesos de formacién de los carismaticos en varias ciudades del pais pero que tomé
la decision de conformar su propia organizacion religiosa denominada Iglesia Cristiana
Biblica Kairos “Caravanas del Pueblo de Dios”’’® en la ciudad de Bogota, una iglesia
protestante formada como separacion de la Iglesia catolica en 1974 apoyada por el Centro
Carismatico El Minuto de Dios (Bucana, 1995). Para septiembre de 1974, se registran las
primeras publicaciones de los folletos del Minuto de Dios en referencia ala RCC y después
los libros de Mons. Alfonso Uribe Jaramillo (Jaramillo, 2010). Uribe Jaramillo sera uno de
los pioneros en esta literatura y un precursor en la difusion del movimiento con libros cuyos
temas se inscribieron en la sanacién espiritual, la demonologia, Espiritu Santo, las
relaciones de la Virgen con la RCC y alocuciones por radio con predicaciones carismaticas
sobre los mismos temas a nivel nacional e internacional.

4.2.2 La Radio como medio masivo de comunicacion religiosa

La radio como medio de comunicacion religiosa tiene relaciones no solo con la Iglesia
catdlica, sino con organizaciones religiosas de otras confesionalidades. La manera de
llegar a la gente a principios de la década de 1970 fue por medio de la radio. La mayoria
de la poblacioén, incluso los més pobres, tenian un radio — o al menos acceso a uno- y los
mensajes radiales eran una forma de comunicacion confiable en zonas de altos niveles de
analfabetismo (Larrosa, 2000). Por ello, la incorporacion de emisoras de manera local fue
una forma de acompafiar y direccionar la comunicacion en funcién de mantener la creencia
y promover los valores cristianos de la época. lgualmente, muchos misioneros llegados del
extranjero a trabajar en poblaciones vulnerables, especialmente protestantes, asumieron
este medio de comunicacién para difundir un mensaje con propdsitos religiosos y sociales.

En primer lugar, se conoce el papel de Garcia Herreros con la hora catolica y el Minuto de
Dios en un primer periodo en Cartagena, Medellin y Cali. Sin embargo, continud después
su programa en el espacio televisivo con la funcion de recoger fondos para la construccion
de vivienda. Otro antecedente del uso de la radio se rastrea en Glenn Kramar quien, siendo
todavia miembro de las Asambleas de Dios, consideraba que los programas radiales para
los 70’s eran excelentes estrategias para difundir el mensaje biblico. Se conoce el
programa "Hermano Pablo" que se escuchaba por diecinueve emisoras radiales en toda

consagrar su vida al trabajo laical en la RCC. Este dato debe ser profundizado y corroborado ya que
no es coincidente con las referencias de Bucana, (1995) y Vargas & Centeno (2014).

6 Esta Iglesia surge en el barrio el Ricaurte en Bogota de la division y diferencias de un grupo
carisméatico del Minuto de Dios, liderado por Jose Vicente Pinto quien trabajé a nivel nacional en la
promocién de la RCC. De acuerdo con Bucana (1995) la frustracién de sentir que la RCC seguia
arraigada al catolicismo tradicional, fue el motivo que tuvo Pinto para la separaciéon de la
institucionalidad catdlica.
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Colombia. Otro evangelista protestante fue David Brauchler que también continué con el
ministerio de radio en Medellin. En estos espacios no sélo se transmitian mensajes de
predicacion y ensefianza, sino testimonios que iniciaron en radio y posteriormente en
algunos espacios de television para 1974 (Bartel, 2004). En este sentido, la autora destaca
la participacion del evangelista Donald Stuckless y su esposa que lograron conformar un
coro de nifios para cantar en un programa nacional llamado "Rin Rin”.

Este modelo evangelista fue el que se adapt6 en la emisora Minuto de Dios, una estacion
radial fundada el 6 de mayo de 1987 en Bogota, donada por la entonces ministra de
comunicaciones Noemi Sanin. El primer motivo de Garcia Herreros fue el interés por la
restauracion de los valores cristianos y la conversion al catolicismo. El lema que ha
reconocido esta emisora es “para la gloria de Jesucristo” ya que su programacion
estrictamente cultural y religiosa permitia que fuera una propuesta de sentido para los
creyentes. Sobre el sentido de la emisora, Puerto Cruz (2015) recoge el testimonio de
Alberto Linero, un famoso sacerdote de la television colombiana y director de la emisora
Minuto de Dios, quien afirma que la emisora sirve:

para hacer una propuesta de sentido a la gente, para proponerles un proyecto de
vida, una manera de vivir gue creemos que conduce a la felicidad a la realizacion y
tiene que ver también con que como iglesia existimos para evangelizar, y nosotros
como miembros de la iglesia creemos que lo mas importante es que otras personas
conozcan el sentido que nosotros hemos descubierto en la vida, para mostrarle a
otros cual creemos es el camino que conduce a la plenitud, a la realizacion como
seres humanos (p. 16)

Después de la emisora en Bogota, se abrieron emisoras en Barranquilla, Cartagena,
Medellin, entre otras. Esta sera una iniciativa de impacto nacional al convertirse en el
medio de difusién de la organizacion RCC por todo el pais y referente en la constitucion
de las otras organizaciones a nivel regional e internacional. Desde esta perspectiva, el
modelo de la organizacion RCC del Minuto de Dios comenzé a ser paradigmatico en sus
formas de comunicaciéon hasta el punto de que en muchas partes del pais se intentaron
hacer adaptaciones y asumir la fisonomia de este movimiento particular.

La radio se ha especializado dentro del catolicismo segun el grupo 0 movimiento que lo
administra. Estan los grupos carismaticos, grupos marianos, grupos tradicionales. Se
reconocen emisoras como Radio Vaticano que inicio como Radio del Papa en 1931 por
Pio I1X, Radio catélica Mundial, Radio Maria y Pax Net que tienen difusion anéloga y virtual.
Estos medios serdn fundamentales en la comunicacion doctrinal y se instalan en un
mercado de competencia que asumié la competencia de las emisoras protestantes quienes
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son precursores en la adaptacion de estos medios de comunicacién y sus tecnologias. Si
bien para los 80’s y 90’s se asumen posturas de distincion marcadas a nivel doctrinal, la
interaccion e intercambio de material en doble via fue fundamental en el proceso de
consolidacion de estos medios. La musica, a diferencia de la literatura, es probablemente
la mayor afinidad entre RCC y otras organizaciones protestantes, ya que, si bien en su
momento se asumioé la musica protestante para animar la liturgia y encuentros religiosos
catélicos, hoy sus afinidades y cercanias no sélo al mundo religioso, sino secular, lo
convierte en un fenémeno difuso para establecer distinciones.

4.2.3 La musica y sus adaptaciones interreligiosas al mundo
secular

El socidlogo Mardones (1994) considera que la efervescencia de la musica y el grupo
religioso mismo se convierten en objeto de culto. Segun el autor, la musica exalta la
religaciéon en si misma: la proximidad, el reagrupamiento, la cohesién el estar juntos,
comulgar en algo que puede ser banal y participar en un concierto, aplaudir a un mismo
idolo, sentir emociones semejantes (Mardones, 1994, p. 93). Este fenébmeno de
individuacion y emocionalidad de la creencia colectiva llevé a que el lenguaje musical
evolucionara rdpidamente a partir del desarrollo de la tecnologia y el avance de la ciencia.
De acuerdo con Bustamante Arismendy (2008) los medios de comunicacién articulados a
las tecnologias de la informacién abrieron un nuevo sistema de comunicaciones que
permitié su masificacién y accesibilidad, complejizando la dinAmica musical en el sistema
religioso por la diversidad de técnicas y el rol que asume cada musico dentro de este
sistema con su estilo personal y la innovacion en su obra musical.

La evolucion de los medios de comunicacion basicos como la radio y la television hacia la
sofisticacion de estos medios con la internet y las redes sociales, ha permitido el
posicionamiento de la expresion musical cristiana o “gdspel” en medio del mercado musical
religioso y secular. Esto se explica debido a la progresiva desacralizacién de la musica
religiosa con la consecuencia de la expansion de los instrumentos musicales a parte del
o6rgano (instrumentos electronicos, acusticos, digitales, folcléricos) que le dieron otra
dimensién timbrica y sonora a la muasica religiosa. De acuerdo con Bustamante Arismendy
(2008) “se paso del tradicional canto gregoriano al canto popular y a la introduccion de
geéneros modernos y ritmicos” (p. 90) consecuencia de las demandas sociales y religiosas
de los creyentes que hoy se relacionan con el entorno secular. Por lo anterior, la musica
religiosa evolucioné de lo gregoriano a lo popular y folclérico propias de cada pueblo, y
luego al mercado con repertorios religiosos universales y representativos de cada cultura
en occidente.
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La génesis y desarrollo musical en América Latina est4 ligada a las iglesias cristianas y al
movimiento latinoamericano de la TdL que asumié el estilo popular con cambios en las
practicas religiosas y la funcion de la musica en la vida cotidiana. Para los afios 70’s, la
TdL en un proceso de acoplamiento al contexto latinoamericano y en respuesta a las
indicaciones del Concilio Vaticano Il de acercar la experiencia religiosa con la lengua
vernacula y la cultura autéctona (SC, 36) asumieron ritmos populares que fueron
adaptados a las practicas litirgicas del momento. De esta experiencia, se conocen la misa
criolla nicaraglense, la misa criolla argentina, la misa cubana, la misa mexicana, la misa
criolla colombiana, como algunos ejemplos de cantos que permitian la apropiacion de
sentimientos nacionalistas de cada region (Bustamante Arismendy, 2008, p. 103).

En el caso de la RCC, las primeras adaptaciones de la musica cristiana como elemento de
sentido permitian la expresion de emotividad y avivamiento en los grupos de oracion,
comunidades y asambleas carismaticas. Una primera aproximacion se sitia en relacion
con los protestantes, pues se conocen los primeros cantos dados por Marilynn Kramar a
la parroquia San Juan Bautista y que se fueron adaptando progresivamente al culto
catélico. Las melodias en estos primeros afios de la RCC fueron relacionadas con el
“Alabare”, “no hay dios mas grande como tU”’’. Respecto a estas adaptaciones no hubo
obstaculo en San Juan Bautista. Sin embargo, en otras parroquias se vetaron estos cantos

por ser considerados protestantes. Sobre el asunto, Toro (2018) confirma en la entrevista:

Por ejemplo, el canto “Yo soy Iglesia” o “si en verdad eres salvo”, fueron mensajes
gue generaron problemas en las parroquias y la jerarquia por la connotacién de
protestante; por ello, se adaptaron otras expresiones que estuvieran articuladas con
las posturas oficiales como “si en verdad eres cristiano, di amén”.

Esta tension del uso de musica en el caso del Minuto de Dios y la organizacién de la RCC,
se busco regular a través de la obra “el ministerio de musica” de Diego Jaramillo, producto
de un primer folleto denominado "Cantemos al Sefior" de 1978 sobre el canto y la
animacion litirgica que fue usado en Colombia, Argentina, Chile y Rio de Janeiro Brasil.
Este documento buscoé regular el uso de los cantos tanto en la liturgia como en los grupos
carismaéticos a través de una dindmica de diferenciacion entre inclusién/exclusién de los
cantos para el uso del canto litirgico y los cantos propuestos en linea carismatica. Sobre
este asunto, la obra refiere la posibilidad de usar cantos con mensajes sobre las luchas

T Estos cantos religiosos que surgen del protestantismo son reconocidos y populares dentro de los
ritos catélicos en Colombia, especialmente en las eucaristias, grupos de oracién, asambleas
religiosas. Por la regularidad que comenzaron a tener dentro del catolicismo fueron reconocidos
como cantos liturgicos oficialmente.
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cotidianas y la esperanza del mundo, enfatizando en qué deben reflejar la doctrina de la
Iglesia catélica (Jaramillo, 2005). Asi mismo, se considera que los cantos no catdlicos
"pueden influenciar a quienes, sin discernirlas, asumen sus canciones, so pretexto de
bellas melodias" (Jaramillo, 2005, p. 27). Por ello, el sacerdote sugiere usar cantos de
autores reconocidos y pertenecientes a la Iglesia catélica, sin dar relevancia a los
instrumentos sino al mensaje religioso, pero con posibilidades de asumir cantos autoctonos
con los ritmos populares propios de libre interpretacion si la letra es correcta y la melodia
es acorde al misterio sagrado (Jaramillo, 2005).

Estas prescripciones ponen en evidencia que la RCC dispuso orientaciones eclesiales
sobre la adecuacion del canto litdrgico y el uso de la masica como un mecanismo de control
sobre las adaptaciones, siendo una manera de regular las innovaciones musicales siempre
en el marco de la prescripcion religiosa de la organizacion. No obstante, a diferencia de la
liturgia tradicional, se puede observar una predominancia en nuevas melodias adaptadas
dentro de la RCC. En el caso del "Gloria" litirgico, los estribillos provenian de la marina
norteamericana que intercalan en aleluya (Jaramillo, 2005, p. 85). Para el caso del alabaré
dentro de la liturgia, se tomé distancia y se limit6 su uso solamente a los grupos de oracion
y asambleas que no tienen correspondencia con el texto litdrgico.

Emprendiendo la década de los 80’s en adelante, se empezd a gestar y promover un nuevo
movimiento que utilizaba instrumentos eléctricos como guitarras, bajos, teclados, o de
percusion como baterias, congas, tumbadoras, etc. Estos primero ritmos de influencia
americana y centroamericana empezaron a hacer parte de la musica religiosa de los cultos
de iglesias protestantes, utilizando ritmos mas dindmicos como el rock, el pop, el dance,
musica tropical, entre otros géneros, y posteriormente musica urbana como el rap, el
regueton, el hip-hop, etc (Alvarez Vélez, 2017). Se conocen testimonios de intercambios
de musica grabada para el uso en los grupos de oracion, muchos de ellos de musica
protestantes que era innovadora y atractiva especialmente en los circulos de jovenes
catolicos. La adopcion del rock y el pop en la Iglesia catélica formalmente fue solamente
hasta los afios 90’s debido a la connotacion satanica que muchos artistas le dieron a esta
musica en décadas pasadas (Bustamante Arismendy, 2008, p. 101). Algunos de los grupos
gue nacen en la RCC del Minuto de Dios durante esta época fueron génesis, carisma
verde, alabanza, entre otros, y cuyas canciones, algunas fueron adoptadas en la liturgia
catolica’®.

78 La cancion “Maria Intercesora” del grupo musical génesis es un ejemplo de cancién que en la
actualidad se asumio dentro de la liturgia catélica colombiana.
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Durante este periodo se puede observar que la parte musical cobra relevancia dentro de
los grupos de oracién y asambleas como alabanza, siendo central por el tiempo de practica
dentro del culto que en ocasiones es igual o mayor respecto a la parte predicacién y
ensefianza. Esta observacion que es afin al protestantismo la reafirma Alvarez Vélez
(2017) con la consideracion de que en el caso de algunas iglesias protestantes se pasaron
al extremo, mas muasica aun que ensefianza, donde se incorporaron nuevos instrumentos
como guitarras eléctricas, los bajos, los teclados electrénicos, la bateria, etc. Esta misma
adaptacion se evidencid en el catolicismo, con un notorio espiritu musical religioso
renovado que modificé y reorientd progresivamente la liturgia. La muasica se convirtié en
un elemento fundamental de la evangelizacién, donde la asamblea creci6 mas en su
disposicion a capacidades y formas musicales que en la misma liturgia catdlica
(Bustamante Arismendy, 2008).

De esta forma, cabe resaltar que los intercambios confesionales han permitido que la
musica también haya sido un punto de unién entre otras confesiones. Por ejemplo, el
incremento de los conciertos ecuménicos con un sentido cristiano posibilité incrementar la
oferta musical religiosa. No obstante, si bien la musica fue una de las vias de difusion mas
importantes del pentecostalismo como medio artistico-espiritual y litrgico fundamental®,
asi como una estrategia de comunicacién y fidelizacion del creyente, una distincion que
limitd el intercambio musical fue la actitud iconoclasta protestante de algunas
organizaciones que se diferenciaban y distanciaban de propuestas artisticas catolicas. No
obstante, los estilos de género musical, las canciones y otros elementos usados fueron
afinidades que se articularon a la liturgia pentecostal y a las practicas carismaticas
catblicas como formas hibridas entre los dos tipos de organizacion religiosa (Povedak,
2014).

La difusion de la musica y su impacto esta relacionada igualmente con el protagonismo del
lider carismatico en este ambito. Si bien las referencias de los 80’s son pocas a nivel de
artistas compositores dentro del movimiento de RCC, para esta época se conoce el
protagonismo del Padre Marcelo Rossi del Brasil y sus estrategias para atraer multitudes.
Este sacerdote catélico mediatico se conoce por los conciertos masivos en este pais,

Al respecto, Beltran (2013) afirma que a finales de los afios ochenta, las Idgicas de la globalizacion
trajeron cambios notorios en el movimiento pentecostal colombiano. Sostiene que “David Yonggi
Cho —pastor de una de las megaiglesias mas grandes del mundo en Seul (Corea)— visité el pais
promocionando su método de «iglecrecimiento» basado en el uso de grupos pequefios o0 «células
familiares». En esta misma década, una ola de renovacion litirgica proveniente de Norteamérica
introdujo en los cultos pentecostales el uso de instrumentos musicales electronicos, ritmos
contemporaneos —pop, rock, danzas y coreografias” (p. 227).
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congregando a fieles carismaticos tanto del catolicismo como del protestantismo
(Bustamante Arismendy, 2008; Carranza, 2011). Al respecto, el caso de Rossi en América
Latina es paradigmatico ya que su primera produccion "Mdsica para alabar al Sefior" en
1998 abrié nuevas perspectivas para ampliar la industria musical dentro del catolicismo.

Otros artistas contemporaneos catélicos son Martin Valverde®’, nacido en Costa Rica y
gue abrid su propio sello discografico en México llamado Dynamis en 1991 para producir
artistas catdlicos de todo América Latina. Su obra mas popular es la cancion "Nadie te ama
como yo" que es usada por grupos y en las celebraciones litirgicas de la Iglesia. Su
trayectoria personal y artistica se marca por la interaccion en grupos ecumeénicos y la
participacién en el SINE de Navarro en México. En Argentina se resalta el cantautor
catolico Daniel Poli, quien influido por su parroquia y el rock cristiano argentino de los 80’s
en este pais, inicié adaptaciones de canciones a este género que fueron también usadas
dentro de la liturgica catdlica. Se reconoce por la cancion "yo creo en las promesas de
Dios" también usada con frecuencia en la liturgia catdlica. Estos interpretes cristianos, y
aguellos cuyo carisma los catapultdé en el mercado musical religioso naciente, han
incrementado la realizacién de las giras, conciertos y otras actividades propias del
guehacer musical al igual que los artistas seculares, 10 que les permitié posicionar una
imagen artistica y ministerial ante la comunidad creyente para apoyar los programas
religiosos y culturales entorno a la creencia.

Esos artistas adoradores y predicadores, como son conocidos en el entorno religioso
carismaético, establecieron como estrategias nuevos eventos de comunicacion religiosa a
través de conciertos que combinaban la puesta en escena musical al lado de las practicas
carismaticas de ensefianza-predicacion y adoracion-alabanza como sucedié igualmente
con el album Abba Pater de Juan Pablo Il producido por Sony Music en el 2000 con motivo
del jubileo. Se conocen participaciones ecumeénicas de presentaciones de artistas catolicos
con artistas protestantes, al igual que la participacién de feligresia indistinta de las
creencias o afiliacion religiosa. No obstante, este tipo de eventos ecuménicos se fueron
restringiendo progresivamente en los 80’s y 90’s debido a las restricciones de la jerarquia,
lo que implicé ampliar la oferta desde cada organizacién para garantizar la participacion
exclusiva dentro de cada confesion religiosa.

80 En 1984 participa con su grupo en misiones evangelizadoras en la periferia de la Ciudad de
México, y en 1985, emigra a México para colaborar con el SINE, (Sistema Integral de la Nueva
Evangelizaciéon) donde permanece dos afios y conoce a su Esposa Elizabeth. Tomado de
http://martinvalverde.com/bio/
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Los sectores mas conservadores han criticado estas apuestas pues consideran riesgosos
estos intercambios por mezclarse con otros dogmas ya sean religiosos o cientificos
(Alvarez Vélez, 2017; Jaramillo, 2005). Estos eventos multitudinarios estuvieron
impulsados por campafas de predicacion, sanacidn interior, milagros que empezaron a
realizarse desde finales de los 70’s y produjeron una explosion de evangelismo y carismas
a través de propaganda escrita y radial, estrategias que los movimientos pentecostales
siguen usando provechosamente hasta la actualidad (Vargas & Centeno, 2014).

De ahi, que sea particular a partir de los 90’s la adaptacion de la comunicacién del mensaje
cristiano a dinamicas seculares como forma de competencia y proselitismo religioso. La
adopciéon de nuevos géneros llamativos para jévenes de todos los niveles sociales fue tan
comun para la época como lo es ahora el género urbano. Producciones musicales como
“angeles de Dios” de Marcelo Rossi o “Maria Intercesora” del grupo juvenil génesis del
Minuto de Dios se insertaron en los cantos litdrgicos naturalizandose no sélo dentro de los
movimientos carismaticos, sino en todas las parroquias en donde se fue permeando
progresivamente las formas litdrgicas de la RCC. Esto llevo también a asumir en muchos
casos producciones de organizaciones religiosas protestantes por sus ritmos y armonias,
asi como melodias seculares adaptadas con letras religiosas como el “ten piedad” de la
pelicula Jesucristo Superstar (1973), “Juntos como hermanos” cancién usualmente
atribuida al sacerdote catélico Cesareo Gabarain pero que tiene cercania a la melodia del
cantico negro-espiritual My Lord What a Morning compuesto por Harry T. Burleigh en el

]

siglo XIX; “Padre nuestro Tu que estas” una adaptacion de la cancién Sound of Silence del
ddo Simon & Garfunkel, publicada originalmente en el afio 1964 o la cancion “saber que
vendras” Blowin’ in the Wind de Bob Dylan publicada en su album The Freewheelin’ Bob
Dylan en 1963 (ChurchPOP, 2016). Todas ellas son usadas ahora en la liturgia catélica de

las parroquias.

4.2.4 El teleevangelismo como estrategia en el mercado religioso

La televisiébn como medio de comunicacion religioso tiene sus antecedentes desde los
inicios del medio mismo. La televisién durante los primeros afios casi siempre tuvo un
espacio destinado a la comunicacién religiosa. Sin embargo, la secularizacion progresiva
de los medios y la apertura de un mercado mass mediatico llevé a repensar la participacion
de las organizaciones religiosas en este nuevo entorno. De ahi, que las iniciativas de redes
televisivas dentro del catolicismo se puedan rastrear en grandes cadenas productoras de
programas que comenzaron una penetracion masiva para asegurar su posicionamiento en
los medios de comunicacidn nacionales. Sin embargo, la necesidad de participacion
mediatica mas eficaz llevé a la apertura de canales especializados en el ambito religioso
gue garantizaran la interaccion y comunicacion del mensaje evangélico a sus nichos de
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creyentes. En tal sentido, algunas universidades catélicas, congregaciones religiosas o sus
instituciones asociadas iniciaron la apertura de canales que se centraron en los procesos
de evangelismo por television. A nivel internacional en el ambito catélico es importante
mencionar el canal de television EWNTV?! “Eternal Word Television Network” fundado por
la monja clarisa conocida como la Madre Angélica en 1980 (Smith, 2001).

Para el caso de América Latina, los espacios de reflexion religiosa siempre han estado
presentes en todos los canales nacionales. En distincion con las iglesias evangélicas, los
espacios televisivos catélicos se beneficiaron practicamente de la television abierta (quizas
con la excepcién de Brasil), asegurando la presencia en canales publicos donde se
transmitian misas y programas especiales (Parker Gumucio, 2005). En el caso colombiano,
la participacion de religiosos y laicos en programas de la television se ha dado desde los
comienzos como se puede observar en la trayectoria de Garcia Herreros. Su programa de
“El minuto de Dios” en la television abierta nacional es considerado el espacio televisivo
mas antiguo del pais y uno de los mas antiguos del mundo. Durante este corto programa
se reflexiona por unos minutos sobre la Palabra de Dios mediante un pequefio estribillo
biblico y cierra con algunos anuncios de la corporacién carismatica como la construccién
de vivienda, la coyuntura politica o eventos como el Banquete del Millén®2, Este famoso
programa que inicio en 1954 y que tiene continuidad en la actualidad ahora con Diego
Jaramillo, sucesor de Garcia Herreros, ha transitado desde las apuestas sociales, pasando
por la difusion de las experiencias carisméaticas hasta pronunciamientos politicos y sociales
que no dejaron de ser controvertidos en la época de Garcia Herreros® (Gémez Cruz, 2007;
Jaramillo, 2009; Ospina Martinez, 2006).

Sin embargo, la necesidad de promover la experiencia carismética de la RCC en una

81 EWTN es una red global catélica de medios de comunicacidn que opera desde Estados Unidos.
Tienen una red que une la comunidad hispanoamericana del Norte, Centro, Sur de América y
Espafia y las transmisiones a nivel mundial de mayor difusién del catolicismo. Esta estrategia
permitié articular todo el sistema de creencias catélico a las estrategias de radio, television e internet
implementados por los medios de comunicacién secular.

82 E| Banquete del Millon fue una iniciativa de Garcia Herreros en 1961 donde buscé promover la
cooperacion economica en funcién de la construccion de vivienda para los mas pobres. El evento
tiene reconocimiento nacional por la participacion de personalidades destacadas desde presidentes
de la Republica, como primeras damas, ministros y altos dignatarios gubernamentales, reinas de
belleza, obispos, sacerdotes y religiosas, embajadores y miembros del cuerpo diplomatico,
autoridades militares, miembros de ONG, familias, educadores y estudiantes, empresarios y
artistas. El evento se continda realizando ininterrumpidamente por el Minuto de Dios con Diego
Jaramillo a la cabeza Cf. https://www.minutodedios.org/programa/banquete-del-millon

83 para profundizar en las controversias se puede remitir a los trabajos sefialados y al capitulo 1 en
la trayectoria de Garcia Herreros.
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organizacion que administrara y regulara de manera conjunta todas las iniciativas de
medios de comunicacidn generadas en el tiempo, condujo a la creacion de la Corporacion
Lumen 2000, una programadora fundada en 1988 por Garcia Herreros que buscé difundir
el mensaje evangélico a través de los medios de comunicacién, especialmente en la
television. Esta nueva forma de produccion televisiva se compuso por la produccion de
dramatizados, comerciales, videos institucionales, documentales, magazines, video clips,
paneles, entrevistas, transmisiones en directo y cobertura de eventos (Jaramillo, 2010;
Juliao Vargas, 2007; Lumen 2000, s/f). De esta iniciativa se destaca el primer programa
televisivo de Garcia Herreros que fue “Tierra de la Esperanza”, el programa religioso mas
tradicional de la television colombiana transmitido por Inravisién en los 90’s. Toda la
produccién de Lumen 2000 fue especializada segun los segmentos poblacionales y apoyé
los procesos de evangelizacion de la Iglesia institucional dandole el reconocimiento a la
obra del Minuto de Dios.

En Colombia, la experiencia y protagonismo de Garcia Herreros, al lado de iniciativas de
sectores protestantes con la implementacion de programas y canales de television
religiosos, motivé la apertura de productoras religiosas con canales -catolicos
especializados locales y nacionales. Se destacan en Medellin el canal Televida, en Bogota
Cristovision y Teleamiga, y en las regiones programas dentro de la programacion de los
canales regionales como el espacio de la Renovacion en el Espiritu en Telepacifico
(Bustamante Arismendy, 2008).Si bien dentro de la RCC a nivel de especializacién en
medios comunicacion se destaca la radio, la perspectiva carismatica aparece de manera
difusa en la participacién de lideres carismaticos que tienen espacios televisivos con
programas tanto en canales seculares como religiosos. Igualmente, a nivel regional, la
RCC como organizacion religiosa participa de espacios que le permite la comunicacion de
la experiencia carismatica y, por tanto, usar los medios de comunicacion en el proselitismo
evangelizador para ampliar su membresia.

En suma, la observacion de los medios de comunicacion en la RCC demuestra que fueron
fundamentales para la difusion, regulacion y proselitismo religioso del catolicismo desde
los 70’s. No obstante, fue a partir de la segunda mitad de 1985, cuando la RCC se ubica
en el mercado religioso en una nueva fase consolidada y legitimada por la institucion
eclesiastica con presencia en los medios de comunicacion de América Latina. La
incorporacién en diferentes programas radiofonicos de emisoras seculares y religiosas al
lado de programas aislados de TV en diversos paises, hacen parte de las caracteristicas
de esta interaccion social de la organizacion en su entorno. Para ello, las predicaciones de
lideres carisméticos, la naciente musica carismética y los diversos testimonios de
neoconversos fueron los materiales que se difundian por estos canales. De acuerdo con
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Assmann (1987) fue a fines de julio y principios de agosto de 1985 donde se realizé, en
San José, Costa Rica, el IX Encuentro Carismatico Catélico Latinoamericano con la
creacion de la Asociacion Latinoamericana de Evangelizacién a través de los Medios de
Comunicacion Social. Todo indica que esta Asociacidn superaba el débil SERTAL (Servicio
Radiotelevisivo de la Iglesia en América Latina), organismo ligado al CELAM.

Los anos 90’s, con la propuesta del papa Juan Pablo Il de la “nueva evangelizacion” en la
Exhortacion Apostélica Ecclesia in America®*, fue el inicio de una adopcién de los medios
de comunicacién como la version religiosa de la sociedad de consumo a partir de una
apropiacion funcionalista de los medios (Carranza, 2008). De ahi, que para esta época se
puedan observar nuevas incursiones en los medios de comunicacion como la television,
mass media, radio como herramientas de evangelizacion en el nuevo mercado libre de la
fe (Viotti, 2011). La radio introdujo estilos europeos y americanos en América Latina y la
fusion de musica con diferentes ritmos como salsa-balada; reggae, tecno-merengue,
vallenato-pop, cumbia-rock, latin-jazz, que hoy se aplican tanto a la musica secular como
musica cristiana contemporanea (Bustamante Arismendy, 2008, p. 103). En este sentido,
la autora considera que la musica grabada cobra valor si se promueve en los medios de
comunicacion.

En el entorno religioso general, la lectura que se realizé fue que la incorporacién de la
RCC, y el catolicismo en general en los medios de comunicacion, fue un acto de emulacion
a sus rivales pentecostales quienes fueron pioneros de medios masivos de comunicacion,
particularmente la television y la radio (Chesnut, 2003a). En este sentido, el dominio de la
RCC de la radio y la televisién catélica en muchos paises latinoamericanos permitié
detener la movilizacion de la feligresia catélica a otras organizaciones religiosas. De
acuerdo con Parker Gumucio (2005), el auge de los medios de comunicacién es la
revitalizacion de las religiones carismaticas y en los cultos masivos donde se reivindica el
fervor colectivo y el sentido del misterio y de lo trascendente.

El resultado en esta etapa de estabilizacion y competencia de la RCC es una organizacion
massmediatica que evolucion6 como movimiento transnacional por la adaptacion,
comunicacion e incorporacion de material carismatico y cuya masificacion a través de la
prensa, el cine, la television, la radio y la produccion discografica le permitié consolidarse
y competir como un modelo congregacional autbnomo con tareas complementarias de

84 La propuesta contiene un programa pastoral de recatolizacion de la sociedad a partir del uso de
estrategias que reafirmen la doctrina del magisterio eclesiastico y la doctrina social de la Iglesia
con un protagonismo de los laicos y dirigentes (De Roux, 2017)
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produccién de bienes simbdlicos como la musica, literatura, programas televisivos que
permitieron mayor consumo, nuevas funcionalidades y nuevos escenarios sociales
(Algranti, 2011; Bustamante Arismendy, 2008; Carranza, 2005, 2011). Igualmente, la
promocién de megaeventos en estadios deportivos, o espacios campales permitio la
visibilidad del movimiento en una sociedad noventera caracterizada por ser afin a la
sociedad del espectaculo, es decir, lo que Carranza (2008) denomina el carismatismo
espectacular. Las experiencias mediaticas constituyen entonces marcos de interaccion y
referentes de identificacion grupal que estan presentes en los contextos donde se localiza
la actividad social de los individuos (De la Torre, 2018)

El uso de los medios de comunicacién como estrategia pastoral conllevé a una progresiva
desterritorializacion de las iglesias, en tanto ellas se abren a los codigos de la cultura de
masas. La produccion y distribucion de musica no solamente en el marco del culto, sino
como adaptacion al mercado musical secular llevo a lanzar al estrellato a figuras musicales
cuyo liderazgo carismético movilizé y legitimo6 nuevas formas de ser catélico, con estilos
asociados a las culturas juveniles del momento y acercandose de manera cada vez mas
cercana a las vivencias y culturas del mundo secular. Las fuentes de produccion y los
canales de distribucion de la cultura religiosa carismatica del catolicismo para esta época,
ya no es localizable territorialmente como se pudo identificar en la fase anterior de la
organizacion, ya que la RCC se convirti6 en un sistema organizacional abierto con
comunicaciones (como procesos indispensable para la produccién del sentido comun) que
trascendieron los limites por el alcance de los medios de comunicacién y las nuevas
tecnologias de informacién y comunicacién. Por ello, la identificacion de los mass
mediaticos segun De la Torre (2018), fue la posibilidad para conectar y reubicar la cultura
local en las redes de la globalizacion transnacional como la estrategia que impacto en la
recomposicion del entorno religioso y la habituacion de los creyentes de la época.

4.3 ldentidades carismaticas en el interior de la RCC y el
catolicismo

Los medios de comunicacion durante el periodo de consolidacion de la RCC tuvieron
impacto no solo en la produccién y reproducciéon de materiales religiosos, sino en los
procesos de habituacién y nuevas formas de vivir y ser carisméatico dentro del catolicismo.
La apropiacion de nuevos espacios de socializacion en un entorno catdlico hibrido entre lo
secular y lo religioso constituyeron para este periodo un nuevo sistema simbdlico-religioso,
siendo parte esencial de la identidad de la organizacion religiosa, es decir, de su forma de
pertenencia religiosa o membresia.

Desde el enfoque de sistemas sociales, laidentidad se comprende como un compuesto de
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unidades de comunicacion mas que de seres humanos. En este sentido, la identidad se
debe comprender con relacién a la cultura y la conformacién de un estilo de vida que es
vivido y experimentado por los sujetos humanos. En este contexto, los seres humanos se
convierten exclusivamente en el entorno religioso del sistema religioso (Ornelas, 2015).

Siguiendo la premisa anterior, la identidad emerge como resultado de la distincién respecto
a otros sistemas religiosos mediante la especificacion de sus codigos propios que no
involucran exclusivamente el sentido sagrado (Luhmann, 2007, p. 67). Por tanto, la
importancia de la identidad como propiedad en este caso de la organizacién religiosa, se
atribuye a la capacidad de otorgamiento de sentido, el cual incide y emerge directamente
en la dinamica de autoorganizacion del sistema y convirtiéndose en dispositivo para la
habituacion de los sujetos.

Para el caso del catolicismo, y siguiendo los estudios de la investigadora social De la Torre
en torno a las identidades religiosas en la RCC, la observacion nos conduce a reconocer
gue la Iglesia catélica como sistema religioso esta conformada por subsistemas (NMR) que
a su vez —como se observara en la RCC- implica la organizacion de otros subsistemas
(corporaciones carismaticas). Es en este nivel micro, donde se puede rastrear que la
concepcion de identidad “catolico” es sujeta a problematizaciones desde una mirada
comparativa entre las dindmicas de afinidad y tension en la paradoja organizacional
horizontal/vertical de los miembros de la Iglesia catélica. Los procesos de diferenciacion
entre la I6gica institucional que busca la unidad y la diversidad de l6gicas expresadas en
las identidades de los creyentes catolicos en los NMR se proyectan como una dindmica
igualmente autorreferencial en el interior de la RCC.

La RCC dentro del catolicismo durante los 70’s se complejiz6 debido a la pluralizacion
religiosa en el interior de la tradicion religiosa con adaptaciones innovadoras del mundo
secular en su autoorganizacion. La apuesta por una religion mas cercana a las demandas
de sus creyentes sin infringir el Magisterio y respondiendo a “los signos de los tiempos” del
mundo secular, fue una decisién no reconocida por la generalidad institucional en este
periodo, lo que confluyé en la constitucion de pequefias organizaciones abiertas y
cerradas® respecto a la RCC.

8 Al respecto, Beltran (2013) se refiere al proceso de recomposicion religiosa que significo la
revitalizacién de los «nuevos movimientos eclesiales», que pueden considerarse también como
asociaciones de laicos. Su lectura es que, desde la perspectiva weberiana, este fenbmeno se
constituye en el surgimiento de «sectas» en el seno del catolicismo (p. 277).
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Desde el interés investigativo, la identidad de estos grupos religiosos (llamese grupo de
oracién, asamblea, comunidad, movimiento que muchas veces tienen reconocimiento
juridico reconociéndose como corporaciones, asociaciones, institutos) cobra relevancia al
ser dispositivos que permiten fortalecer los vinculos entre la membresia y la organizacién
religiosa, con la regularizacion de la vida cotidiana que ordena las practicas individuales
de sus miembros a través de las constantes comunicaciones dadas en la vivencia ritualista
0 en el quehacer diario a través de los medios de comunicacion. En este sentido, la
identidad religiosa esta ligada fuertemente a las creencias, la fe, las ideas, los valores, los
sentimientos de base religiosa, decisivo en los procesos de construccién de identidad y
distincion con otros sectores y grupos sociales que se encuentran en la sociedad urbana
(Barrera Lara, 2005).

Estas dindmicas identitarias dentro de la RCC en Colombia se observan en una evolucion
marcadamente distinta desde la incorporacion de los medios de comunicacién. La
dindmica identitaria en los casos de Bogot4 y Cali se puede ubicar en dos momentos
fundamentales que fueron afines. El primer momento se ubica en la primera etapa de esta
organizacion con dos aspectos. En primer lugar, la apropiacion territorial como sentido
social que permitié la organizacion y consolidacién de comunidades marginales en un
entorno de desarrollo econdémico y social de las familias asentadas. En segundo lugar, la
apropiacion de una religion tradicional que durante su historia tuvo la funcion de
organizacion social y moral del pais. De esta forma, la identidad social para este primer
periodo se caracteriz6 por ser local al estar asociada a una pequefia comunidad,
religiosamente tradicional al estar vinculada y arraigada a los principios de una Iglesia
preconciliar y cerrada por constituirse de forma aislada por sus condiciones de
territorializacion y los procesos emergentes de urbanizacion.

El segundo momento se ubica en el periodo de estabilizacion y competencia a través de
la incorporacion de los medios de comunicacion. Se destacan dos aspectos. En primer
lugar, la capacidad de la RCC para comunicar y captar miembros de otras denominaciones
al promover la participacion laical. En segundo lugar, la incorporacién de nuevas formas
de ser y vivir el estilo carismatico dentro de las congregaciones catdlicas dentro de la RCC.
Esta identidad social se caracteriza por ser desregulada respecto a la territorialidad por su
ruptura con lo barrial y parroquial, religiosamente innovadora al estar vinculada a los
principios conciliares de activismo laical y renovacion espiritual, asi como operativamente
abierta por constituirse dentro del mercado religioso trascendiendo las fronteras de lo
regional y nacional.

La identidad como estilo de vida implica un nuevo espiritu emocional cuyo gusto por la
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interaccion en grupos, por la participacion colectiva en las asambleas, la experiencia de
carismas extraordinarios y compromiso de servicio y expresividad espiritual con otras
comunidades en el interior como el exterior de sus agrupaciones, conduce a que las
personas adscritas refuercen sus redes sociales a través de la experiencia religiosa que
viven dentro de las Comunidades Renovadas (Barrera Lara, 2005; Vallverda, 2001, 2003).
Ante este fendmeno, los autores sostienen que el énfasis de las nuevas organizaciones
prioriza las opciones individuales disponibles con demandas asociativas o institucionales
de compromiso mas o menos estrictas. Por ello, se comprende que los medios de
comunicacion sean la alternativa para que los modelos religiosos o0 espirituales
establezcan los diferentes méargenes de flexibilidad en el &mbito ideoldgico, normativo y
practico, al tiempo que establecen limites de la organizacion en la medida que dibujan
diversos perfiles de conversion o adhesion que influyen en la construccion de identidades
colectivas de diferente indole (Vallverdu, 2001).

Esta perspectiva en los estudios de caso sefialados se pone en evidencia en los procesos
de estabilizacion de la RCC como organizaciéon. Después de 1976 con la constitucion de
la Corporaciéon Carismatica del Minuto de Dios se da un proceso de centralizacion de la
comunicacion a través de este organismo, un sistema abierto a la comunicacién nacional
de la dogmaticareligiosa de la RCC. La produccion de material y la incursion en los medios
de comunicacion contribuy6 al conocimiento de las dinamicas del movimiento en todo el
pais, propiciando espacios de comunicacion (retiros, encuentros, congresos, seminarios)
en los que se ponian en circulacién las comunicaciones materiales (folletos, libros,
cassetes de musica) que usaban en los encuentros locales y regionales. Por ello, la
identidad de carismatico catolico se asociaba directamente al Minuto de Dios. Si bien el
Secretariado de la RCC en Cali buscé configurarse con una identidad propia, se apoyo en
las estrategias de comunicacion del Minuto de Dios para autoorganizarse internamente
como Renovacién Carismatica en el Espiritu.

Por otro lado, a nivel de subsistemas de la RCC, se observa la emergencia de
comunidades como unidades auténomas que en linea carismatica catélica se organizaban
con la forma de corporacién carismatica, asociacion de fieles o de laicos, e incluso como
instituto laical. Sus funciones asociadas a los carismas o ministerios eran la de contribuir
a la oferta religiosa especializada en los procesos de trabajo pastoral adelantados por la
institucion eclesial. La emergencia de estas comunidades o grupos son relevantes en la
perspectiva de identidades ya que sus énfasis en los carismas connotaban una
especializacion funcional que incidia en los intereses de participacion de la feligresia. En
este sentido, la participacion laical estaba correlacionada directamente con la
especializacion del grupo carismatico. En general, se pueden observar identidades
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asociadas al tipo de carisma (enfoques en la Virgen Maria, sanacion, don de lenguas,
profecia), también al tipo de poblacion (enfoques en los nifios, los matrimonios, los jovenes,
las mujeres) e incluso al tipo de clase social (enfoques en comunidades de estratos bajos,
medios y altos). Si bien algunas fueron afiliadas directas al Minuto de Dios como
corporacién, se reconocen rupturas con la conformacion de asociaciones e institutos
autébnomos, desligados de la RCC e incluso de la institucionalidad catdlica.

Algunos ejemplos segun el tipo de comunidades laicales son: las asociadas al Minuto de
Dios como la comunidad Pueblo de Dios fundada el 26 de Julio de 1972 por Ana de
Laguna, su dirigente y quien después de su conversion en un Eccla, trabajé articulada al
Minuto de Dios y la RCC en funcion de la formacién y el trabajo pastoral con adultas
mayores, desprotegidas y abandonadas. Otra agrupacion es la Comunidad Alegria nacida
en el seno del Minuto de Dios como una comunidad matrimonial en mayo de 1985. Su
mision se materializa en la evangelizacion de la familia al estilo de la RCC provenientes de
diferentes comunidades y grupos de oracion en varias diécesis y comunidades
matrimoniales de América Latina(Téllez Villamil et al., 2015).

Por otro lado, esta la Asociacién Maria santificadora (1979) cuyo origen parte de un grupo
ecuménico en 1970 liderado por Nelly de Rodriguez de las Misiones de Estados Unidos
pero que se formaliza por influencia del movimiento carismatico de Ecuador donde
particip6 la fundadora Gloria Nifio de Gomez®. Igualmente se destaca Esther Julia
Garzoén®’ quien se convirtiera de las Asambleas de Dios a la Iglesia catélica desde 1971, y
desarroll6 sus labores de evangelizacion y coordinacion de la obra de Carisma en Misiones
en Medellin entre los afos 1972 y 1976. En los 90’s la asociacién laica Lazos de Amor
Mariano (LAM), que es fundada por el laico nace José Rodrigo Jaramillo Fernandez el 16
de Julio, dia de la Virgen del Carmen, en el afio 1999, en la Ciudad de Medellin, Colombia.
En este grupo se destaca su trabajo especializado con nifios, jovenes, noviazgos y
matrimonios especialmente de clases medias y bajas articulados con las parroquias. De

8 Ella fue una bogotana abogada quien se convirti6 en Ecuador y de regreso al pais funda la
Asociacion enfatizando en el ejercicio de los ministerios de intercesién, sanacion, consejeria y
asesoria matrimonial. Realizé labores de predicacién, docencia y capacitacion, asi como la
conduccion y liderazgo de obras de apostolado y labor social en la comunidad, en articulaciéon con
el servicio de la Renovacion Carismatica Catolica y miembro del Consejo Arquidiocesano de Laicos.
(Cf. https://www.ams.org.co/). Todo el ejercicio carismatico se realiza por la especializacion en lo
mariano.

87 Convertida de las Asambleas de Dios tomo estudios de especializacion en Documentos Eclesiales
y Espiritualidad de la Renovacion Carismatica con Monsefior Alfonso Uribe Jaramillo, Obispo de
Sonson, Rionegro en Antioquia, Colombia. Ella trabajé con Marilhynn Kramar con quien inicié el
trabajo en Estados Unidos con la asociacién pastoral Carisma en Misiones (Tomado de
http://www.carismaenmisiones.com/cms/estherjuliagarzon.shtml)
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las asociaciones de Maria santificadora y Lazos de Amor Mariana se resalta no sélo su
especializacion en la Virgen Maria, sino también su negacién de autorreferenciacién como
grupo carismético o en relacion a la espiritualidad carismética de la RCC.

A nivel de religiosos y sacerdotes es reconocida la asociacion sacerdotal Seminario
Misionero del Espiritu Santo fundada por Monsefior Uribe Jaramillo el 4 de septiembre de
1980. El interés de esta iniciativa formativa fue la especializacién carismatica de los
sacerdotes con una formacion enfocada en la vivencia de los carismas, realizando
seminarios de vida nueva, grupos de oracién, pastoral con la RCC. Por otro lado, se pensoé
como la asociacion sacerdotal en el pais que direccionaria el movimiento de la RCC a nivel
nacional. Sin embargo, tal diferenciacién no se consiguié por la creciente especializacion
en lo carismético de los sacerdotes del clero secular y las comunidades religiosas, al lado
de diferencias y resistencias por parte de algunos de sus miembros que no asumieron
este tipo de espiritualidad en el interior de la organizacion®® (Entrevista a Giraldo, 2016).

Con ello, se puede evidenciar que las asociaciones o corporaciones que emergieron dentro
de la organizacién RCC no solo fueron respuesta a las demandas de los creyentes, sino
gue se constituyeron en alternativas de participacion laical con acompafiamiento y
seguimiento a nivel presencial por los lideres carismaticos y la vinculacién en los eventos
rituales, asi como por la comunicacion a través de diferentes medios de comunicacion.
Estas experiencias y comunicaciones, especializadas en muchos casos, implicaba la
ampliacion en todas las esferas sociales de los creyentes con subjetivacion constante en
la casa, el trabajo a través de la radio. En este sentido, la musica, los programas familiares
y todas las propuestas mediaticas se convirtieron en la estrategia para incorporar nuevas
practicas y excluir aguellos comportamientos que diferian del sistema simbdlico religioso
de la RCC.

Por tanto, la identidad religiosa de RCC se comprende como una diversidad interna dentro
del catolicismo que se adapta al mundo secular con identidades hibridas que en la
distincion inclusion/exclusion que corresponde a la especializacion carismatica que siendo
difusa se hace denominar “espiritualidades”. No obstante, dentro de los procesos de
diferenciacién organizacional, la conversién como requerimiento para refundar la identidad

88 Al respecto, el sacerdote Giraldo exmiembro del seminario del Espiritu Santo considera que la
pluralizacion de vivencias en el interior del mismo seminario, la resistencia por algunos de vivir
exclusivamente la experiencia carismatica dentro del seminario, y el influjo que tienen los sacerdotes
eudistas del Minuto de Dios no permiti6 que se cumpliera con el objetivo de que este instituto
sacerdotal fuera el dinamizador de la RCC en Colombia. EIl seminario sigue funcionando, pero sin
estar exclusivamente enfocado en lo carismatico (Entrevista Giraldo, 2016).
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carismatica, se convierte en la manera en que se inicia al creyente para una vinculacion
gue lo reafirma en la Iglesia catdlica, la vivencia carismatica y la especializacion ministerial
de acuerdo al subsistema comunitario al que pertenece. El sentido profundamente
emocional y transformador es el vinculo interpersonal que alinea el comportamiento
religioso a la ideologia comunitaria. Desde esta perspectiva, la vision de familiaridad y
amistad son derroteros para fortalecer la membresia que en un entorno de competencia
implica de fidelizacién y regulaciéon para vigorizar la organizacion.

4.4 ¢;Religion o espiritualidad? Sobre la estabilizacion de
la RCC en fidelidad al catolicismo

De acuerdo con Frigerio (2018) cada vez es mas usual la utilizaciébn del concepto
espiritualidad que se relaciona con la busqueda de una experiencia religiosa no
institucionalizada. La distincion religién/espiritualidad se convierte en objeto de estudio en
la medida que puede mostrar las tensiones en las maneras estereotipadas de vivenciar la
experiencia sobrenatural. Segun este autor, se pueden observar “visiones hiper-
socializadas (el individuo subsumido dentro de su comunidad religiosa, usualmente del tipo
iglesia o secta), o infrasocializadas (el individuo soberano del misticismo)” p. 71. Esta
mirada permite evidenciar una apertura del sistema religioso que es funcional dentro del
mercado religioso al intercambiar elementos religiosos y seculares que le permiten al
creyente vivir experiencias hibridas.

No obstante, en la paradoja de un sistema religioso catdlico abierto/cerrado o
vertical/horizontal, el control sobre las creencias y practicas se concentra en la dogmaética
religiosa. Por ello, la evolucion de la RCC ha tenido como consecuencias una
desregularizacion en sistemas emergentes del movimiento, algunos afines y otros
desertores, asi como una resignificacion en las practicas y creencias. De acuerdo con la
entrevista de Jaramillo (2017)

La RCC no posee el entusiasmo inicial ya que la Iglesia misma, ha asumido
elementos de larenovacion en sus diferentes escenarios eclesiasticos, por ejemplo,
en las misas de las parroquias.

Desde los 90’s, la regularizacion y estabilizacién de la RCC paradéjicamente se complejizd
al resignificarse méas como espiritualidad que como organizacion. De ahi, la vision de
estancamiento por parte de algunos de sus lideres (Gomez Cruz, 2007).

Segun el testimonio de Ana Laguna recogido por Gomez Cruz (2007) muestra que en la
medida que se democratizé la experiencia carismatica, la gente fue organizando
comunidades lo que hace parecer que los creyentes no tenian el mismo impetu que en los
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comienzos de la RCC. El atractivo por lo emocional, por los cantos, la acogida, y el
acercamiento a la palabra de Dios por parte de las personas que constituian los grupos,
con una fuerte dominacion de sus lideres carismaticos®?, fueron los sentidos que motivaron
a muchos creyentes a emprender sus propias empresas religiosas. Por ello, si bien se
percibe que fue favorable el crecimiento de conversion y difusion de la experiencia
asociada al sistema socioreligioso catolico, desde la organizacion RCC, algunos
consideraron que entré en una etapa de normalizacion de las practicas que dejaron de ser
innovadoras para sus miembros, una etapa de crisis y estancamiento por la expansién del
movimiento en las parroquias y sus liturgias como lo sefialé en la entrevista Jaramillo
(2017). Sin embargo, otros vieron en este proceso una forma de maduracién debido a la
formacion biblica, filoséfica, tedrica de sus miembros (Gomez Cruz, 2007). Esta
perspectiva se ubica en el reconocimiento de la diversidad en el catolicismo como una
particularidad del mismo movimiento RCC.

La apertura a los movimientos laicales en un entorno de pluralizacion en el interior del
catolicismo ha sido la alternativa mas eficaz para consolidar procesos de lo que se ha
denominado “Nueva evangelizacion”, una postura de recatolizaciéon que se afianz6 con la
implementacion de adaptaciones en la musica, la dogmatica religiosa, la constitucion de
nuevas formas de socializacidbn o congregacion, y el impulso de nuevos productos
simbdlicos de consumo religioso que se han posicionado en el mercado religioso como
alternativas identitarias legitimas dentro del catolicismo tradicional.

Esta propuesta ha tenido diferentes miradas como se pudo evidenciar en las tensiones y
concepciones sobre el estado de la organizacion en las Ultimas décadas. Para algunos
sectores, la RCC ha sido atacada al considerarse una propuesta de competencia comercial
por el avance de la corriente pentecostal (Beltran, 2013; De Roux, 2017; Gémez Cruz,
2007) mientras que otras posturas consideran que la RCC es producto de una
autoorganizacion e incorporacion de las politicas eclesiales de apertura y renovacion a las
formas seculares desde los signos de los tiempos (Cabrera, 2001; Carranza, 2008; De la
Torre, 2007). Sin embargo, en su mayoria coinciden en que la apertura de este sistema
religioso propicié la emergencia de un nuevo contexto de produccion, distribucién y

8 |os dirigentes de estos grupos, en su mayoria laicos, ejercen alguna forma de poder gracias a la
legitimidad que poseen debido a la posesion de algin don sobrenatural que en muchas ocasiones
corresponde al don de la sanacién, la glosolalia o la profecia. Este poder se ejerce sobre los demas
através del direccionamiento del orden moral que se sustenta en la dogmética catélica (seguimiento
a los principios biblicos y del Magisterio de la Iglesia, el servicio dentro de la comunidad a través de
ministerios, las practicas sacramentales y un compendio de reglas morales que el creyente debe
seguir).
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consumo de la cultura, cuyos efectos se observan en una nueva composicion de las
identidades religiosas que logra competir con los modelos tradicionales de la transmisién
de la cultura: familia, iglesia y comunidad (De la Torre, 2018).

En este punto, las espiritualidades se pueden equiparar a identidades religiosas que, en
un proceso comparativo de afinidades y distinciones, permite identificar diferentes
alternativas de ser catdlico carismético de acuerdo con la dogmaética catolica como vivencia
sacramental, reconocimiento del liderazgo y autoridad papal, legitimidad del sacerdote
ordenado, reconocimiento de la mediacién mariana, pero con distinciones en los tipos de
practicas carismaticas, roles de ministerialidad e incluso uso de material secular o
protestante (musica, literatura, predicaciones, etc.). Mientras algunos sectores religiosos
se constituyen en un “estilo de vida catdlico en el mundo” a partir de un proceso de
acoplamiento al mundo secular, otros sistemas religiosos se resisten y rechazan el mundo
secular y cualquier tipo de adaptacion que se pueda hacer.

En un ambiente de demanda y oferta religiosa, la competencia produce variantes
especializadas que se materializan en diferentes industrias religiosas. Para el caso
colombiano, el Minuto de Dios con la implicacion social y politica en el pais, logré incidir
significativamente en los procesos de difusién carismatica. Particularmente, se reconoce
el papel de la Emisora Minuto de Dios que direccion6 los procesos de constitucion de
comunidades de sentido por medio de sus ensefianzas, predicas, musica, eventos y su
contenido radiofénico, enfocados al sentido por el cuidado y conservacion de la vida, la
unidad familiar y compromiso social cristiano. La RCC se convirti6 entonces en una
alternativa de vida para personas que habian perdido el sentido de la vida (Puerto Cruz,
2015)

De ahi, que la estabilizaciébn se deba comprender como un transito del comunitarismo y
apropiacion social propio del origen de la RCC a un fenédmeno de mayor individuacion,
moralizacién y distanciamiento social en funcion de suplir los sentidos de vida de creyentes
dolientes que incorporan su dolor a las dinAmicas de desesperanza personal y social
(Csordas, 1990; Ospina Martinez, 2006; Ospina Martinez & Sanabria, 2004). De acuerdo
con esta situacién de mercado, Soneira (2009) caracteriza la RCC como: la necesidad de
tener en cuenta los gustos del consumidor, es decir la especializacion de productos
religiosos, la racionalizacion de las empresas religiosas (especializacion de productos
religiosos, division del trabajo, marketing, etc.) la privatizacién religiosa (otorgamiento de
consuelo para las aflicciones), y el vigor o fuerza de lo religioso. Esta situacion es la
caracteristica de la RCC entre los 80’s y 90’s donde la individuacion de la creencia y el
reconocimiento colectivo de la practica carismatica son fundamentos de la nueva
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competencia respecto a las otras propuestas religiosas en el pais.

4.5 Oferta y demanda de la RCC en el mercado religioso
colombiano.

De acuerdo con los estudios de la religion, en Latinoamérica se pas6 de una situacién de
hegemonia o monopolio religioso a una situacion de mercado. Esta evolucién se puede
identificar desde los 50’s con las primeras tensiones entre organizaciones religiosas y las
resistencias politicas emergentes del continente. Para la estabilizacion de estas dindmicas,
los pentecostalismos fueron alternativas que permitieron la regulacibn de un entorno
amorfo que, desde la perspectiva socioldgica, se comprende como una diversidad religiosa
compuesta por experiencias de afinidad y resistencia al orden establecido, en este caso,
al catolicismo integral e intransigente.

No obstante, la experiencia de las misiones americanas, la TdL y los NMR abrieron nuevas
posibilidades con estrategias de adaptacion religiosa después de los 70’s, cuyo propdsito
fue la fidelizacion de su feligresia como un modo de contrarrestar el crecimiento de los
movimientos protestantes y pentecostales al lado de la secularizacién. De ahi que la
economia religiosa, entendida como toda actividad religiosa que se realiza para regular y
restringir la competencia (Stark & Smith, 2012), se caracterizara por propuestas de
desmonopolizacion, hibridez, y visibilidad mediatica de las practicas y las creencias en
América Latina (Soneira, 2009).

La RCC dentro del mercado religioso se puede comprender en los dos sentidos sefialados
por Frigerio (2018), a saber, “visiones hiper-socializadas (el individuo subsumido dentro de
su comunidad religiosa, usualmente del tipo iglesia o secta), o infrasocializadas (el
individuo soberano del misticismo®)” (p. 71). En primer lugar, la RCC como organizacion
es autbnoma con su propio sistema simbdlico de creencias y préacticas, que regula y
centraliza la produccién y reproduccion a través de medios de comunicacion. Al ser
organizacion, la capacita para mantener al creyente catdlico subsumido dentro de su
comunidad religiosa, ejerciendo una funcion de hiper-socializacién. Esta situacion se

% |a tension dada en este paradigma socioldgico en torno a la accién con autonomia y libertad se
enmarca en dos posturas. Una que concibe al ser humano como un sujeto “hipersocializado” cuando
se considera que su accion esta determinada en Gltimo término por causas sociales. En oposicion
a esta postura, una vision “infrasocializada” del individuo, en la que se opone a toda determinacion
social de la conducta humana por cuanto les atribuye autonomia a las personas para tomar sus
decisiones, mas all4 de que éstas se vean limitadas por el elemento de escasez inherente a todo
acto de eleccion. Al respecto, se puede profundizar en la accion econémica desde Granovetter, en
su articulo ” Economic Action and Social Structure: The Problem of Embeddedness” de (1985), o
(Frigerio, 2018) y su lectura en el campo de la religion.
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reconoce en la trayectoria de la Corporacién Carismatica Catélica del Minuto de Dios cuyo
protagonismo incidid en la habituacion de sus creyentes y la constitucion de otras
corporaciones afiliadas que buscaron emular la organizacion. Sin embargo, la organizacion
de empresas o filiales de RCC constituyd una contingencia que se reflejé en la fundacion
de corporaciones autbnomas, asociaciones de fieles, institutos para autoorganizarse como
sistema autbnomo y garantizar la efectividad de su oferta religiosa a nivel regional.

Por otro lado, en el sentido de infrasocializacion se puede comprender la RCC asociandola
a la categoria de espiritualidad, es decir, una dinamica difusa, desregulada y abierta a la
emergencia de nuevas experiencias religiosas que en ocasiones se constituyen en
organizaciones o que se mantienen como sistemas de interaccion deinstitucionalizados
para hacer adaptaciones abiertas a otros sistemas religiosos o al mundo secular. En esta
lectura de espiritualidad, se le da relevancia al misticismo del creyente asumiendo estilos
de vida hibridos donde se interactia con diferentes sistemas.

De esta manera, se puede afirmar que la RCC en el mercado religioso se ubica como un
nuevo sistema de interaccién entre hiper-socializacién e infrasocializacién en el interior del
sistema catdlico. En otros términos, el andlisis nos muestra que dentro del catolicismo se
ha venido dando una reorganizacion y recomposicion de sus sistemas simbdlicos de
creencias y practicas cuya tension entre lo institucional y lo carismatico pone en evidencia
la dinAmica de contingencias con consecuencias como la configuracién de organizaciones
cerradas dentro del sistema catdlico y desregularizacién en las préacticas de sus creyentes.

Para sustentar esta postura es necesario hacer una observacién de la interaccion entre el
sistema catolicismo y la organizacién RCC para ubicarla en el mercado religioso. Desde la
teoria econémica aplicada a la religion, Frigerio (2000) tipifica tres niveles de la dinAmica
de mercado en la religién: El nivel contextual (el grado de regulacién del mercado religioso);
el nivel individual (como los individuos realizan comportamientos religiosos maximizantes
de sus beneficios), el grupal (como las instituciones crean una demanda o se adaptan a
un determinado nicho del mercado).

A nivel contextual, la RCC se constituye en un sistema de control y coordinacion de las
practicas y creencias de los carismaticos catolicos, funciones propias de un sistema de
mercado (Lindblom, 2002). A diferencia de otros sistemas religiosos, la RCC posee
patrones de regulacién que permiten mayor clausura organizativa. Estos son la devocion
a la Virgen Maria, la obediencia al Papa y el codigo Magisterial. Al ser distinciones del
sistema catdlico, permite establecer mas limites o restricciones, y con ello garantizar la
estabilidad de la membresia. En tal sentido, la apuesta de la institucién eclesial por
establecer dos formas de congregacion que logren conjugar la hiper-socializaciéon y la
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infrasocializacion, es la organizacién institucionalizada que buscéd articular con la
disposicién de NMR.

Por otro lado, en este nivel se imponen las relaciones unilaterales con esfuerzo de
organizaciones formales por alcanzar la coordinacion y el control que les permita alcanzar
los diferentes objetivos de la vida de la comunidad o de la organizacién por si misma. Alli,
los medios de comunicacién con acceso a la vida publica y privada del creyente son
protagonistas, al ser una comunicacion compuesta de tensiones entre inclusion/exclusion,
bienes de salvacion/bienes de condenacién, pecado/salvacién que habitian al creyente,
religandolo constantemente a la organizacion.

A nivel individual, la RCC en su evolucion se convirti6 en referente de adaptacion e
innovacion religiosa en el contexto de la religion emocional. La relevancia que tiene el
creyente infrasocializado en el interior del sistema catdlico, lleva a que el sistema se
articule en un proceso de retroalimentacion constante para responder a las demandas de
estos creyentes. Por ello, la RCC subvenciona la industria religiosa con produccién y
reproduccion de productos y servicios religiosos que son colocados en el mercado religioso
y el mercado secular como oferta religiosa eficazmente atractiva. Sobre el tema es
fundamental reconocer que para este nivel juega un papel fundamental el lider carismético,
comunicador legitimo que, al igual que los medios de comunicacion, posibilita la
habituacion de los creyentes y la creacion de un estilo de vida, una forma de identidad.

En esta linea se destaca el papel de los cantautores religiosos contemporaneos o los
neoconversos del jet set, que han venido imponiendo progresivamente nuevos estilos de
vida. Muchos de ellos son musicos, coredgrafos, e instrumentistas conversos que traen a
Sus congregaciones conocimientos con un alto grado de elaboracién. Algunos artistas son
Nelson Ned, José Luis Rodriguez (“El Puma”), Maria del Sol (Garma Navarro, 2000). Se
destaca Juan Luis Guerra, convertido al cristianismo y que comenzé a producir masica de
mensaje cristiano con ritmos caribefios y sentimentales®®. No obstante, en el contexto
catolico también se reconoce a figuras como Eduardo Verastegui (México) quien se ha
impuesto como productor de cine catdlico, asumiendo un estilo de vida imbricado en el
radicalismo religioso. Igualmente, neoconversos como la modelo y actriz Amada Rosa
Pérez (Colombia) quien a través de la devocidbn mariana constituyd una fundacién

91 Con el lanzamiento del album cristiano “Para Ti” en 2004, gano Billboard y el Grammy Latino en
las categorias de Mejor album cristiano, y mejor cancién tropical. Este ejemplo muestra cémo se
dan dinamicas de retroalimentacién en la comunicacion religiosas entre sistemas religiosos y
sistemas sociales y culturales seculares.
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antiabortista®2. La identidad de estos lideres carismaticos no es sélo religiosa sino secular,
siendo objeto de emulacién y configurando una nueva forma de resignificar la devocion
religiosa en estilos hibridos de vida. Desde esta perspectiva llama la atencién que en casi
todos los casos estas posturas son neoconservadoras a nivel moral, pero con un fuerte
trabajo religioso en interaccién con el mundo secular.

En el nivel grupal, la RCC como organizacion perteneciente al sistema catolico ha
focalizado sus esfuerzos en avanzar segun las demandas pastorales de la institucion. Si
bien la RCC se puede comprender desde una mirada de hiper-socializacion de la dinamica
carismatica en el interior del catolicismo, durante las Ultimas décadas se ha
desregularizado como subsistema para abrirse a competir en un mercado que exige de
nuevas formas especializadas de organizacion. En este sentido, la retroalimentacion del
sistema respecto a sus consumidores es exclusivamente de demandas ya que el sistema
se encarga de ejercer una fuerza de dominacion sobre las masas en la comunicacion.

Sin embargo, para solventar esta desregularizacion del entorno religioso y buscar su
equilibrio, se establecen relaciones multilaterales de parentesco, valores compartidos y
afecto que se materializan en comunidades de sentido. Estas comunidades son dispuestas
por la organizacion con el fin de generar demanda en los creyentes segun los gustos y
necesidades, adoptando en gran medida la forma de una comunidad en donde la vida
comunitaria seria en si misma el objetivo a realizar. De acuerdo con esta postura, el
planteamiento seria que la RCC como organizacion esta conformada por comunidades de
sentido con aparatos burocraticos que las regulan y controlan socialmente.

En el caso de Colombia, el Minuto de Dios fue la organizacién que detenté la legitimidad
de la RCC en el pais, debido a la hegemonia que tuvo en la propiedad material e intelectual
de los medios de produccién religiosa y su masificacién de la dogmaética carismética a
través de los medios de comunicacion. Siguiendo a Algranti (2016), la propuesta de este
tipo de oferta religiosa se constituye en un complejo y semi-estructurado sistema de
agentes (autores, editoriales, productoras, iglesias, federaciones, érdenes, institutos,
universidades, empresas, distribuidoras, agencias de publicidad, librerias y locales) que

92 Al respecto se puede profundizar en varios personajes de la farandula que progresivamente se
han venido colocando en un mercado religioso mass mediatico por su protagonismo y
representacion en las sociedades y sus testimonios en medios de comunicacion masiva. Se destaca
en Colombia igualmente la reina Taliana Vargas, la actriz Margalida Castro, la actriz y modelo Ana
Maria Hoyos, todas con afinidad en la devocidn mariana, la vivencia de experiencias extaticas y la
vinculacion de la conversién personal después de la ruptura de sentido de vida. (Cf. https://catholic-
link.com/6-historias-famosos-convertidos-catolicismo/).
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participan en algun eslabén de la cadena productiva, ya sea en la fabricacion, la
distribucién o en la difusion y venta de objetos espiritualmente marcados.

En este sentido, el Minuto de Dios como corporacién autbnoma con enfoque social,
autoorganizé sus propios perfiles de predicadores, su editorial con material religioso
propio, su productora de medios de comunicacion —radio, television, periodicos, revistas-,
con institutos de compromiso social y religioso, Uniminuto, y todo un complejo de
organizaciones o subsistemas asociados que cubrian todos los frentes desde lo social,
politico, cultural y religioso. En este sentido, la figura de Garcia Herreros y posteriormente
la de Diego Jaramillo fueron fundamentales para la consolidacion no sélo de un sistema
socioreligioso, sino de una identidad asociada a lo carismatico y lo social en el pais.

Esta experiencia competitiva y atractiva en el pais, llevdo a que en las regiones — a
excepcion de Cali- quisieran emular las practicas de esta corporacién. Como ejemplo de
ello se conoce la Corporacion Renovacion Carismatica Catdlica de Boyaca “CRCCB” con
el sacerdote José Raimundo Pérez y el Laico Juan Gonzélez. Si bien gozan de medios de
comunicacion, grupos y comunidades de oracion y misién, una fundacién de religiosas
consagradas y actividades que congregan parte de la regién boyacense y de los llanos, la
iniciativa del barrio Betel no cobré fuerza y terminé por quebrarse en el tiempo (Entrevista
Pérez, 2016). La particularidad de esta corporacion esta ligada también al Minuto de Dios
y la Ceja Antioquia especializandose en sectores rurales de la region.

Otro aspecto dentro del mercado religioso es el rol alternativo asumido por los sacerdotes
carismaticos. Este nuevo estilo de los sacerdotes ha modificado las formas de afiliacion y
apropiacion parroquial del catolicismo. Segun Beltran (2013) la introduccién de
«innovaciones» en sus misas en funcion de competir con los pastores pentecostales ha
llevado a una recompaosicion en la participacién parroquial donde el liderazgo del sacerdote
carismatico es el motivo para participar en una u otra parroquia, o para adherirse al
movimiento de RCC. La institucion eclesial dispuso el marco de libertad y legitimidad de
estas innovaciones religiosas siempre y cuando se inscribieran en los limites establecidos
por el Magisterio. De ahi, que se encuentre una dominacion clerical en la dinamizacion de
la RCC como forma de control y coordinacion de esta organizacion.

Todos estos elementos fueron los que permitieron a los creyentes, regular la adquisicion y
disposicién de bienes simbdlicos a través de los diferentes canales, medios de
comunicacion y materiales que son ofertados por el mismo mercado religioso. Sin
embargo, estas innovaciones continlan siendo objeto de sospechas por parte de las
jerarquias eclesiasticas quienes establecen los limites e imponen las recomendaciones del
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Vaticano, con miras a regular la experiencia carismatica que se clausura en el Magisterio
y los principios del catolicismo institucional.

Durante este periodo de catolicismo mass mediético, la RCC se adaptd a una légica de
mercado en la que entraba en competencia con otras organizaciones religiosas cuya oferta
de productos simbdlicos era llamativa por su incorporacion de renovacion litargica,
adaptaciones de ritmos contemporaneos a la musica religiosa, danza, coreografias, grupos
de socializacion que promovian la amistad y familiaridad entre sus miembros (Beltran,
2013). De ahi que el autor refiriéndose a la recomposicién del campo religioso considere
fundamentales 5 propiedades de esta adaptacion del catolicismo al mercado: 1) la nueva
evangelizacion; 2) la revitalizacion de la vida comunitaria en las parroquias y en las
asociaciones de laicos; 3) el movimiento de renovacion carismatica; 4) la ampliacion de la
presencia de la Iglesia catdlica en los medios masivos de comunicacion; 5) los esfuerzos
de la Iglesia catélica por mantener un lugar en la agenda publica nacional, especialmente
como mediadora en el conflicto armado interno (Beltran, 2013, p. 273).

Este panorama nos ubica entonces una RCC que compite directamente con las propuestas
pentecostales a partir de formas innovadoras de experiencias carismaticas cercanas a lo
emotivo, con bienes simbdlicos mediados por carismas extraordinarios, sanacion por la fe,
la devocion y mediacion de la Virgen Maria como ideal maternal, la conversion que se
convierten en productos de consumo religioso (Chesnut, 2003b). Esta viene a ser la
demostracion de que existe un modelo econdmico con una fuerte demanda de los
creyentes consumidores por productos asociados a la produccion religiosa de mercancias
que se ajustan a la individualidad y que terminan por producir dispositivos de sentidos para
confirmar las propias creencias (Algranti, 2016).



5 Conclusiones

La teoria de sistemas sociales como caja de herramientas conceptuales fue funcional en
la medida que le permitié al investigador cambiar la mirada, pensar los problemas de forma
distinta y, por tanto, realizar una indagaciéon empirica y un analisis de los datos bajo el
principio de que todo fendmeno es objeto de distincion y se constituye a si mismo en una
dinamica de simultaneidad. Sin embargo, su nivel de abstraccién conceptual en ocasiones
fue un limite para dar cuenta del proceso de origen y desarrollo de la RCC. Algunos
conceptos como autoorganizacion y autorreferenciacién requieren de un conocimiento
especializado debido a su carga de complejidad y su nivel de analisis, lo que limitaba el
acceso a la lectura de cualquier interesado o podria conducir a posibles lecturas equivocas
de los resultados. Por tanto, la decision que se planteé desde el inici6 fue asumir este
marco tedrico solamente como un horizonte de comprension ya que posibilité una postura
distinta de investigacion en un esfuerzo por plantear una nueva forma de reconstruir la
historia a partir de problemas cuya complejidad conduce a pensarla de forma no lineal y

simultanea.

En este sentido, el modelo de periodizacion planteado en la metodologia como la forma de
exposicion de los datos de la investigaciéon fue afortunado en cuanto permitié el analisis
desde unos periodos que fueron comunes a la RCC a nivel mundial. Al respecto, es
fundamental sefalar que, si bien el desarrollo de la RCC tiene correspondencia con la
tipologia dada por Brenda Carranza, llama la atencién las variaciones, simultaneidad y
particularidades que tuvo el fenébmeno en Colombia, lo que abre posibles fugas de
profundizacion en el estudio de la RCC. En la misma linea, a juzgar por los propésitos
planteados al comienzo de esta investigacion, la decisiébn de reconstruir el origen y
desarrollo de la RCC en una articulacion entre los problemas, los periodos propuestos por
Carranza y los niveles de evolucion de los sistemas sociales, pudo ser favorable como

propuesta de una historia no lineal de la RCC en Colombia. Sin embargo, cabe sefialar
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gue esta decisién implico sacrificar datos debido al alcance de la investigacion. Ello
solamente implica un desafio para continuar profundizando en las nuevas entradas que

surgieron de este trabajo de investigacion.

La aproximacion al origen y desarrollo de la Renovacion Carismatica Catélica (RCC) en
Colombia se comprende desde las relaciones de afinidad y distinciébn en su proceso de
configuracion como organizacion religiosa. El transito de una interaccion emergente a una
organizacion institucionalizada dentro del catolicismo le implic6 no sélo realizar
exclusiones en referencia a otros grupos religiosos, sino también incorporar adaptaciones
de practicas y creencias que le permitian mayor efectividad en su funcion religiosa sin
perder su identidad catélica. En este sentido, las decisiones y variaciones de la RCC en su
particularidad regional fueron fundamentales para su progresivo reconocimiento
institucional y regulacion nacional hasta alcanzar la consolidacion como una organizacion

institucionalizada dentro del catolicismo en forma de Nuevo Movimiento Religioso (NMR).

Una caracteristica del proceso de evolucion de la RCC fue la constante tensidn entre el
progresismo y el conservadurismo, especialmente en el contexto conciliar, ya que el
entorno religioso en Colombia continuaba estrechamente vinculado con el sistema politico,
siendo el Estado y la Iglesia catélica los dispositivos mas eficaces para la regulacién y el
control social. La efectividad del Estado estuvo entonces condicionada por el sentido
catélico incorporado en la cultura, especialmente de las regiones, donde el sacerdote
catolico patentaba el liderazgo tradicional burocratico de los procesos de ordenamiento

social de sus comunidades.

Dada esta condicién, la evolucion de los grupos religiosos en Colombia estuvo sujeta a las
posibilidades orientadas por el Estado y la Iglesia a través de politicas y disposiciones tanto
en el ambito politico como religioso, lo que significé necesariamente posturas de
resistencia, oposiciones y propuestas de innovacion que se materializaron en la
emergencia de nuevos fendmenos saociales y politicos en cada época. Estas alternativas
de innovacién cuya implementacién fueron siempre objeto de vigilancia y control por parte
de las instituciones politicas y religiosas legitimas, fueron las que generaron tensiones

especialmente entre las jerarquias y las bases o grupos de resistencia.
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Este entorno entretejido por confluencias y relaciones sociales, culturales, politicas y
religiosas permite visualizar que desde el origen de la RCC se identifican rasgos de
mercado religioso, de tensiones entre agentes involucrados, adaptaciones en los sistemas
de creencias y practicas, diferenciaciones organizativas donde el realce de uno u otro
rasgo obedeci6 al acontecimiento de la época, lo que hizo del movimiento en Colombia,
un conjunto de experiencias particulares en cada region que, en medio de una
simultaneidad de sucesos especificos en cada entorno, permitié su emergencia de forma

diferenciada.

En el origen de la RCC acontecimientos como el Concilio Vaticano Il, la enciclica
Populorum Progressio (1967) de Pablo VI y la Conferencia Latinoamericana de Medellin
68 del Celam fueron las disposiciones a nivel institucional que posibilitaron la interaccién
entre catdlicos y protestantes en el marco de la opcion por los pobres en América Latina.
Al respecto, este entorno ecuménico dinamizd las relaciones innovadoras de cooperacion
social y trabajo religioso mancomunado entre diferentes confesiones, insertdndose
religiosos, sacerdotes y laicos en comunidades marginadas territorial y socialmente. Este
contexto ecuménico permitié intercambios no solo a nivel de précticas, sino de creencias
gue se fueron incorporando a las comunidades de forma pragmatica, lo que condujo a
reconfigurar la organizacion interna de muchas de estas comunidades no solo por la
incorporacién de elementos de otras confesiones, sino por los sentidos que se fueron

tejiendo a partir de los intereses de los lideres carismaticos que las dinamizaban.

En Colombia, llama la atencion que la configuracién divergente en Bogota y Cali tuvo
matices diferentes de acuerdo con las posibilidades de experiencia carismatica que
tuvieron los lideres carisméticos y sus comunidades. Mientras en Bogota el padre Garcia
Herreros accedi6 a la experiencia a través del protestante Samuel Ballesteros, en Cali el
padre Guillermo Weigand comunicé la experiencia carismatica de su vivencia del Bautismo
en el Espiritu en Estados Unidos en grupos catélicos, asi como las experiencias recogidas
de las CEB en América Latina y el pequefio grupo de precursores de la RCC americana
en Cali. De ahi, que probablemente se pueda considerar significativa la experiencia de Cali
como hito dentro del origen de la RCC en Colombia durante este periodo, pues no solo fue
el lugar donde se introdujo la dogmatica religiosa carismatica directamente del catolicismo

en el pais, sino que su implementacién adaptada a las CEB en la parroquia San Juan
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Bautista fue paradigma para otras experiencias de América Latina como lo fue en México,

Bolivia, incluso en Estados Unidos.

En tal sentido, las experiencias de Cali que fueron replicadas en el pais a través de
encuentros realizados por Francis McNutt y el Minuto de Dios se convirtieron en la base
doctrinal que posteriormente seria divulgada por Garcia Herreros y que, por su
protagonismo mediatico y politico, patentaria el protagonismo de precursor e iniciador de
la Renovacion Carismatica en Colombia como se referencia oficialmente en la RCC, sin
brindar el reconocimiento e importancia que tuvo la experiencia de Cali. Por su parte, el
liderazgo carismatico jugé un papel fundamental ya que, al estar en un entorno de
catolicismo integrista, la figura del sacerdote contribuy6 para legitimar los procesos de
implementacion religiosa debido a su representacion cultural en el pais. Garcia Herreros,
Weigand y Uribe Jaramillo al ser quienes promovieron las relaciones de cooperacion con
protestantes, facilitaron que las representaciones de relaciones por parte de estas

comunidades no fueran de rechazo.

Por otro lado, a nivel de afinidades y distinciones de las primeras comunidades
carismaticas, se puede evidenciar que las agrupaciones del Minuto de Dios en Bogota se
caracterizaron por reconocerse como un movimiento que emulaba la comunidad ideal
cristiana a partir de practicas carismaticas que se asociaban a lo social y el establecimiento
de un orden simbdlico cristiano. Si bien el sentido de lo carismatico y lo social,
caracteristicas propias de los principios de la RCC en América Latina, eran coincidentes
con las comunidades de la parroquia San Juan Bautista de Cali, en este caso particular se
rechaz6 la denominacion de movimiento ya que su adaptaciéon de los carismas a las
Comunidades Eclesiales de Base CEB siempre estuvo enmarcada en la vida parroquial,
con un rango amplio de participacion laical, brindandoles autonomia a las comunidades
para emprender sus propuestas pastorales siempre con acompafiamiento y en el marco
de la institucionalidad. La hibridez segun la perspectiva teoldgica, la estrategia pastoral y
los fines socioecondmicos determinaron la configuracion de las primeras comunidades

carismaticas en Colombia.

Por tanto, la configuracion regional de los origenes de la RCC no sélo obedecié a un
ambiente comun a la Iglesia catolica en Colombia, sino a circunstancias particulares que

se yuxtapusieron a los intereses de los agentes que fueron indispensables en los procesos



Conclusiones 145

de produccién y reproduccion religiosa. Por ello, la particularidad de las adaptaciones y la
complejidad de la conformacion de sus comunidades fue fundamental al entretejer sentidos
politicos, econémicos, culturales, cada uno con relevancias y perspectivas distintas. En
este horizonte, la mayor afinidad de la RCC entre estas experiencias originarias fue su
correspondencia al interés de trabajar en procesos de apropiacion social y territorial al ser
la estrategia que medi6é para solventar el desarraigo social a través del trabajo social y
religioso en los barrios por parte de la institucionalidad nacional y la cooperacion

internacional, especialmente, de Estados Unidos y Europa.

Durante el periodo de estabilizacion de la RCC en los anos 70’'s se favorece la
consolidacion de su sistema de précticas y creencias carismaticas. Los acontecimientos
de Anti-Concilio Vaticano Il en el pais al lado de un deseo por controlar y volver al
conservadurismo eclesial, fueron detonantes para imponer una restriccién al ecumenismo
y la Teologia de la Liberacion. Particularmente en Colombia, el catolicismo integral siempre
llevé a ejercer un control sobre las practicas y creencias de los diferentes grupos religiosos.
De ahi, que la disputa sistematica de la jerarquia contra el comunismo llevara al descuido
pastoral y la rutinizaciébn del catolicismo con la consecuencia de un incremento de
organizaciones religiosas dispuestas no sélo a suplir necesidades materiales, sino
psicolégicas y emocionales. Por ello, la Conferencia Latinoamericana de Puebla fue el
espacio donde se consolidé la estrategia de promover las comunidades de sentido dentro

de la configuracion de la Iglesia latinoamericana.

Los barrios el Minuto de Dios y el Guabal para los afios 70’'s comenzaron a tener progreso
y las necesidades materiales se fueron reduciendo, consolidandose una clase trabajadora
gue, a pesar de demandar condiciones favorables, se sentian apropiados de sus territorios
y trabajaban por el desarrollo social y econdmico de sus comunidades. No obstante, esta
experiencia de impacto religioso y social comenzé a ser motivo de interés para otros grupos
y pobladores de otros barrios de la ciudad. La vivencia de experiencias como la oracion
emocional, la lectura de la biblia, la congregacidn con otros creyentes que compartian las
mismas condiciones de vida y la sanacién o curacion de las enfermedades asociadas a lo
psicolégico y espiritual, cobraron relevancia especialmente en Cali por la falta de un centro
de salud, convirtiéndose en algunos de los rasgos que motivaron a incrementar la

participacion de estos grupos.
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En este sentido, la incorporacion de dones extraordinarios en un entorno catélico fue lo
gue capacito a la RCC para promover la experiencia carismatica y romper con la localidad
y territorialidad propia de la parroquia y el barrio, abriéndose a la ciudad, la ruralidad y las
parroquias. La forma de pertenencia comenzé a pensarse en torno a un movimiento que
no correspondiera necesariamente a la afiliacién parroquial y que estuviera dirigida por un
lider carismatico que propiciara el incremento del nimero de sus afiliados en forma de
grupos de oracion con la posibilidad de ejercer ministerios o servicios de acuerdo con las

expectativas de los creyentes.

En este punto, se comienza a visualizar una forma de pluralismo religioso en el catolicismo
gue durante el primer periodo de la década continuaba con intercambios con los
protestantes y miembros de la TdL. No obstante, la apertura a esta nueva experiencia
implico un proceso de regulacion y distincion que, al contrario de ser visto como una
rigueza, fue visto como el Unico desafio para el catolicismo por la amenaza que
representaban “las sectas” al ser objeto de emulacion y puerta de una posible
pentecostalizacién de la Iglesia. Ya no solo era la tensién politica con la TdL y sus
afinidades al comunismo, sino la sospecha y amenazareligiosa de las sectas que cobraban
mayor relevancia por la disminucion de feligresia y la participacion indistinta de los fieles
en iglesias de diferente confesionalidad. Esta situacion afianzoé las tensiones no solo con
los curas rojos o lideres de la teologia de la liberacion, sino con los pastores y lideres
religiosos protestantes que estaban ganando terreno en diferentes regiones del pais por

sus propuestas de cercania a los creyentes y novedad a nivel de practicas religiosas.

Ante este panorama, la necesidad de comenzar a plantear estrategias que permitieran
incrementar los niveles de diferenciacion con respecto a los grupos protestantes, pero
garantizando la propuesta catdlica, fue el motivo para la reorganizacién de la Iglesia
catblica en América Latina. En Puebla no sélo se reivindicé la figura de la CEB que se
asociaba directamente a la TdL en su linea mas politica, sino que la RCC se convirtio en
un baluarte estratégico que permitia potenciar el proselitismo catélico para cambiar el
desencanto de muchos creyentes. Si bien esta politica se emiti6 para avanzar en el
reconocimiento de la RCC como posibilidad de “La Nueva Evangelizacion”, la realidad fue
gue el arraigo al catolicismo integral en Colombia tanto en su clero, jerarquia y creyentes,
llevé a que la RCC fuera catalogada en muchas ocasiones como una forma de

pentecostalizacion de la Iglesia catdlica.
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No obstante, a pesar de las tensiones y prevenciones con respecto a la RCC, esta
organizacion institucionalizada cobro relevancia dentro del catolicismo al diferenciarse de
las organizaciones protestantes por su especializacion en lo mariano, donde la Virgen
Maria goza de notabilidad dentro de las devociones catélicas, al intermediar entre la
comunidad de creyentes y la institucionalidad. Igualmente, lo juvenil comenzé a ser
emblematico por atraer grandes cantidades de jovenes quienes se hicieron participes de
ministerios juveniles como los grupos de masica, grupos de oracion, o de mision en barrios
y pueblos. Todos estos rasgos de la RCC al lado de adaptaciones emocionales a la
sacramentalidad y los objetos caracteristicos del catolicismo tradicional resignificados en
esta corriente permitieron mediar la efectividad de los carismas y reestablecer, desde una
linea conservadora, las practicas del catolicismo popular desde una perspectiva

emocional.

El sistema de creencias y practicas de la RCC articulado a la experiencia religiosa emotiva
con el rito catdlico, entr6 al campo del mercado religioso encontrando afinidades con el
mundo secular no sélo de las poblaciones mas pobres, sino de aquellas posiciones medias
y altas de la estructura social. Esta diferencia es fundamental en esta etapa de
consolidacion respecto a la primera etapa de origen de la RCC. La posibilidad de
escogencia de una comunidad de sentido (por género, edad, clase social, especializacion
de carisma) se convierte en una alternativa de vivencia religiosa donde sin pertenecer a
una parroquia, puede elaborar su creencia y su préactica de acuerdo con el motivo del
creyente. De esta manera, la comunidad se convierte en un dispositivo capaz para dotar

sentido religioso al creyente mediando en la constitucion de su identidad.

Ante esta desregularizacion del entorno religioso, las parroquias preocupadas por la
pérdida de participacion de su feligresia adaptan formas de la RCC que progresivamente
se fueron formalizando hasta el punto de que se naturalizaron en el ritualismo de la liturgia.
Por su parte, la RCC asumié nuevas formas de pastorear a los fieles con adaptaciones de
medios de comunicacion y estratificacion. La radio, la television y la literatura fueron los
primeros medios que facilitaron la produccion y reproduccion religiosa cuya efectividad se
evidenciaba en las posibilidades de habituacién de sus creyentes en el hogar, trabajo y
espacios de socializacion religiosa en grupos o asambleas. Al respecto, la pluralidad de

alternativas entendidas como situacién de mercado ampliaba los niveles de escogencia
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dentro del catolicismo que ya no sélo se circunscribian a la parroquia o al movimiento, sino
a diferentes alternativas propias de las dindmicas de la globalizacion religiosa

(Corporaciones, Asociaciones, Grupos independientes).

En este sentido, los prejuicios y tensiones con la jerarquia por la ortodoxia y crecimiento
de la RCC se mitig6 debido a la necesidad de responder a los nuevos desafios historicos
en un proceso de adaptacion al entorno, lo que propicié una desregularizacion dentro del
catolicismo donde la diversidad de l6gicas permitié establecer un consumo religioso que
se enmarca en las posibilidades de acceder a la experiencia religiosa donde prevalece
paradéjicamente lo estético, lo emocional, lo colectivo al lado de lo individual y lo intimo.
De ahi, que hoy no se pueda hablar de identidad como catdlico, sino identidades catdlicas
gue no se reducen a construcciones y decisiones de los creyentes, sino que estan
mediadas por las identidades de las comunidades de sentido que, institucionalizadas como
asociaciones, corporaciones o institutos, a modo de dispositivos estan en la capacidad de
habituar a sus creyentes a través de un estilo de vida particular, segun la especializacién

carismatica de la comunidad.

En la actualidad, la RCC ha cobrado una relevancia significativa en la medida que su
configuracion organizacional esta en tension entre la institucionalidad (asociacién) y las
dinamicas de practicas desinstitucionalizadas en grupos de oracion y comunidades que no
necesariamente estan afiliadas a una parroquia o incluso al movimiento. En este sentido,
se evidencia un nuevo fenédmeno donde se presenta una hibridacion entre la linea de
catolicismo popular al volver sobre practicas devocionales conservadoras propias del
catolicismo integral y la linea de mercado religioso donde los creyentes tienen la libertad
de elegir diferentes opciones de practica religiosa entre diferentes grupos especializados
a nivel de género, clase social, segmento poblacional de edad. Sin embargo, la
diferenciacién organizacional de la RCC que le otorga identidad respecto a otros
movimientos pentecostales se puede observar en la influencia que ejerce la
institucionalidad con sus lideres carismaticos (sacerdotes y laicos especializados), su

dogmatica religiosa (magisterial) y sus estructuras religiosas (sacramentos y parroquias).

En definitiva, se puede decir que la RCC como fendmeno religioso carismatico dentro del
catolicismo se nos presenta como una paradoja de revitalizacion de la religiosidad y de las

espiritualidades al interior de la Iglesia catélica. Su diversidad interna por la pluralizacién
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de organizaciones religiosas laicales y sacerdotales, su arraigo a una religiosidad
tradicional con rasgos fundamentalistas pero adaptada a las ofertas mass mediaticas y
seculares, su énfasis en la experiencia comunitaria como bien simbdlico para responder a
la demanda de satisfaccion individual del creyente y las nuevas formas de pertenencia
institucional en organizaciones que entran en tension con la pertenencia parroquial

tradicional, hacen parte de la recomposicién del catolicismo en el pais.

Hoy se puede evidenciar que la religion catdlica vuelve a la arena publica con propuestas
religiosas que se configuran en formas organizacionales sean movimientos, fundaciones,
comunidades que poseen muchas de ellas una fuerte opcién politica que requiere del
compromiso de su feligresia no solo en la participacion activa dentro de sus comunidades,
sino en la esfera publica desde la profesionalizacidon de los creyentes. Sobre este asunto,
las comunidades de sentido estratificadas acogen a personajes que van desde los
“feligreses de a pie” hasta grandes personalidades politicas y de la fardndula que entran a

los medios de comunicacién con apuestas proselitistas de la fe.

De ahi que el fendmeno religioso del catolicismo le exija al sociélogo de una mirada aguda
e intuitiva sobre las nuevas dindmicas que estan emergiendo en el pais para hacer un
esfuerzo en dar respuestas a preguntas como ¢la religiosidad contemporanea se esta
transformando en una religién fundamentalista emocional? ¢ La religiosidad emocional o
carismatica se relaciona con una nueva forma de consumo de felicidad propia de las
sociedades contemporaneas? ¢Qué relaciones existen entre las practicas religiosas
contemporaneas con la clase social y los modelos de pertenencia institucional? ¢cual
puede ser la relacion entre la religiosidad catélica carismatica y una nueva cultura politica?
Estas y otras preguntas emergen del estudio realizado y exigen no solo de respuestas por
parte de la sociologia de la religion, sino de disciplinas como la psicologia, la antropologia,
la economia que brindan herramientas para dar una respuesta integral acerca del
fendmeno. Por tanto, esta investigacion nos deja entrever que estamos en mora de
repensar el campo religioso del pais como aquel donde convergen fuerzas politicas,
culturales, econdmicas, sociales en una cultura catélica y que reclama de un nuevo
paradigma que aborde por lo menos los dos pluralismos sefialados por Berger como son
el de la coexistencia de religiones y la coexistencia de los discursos secular y religioso;

ambos que se dan tanto en la mente del individuo como en el espacio social.



Referencias

Algranti, J. (2008). De la sanidad del cuerpo a la sanidad del alma: estudio sobre la I6gica
de construccion de las identidades colectivas en el neo-pentecostalismo argentino.
Religido & Sociedade, 28(2), 179-209.

Algranti, J. (2011). La religion como cultura material: socio-génesis de los circuitos
editoriales en el mundo catdlico y evangélico. Horizontes Antropolégicos, 17(36),
67—-93.

Algranti, J. (2016). Modelos de orden, modelos de juego: Notas para una sociologia del
gusto religioso. Estudos de Religido, 30(1), 145-164.

Althoff, A., & Thorsen, J. E. (2018). The Catholic Charismatic Renewal (CCR) in the
Americas. En Annual Review of the Sociology of Religion (Vol. 9, pp. 147-164).

Alva, R. (2015). The Catholic Charismatic Renewal Movement and the Laity. New
Theology Review, 28(1), 39-45.

Alvarez Vélez, A. S. (2017). Cambio musical en la liturgia de las iglesias cristianas
evangélicas de la ciudad de Medellin, desde la década de los ochenta (Tesis de
pregrado). Universidad de Antioquia, Medellin, Colombia. Recuperado de
http://200.24.17.74:8080/jspui/bitstream/fcsh/817/1/Alvarezarled_2017_cambiomusic
alliturgica.pdf

Amesz, M. (2001). El movimiento Carismatico en América Latina. Recuperado de
http://www.prolades.com/documents/charismatics/marijke_amesz-el-movimiento-
carismatico-en-america-latina.pdf

Arias Figueroa, B., & Torres Millan, F. (2013). De Camilo a Golconda. Proyecto Memoria
Historica.

Arias, R. (2003). El episcopado colombiano. Intransigencia y laicidad (1850-2000).
Bogota: ICAHN, Uniandes.

Assmann, H. (1987). La lglesia electrénica y su impacto en América Latina : invitacion a
un estudio. Editorial DEI.

Barrera Lara, |. (2005). El Movimiento de Renovacion Carisméatica en el sector rural y



152 La Renovacién Carismatica Catdlica en Colombia: Origen y desarrollo

urbano del centro de Veracruz: interaccion social, impacto social e identidad.
Cuicuilco, 12(34), 201-215.

Bartel, J. de G. (2004). La historia de las Asambleas de Dios de Colombia: 1942-1992
(2da ed.). Santafé de Bogota: Asambleas de Dios.

Bastian, J. P. (1993). The Metamorphosis of Latin American Protestant Groups: A
Sociohistorical Perspective. Latin American Research Review, 28, 33-61.

Bastian, J. P. (1994). Protestantismo y modernidad latinoamericana. Historia de unas
minorias religiosas activas en América Latina. México DF: Fondo de Cultura
Econoémica.

Bastian, J. P. (1997). La mutacion religiosa en América Latina. México: Fondo de Cultura
Econdmica.

Beltrdn, W. M. (2013). Del monopolio catdlico a la explosidn pentecostal: pluralizacion
religiosa, secularizacién y cambio social en Colombia. Bogota: Univesidad Nacional
de Colombia.

Berger, P. (1969). El dosel sagrado: Para una teoria sociologica de la religion. (Nestor
Miguéz, Ed.) (2da ed.). Buenos Aires: Amorrortu Editores.

Berger, P., & Luckmann, T. (1996). Modernidad, Pluralismo y Crisis de Sentido. Estudios
publicos, 63, 1-54.

Bergunder, M. (2009). Movimiento pentecostal en América Latina: Teorias socioldgicas y
debates teoldgicos. Revista Cultura y Religion, 3(1).

Bierman, E. (1973a). El movimiento pentecostal. Revista Javeriana, 79(392), 158-164.

Bierman, E. (1973b). El movimiento pentecostal catdlico. Revista Javeriana, 80(396),
449-468.

Boll, J. (2008). Bishop William Keith Weigand. Present SACRAMENTO DIOCESAN
ARCHIVES. Recuperado de https://www.scd.org/sites/default/files/2017-
06/Vol_1 No_12 Bishop_William_Keith_Weigand.pdf

Botero Restrepo, J. (1983). Breve historia de la iglesia colombiana. Biblioteca Publica
Miryam Correa Palacio. Editorial Lealon.

Bourdieu, P. (2006). Génesis y estructura del campo religioso. Relaciones. Estudios de
historia y sociedad, XXVI1(108), 29-83.

Bronx, H. (1990). El obispo Alfonso Uribe Jaramillo. Biblioteca Benigno A. Gutierrez.

Bucana, J. B. (1995). La iglesia evangélica en Colombia : una historia. Santafé de

Bogota: Asociacion Pro-Cruzada Mundial.



Bibliografia 153

Bustamante Arismendy, O. C. (2008). La musica cristiana : historia de comunicacién con
Dios. Medellin: Universidad Pontificia Bolivariana (UPB).

Bustamante, F. G. (2011). Historia local de una comunidad carismatica catélica durante la
dictadura militar: Comunidad Dios con Nosotros, 1973-1983. Persona y Sociedad,
25(3), 133-154.

Cabrera, P. (2001). Nuevas practicas. Nuevas percepciones. La experiencia de la
Renovacién Carismética Catodlica. llha Revista de Antropologia, 3(1), 121-137.

Carisma en Misiones. (s/f). Recuperado el 12 de abril de 2019, de
http://www.carismaenmisiones.com/cms/estherjuliagarzon.shtmi

Carranza, B. (2005). Movimientos do Catolicismo Brasileiro: Cultura, Midia, instituicdo
(Tesis doctoral). Universidade Estadual de Campinas, Campinas, Brasil.
Recuperado de
http://repositorio.unicamp.br/bitstream/REPOSIP/279853/1/CarranzaDavila_Brenda
Maribel_D.pdf

Carranza, B. (2008). 40 aiios de RCC: un balance societario. Ciencias Sociales y
Religion/Ciéncias Sociais e Religido, 10(10), 85-116.

Carranza, B. (2011). Catolicismo Mediético. (Editora Idéias & Letras, Ed.) (1a ed.).
Aparecida-Brasil: Edi¢cao Digital.

Castillo, C. (1977). Vida urbana y urbanismo. Bogota: Instituto Colombiano De Cultura.

CENTI. (2018). Familia Centi - Cruzada estudiantil y profesional de Colombia.
Recuperado el 7 de agosto de 2018, de
http://familiacenti.org/portal/universitarios.php#

Chesnut, R. A. (2003a). A Preferential Option for the Spirit: The Catholic Charismatic
Renewal in Latin America’s New Religious Economy. Latin American Politics and
Society, 45(01), 55-85.

Chesnut, R. A. (2003b). Pragmatic Consumers and Practical Products: The Success of
Pneumacentric Religion among Women in Latin America’s New Religious Economy.
Review of Religious Research, 45(1), 20.

ChurchPOP. (2016). 7 cantos parroquiales con un origen no muy catélico. Recuperado el
29 de agosto de 2018, de https://es.churchpop.com/2016/06/09/7-cantos-
parroquiales-con-un-origen-no-muy-catolico/

Cleary, E. L. (2009). How Latin America saved the soul of the Catholic Church. New

Jersey: Paulist Press.



154 La Renovacién Carismatica Catdlica en Colombia: Origen y desarrollo

Cleary, E. L. (2011). The rise of charismatic Catholicism in Latin America. Florida:
University Press of Florida.

Conmocién mistica en colegio. (1973, mayo 11). El Tiempo, p. Primera pagina a 9-A.

Corsi, G., Esposito, E., & Baraldi, C. (1996). Glosario sobre la teoria Social de Niklas
Lukann (1a ed.). México: Ed. Francoangeli.

CRECCB. (2013). Estatutos de la Corporacion Renovacion Espiritual Carismatica
Catdlica de Boyaca. Santa Rosa de Viterbo, Boyaca.

Csordas, T. J. (1990). Embodiment as a Paradigm for Anthropology. Ethos, 18(1), 5-47.

De la Torre, R. (2001). Religiosidad popular. Anclajes locales de los imaginarios globales.
Siglo XXI Continuidades y Rupturas, 5, 98-117.

De la Torre, R. (2006). La Ecclesia nostra : el catolicismo desde la perspectiva de los
laicos : el caso de Guadalajara. Fondo de Cultura Econdmica.

De la Torre, R. (2007). La Diversidad Catolica Vista desde los Nuevos Rostros de Dios.
Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, 5(5), 11-36.

De la Torre, R. (2018). Videogracia y las recomposiciones de la Religiosidad
Contemporanea en Latinoamérica. Forum for Inter-American Research FIAR, 11(1),
19-33.

De Roux, R. (2017). La Iglesia catélica en América Latina a la hora del papa Francisco.
Caravelle, (108), 35-49.

Echeverry Pérez, A. (2007). Teologia de la liberacién en Colombia : un problema de
continuidades en la tradicion evangélica de opcion por los pobres. Cali: Programa
Editorial, Universidad del Valle.

Echeverry Pérez, A., & Trujillo Ospina, J. (2012). Iglesia y politica en la primera mitad del
siglo XX. Un acercamiento desde la di6cesis de Cali. Reflexion Politica (Vol. 14).
Universidad Autonoma de Bucaramanga.

Eckolt, M. (2015). El fendmeno de los Nuevos Movimientos Religiosos: una lectura desde
Latinoamérica. Medellin. Biblia, Teologia y Pastoral para América Latina y El Caribe,
39(154), 195-214.

Espinosa, G. (2004). The Pentecostalization of Latin American and US Latino Christianity.
Pneuma, 26(2), 262—-292.

Faggioli, M. (2011). Historia y evolucion de los Movimientos Catdlicos. De Leon Xl a
Benedicto XVI. Revista Agustiniana, 52(159).

Farias, I., & Ossanddn, J. (2010). ¢ Luhmann para qué? (Documento de trabajo ICSO-



Bibliografia 155

UDP No. 1). ICSO Universidad Diego Portales.

Feria Arroyo, D. A. (2011). Composicion e influencias en las organizaciones religiosas.
Un estudio comparativo entre un caso de hegemonia religiosa, Guadalajara, Jalisco
y otro de mayor pluralidad religiosa, San Cristobal de Las Casas, Chiapas (Tesis
doctoral). Colegio de México, México D.F., México. Recuperado de
http://ces.colmex.mx/pdfs/tesis/tesis_feria_arroyo.pdf

Fernandez, P. (1978). La renovacion carismatica : documentacion pontificia, episcopal y
teologica. Salamanca: Ediciones Secretariado Trinitario.

Finke, R., Guest, A. M., & Stark, R. (1996). Mobilizing Local Religious Markets: Religious
Pluralism in the Empire State, 1855 to 1865. American Sociological Review, 61(2),
203.

Franco, F. (2003). Cuerpo y “misticismo” en las Misas de Sanacion del Movimiento de
Renovacién Carismatica Catolico en Mérida (Venezuela). LiminaR, 8(2), 71-88.

Frigerio, A. (2000). Teorias econdmicas aplicadas al estudio de la religion. Boletin de
Lecturas Sociales y EconOmicas, 7(34), 34-50.

Frigerio, A. (2007). Repensando el monopolio religioso del catolicismo en Argentina. En
M. J. Carozzi & C. Ceriani (Eds.), Ciencias sociales y religion en América Latina:
Perspectivas en debate (pp. 87-118).

Frigerio, A. (2018). ¢ Por qué no podemos ver la diversidad religiosa?: Cuestionando el
paradigma catolico-céntrico en el estudio de la religién en Latinoamérica. Cultura 'y
Representaciones Sociales, 12(24), 51-95.

Garcia Herreros, R. (1974, enero). Editorial. Periddico Minuto de Dios, p. 15.

Garma Navarro, C. (2000). Del himnario a la industria de la alabanza Un estudio sobre la
transformacion de la musica religiosa. Ciencias Sociales y Religién/Ciéncias Sociais
e Religido, 2(2), 65-85.

Geertz, C. (1992). Centros, reyes y carisma: Una reflexion sobre el simbolismo del poder.
Ensayos sobre la interpretacion de las culturas. En Conocimiento local (pp. 147—
171). Buenos Aires: Paidos.

Gbmez Cruz, J. P. (2007). La Renovacion Carismatica Catdlica en Bogota. Una
aproximacion de sentido en la segunda mitad del siglo XX (Tesis de maestria).
Universidad de Los Andes, Bogot4, Colombia. Recuperado de
https://biblioteca.uniandes.edu.co/visor_de_tesis/web/?SessionID=L1RIc2IzXzIwMD
hfcHIpbWVyX3NIbWVzdHJILZAWMDA1MzYucGRm



156 La Renovacién Carismatica Catdlica en Colombia: Origen y desarrollo

Gonzélez, F. E. (1997). Poderes Enfrentados: Iglesia y Estado en Colombia. Bogota:
Cinep.

Gooren, H. (2012). The catholic charismatic renewal in Latin America. Pneuma,
34(2):185-207.

Granovetter, M. (1985). Economic Action and Social Structure: The Problem of
Embeddedness. American Journal of Sociology, 91(3), 481-510.

Grasso, D. (1984). Los carismas en la Iglesia : teologia e historia. Madrid: Ediciones
Cristiandad.

Greco, M. (2011). Pensamientos encarna-dos y emociones corpo-rizadas: impresiones
sobre una entrevista cualitativa en profundidad a dos vecinos de un excentro
clandestino. En Seminario Alquimias etnograficas : subjetividad y sensibilidad tedrica
(p. 19). Buenos Aires.

Guattari, F., & Rolnyk, S. (2006). Micropolitica : cartografias del deseo. Buenos Aires:
Traficantes de Suefos.

Gutiérrez, G. (1971). Teologia de la liberacion :Perspectivas. Lima: CEP.

Hervieu-Léger, D. (2005). La religion, hilo de memoria. (Traduccién de Maite Solana,
Ed.). Espafia: Herder.

Holland, C. (2011). Historia y desarrollo del Movimiento de Renovacién Carismética en
América Central.

ICCE. (1977). Renovacion en el espiritu: movimientos carismaticos en América Latina.
Bogota: Secretariado General CELAM.

Jaramillo, D. (1989). El minuto de Dios (2da ed.). Bogota, Colombia: Centro Carismatico
Minuto de Dios.

Jaramillo, D. (2005). El ministerio de Musica (6ta ed.). Bogota: Corporacién Centro
Carismatico Minuto de Dios.

Jaramillo, D. (2009). Rafael Garcia Herreros, una vida y una obra (3ra ed.). Bogota,
Colombia: Corporacion Centro Carismatico Minuto de Dios.

Jaramillo, D. (2010). Historia de la Renovacion Carismatica Catdlica (5ta ed.). Bogota,
Colombia: Corporacion Centro Carismatico Minuto de Dios.

Jaramillo, D. (2016). Latinoamérica Carismatica. Bogota, Colombia: Corporacion Centro
Carismético Minuto de Dios.

Juliao Vargas, C. G. (2007). Educacién social el Minuto de Dios una experiencia y un

modelo. Bogota: Uniminuto.



Bibliografia 157

Knudsen, M. (2010). Surprised by Method - Functional Method and Systems Theory.
Historical Social Research / Historische Sozialforschung. GESIS - Leibniz Institute
for the Social Sciences.

Larrosa, M. (2000). De la derecha a la izquierda: La iglesia catolica en la Colombia
contemporanea. Bogota: Editorial Planeta.

Laurentin, R. (1976). Pentecostalismo catdlico riesgos y futuro. (P. Fernandez, Ed.).
Propaganda Popular Catdlica.

Ledn, P. C. (2012). Luhmann Examen de sus ideas sobre el oficio del historiador. Historia
y Grafia, 39(20), 125-145.

Lewkow, L. (2017). Luhmann como intérprete de Husserl: El problema del sentido.
Buenos Aires: Mifio y Davila Editores.

Lindblom, C. E. (2002). El sistema de mercado : qué es, como funciona y como
entenderlo. Madrid: Alianza.

Lépez, J. D. (2011). Revival en la Republica Liberal: Historia de las creencias y practicas
de las misiones protestantes-pentecostales en el contexto nacional 1930-1946
(Tesis de maestria). Universidad Nacional de Colombia, Bogota, Colombia.
Recuperado de http://bdigital.unal.edu.co/5666/1/jeimandavidlopezamaya_2011.pdf

Luhmann, N. (1997). Organizacion y decision : autopoiesis, accion y entendimiento
comunicativo. (D. Rodriguez Mansilla, Ed.). Espafia: Anthropos.

Luhmann, N. (1998). Sistemas sociales Lineamientos para una teoria general (2da ed.).
Espafia: Antropos Editorial/Universidad Iberoamericana/CEJA.

Luhmann, N. (2006). La sociedad de la sociedad. (J. Torres Nafarrate, Trad.) (1ra ed.).
México: Herder Editorial.

Luhmann, N. (2007). La religion de la sociedad. (A. Kieserling, Ed., L. Elizaincin, Trad.)
(1a ed.). Madrid: Editorial Trotta.

Lumen 2000. (s/f). Lumen 2000 Television Colombia. Recuperado el 29 de agosto de
2018, de https://www.lumencolombia.com/nosotros/

MacArthur, J. (1994). Diferencias doctrinales entre los carismaticos y no carismaticos.
Casa Bautista de Publicaciones.

Mardones, J. M. (1994). Para comprender las nuevas formas de la religion : la
reconfiguracion postcristiana de la religion. Verbo Divino.

Moreno, C. (2011). Discursos y estrategias de la Iglesia Catdlica frente a la pluralizacién

religiosa en Colombia. Revista Guillermo de Ockham, 9(2).



158 La Renovacién Carismatica Catdlica en Colombia: Origen y desarrollo

Noguera, I., & Pérez, R. M. (1994, abril 22). Cruzada o Negocio. El tiempo. Recuperado
de http://www.eltiempo.com/archivo/documento/MAM-133837

O’Connor, E. D. (1973). La renovacién carismatica en la Iglesia Catdlica. (Traducido por
Mario B. Cantolla, Ed.) (4ta ed.). México: Lasser Press.

OAC. (2016). El Catolicismo celebra 166 afios de vida periodistica. Recuperado el 28 de
agosto de 2018, de http://elcatolicismo.com.co/es/noticias/6339-el-catolicismo-
celebra-166-anos-de-vida-periodistica.html

Oliveros Maqueo, R. (1990). Historia Breve de la Teologia de la Liberacién (1962-1990).
En |. Ellacuria & J. Sobrino (Eds.), Mysterium liberationis: conceptos fundamentales
de la teologia de la liberacion. (1, pp. 17-50). Madrid: Trotta.

Ornelas, M. (2015). Niklas Luhmann: "Sociologia de la religién”. Revista Mad, 32, 149—
155.

Ornelas, M. (2016). La diferenciacion moderna de la religion: la misa latina (1517-1570)
(1a ed.). Hermosillo, Sonora, México : El Colegio de Sonora ; México, D.F.:
Universidad Iberoamericana.

Ornelas, M. (2018). El don de lenguas como Kriya: La conexion hinduista. Revista
Religién y Cultura, 12(1), 97-114.

Ospina Martinez, M. A. (2004). Apuntes para el estudio antropolégico de la alabanza
carismatica catdlica. Convergencia. Revista de Ciencias Sociales (Vol. 11).
Universidad Autbnoma del Estado de México.

Ospina Martinez, M. A. (2006). En busca del agape: Un estudio etnografico de la
Renovacién Carismatica Catolica en Colombia. En Poder y carisma : dos
aproximaciones al panorama religioso urbano (p. 248). Bogot4, Colombia:
Universidad Nacional de Colombia, Sede Bogota.

Ospina Martinez, M. A. (2006). Satanas se desregula: sobre la paradoja del
fundamentalismo moderno en la Renovaciéon Carismatica Catdlica. Universitas
Humanistica, 61, 135-162.

Ospina Martinez, M. A. (2007). La Renovacién Carismética Catodlica: una fuente
contemporanea de la eterna juventud. En C. Tejeiro (Ed.), Creer y poder hoy:
Memorias de la Catedra Manuel Ancizar de la Universidad Nacional de Colombia
(pp- 389-409). Bogota, Colombia.

Ospina Martinez, M. A., & Sanabria, F. (2004). Nuevas espiritualidades y recomposicion

institucional en la Iglesia Catdlica: la era del laicado carisméatico. En A. M. Bidegain



Bibliografia 159

(Ed.), Historia del cristianismo en Colombia. Corrientes y diversidad (pp. 481-509.).
Bogotéa: Taurus.

Osses Rivera, S. L. (2015). Cincuenta afios de Radio Comunitaria en Colombia. Analisis
sociohistorico (1945-1995). Rev. Cient. Gen. José Maria Cordova, 13(16), 263-283.

Pacific School of Religion en Berkeley. (2016). Casos de implicacién de la Iglesia en la
violencia en Colombia. California.

Parker Gumucio, C. (2005). ¢ América Latina ya no es cat6lica? Pluralismo cultural y
religioso creciente. En Universidad de Salamanca (Ed.), América Latina Hoy (Vol.
41, pp. 35-56). Salamanca: Seminario de Estudios Politicos sobre Latinoamérica,
Facultad de Ciencias Politicas y Sociologia, Universidad Complutense de Madrid.

Pastor protestante de EE.UU predica en el Minuto de Dios. (1968, octubre 24). El
Tiempo.

Pérez Prieto, V. (2016). Los origenes de la Teologia de La Liberacién en Colombia:
Richard Shaull, Camilo Torres, Rafael Avila, "Golconda", Sacerdotes para América
Latina, Cristianos por el Socialismo y Comunidades Eclesiales de Base. Cuestiones
Teolbgicas, 43(99), 73—108.

Plata Quezada, W. (2014). Catolicismo y prensa en el siglo XIX colombiano: compleja
insercion de la Iglesia en la modernidad. Franciscanum, 162(56), 161-211.

Povedak, K. (2014). Religion, Music, Community: The Interferences of the Pentecostal
Charismatic Renewal and the Catholic Charismatic Renewal. Religion, Culture,
Society: Yearbook of the MTA-SZTE Research Group for the Studyof Religious
Culture, 114-128.

Puerto Cruz, D. F. (2015). Jugando a la Radio (Tesis de pregrado). Corporacién
Universitaria Minuto de Dios, Bogota, Colombia. Recuperado de
https://repository.uniminuto.edu/bitstream/handle/10656/3746/TC_PuertoCruzDonald
Fernando_2015.pdf?sequence=1&isAllowed=y

Ramirez, T. (1972, enero). “El Guabal”, un barrio que surgi6 y se ha hecho por esfuerzo
propio. El pais, p. 9.

Restrepo, J. D. (2016). La revolucién de las sotanas :Golconda 25 afios después / (2da
ed.). Bogota: Libros de Dos de Bastos.

Reyes Escobar, N. C. (2010). Comunidad y sentido de patria: discurso y practica en el
barrio Minuto de Dios 1956 - 1992. Bogota: Corporacion Universitaria Minuto de

Dios.



160 La Renovacién Carismatica Catdlica en Colombia: Origen y desarrollo

Salazar Palacio, H. (1996). La guerra secreta del cardenal Lopez Trujillo (1ed ed.).
Temas de Hoy.

Sbardelotto, M. (2016). Mediatizacion de la religion: la relacion entre lo “religioso” y lo
mediatico en tiempos de red. Inmediaciones de la Comunicacion, 11(11), 113-137.

Schuster Rodriguez, H., & Rubiano, L. G. (2013). El Minuto de Dios, una mirada desde
las ciencias sociales. Polisemia, 16, 79-92.

Smith, D. A. (2001). Religion and the Electronic Media in Latin America. Latin American
Studies Association. Washington. Recuperado de
http://lasa.international.pitt.edu/Lasa2001/SmithDennis.pdf

Soneira, A. J. (1996). Los Movimientos Eclesiales y la Iglesia en la Argentina: el caso de
la Renovacion Carismatica. Recuperado de
http://www.prolades.com/documents/charismatics/4-Soneira.PDF

Soneira, A. J. (2000). La renovacién carismatica catdlica en la Argentina: ¢ Religiosidad
popular, comunidad emocional o nuevo movimiento religioso? Scripta Ethnologica,
XXII.

Soneira, A. J. (2005). Catolicismo, estrategia institucional y democracia. El caso de los
Movimientos Eclesiales. En VII Congreso Nacional de Ciencia Politica. Sociedad
Argentina de Andlisis Politico SAAP.

Soneira, A. J. (2007). Catolicismo, movimientos eclesiales y globalizacion en
Latinoamérica. Revista Cultura y Religion, 1(1), 6.

Soneira, A. J. (2009). Las teorias econémicas de la religion y su difusion en América
Latina. En XXVII Congreso de la Asociacion Latinoamericana de Sociologia VIII
Jornadas de Sociologia de la Universidad de Buenos Aires. (pp. 1-7).

Stark, R., & Smith, B. G. (2012). Pluralism and the Churching of Latin America. Latin
American Politics and Society, 54(2), 35-50.

Stoll, D. (1985). ¢ Pescadores de hombres o fundadores de Imperio? Quito: Instituto
LingUlistico de Verano en América Latina.

Suarez, A. L. (2014). Nuevos movimientos y comunidades eclesiales “catolicas”; Qué
renuevan? Sociedad y religion, 24(42), 92-131.

Taylor, S. J., & Bogdan, R. (1992). Introduccion a los métodos cualitativos de
investigacion. La busqueda de significados. Barcelona: Paidos.

Téllez Murcia, E. I. (2009). Los vinculos y el barrio Minuto de Dios. Polisemia, 7, 15-25.

Téllez Villamil, R. N., Quintero Gonzalez, C., & Prieto Izquierdo, F. (2015). Fundacion



Bibliografia 161

Comunidad Matrimonial Alegria Pastoral Familiar Carismatica Minuto de Dios.
Medellin: teologia y pastoral para América Latina, 41(161), 123-136.

Tenjo Cogollo, M. A. (2010). La perseverancia en el seguimiento de Jesucristo a partir de
algunas comunidades en el Minuto de Dios y confrontacién con Lc 8, 11-15 (Tesis
de maestria). Pontifica Universidad Javeriana, Bogota, Colombia. Recuperado de
https://www javeriana.edu.co/biblos/tesis/teologia/tesis46.pdf

Uribe Jaramillo, A. (1975). El sefior sana (1ra ed.). Bogota, Colombia: Ediciones
Paulinas.

Vaca Gutiérrez, H. (2011). Procesos interactivos mediaticos de Radio Sutatenza con los
campesinos de Colombia (1947-1989). Signo y Pensamiento, XXX(58).

Valencia, G. (2001). La metafora sistémica, o como el mundo de la economia lo describe
Niklas Luhmann. Lecturas de Economia, 55, 105-139.

Vallverdd, J. (2001). Mercado religioso y movimientos carismaticos en la modernidad.
Gazeta de Antropologia, 17(22).

Vallverdu, J. (2003). Movimientos carismaticos e identidades religiosas. En C. V.
Zambrano (Ed.), Confesionalidad y politica : confrontaciones multiculturales por el
monopolio religioso, 2003, ISBN 958-701-333-6, pags. 213-228 (pp. 213-228).
Universidad Nacional de Colombia.

Van Dijk, T. (2003). La multidisciplinariedad del analisis critico del discurso: un alegato a
favor de la diversidad. En Métodos de andlisis critico del discurso (pp. 143-177).
Barcelona: Gedisa.

Vargas, G., & Centeno, J. (2014). Historia del Pentecostalismo en Colombia (Practica
investigativa). Fundacion Universitaria Seminario Biblico de Colombia, Medellin,
Colombia. Recuperado de
http://www.repci.co/repositorio/bitstream/handle/123456789/211/Historia del
Pentecostalismo_Gilma Vargas.pdf?sequence=1&isAllowed=y

Varguez Pasos, L. A. (2008). Construyendo y reconstruyendo las fronteras de la tradicion
y la modernidad. La Iglesia catdlica y el Movimiento de Renovacion Carismatica en
el Espiritu Santo. Convergencia Revista de Ciencias Sociales, 15(46), 195-224.

Véasquez, E. (1990, abril). Historia del Desarrollo Econémico y Urbano en Cali. Boletin
socioeconémico N 20, 28.

Viotti, N. (2011). La literatura sobre las nuevas religiosidades en las clases medias

urbanas. Una mirada desde Argentina. Revista Cultura y Religion, 5(1), 4-17.



162 La Renovacién Carismatica Catdlica en Colombia: Origen y desarrollo

Warner, R. S. (1993). Work in Progress Toward a New Paradigm for the Sociological
Study of Religion in the United States. American Journal of Sociology, 98(5), 1044—
1093.

Weber, M. (2012). Economia y sociedad. Esbozo de sociologia comprensiva. (J. M.
Echavarria, Trad.). México D.F.: Fondo de Cultura Econémica.

Weigand, W. (1973, septiembre). Colombia Calling. Cooperadores de ldaho.

Weigand, W. (1974, enero 4). Colombia Calling. Cooperadores de Idaho.

Documentos eclesiales

CEC. (1956). XVIII Conferencia episcopal 24 de septiembre de 1956. Colombia.

CEC. (1969). XXV Asamblea Plenaria. Bogota, Colombia.

CEC. (1984). XXXIX Asamblea de Plenaria. Bogota, Colombia.

CEC. (1985). La Iglesia Catdlica ante la tragedia. Bogota, Colombia.

CELAM. (1968). Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Medellin,
Colombia.

CIC. (s/f). Catecismo de la Iglesia Catdlica. Recuperado Agosto 9, 2018, de
http://www.vatican.va/archive/catechism_sp/plslc2a2_sp.html

Concilio Vaticano Il. (sff), Recuperado de
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/index_sp.htm

Derecho Candnico (s/f), De las asociaciones de fieles, (Canones 298 — 329)

Pablo VI. Populorum Progressio, Enciclica 8§ (1967). Recuperado de

http://www.bollettinoadapt.it/old/files/document/19280populorumprogres.pdf

Puebla. (1979). Documento de Puebla Ill Conferencia Episcopal Latinoamericana.
México: Centro Ignaciano de Centroamérica.

SC. (1968). Sacrosanctum Concilium. En Concilio Vaticano II.

UR. (1968). Unitatis Redintegratio. En Concilio Vaticano Il.

Entrevistas

Arce de Lépez, J. (2016). Entrevista semiestructurada 30 de Julio. Entrevistador John
Urrego. Cali, Colombia.

Giraldo, A. (2016). Entrevista semiestructurada 1 de Agosto. Entrevistador John Urrego.

Jaramillo, D. (2017). Entrevista semiestructurada 8 de Febrero. Entrevistador John

Urrego. Bogota. Colombia.


http://www.vatican.va/archive/catechism_sp/p1s1c2a2_sp.html
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/index_sp.htm
http://www.bollettinoadapt.it/old/files/document/19280populorumprogres.pdf

Bibliografia 163

Juliao Vargas, C. G. (2017). Entrevista semiestructurada 3 de Febrero. Entrevistador
John Urrego. Bogota. Colombia.

Restrepo, J. (2016). Entrevista semiestructurada 30 de Junio. Entrevistador John Urrego.
Cali, Colombia.

Perez, J. R. (2016). Entrevista semiestructurada 16 de Octubre. Entrevistador John
Urrego. Duitama, Boyacd, Colombia.

Toro, G. (2018a). Entrevista semiestructurada 14 de Abril. Entrevistador John Urrego.
Bogot4, Colombia.

Toro, G. (2018b). Entrevista semiestructurada 29 de Junio. Entrevistador John Urrego.
Bogotéa, Colombia.

Weigand, W. (2018). Entrevista semiestructurada 23 de Mayo. Entrevistador John
Urrego. Via skype Idaho, Estados Unidos - Bogota, Colombia.



	1. Introducción
	1.1 Sobre el objeto de estudio
	1.2 Balance general de los estudios en torno a la Renovación Carismática Católica
	1.2.1 Los estudios de la RCC en América Latina
	1.2.2 Los estudios de la RCC en Colombia

	1.3  Delimitación del problema, preguntas, elementos e interacciones
	1.4 Metodología de la investigación
	1.4.1 Enfoque teoría de sistemas sociales
	1.4.2 Organización religiosa/Entorno religioso
	1.4.3 Modelo de periodización
	1.4.4 Fuentes y análisis de datos.


	2 Orígenes de la RCC en Colombia: Distinciones y adaptaciones
	2.1 Preliminares
	2.2 Entorno social y eclesial de la RCC en Colombia
	2.3 Trayectoria de identidad y creencias de García Herreros
	2.3.1 Primeras dinámicas socio-religiosas del barrio Minuto de Dios

	2.4 Trayectoria de identidad y creencias de Guillermo Weigand
	2.4.1 Primeras dinámicas socio-religiosas de la parroquia San Juan Bautista

	2.5 Retiro carismático con Francis McNutt
	2.6 Afinidades y distinciones de la experiencia carismática en el Minuto de Dios y San Juan Bautista
	2.6.1 La RCC desde el protestantismo y el catolicismo carismático
	2.6.2 La teología de la liberación: Tensiones respecto a la RCC

	2.7 Evolución de la RCC: De lo social a lo emotivo.

	3 Consolidación de la RCC como organización religiosa
	3.1 Preliminares
	3.2 RCC como estilo de vida
	3.2.1 Sistema de creencias de la RCC
	3.2.2 Prácticas religiosas en la RCC
	3.2.3 Evolución de sistema de creencias y prácticas en la RCC

	3.3 La RCC como sistema organizacional
	3.4 Eccla: Espacio de interacción y regulación de la RCC
	3.5 Consolidación de la RCC en San Juan Bautista y Minuto de Dios
	3.5.1. La RCC en Cali en torno a la parroquia
	3.5.2. La RCC en Bogotá en torno al movimiento del Minuto de Dios
	3.5.1 Distinciones en prácticas de la organización RCC en Colombia

	3.6 Tensiones y continuidades de la RCC
	3.7 De la opción social por los pobres a la propuesta de recatolización en América Latina

	4 Estabilización y competencia de la RCC en el mercado religioso
	4.1 Preliminares
	4.2 Los medios de comunicación en los procesos de comunicación de la RCC
	4.2.1 La literatura religiosa: codificación y adaptación de la comunicación religiosa
	4.2.2 La Radio como medio masivo de comunicación religiosa
	4.2.3 La música y sus adaptaciones interreligiosas al mundo secular
	4.2.4 El teleevangelismo como estrategia en el mercado religioso

	4.3 Identidades carismáticas en el interior de la RCC y el catolicismo
	4.4 ¿Religión o espiritualidad? Sobre la estabilización de la RCC en fidelidad al catolicismo
	4.5 Oferta y demanda de la RCC en el mercado religioso colombiano.

	5 Conclusiones

