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Giris

Her ulusun kendine 6zgii bir kiiltiirii ve degerler sistemi oldugu gibi Tiirklerin
de goclerle cografyalara dagilmalari, Islamiyet’i kabulii, Selcuklu, Osmanli ve
Cumbhuriyet donemiyle oldukca derin bir kiiltiir diinyas1 olusmustur. Toplumsal
iletisimin etkilesime doniismesinde edebiyata niikseden bu zenginlik, bugiin
itibariyle yerel degerlerin korunmasi, kiiltiirel yozlagsmanin oniine gecilmesi ve
metinlerin yabanci dile aktariminda uyarici bir kriter (Gimatdinova & Oztiirk,
2021) haline gelmistir. Tiirk Edebiyatinin usta kalemlerinden Ahmet Hamdi
Tanpinar, Bes Sehir (1946) adli eseriyle o degerler ve yozlasma arasindaki
degisime dikkat ceker. Eser, Selguklu’dan Osmanli’ya, Cumhuriyet’e gegis
siirecini, Dogu-Bati sentezini ve Tirk kiiltliriiniin tarihsel kokenlerini igler
(Giindiiz, 2002). Anadolu’nun Tiirk Yurdu olmasin1 Ankara, Erzurum, Konya,
Bursa ve Istanbul ile &rneklerken, medeniyet ve manevi iklim mirasini i¢ ice
anlatir. Tarihi ve kiiltiirel dokusuyla Beg Sehir, bir deneme tiirii olsa da yogun
yerel, dini, mimari, sosyal ve ekonomik ogeleriyle (Aydogan, 2016) adeta bir
tanitim rehberini andirir. Yazar, Tiirk kiiltiirtinii ti¢ farkli bolgede, bes il 6zelinde
tanitirken, Tiirk insaninin yagsam bigimi, mimarisi ve mutfagi ile Evliya Celebi’yi
hatirlatir. Eserdeki tarihi doku ve retorik hava, okuma kiiltiiriine katki sagladigi
gibi gorsel meraki da artirir. Gegmisi bugiline, bugiinii yarina baglayan bes
anlatiyla donemlere 6zgli gergekligi aydinlatan Bes Sehir, edebiyat ekolleri
cergevesinde yorumlandiginda donemlerin gercegine uzak diismedigi gibi
sOylem inceligiyle okuru meraklandirir. Burjuvanin topluma uzak yasami,
geleneksel degerlerle modernizm arasinda aydin yalmzligi, ayak uyduramama ve
birey sorgulamalari, Ozgiirliiglin kolay kazanilmamasi, aile kurumunun
kirilganligi, gibi farkli konular, dénemin kafa yorulmasi beklenen konular
arasindadir. Kiiltiir odakli anlatilariyla Bes Sehir hiiziin ve zaman bilincini, Tiirk
insaninin tarihi siirekliligi ve kimligini, gézlemci ve izlenimci bir yapiyla aktarir.
Insanm bir toplum iiyesi olarak edindigi bilgi, sanat, ahlak, inang, hukuk, adet ve
aliskanliklarini kapsayan karmasik bir biitiin (Tylor, 2024); bir grubun ya da
toplumun inanglarini, geleneklerini ve genel yasam bigimini ele alan bir olgu
(Williams, 1985) denilen kiiltiir, bes sehrin dokusuna sinmistir. Humboldt™un, bir
milletin dilinde yasayan, tarihsel siiregte gelisen ve siirekli yenilenen bir diinya
algis1 (Underhill, 2009); bir topluluga 6zgii yasam bicimi ve onun tezahiirleri
(Newmark, 2008) yaklasimlariyla da kiiltiir, dil ile ayrilamaz bir bag i¢indedir.
Biri olmadan digerinin olamayacagi, dile yiiklenen motif, simge ve imgeleri bir
yabancinin nasil algilayacagi ve kendi yabanci diline nasil bir esdegerlikle
aktaracagi, biiyiik onem tagimaktadir. Walter Menzler’in Almancaya gevirdigi
(1996) ve galigmamizin odagini olusturan eser, Alman okura yazari ve sdylemek
istediklerini ne olciide aktarabildigi ¢evirinin dogasina baglansa da ¢ogu noktada
kiiltiirel baglamda kaynak metinden kopmalar gézlenebilmekte; yabanci okurun
kaynak metin {izerindeki algisimi etkilemektedir. Almanca bilen okurun da
kiiltiirel baglami ve tarihi solugu kavrayabilecegi Onemli Ol¢lide siiphe
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tagityacagina gore hangi kokenden gevirmenin Ozgiin eseri baska bir dile
aktarmas1 daha dogru olabilirdi? Sorunun cevabinin dogrudan belirgin
olmamasina dayanarak ¢aligmamizda, ‘Ozgiin eserin diline yabaci gevirmenin
yaklagmasi, ¢eviride baglamdan kopmalara yol agabilir mi’? geklinde gelisen
ikinci soruya cevap bulunmaya c¢alisilacaktir.

Yontem ve Amacg

Edebiyat ve dilbilim arasinda bir disiplin olan ceviribilim alanindaki bu
calismada Bes Sehir adli eserin Almancaya aktariminda kiiltiirel baglamda
kopmalarla 6zgiin metin {izerinde olusturdugu etki incelenir. Almancaya ¢eviride
kiiltiirel duyarliga ne dl¢lide bagl kalinabildigi, nitel veriler ve alintilarla ortaya
konmaya calisilacak; Tiirk-Islam medeniyetine ait mimari, musiki, tasavvufi
ifadeler ve kiiltiire 6zgli 6gelerin kaynak kiiltiirden hedef kiiltiire nasil aktarildig
orneklenecektir. Esdegerligin bir 6l¢iit olmasina dayanarak, kiiltiirel baglamdan
sapma riski 10 climle ve 5 paragraf sinirhiliiyla gosterilecektir.

Ahmet Hamdi Tanpnar ve Sanat Anlayis1 Uzerine

Ahmet Hamdi Tanpinar, 23 Haziran 1901°de Istanbul’da dogar. Cocuklugunu
ve ilk genclik yillarini kadilik yapan Batumlu babasiyla Sinop, Kerkiik gibi farkli
sehirlerde gecirir. Ailenin Musul’da bulundugu siirecte, 13 yasinda annesini
kaybeder ve liseyi Antalya’da (1918) bitirir. Farkli kiiltiir ortamlari ve
cografyalarda bulunmasi, ona énemli bir gézlem ve tespit giicii kazandirmistir.
Istanbul Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi’ne kaydini yaptirmasiyla (1919), Yahya
Kemal Beyatli, Necip Fazil Kisakiirek, Ahmet Kutsi Tecer gibi donemin énemli
sair ve yazarlariyla tanigir. Tanpinar’n ilk siirleri 1921°de Dergah Dergisinde
yayimlanir. Ogretmenlik yaptigi Erzurum, Konya, Ankara yillarinda Bati
edebiyatina yon veren Baudelaire, Dostoyevski, Shakespeare, Homeros, Goethe,
Herdeia, Mallarme, Verlaine’i ve Dogu klasiklerinin 6nciileri Nedim, Seyh
Galip’i okur. Faruk Nafiz Camlibel, Ahmet Kutsi Tecer, Orhan Veli Kanik,
Oktay Rifat, Melih Cevdet Anday, Samet Agaoglu, Ahmet Muhip Diranas,
Nurullah Atag ile yakinlik kurmasi, Istanbul’daki gorevi esnasinda (1932-1933)
lise ve sanat akademisi kiirsiilerinde estetik, mitoloji dersleri vermesi, onu
cagdaslarinin bir adim Oniine ¢ikarir. 1932’ye kadar tam bir Bati hayrani olan
yazar, o yildan sonra Doguyu Onemser. Bes Sehir sanat, estetik, kiiltlir ve bilgi
birikimiyle yogurulmus terkibin sonucu, eski ile yeninin ¢atigmasi olarak dogar.
1939°da Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yeni Tiirk Edebiyat1 Bliimiine
profesor olarak atanan Tanpinar, 1943’°te Maras milletvekili olarak meclise girer.
Toplum egitimine 6zgii 6nerileriyle Milli Egitim miifettisligine (1946) getirilir.
Vefatina kadar tiniversitedeki gorevini siirdiirmesi, farkli nedenlerle Avrupa
seyahatlarinda bulunmast, duyarlik bilincini artirir. Tiirk kiiltiiriine 6zgii degerleri
Oyle canli anlatir ki okur gérmedigi, bilmedigi ama kendinden bir seyler buldugu
coskusunu hemen her kelime ve ciimlede hisseder. Yazarin eserlerindeki edebi
sahsiyetler ve sairane iislup, okura ¢ikarim kolaylig1 saglar. Oykiilerinin yamsira
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Bursa’da Zaman, Yagmur, Giiller ve Kadehler ve Raks siirleri biiylik yanki
uyandirir. Mahur Beste, Bes Sehir, Saatleri Ayarlama Enstitiisti romanlarini,
hikaye kitab1 Yaz Yagmuru takip eder. Caligmalan arasinda cevirilere de yer
veren Tanpinar, fikirleri, sdylemleri, tematikleriyle fazlaca incelenen yazarlar
arasindadir. Oliimiinden sonra ¢ok sayida eserinin yaymmanmasi, anlatmak
istediklerini sonraya saklamasi olabilir. Sair, romanci, deneme yazari, sair,
siyaset¢i, akademisyen Tanpinar, geg¢irdigi kalp krizi sonucu 24 Ocak 1962°de
hayatin1 kaybeder.

Tanpinar’in sanat anlayisi, her seyden 6nce mitkemmeliyet fikri ve siki bir dil
is¢iligi iizerine temellenir. Sanatin toplumsal bir fayda olusturmasi gerektigini
reddederek, sanatin kendi i¢inde bagimsiz ve kapal1 bir nizami olmasi gerektigini
savunur. Siirlerinde giizellik ve miikemmeliyet aradigi i¢in az sayida ancak
nitelikli eserler vermis; Mehmet Kaplan’in tabiriyle siirlerini bir ‘elmas
yontucusu titizligiyle islemistir’ (Candir, 2018). Diiz yazilari1 c¢agdaslasma
stirecinde bireyin, geleneksel kiiltiirle modern kiiltiir arasinda sikigmasi {izerine
kurmus; bireyin i¢ diinyasindaki ¢ogu yansimanin biryerlere niiksetmesini,
arastirmalara zemin hazirlamasini beklemistir. Sanatta, ‘ne maziye korii koriine
bir donilis ne de koksiiz bir yeniligi benimseme’ {izerine kuran Tanpinar,
‘degistirerek, degiserek devam etmek’ goriisiindedir. Bati’nin roman ve siir
formlari, Tirk kiiltiiriiniin yerli i¢erigi ve hayat anlayisi ile birlesmis; giiglii bir
terkip olusmustur. Daha ¢ok ‘kiiltiirel hafizay1 korudugu’ ileri siiriilen Bes Sehir,
camilerden, c¢esmelerden, mezar taglarindan, yerel tiirkiilerden ve dini
ritliellerden bahsetmesi ve kiiltiirel olgular1 estetik bir deger olarak islemesi
(Saglam, 2022); bir anlamda gercekligin sanat¢i tarafindan yeniden insa
edilmesidir. Dis diinyadan edindigi izlenimleri kendi i¢ diinyasinda yogurarak
esere doniistiirebilme, sanat¢i sorumlulugu ve gergekligin oldugu gibi
anlatilmasidir. Anlatuim {izerine yapilan bir degerlendirmeye gore; Sanat¢inin
gorevi, hayatin karmasasina miidahale edip onu bir diizen vermektir. Tanpinar’in
eserlerinde sanatin, hayatin bir aynasi olmadigi, sanat¢inin dikkati, kiltiirii ve
hassasiyetliyle siiziiliip yeniden kurgulanmis daha {istiin bir gerceklik diizlemi
oldugu goriilebilirmektedir (Korkut, 2009). Zaman, mekan, riiya ve musiki gibi
temel unsurlarin sadece soyut birer diislince olarak kalmadigi, 6zellikle diiz
yazilarda somut bir karsilik buldugu, Bes Sehir’de aciktir. Estetik ve sanat
anlayisimin tarih, cografya ve kiiltlirle harmanlanmasi, yazarin farkli kiiltiir ve
deneyimlerden yararlanmasinini, yani edebi birikimin bir sonucudur.
Edebiyatgimin 6tesinde bir toplum miihendisi kimligiyle Tanpinar, Cumhuriyet
doneminin sadece 6nemli gretmenlerinden biri degildir. Sair, yazar, siyasetci,
akademisyen ve edebiyat tarihcisi olarak da zengin bakis agilarina romanci
kimligiyle degisik motif ve desenler kattifi sOylemek miimkiindiir
(Bodur&Ozdemir, 2022: 444). Cagdaslasma probleminin geleneksel ve modern
kiiltiir arasinda ciddi bir ¢atisma olusturmasi, yazarin anlatim mizacinda ¢6ziim
iretme gayesine doniisir.



Bes Sehir, Sanat ve Edebiyat Degeri

Bes Sehir her seyden once bir denemedir. Cagina taniklik eden Tanpinar, kesin
kurallara varmadan, eserde samimi bir dille 6znel duygu ve diistincelerini olarak
anlatir. Bir seyleri kanitlama amaci yerine, topluma dair pek ¢ok konuya deginir.
Siir, 0ykii, tiyatro gibi deneme romanin da bir ‘ara bolge’ olusturmasi, kurmaca
ozellikler tasimasi, konu gercekligini icermesi bakimindan Begs Sehir, anlaticisi,
anlatim tutumu, ¢ogu konuda séz agmasi, diislinceyi sona baglamamasi, yargi
icermemesiyle okur-yazar iliskisini kolayca kurar. Diisiince aktariminda zor bir
tiir ornegi olsa da ictenligi, dogalligi, hizli okunabilirligi, yazarin kiiltiirel
birikimini dogrudan aktarmasi, iddiali olmayan tavriyla ayricalik gosterir.
Nurullah Ata¢’in ‘deneme ben’in iilkesidir’ soziiyle yazarin kendi i¢ diinyasini,
kisisel goriis ve gozlemlerini, hatta ruhunu yansitmasi, bu tiirliin giicliiglini ve
ayricaligin ortaya koymaktadir. Tanpinar, Tiirk kiiltiiriiniin derinligi ve giiciine
0zgl bilesenleri 6ne ¢ikarmasi, cogu insanin dmriinii nerde, nasil yasadigini fark
edemedigine, sehrin ruhunu hissedemedigine yoneliktir. Bu gizeme vakif
olabilmek i¢in sehrin ugultusunu, fisiltilarin1 hissetmek gereklidir. Victor
Hugo’nun Sefiller’i sayesinde Paris, Charles Dickens sayesinde Londra, Ahmet
Hamdi Tanpinar’in Dogu-Bati degerlerini temsili sayesinde bes sehir, diinya sehri
olabilmistir. Bes Sehir adli eserin konusunu ‘hayatimizda kaybolan seylerin
ardindan duyulan iiziintii ile yeniye kars1 beslenen istiyak’ (Tanpinar, 2015: 9)
climlesiyle Ozetleyen yazar, esasen catigir gibi goriinen iki duyguyu yasama
hazziyla birlistirir. Oyle ki; Bazen yazarlar sehirleri o kadar giizel anlatir ki insan
bir yazarin goéziinden dinledikten sonar ayni yerlere gittiginde ben nasil fark
etmemisgim buranin giizelligini diyebiliyor... Biiyiikk ve gorkemli bir kiiltiiriin
yillarla birikmis unsurlarinin demlendigi sehirler...(hiilyalya, 2009)** insana
yasadigimi hissettirebiliyor. Yazarin karsilasti§i durumu kisisel begenileriyle, ice
doniik bir tavirla anlatmasi, Ahmet Rasim’de ‘gecenin kendi i¢ diinyasinda
yarattigl duygusallik’; Yakup Kadri Karaosmanoglu'nda sosyolojik ve politik
hava; Bes Sehir ise sehirleri sadece tasvir etmeye degil, onlarin verdigi hissiyati
canli tutma ile anlagilir. Tanpinar’in yasamis oldugu yillar Cumhuriyetten
Oncesini ve sonrasini igerdigi i¢in eserde donemlerin izlerini gérmek
miimkiindiir. Osmanli Devleti’nin kiiltiirel ve cografi mirast olan bes Anadolu
sehri, hemen her sair ve yazar yakindan etkilemis; Yahya Kemal’in ‘ge¢cmisin
degerlerinden kopmadan gelecegi yakalamaya ¢alisma’ ideali temsile
déniismiistiir. Bursa ve Istanbul, Roma, Bizans ve Osmanl tarihi ve kiiltiiriinden;
Konya ve Erzurum fazlaca Anadolu Selguklu kiiltiiriinden; Ankara ise
Cumbhuriyet kiiltiiriinden izler tasimaktadir. Okurun karsisina ¢ikan semt isimleri,

** Hiilyalya, Tiirk edebiyatinda tanmmus bir yazar veya sairin yaygin bilinen ortak bir
mahlas (takma) ad1 degildir. Bu isim, internet ortaminda ve kose/blog sitelerinde kisisel
denemeler, makaleler ve dykiiler kaleme alan bireysel bir internet yazarmin kullandig:
kullanic adidir. (Bkz. https://blog.milliyet.com.tr/sehirlerin-ruhu-
uzerine/Blog/?BlogNo=204726; Sehirlerin Ruhu Uzerine-Deneme (23 Eyliil 2009).
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sokaklar, mahalleler, ¢esmeler, yalilar, konaklar, kitabeler, camiler, dergahlar,
gecmisin sanat anlayist ve sultanlarin bu kurumlarn ayakta tutma gayretyle
anlasilabilmektedir.

Dil, Diisiince, Dilbilim, Ceviri iliskisi

Daha ¢ok ‘insanlar arasi iletisim arasi’ olmasiyla tanimlanan dil, Humboldt’a
gore, ‘dogusuyla keyfi degil’ insan dogasinin 6ziindendir (Kula, 2012: 45).
Hemen her disiplinde farklilagsa da gostergenin nedensizligi, dilin nesnelere degil
kavramlara dair olmas1 (Kilig, 2003: 56) ilk anda anlamlari, sonar gostergeleri
disiindiiriir.  ‘Dilin ne mekanizma ne organizma oldugu’ {izerinde duran
Humboldt, ‘energeia-ergon’ arasinda bir etkilesimden s6z eder ki burada dil-
kiiltiir-diigtince iliskisi 6n plandadir. Bundan dolayi, i¢ine dogulan dilde tarihsel
malzemeyi devralarak diisiinceyi olusturan zihinsel etkinlik daha 6nce verilmig
sey lizerine yonelir; bu saf bir yaratimdan ziyade bir yeniden sekillendirme
etkinligi (Humboldt, 1988: 50) olabilmektedir. Toplumu olusturan temel
degerlerden birinin dil olup, ulusun torelerinin dilini etkiledigi (Saussure, 2001:
51) yaklasimi, dilin i¢inin nasil doldugunu ve sekillendigini gostermektedir.

Dil ile diisiince arasindaki ‘diyalektik bag’ iddiasi, anlamin olusmasi igin
karsilikli bagintinin olmasma baganir. Dilin ‘bilinen hakikati anlatmanin araci
degil, bilinmeyen hakikati kesfetmenin araci oldugu’ goriisiityle Humboldt; asil
olanin ‘diinya gortisleri arasindaki fark oldugu, dillerin uluslarin 6zgiin diisiinme
ve duyumsama tarzlarmi olusturdugu (Kula, 2012: 42,45) tarafindadir.
Duyumsama ses, hece, kelime ve climleye genislediginde, anlam toplumun
karakterine bagli olarak sekillenir ve yerlesir. ‘Dil-diislince 6zdesligi’ insanin
diisiinebildigini ifade edebilmesiyle gergeklesir. Potansiyel diisiinme ile
kavramlar bi¢imlendiginde dil, ‘kavramsal imkanlarin1 olusturdugu gibi
sinirlamis da olmaktadir (Humboldt 1988: 51). Toplumun nasil diisiiniip
konustugu, sanatginin gergegi nasil farkli anlatabildigi, dil sosylojisiyle yakindan
ilgili oldugu i¢in siradan birey bunu kolayca anlatiya vuramaz. Dilin imal edilen
bir ara¢ oldugu, temsil etmekten ziyade kurdugu (Eagleton,2004: 163-164)
yaklagimi, diisiinceyi anlatima, dolayisiyla edebiyata agmakta; anlatilmak istenen
her ne varsa, kiiltiirel Ogelerle birlikte kurguda yapilanmaktadir. Anlatilarin
yayginlagmasinda, ‘insaact dil diisiincesi’ni olusturan filozoflar, anlatilardan
bagimsiz bir sekilde diisiinceler kurulamayacagi (Topkaya, 2016: 70) goriisiinde
birlesmekte; bdylece edebiyata dayali eserlerin yorumlari, hatta g¢evirileri
zorlasmaktadir. Kaldr ki kiiltiir tarihi odakli eserlerin bir bagka dile aktarimi,
motodoloji ve alan uzmanlgim gerektirmektedir. Bunun o&tesinde yapilan
cevirilerin kiiltiirel baglamdan koptugu, ticari amagli piyasa ¢evirisine dondiigii;
yabanci ¢evirmenin karsi kiiltiirden kendi diline aktarimda metinsel ve sanatsal
esdegerligi ne Olciide saglayabildigi, en az yerli ¢evirmenin ana dilinde bir eseri,
akrabalik tagimayan bir yabanci dile aktarma ¢abasi kadar baglam ig¢inde anlam
ve yap1 sapmalar gosterebildigi tartismaya agiktir.
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Ceviri, Edebi Ceviri ve Esdegerlik Sorunu

Bir metni bagka bir dile aktarma gibi basit tanmlar, ¢eviriyi tanimlamada s1g
kalir. Ciinkii o metnin dogdugu bir gerceklik, kiiltiir ortami, yazar algisi, sdylemi
ve retorigi vardir. Metne yap1 ve anlam araliginda yaklasildiginda, hangisinin
dikkate alinmas1 gerektigi genellikle cevapsiz kalir. Ceviri, her ne kadar iki dili,
iki kiiltiirii iyi bilme ¢izgisinde yapilan giinlitk metin ¢evirisi tanimlari i¢in yeterli
olabilir. Dilbilim ve edebiyat disiplinleri arasinda kendi kriterleriyle 6zgiin bir
disiplin olarak kiirsiilestigi g6z 6niinde bulunduruldugunda, aktarim sorunlarinin
en aza indirgenmesi siirecinde bilimsellik kazanmis ceviribilimden s6z edilmesi
uygun olacaktir. Peter Newmark, birebir kelime karsiliklarinin, dogrudan ciimle
aktarimlarinin tutarli bir metin olusturmayacagina, ezberlenmis paragraf ya da
metne baglh kalinamayacagina dayanarak, ¢eviride ‘kiiltiirel ve evrensel’ olanin
ayirt edilmesini One siirer. Kaynak dil ile erek dil arasinda kiiltiirel bir ortiisme
olmadig siirece sozciiklerin hep bir c¢eviri problemi olusturacagi goriisiiyle
uygulamada su kriterlerin dikkate alinmasini 6nerir:

1. Aktarim (Transference)

2. Dogallastirma (naturalisation)

3. Kiiltiirel esdegerlik (cultural equivalent)

4. Islevsel Esdegerlik (functional equivalent)

5. Betimleyici Esdegerlik(descriptive equivalent )

6. Esanlamlilik (Synonymy)

7. Dogrudan Ceviri (Through-Translation)

8. Bigim Degistirmesi / S6zdizimsel Doniigiim (Shifts or Transpositon)
9. Kabul Gormiis ¢eviri (Recognised Translaion)

10. Ceviri Etiketi / Gegici Ceviri (Translaion Label)

11. Odiinleme / Telafi (Compensation)

12. Bilesenlerine Ayirma Analizi (Componential Analysis)

13. Eksiltme ve Artirma ( Reduction and Expansion)

14. Acimlama(Paraphrase)

15. Ikililer ( Couplets)

16. Notlar, Ekler ve Aciklamalar (Notes, Additons, Glossaries)

(Newmark, 2008)

Yazar, eserinde gercekligi kurgulamasi, sdylemi yumusatmasiyla ve
gondermeleriyle okura seslenir. Okur ayni zamanda bir ¢evirmen olabilecegine
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gore eserin dogdugu ortam, kiiltiir ve aktarim incelikleri her ikisini de
ilgilendirmektedir. Ki boylece yazari, sanat anlayisini, hissiyatini, s6ziin yoniinii
ve tonunu, dnceden incelemis olmasi beklenen ¢evirmen, 6zgiin esere yliklenmis
Ogretici, sanatsal olgularin eksilmeden ve eklenmeden korunmasina o6zen
gosterebilecektir. Ceviri eserde sembol ve motifleri balirleyebilme, o kiiltiiriin
icine dogmus olanlar icin bir firsat olsa da esdegerlik kuramma (Aquivalenz)
elden geldigince bagl kalma, dili zorlama anlam sapmalarini en aza indirgemede
ise yarayacaktir. Ayrica, g¢evirinin, ‘diller arasi kod degisimi’ tartismalari
arasinda kiiltiirlerarasi iletisim ve aktarim siirecinin yalnizca dilbilimsel bir siire¢
degil, kiiltiirlerarasi bir transfer (Reiss & Vermeer, 2014) olarak goriilmesi, yap1
bozuklugunu 6nemli ol¢iide Onleyebilecektir. Ceviribilim kuramcilarinin da
onemle tizerinde durdugu gibi, ‘dili ve kiiltiirel dgeleri birlikte diisiinme’ (Nida,
1964); anlamin ve mesajin esdeger aktarilabilmesi igin yalnizca kelimelerin degil,
kaynak dilin kiiltiirel baglaminin ¢éziimlenme zorunlulugu (Venuti, 1995) ciddi
kriterlerin altim1 ¢izmektedir. Cevirmenin erek kiiltiirlin baskin degerlerine
egilimle metni yerlilestirme cabasi, okura kaynak dil kiiltiirliniin farkliliklarini
hissettirmeyebilecektir. S6z edebiyat olunca, ¢evirmenin iki kiiltiirii de elbette
Oziimsemis olmasi bir zorunluluktur. Ki boylece kendine 6zgii inang sistemi ve
yasam bic¢imiyle, diisiince yapistyla biitiinliik gosteren kiiltiir, ¢eviri sayesinde
farkli kiiltiirlere aktarildiginda yasamaya devam edecebilektir (Geertz, 1973).
Burada gevirmen kaynak kiiltiir ile erek kiiltiir arasinda bir koprii, edebiyatsa
toplumun kiiltlirinii olugturan mihenk tas1 (Nalcioglu, 2018) konumundadir.
Ayni eserin gevirilerden yola ¢ikarak bir kiiltiir ve aktarim analizine varmaya
calisildiginda, bu konuma erisebilmenin kolay olmadig1 anlasilacaktir. Kaynak
kiiltiir ve hedef kiiltiir ne kadar yakinlastirilmaya calisilirsa ¢alisilsin, arada sanat,
tonlama ve duygu bosluklar olabilecek; ¢evirmen kaynak metnin hedef metinde
ayni etkiyi meydana getirme gabasinda (Oztemel & Kurt, 2017) yetersiz
kalabilecektir. Edebi eserde siklikla karsilagilan kiiltiirel 6geleri yorumlama-
anlama-aktarma denemeleri geriye doniik okumalar gerektirmektedir. Cevirinin
dogrudan metinler arasinda gergeklesen bir siire¢ degil, kiiltiirlerin ¢evrilmesi
(Snell-Hornby, 2006) olmasi, geriye doniik okumalarin 6nemli oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu baglamda, edebi eserleri cevirirken hedef kitle okurunun
tematigi algilamasi i¢in kelimeden ciimleye ve paragrafa bir anlam alam
iligkisinin varligi, hatta birbirini izlemesi beklenir. Bir diger hassas nokta, karst
dilde anlami olmayan kelime, ve soz kaliplari yeni ifadeler ve kaliplar
gerektireceginden, yapilarin degisimleri ve wuzamalart goriilebilecektir.
Uygulama asamasinda Bes Sehir adli eseri Alman ¢evirmen Walter Menzler’in
(Fiunf Stadte) bashigiyla Almancaya g¢evirisine tematik algisi, yapt ve anlam
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iligkisi acgisindan yaklasmaya, kiiltiirel baglamdan kopup kopmadigina ciimle,
paragraph™* sinirlihiginda tespitlerde bulunmaya galisalim.

1. Fakat Aksemseddin’in ¢anagina ne burcak corbasi, ne de yogurt koyar;
artan as1 da kopeklerin 6niine doker. (Tanpinar, 2015: 19)

Aber in Ak Semseddins Speiseschiissel schopfte er weder Platterbsensuppe

noch Joghurt, die Speisereste schiittete er den Hunden zum FraB3 vor.
(Menzler, 1999: 11)

Romanin Ankara bolimiinden alinan ‘canak’ kelimesi her iki kiiltiirde de
kullanilan bir nesneye isaret eder. ‘Yogurt’ ise Tiirk mutfak kiiltiiriiniin bir tirtinii
olup ‘Joghurt’ olarak ¢evrilmistir. ‘Platterbsensuppe’ yerine ‘Kichererbsensuppe’
kullanilabilirdi. Ciinkii ‘Platterbse’ bir sebze, ‘Kichererbse’ ise ‘nohut’
anlamlarina da gelebilen bir hayvan yemi tiiriidiir. Tiirkcedeki sesler Alman
dilinin telaffuz ve bi¢imbilimi kurallarina gore degistirilmis, aktarimda
yerlilestirme tercih edilmistir. Asagidak paragrafta tarihi referanslar verilmis,
ifade karsiliklar1 paragrafin yapisini uzatmaistir.

A. Sehrin tarihi bu cehreyi yalanlamaz. O biitiin orta Anadolu’ya
bir i¢ kale vazifesi gérmiis, eteklerinde daima tarihin biiylik
digiimleri ¢oziiliip baglanmistir.  Etilerin, Frigyalilarin,
Lidyalilarin, Roma ve Bizans’in, Selguklu ve Osmanl

Tiirklerinin zamanlarinda bu hep bdyle olmustur. Roma kartali
Dogu’ya dogru ucgusu icin bu kaleyi se¢mis, Bizans-Arap
miicadelesinin en kanli safhalart burada gegmistir. Selguk
zamaninda, Bizans’in Anadolu i¢inde son savleti 1197 yilinda
burada kirilmistir (Tanpinar, 2015: 14).

Die Geschichte der Stadt straft diesen dusseren Ausdruck nicht

Liigen. Am Fusse der inneren Burg wurden stets wichtige
historische Bande fiir ganz Mittelanatolien gekniipft oder
gelost, wie zu Zeiten der Hethiter, der Phrygier, Lydier, Roémer

oder Byzantiner, der Seldschuken oder Osmanen. Von hier aus

erhob sich der romische Adler zu seinem Flug nach Osten, hier
wurde die blutigste Phase des Kampfes zwischen Byzantinern

und Arabern ausgetragen, hier brach 1197 in der Epoche der
Seldschuken der letzte byzantinische Ansturm auf Anatolien
zusammen (Menzler, 1996: 2).

*** Ciimle ahntillar1 rakam, paragraf alintilari biiyiik harf ile verilmis, yabanci

kaynaklardan almtilar tarafimdan Tiirkgeye ¢evrilmisir.
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Ik paragrafta da goriildiigii iizere, ‘goriiniimii yalanlamaz’ ifadesi ‘ifadeyi
yalanlamaz’ anlaminda yorumlanmis olup, sdyleme baglanmaya ¢alisilmis ama
Tiirkge cilimlelerin baglaglarla birlestirilip genisletilerek ¢evrilmesi, okuru
yapisal baglamdan uzaklagmaktadir.

Dogu Anadolu’da konumlanan Erzurum sert iklimi, Selguklu dénemi islami
anitlar1 ve derin tarih1 direnisi ile dayaniklilik duygusunu temsil etmektedir. Dogu
Anadolu Bolgesi’nin en koklii yerlesimlerinden biri olan bu sehir, Urartulardan
ve Bizanslilardan Saltuklulara ve Osmanlilara uzanan kesintisiz bir medeniyet
birikimine ev sahipligi yapmustir. Ozellikle Tiirk-Islam doneminde 6nemli bir
bilim, ticaret ve kiiltiir merkezi haline gelmis, kimligini Cifte Minareli Medrese
ve Yakutiye Medresesi gibi Selcuklu mimarisinin zirve esetleriyle edinmistir. Ug
Kiimbetler ve Erzurum Kalesi, kentin tarihi siliietini sekillendiren diger kadim
yapilardir. Milli Miicadele siirecinde Kongre’ye ev sahipligi yaparak bagimsizlik
miicadelesinin bir simgesi héline gelen Erzurum, geleneksel el sanatlari, kis
kiiltiirli ve zengin folklorik mirasiyla tarihi siirekliligini siirdiirmektedir.

2. Eski Erzurum’da bu ticaret hayati1 ve kervan yolu otuz iki sanat1 beslerdi.
Tabaklar, saraclar, semerciler, dikiciler, carikcilar, mesciler, kiirkciiler,
kevelciler, kunduracilar, kazacilar, arabacilar, kececiler, cadircilar,
culfalar...(Tanpinar, 2015: 35).

Im alten Erzurum gediehen 32 Gewerke durch Handel und Karawanen:
Tellermacher, Sattler und Ledersticker, Packsaattelhersteller, Ndher,
Bauernschuhhersteller, Mest-Hersteller, Kiirschner, Pelzhdndler, Schuster,

Seidenspinner, Wagenschmiede, Filztuchhersteller, Zeltmacher, Weber,
Seiler... (Menzler, 1996: 36).

Tiirk kiiltiiriinde ‘mest’ olarak bilinen nesne, ayaklari bileklere kadar orten ve
abdest sirasinda mest etme (1slak ellerle meshetme) kolayligi saglayan ince
deriden ayakkabiy1 ifade eder. ‘Mesci’ kelimesi bu tiir ayakkabilar1 {ireten
zanaatkarlara verilen isim, ‘-¢i’ isim yapim eki, ‘-ler’ ise cogul ekidir. Bu kiiltiirel
nesne iki farkli dlgiit kullamilarak cevrilmis; kelime hem ‘Mest Ureticisi’
tanimiyla korunabilmis hem de metin i¢in agiklama ile verilmistir. Alman dilinde
bilinen karsiliklart olmasina ragmen Tirk kiiltiiriine 6zgii meslekler ‘iiretici,
yapict’ kelimeleriyle bilesik isimler olusturarak anlam ve yapi kazanimi
saglanmugtir.

3. Hatta Tahsin Efendi’yle ilk karsilasmam da orada anlattigim gibi olmustu.
(Tanpinar, 2015: 47).
Sogar meine erste Begegnung mit Tahsin Efendi spielte sich genau so ab, wie
ich es geschildert habe: (Menzler, 1996: 56).

Tiirk kiiltiiriinde saygi belirten ‘Efendi’ ifadesi, esasen kisi adlarma eklenen
gelencksel bir unvandir. Tirk¢ede nezaket ve saygi ‘Beyefendi’ ve
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‘Hanimefendi’ ifadeleriyle anlam bulurken, Alman dilinde ismin basma ‘Herr’
ve ‘Frau’ gibi cinsiyet belirten ifadeler getirilmektedir. Yukaridaki climlede
‘Efendi’ ifadesi, herhangi bir anlamsal veya yapisal degisiklige ugramaksizin
oldugu gibi kullanilmustir. ‘Ilk karsilasmam’ ifadesinin isim yapim eki ‘m’ ve ‘-
gibi’ yan climle baglaciyla karsilanmis; ama iki eylemli ‘anlattigim ve olmustu’
yan ciimle simdiki zamanin hikayesi (Present Perfect) ve basit gecmis zaman
(Préteritum) seklinde Almanca dilbilgisine uyarlanmistir.

4. Erzurum tast dururken c¢imentonun kullanilmasini bir tiirlii aklim almaz
(Tanpinar, 2015: 63).
Ich verstehe in gewisser Weise nicht die Verwendung von Beton anstelle
von Naturstein aus Erzurum (Menzler, 1996: 84).

Tiirkce climlede yer alan ‘Erzurum Tasi’ bolgesel insaatlarda kullanilan
yoresel ve cografi bir unsurdur. Almancaya dogrudan ‘Erzurum Stein’ seklinde
cevrilmesi yerine, Erzurum mensgeyli dogal tag anlamia gelen ‘Naturstein aus
Erzurum’ olarak aktarilmistir. Kiiltiirel yasam, sehir ve insan arasindaki uyum,
Almanca kelime yapimina ve ifade olusumuna bagli kalinarak saglanmustir.

B. Sehir kapilarim1 kapatir ve kendi aleminde yasardi; kizak
iistiinde siyah yamgcili, uzun konglu ¢izmeli, kivrik biyikl
postacilarin acayip kurt tipi hikayeleriyle beraber iki ii¢
haftada bir getirdikleri gazetelerin haberleri uzun uzun
miinakasa edilir; gegmis zaman hatiralar1 anlatilir, dedikodu
yapilir, ¢ok zarif, ustalikli ctimlelerle ese dosta tariz edilirdi.
Belki de bu kapali kis aylarinin besledigi sohbet yiiziinden
hemen her Erzurumlu biraz niikteci, biraz hicivcidir...
(Tanpinar, 2015: 40).

Die Stadt schloss ihre Tore und lebte von nun an in der ihr

cigenen Welt. Uber die alle zwei bis drei Wochen
eintreffenden Zeitungsmeldungen wurde ebenso ausgiebig
diskutiert wie iiber die Erzdhlungen der Postboten in ihren
schwarzen Regenumhédngen, ihren hochschaftigen Stiefeln
und mit ihren gezwirbelten Schnurbérten, die auf ihren
Schlitten furchterregenden Wolfen begegnet waren. Man
tauschte Erinnerungen aus, klonte oder liess sich feinsinnig
und geistreich tiber Freund und Feind aus. Vielleicht sind
diese winterlichen Gespriache im abgeschiedenen Erzurum
der Grund dafiir dass dort fast jeder Geistreich und spéttelnd
ist... (Menzler, 1996: 44).
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Bu paragrafta iki farkli yaklasim harmanlanarak, hem yoresel malzemenin
niteligi vurgulanmis hem de hem de dogal aligkanliklar eklenerek, yani dogallik
cikarilarak esdegerlilige ulasma amaglanmigtir. Ancak, anlatima ahenk katmak
icin Tiirkge paragraf geleneksel bir yasam tarzimi ele almakta olup, benzer
ciimleler noktal: virgiille birbirine baglanmistir. Ozneler korunarak ciimlelerin
anlami korunmaya calisilsa da ceviride cilimleler kisaltilarak boliinmiis,
dolayisiyla paragraf genisletilmistir.

Selcuklu Devleti’nin kadim baskenti ve Mevlana Celdleddin-i Rimi’nin
manevi ocagl Konya, tasavvufu, manevi derinligi, mimari zarafeti, i¢sel huzur ve
felsefe gelenegini temsil etmektedir. Anadolu’nun en eski yerlesim alanlarindan
biri olan bu sehir, Neolitik donemde Catalhdyiik ile baglayan koklii tarihini Frig,
Roma ve Bizans medeniyetleriyle zenginlestirmistir. Anadolu Selguklu
Devleti’ne bagkentlik yaptig1 donemde bilim, sanat, felsefe ve mimaride zirveye
ulasmis, Aldeddin Tepesi ve Ince Minareli Medrese gibi tarihi yapilarla kiiltiirel
kimligini taglandirmustir. Islam tasavvufunun énciilerinden Mevlana Celaleddin-
i Rimi’nin ocag1 olmasiyla hosgorii felsefesinin merkezidir. Selguklu mirasini
Osmanli donemi yapilariyla harmanlamis olmasi, zengin folklorik unsurlar1 ve
tarihi  siirekliligi ile Anadolu’daki medeniyet birikiminin en Onemli
tastyicilarindan biri olabilmistir.

5. Disardan bu kadar gizlenen Konya, icinden de béyle kiskanctir. Saglam

ruhlu, kendi basina yasamaktan hoslanan, disarda gosterissiz, igten zengin
Orta Anadolu insanina benzer (Tanpinar, 2025: 65).

Konya tarnt sich nicht nur dusserlich, sondern ist auch innerhalb in seiner

Mauern _erst _einmal abweisend. Die Stadt dhnelt dadurch den
bodenstindigen Mittelanatoliens, die gern selbststindig leben, fiir

Aussenstehende keine auffillige Merkmale, aber ein reiches Wesen besitzen
(Menzler, 1996: 87).

Burada ilk ciimledeki edebi vurgu, ¢eviride farkli bir yap:1 gerektirecektir.
‘I¢inden’ yer zarfi ‘in seiner Mauern’ yapisiyla karsilanmis olsa da ‘kiskang
olmak’ ‘abweisend sein’ ifadesiyle (soguk, mesafeli, itici, ilgisiz) anlamlariyla
genis bir anlam aralig1 sunmaktadir. Ikinci ciimleye 6zne ekelemesi yapilarak
baslanmig, 1ilgi zamiri/ciimlesiyle genislemistir. ‘Orta Anadolu insan1’
‘bodenstindigen Mittelanatoliens’ ifadesiyle kisaltilmis; ‘disarda gosterissiz’ “fiir
Aussenstehende keine auffillige Merkmale, aber ein reiches Wesen’ ifadesiyle
Alman diline uyarlanmigtir.

C. Onun diinyasi hareket halindeki bir diinyadir. Burada her sey,

yaratic1 aydinligin ve agkin kendisi olan Allah etrafinda doner,
ona dogru yiikselir, onda kaybolur, ondan dogar ve ayrilir,
tekrar onunla ve birbirleriyle birlesir. Her sey burada birbirini
0zler, birbirinin aymdir, birbirine cevap verir. Bu mahserde ne
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6ldiren, ne 6ldiriilen, ne seven, ne sevilen birbirinden fark
edilir. Siiphesiz biitiin bunlar Islam diinyas1 i¢in yeniseyler
degidi. Hallag tan beri tasavvuf, Islam siirinin ve hayatimin
biitiin bir tarafi olmustu. Fakat Mevlana’nin konusma sekli
baska idi (Tanpinar, 2015: 83-84).

Alles in Mevlanas Welt ist im Fluss, kreist um Gott, der die
schopferische Klarheit und Liebe selbst ist, steigt zu ihm auf,
verliert sich in ithm, wird dort erschaffen, lost sich von ihm
und vereint sich schliesslich wieder mit ihm und mit sich
selbst. Alles verlangt hier nach allem, alles gleicht nach allem,
und das eine stellt die Antwort auf das andere dar. Wie am
jingsten Tag lassen sich weder die Morder von ihren Opfern,
noch die liebenden von den Geliebten unterscheiden.
Sicherlich ist all dies der Welt des Islam nicht fremd. Seit
Hallac ist die Mystik seine Stromung in der islamischen
Dichtung und Lebensweise. Aber Mevlanas Rhetorik
unterscheidet sich davon (Menzler, 1996: 118).

Menzler, paragrafin ilk ciimlesini ¢evirmeksizin atlamis, virgiille ayrilmig
climlelere sadik kaldig1 6lgilide orijinal metnin felsefesine yaklasmay1 denemistir.
Diger climlelerde oldugu gibi, ‘Hallag’tan beri’ ile baslayan ciimlesinin tasavvufi
anlam icerigi, ‘Fakat Mevlana’ ile baslayan son ciimlede anlamca derinlesir ama
ceviri climlede eylem zamani gegmis zamandan uzaklagir.

Osmanli Devleti’ne ilk baskent olarak hizmet veren Bursa, romanda yesil
manzaralari, erken dénem Osmanli estetigi, Ipek Yolu iizerinden gelen
geleneksel ticaret ve doga ile tarithin uyumlu senteziyle betimlenir.
Bithynia Kralligi’na kadar uzanan kadim bir gegmise sahip Bursa, Roma
ve Bizans donemlerinin ardindan Osmanli Déneminde  Tiirk-Islam
medeniyetinin temellerinin atildigi merkezlerden biri héline gelir. UNESCO
Diinya Miras1 Listesi’nde yer alan Hanlar Bolgesi, Ulu Cami ve tarihi kiilliyeler,
sehrin erken dsnem Osmanli mimari estetigini ve ticaret kiiltiiriinii yansitir. Ipek
Yolu’nun stratejik bir kesisim noktasinda yer almasi bakimindan ekonomik ve
kiiltiirel agidan zenginlesmis; geleneksel el sanatlari, zengin gastronomik mirasi
ve doga ile tarihin biitiinlestigi dokusuyla giiclii bir kimlige sahiptir.

6. Osman Efendi devrin en cezbeli, namuslu ve cesaretli adamlarindandi.
Padisahlar1 en sert dille azarlamaktan, camilerde ¢cok defa tenkit 6l¢iisiini
kacgiran vaazlar vermekten ¢ekinmezdi (Tanpinar, 2025: 102).

Dieser Osman_Fazil Efendi, war einer der schwérmerischsten,
chrenhaftesten und mutigsten Manner seiner Zeit. Er scheuchte nicht
davor zuriick, die Padischahs mit harten Worten zurechtzuweisen und in
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Moscheen Predigten zu halten, die oft das Mass der Kritik iiberzogen
(Menzler, 1996: 149).

Tiirk kiiltiirtinde ‘Osman Efendi’ dini, hukuki ve ilmi konularda yetkin, saygin
biri anlamma gelir. Kiiltlirel ve islevsel karsiligiyla bir denklik saglanmaya
calisilsa da ¢evirmen, 6zneye ‘bu’ isaret sifati ekleyerek bir vurguda bulunmus
ama her iki climlenin yakin ge¢mis zamanini dogru aktarmustir.

D. Tirbeden ¢ikinca Yesil Cami’ye girdim. André Gide bu camii
i¢in ‘zekanmn kemal halinde sihhati’ der. Gide’yi Istanbul’da
gordiigii her seye adeta diisman goziivle bakmaya sevk eden
iyl niyetsizlik Bursa’da ¢ok yumusar. Bu hagin vaziyeti, bu

diismanlig1 hi¢ bir zaman anlayamadim. Her seyden vazgegsek
ve biitiin giizellik bahislerini bir yana biraksak bile, arasinda
bir misafir veya seyyah sifatiyla dolastig1 insanlarin 1stirabina,
bu 1stirab1 ve bahsettigi sefaleti tasirken gosterdikleri sabir ve
tahammiile, asil siikinete dikkat etmis olsaydi, yine sonsuz bir
siir hazinesi bulurdu... (Tanpinar, 2025: 105).

Vom Grabmal aus betrat ich die ‘Yesil Cami’. André Gide
hatte einmal gemeint, hier zeigte sich ‘die Schirfe des
Verstandes in vollendeter Form’. Gides Mangel an

Wolhgesinnheit, der ihn alles, was er in Istanbul sah, geradezu
ablehnend betrachten liess, nahm in Bursa milde Form an. Nie

konnte ich seine schroffe, feidnselige Haltung verstehen.
Selbst wenn wir all dies ignorieren und all seine Ansichten
zum Thema Schonheit ausser acht liessen: Adtte er als Gast
oder Reisender dem Leid, der Grund und der Ausdauer, dem
ehrwiirdigen inneren Frieden der Menschen mehr
Aufmerksamkeit geschenkt, die sie -wie er selbst berichtet-
trotz ihrer unertraglich elenden Lage an den Tag legten, hétte
er bei ihnen ebenfalls einen reichtum an Poesie gefunden
(Menzler, 1996: 154).

Bu paragrafin ilk ciimlesi genis zamanda (Present) olmasina ragmen, yakin
geemis zamanla (Priteritum) g¢evrilmistir. Dahasi, ‘diisman goziiyle bakmaya
sevk eden sey’ ifadesi ‘ablehnend betrachten’ olarak aktarilabilirken, ‘sey’
ifadesi, ‘was’ baglaciyla baglayan bir yan ciimle formunda verilebilir; paragraf
metin biinyesinde bir edebi baglama yakinlastirilabilirdi. Buna karsin, ‘hétte’
Konjunktiv II formu, gerceklesmemis bir eylemi (unreale) ya da bir dilegi
nitelemektedir.
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Romanin zirve noktasina konumlanan Istanbul; Bizans ihtisamini ve Osmanli
Devlet mirasin1 kapsayan, Bogazi¢i kiyilarinda kolektif hafizanin, sanatin ve
siirin yegane muhafiz1 roliinii iistlenen engin ve ¢ok katmanli bir medeniyet
olarak betimlenmektedir. Asya ve Avrupa kitalarinin kesisme noktasinda bulunan
gorkemli sehir, tarihi MO 7. yiizyila kadar uzanan Byzantion'dan giiniimiize
kadar kesintisiz bir medeniyet merkezi olmustur. Dogu Roma ve Osmanl
Devleti’ne bagkentlik yapmis olmasi, sehre 6zgiin bir mimari, dini ve kiiltiirel
katmanlasma kazandirmistir. Ayasofya, Topkap1 Sarayi, Siileymaniye Camii ve
tarihi surlar gibi anitsal yapilar, bu kadim mirasin en somut simgeleridir.
Yiizyillar boyunca farkli dinlerin, dillerin ve irklarin baris i¢inde bir arada
yasamastyla bigimlenen kozmopolit yapisi, zengin sanat gelenekleri ve Istanbul
Bogazi’'nin sagladig1 jeopolitik avantaj ile Istanbul, diinya kiiltiir mirasinin en
onemli odak noktalarindan biridir. Boylesine derin tarihi dokuyu dort ciimle ile
orneklemeye, ifadelere kavram-anlam karsilig1 bulmaya ¢alisalim:

7. Biiyiik Carsi ve Bedesten bu faaliyetin toplandig1 hazne idi (Tanpinar, 2015:
122).
Der Biiyiik Carsi, (der Grofie Markt) und der Bedesten, der Schmuck- und
Juwelenmarkt, galten als Schatzkammern der Betriebsamkeit in der Stadt
(Menzler, 1996: 183).

Tiirk kiiltiiriinde ‘bedesten’ degerli iiriinlerin alinip satildig1 genis capli carsi
anlamma gelir. Hedef kiiltiirde bu 6lgekte carsilar genelleme olusturdugu ve
‘Bazar’ ifadesiyle tanimlandig1 i¢in kelime oldugu gibi alinmis; islev ve icerik
aciklanarak verilmistir. ‘Carg1’ ifadesi Almancada ‘Bazar, Markt, Markthalle’
kavramlartyla karsilanir. Ancak ‘garsi’ ifadesi Tiirk kiiltiiriinde genis ve genel
anlamli mekan1 tanimlar. Tiirk¢edeki genis anlam verilmek istendigi igin geviri
esdegerligi ifade korunarak verilmistir.

8. Yani basindaki mezarlikta, herkesin mali olan bir Hiivelbaki’nin altinda
biiylik bir hattat veya musiki ustas1 gémiiliidiir (Tanpinar, 2015: 142).

Auf dem angrenzenden Friedhof ist unter der weit verbreiteten Aufschrift

‘Hiivelbaki’ (Gott ist ewig) ein grofer Kalligraph oder Musiker begraben
(Menzler, 1996: 223).

Yazar, ‘herkesin mali olan’ ifadesine ‘Baki/baki (Allah ebedi/ezeli)’ ismi
celilinin ve sifatinin eklenmis olmasi, her insanin 6liimlii olduguna atifiyla
okunmalidir. Islam inancinda &liimsiizliigiin sadece Allah’a mahsus oldugu,
‘yalnizca Allah ebedidir’ anlamina gelen Arapca ifade ‘Hiivelbaki’ seklinde
mezar taslar tizerine kazinmis; dolayli ve agiklayici gevri yoluna gidilmistir ki
burada esdeger aktarimda bulunuldugu sdylenemeyecektir.

9. Parmakkapi’daki biiylik kahvede Meddah Aski dinleniyor, Hayali Salim ’in

oynattigi Karagozler seyrediliyordu (Tanpinar, 2015: 166).
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In einem groBen Kaffehaus im Stadtteil Parmakkapi lauschte man dem
Geschichtenerzdhler Aski und sah den von Hayali Salim, einem der letzten

groflen Meister seines Faches, inszenierten Karagozspielen zu (Menzler,
1996: 258).

‘Parmakkapi’nin bir semt ad1 oldugu ‘im Stadtteil’ ifadesiyle desteklenirken,
Tiirk halk tiyatro kiiltiiriinde tek basina sahne alan, izleyiciyi taklit, komik,
yorum, elestiri yoluyla aydinlatan, eglendiren meddah’in Alman kiiltiiriinde
olmamasi, karsiliginin bulunmamasi, genel hikaye anlaticisi
‘Geschichtenerzéhler’ ismi eklenerek aktarilmistir. Bir diger kiiltiirel ayricalik,
Hayali Salim’in geleneksel golge oyunu ‘Karagdz’ii icra ettigi olgusudur. Ceviri
climlede taninmig bir sanatg¢1 oldugu ile desteklenmis; ¢evirmenin eklemeli geviri
(ansetzende Ubersetzung) yaparak ozgiir davranmasi, kiiltiirel ortiismezliklere
bagh kalinmadigint dogrulamistir. Hangi kiiltiirden olursa olsun, &zgiin
metinlerin kendi kiiltlirtine 6zgii karakterleri, ayricaliklart vardir. Cevirmenin bu
hassasiyetlere vakif olmasi beklenir ki ciimle icine agiklayici ifadeler ekleme
hakki yoktur.

10. Emirganda rastladigi Cuma selamliginda Lamartine bu kayiklar1 yine gortir.
Ve Garp’ta at, araba, higbir seyin bu kadar debdebeli ve hagsmetli olmadigin
soyler (Tanpinar, 2015: 201).

Wihrend der Fahrt zur Moschee anliflich des Freitagsgebets sah er in

Emirgan beide Boote wieder und meinte spéter, so etwas Prachtvolles und
Majestitisches habe es im Okzident nie gegeben (Menzler, 1996: 315).

Ozgiin romanda ardil olarak gegen bu iki ciimle, Almancaya tek bir ciimle
olarak c¢evrilmigtir. Ayrica, ‘Cuma selamligi’ Osmanli sultanlarinin cuma
namazlari i¢in gidis ve doniisleri sirasinda halki selamlarken diizenlenen biiyiik
resmi ve askeri toren, Almancada olmadigi i¢in tanimlama yoluyla g¢eviriye
gidilmistir. Tlk ciimle genis zamanli (Present), ikinci ciimle yakin gecmis zamanl
(Priteritum) oldugu halde, Almancaya farkli zaman ve yapida ¢evrilmistir. Ikinci
ceviri climlesindeki Konjunktiv I yapisi, baskasindan duyulan bir olay1 (dolayh
anlatim) anlatmada kullanildigi igin gereksiz kullanilmustir.

E. Asi Istanbul, yani surlardan beride olan minareler ve
camilerin sehri, Beyoglu, Bogazi¢i, Uskiidar, Erenkdy
taraflari, Cekmeceler, Bentler ve Adalar, bir sehrin iginde
adeta bagka bagka cografyalar gibi kendi giizellikleriyle bizde
ayr1 ayr1 duygular uyandiran, hayalimize baska tiirlii yasama
bicimleri ilham eden peyzajlardir... Eskiden Istanbul’da orta
suif evlere varincayva kadar hemen her yerde tesadiif edilen
zenciyi simdi garp hayatinin bir icabi gibi biiyiik otel

kapilarinda, cazlarda goriiyoruz; hayatimiza yabanci
20



modalarla beraber ve yeni bastan girdigi i¢in lizerimizde ¢ok
liikks bir ithalat mali tesiri yapiyor... En biiyiik meselemiz

budur; mazi ile nerede ve nasil bag kuracagiz, hepimiz bir
suur ve benlik buhraninin ¢ocuklariyiz, hepimiz Hamlet’ten
daha keskin bir ‘olmak ya da olmamak’ davasi iginde
yastyoruz. Onu benimsedik¢e hayatimiza ve eserimize daha
yakindan sahip olacagiz. Belki de sadece aramak ve biitiin
kapilar1 ¢almak kafidir... (Tanpinar, 2025: 118, 184, 206).

Die Unterschiede im alten Istanbul, d.h. zwischen der Stadt
der Minarette und Moscheen innerhalb der Stadtmauern, der
Gegend von Beyoglu, Bosporus, Uskiidar, Erenkdy, von
Biiyiik und Kiigiikk c¢ekmece, von Bentler und den
Prinzeninseln sind derart gross, dass sie wie wilkommen

verschiedene Landstriche wirken. Sie inspirieren unsere
Phantasie zu verschiedenartigsten Lebensweisen, da si in uns
ginzlich unterschiedliche Gefiihle wachrufen... Heute sehen
wir in den Schwarzen an den Tiiren der grossen Hotels und
Nachtklups ein notwendiges Zugestindnis an die westlich-
europdische Lebensweise, wiahrend man friiher {iberall, bis in

die Hduser der Mittelschichten hinein, auf sie sties. Da sie als

eine der auslidndischen Modeerscheinungen gelten und
sozusagen historisch erstmal auftreten, wirken sie auf uns
heutzutage wie ein Luxusimportartikel... Das ist unser
groftes Problem; wo und wie wir eine Verbindung zur

Vercangenheit herstellen werden; wir alle sind Kinder einer
Bewusstseins- und Identitédtskrise, wir alle leben in einer

Auseinandersetzung um das ,,Sein oder Nichtsein®, die
schirfer ist als die von Hamlet. Je mehr wir siec annehmen,
desto nachhaltiger werden wir Besitz von unserem Leben und
unserem Werk ergreifen. Vielleicht gentigt es lediglich, zu
suchen und an alle Tiiren zu klopfen... (Menzler, 1996: 176-
177,184-185,324).

Son paragraftaki ‘Asil Istanbul’ 6znesi doniistiiriilerek ‘Die Unterschiede der
alten Istanbul’ (Eski Istanbul’un farkli 6zellikleri) eklemesiyle genislemistir.
“Eskiden Istanbul’da... zenciyi® ifadesindeki zaman, yer zarfi ve nesne, ‘Heute
sehen wir in den Schwarzen’ (Bugiin, siyahiler arasinda goriiyoruz) yapisina
dondstiiriilmiis; ‘En biiylik meselemiz budur; ......... bag kuracagiz, ...” climlesi,
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virgiil ile devam etmesine ragmen, ¢eviri climlede noktali virgiille ayrilmis yan
climlelere doniistiiriilmiistiir. Karg1 dilde anlam karsiligi bulundugu halde
cevirmenin kavramlar1 doniistiirme egilimi, esdegerlige uzak diismektedir.

Acikcas1, Bes Sehir Ankara, Erzurum, Konya, Bursa ve Istanbul gibi
medeniyetin, hafizanin ve estetik degerlerin somutlastig1 noktalardir. Tiirk
edebiyat1 ve kiiltiir tarihi bu noktalarin sosyolojik degerine kuskusuz eklemeler
yapmistir. Ankara, antik Roma izlerinden Milli Miicadele karargdhina uzanan
giizergahta idari hafizanin merkezi, Erzurum ise Selguklu medreseleri, kis kiiltiirii
ve Dogu Anadolu’nun sert iklimiyle harmanlanmis kadim bir ilim ve direng ocagi
olmustur. Konya, Mevlana’nin tasavvuf felsefesi ve Selcuklu mimarisinin
zarafetiyle sekillenmis; Bursa hanlar bolgesi, Ipek Yolu mirasi, doga ve kiiltiiriin
biitiinlesmesiyle Osmanli Devleti’nin ilk baskenti olarak ne ¢ikmustir. Istanbul,
bu dort sehirden kat ve kat farkli dzelliklere sahiptir. Iki kitay1 birbirine baglayan
jeopolitik konumu, imparatorluklara ve devletlere baskentlik yapmis olmasi,
tarihi yapilart ve kozmopolit yapisiyla kiiresel bir kiiltiir mirasidir. Tanpinar
serzenis ve Ozetiyle;

En iyisi, birakalim hatiralar i¢cimizde konusacaklari saati
kendileri segsinler. Ancak bu cins uyanig anlarinda gegcmis
zamanin sesi bir kesif, bir ders, hulasa giinlimiize eklenen bir
sey olur. Bizim yapacagimiz yeni, miistahsil ve canli
bugiiniin riizgarina kendimizi teslim etmektir. O bizi giizelle
iyinin, suurla hiilyanin el ele verecegi ¢aliskan ve mesut bir
diinyaya gotiirecektir (Tanpinar, 2015: 207).

Kimlik, kentsel morfoloji ve kiiltiirel miras arasindaki bag, tarihi koruma ile
cagdas uyarlama arasinda siirekli bir diyalektigi zorunlu kilmaktadir. Sehirlere
yonelik peyzajlar yalnizca fiziksel arka planlar olarak degil, gecmis geleneklerin
ve gilinimiiz gergekliklerinin kesintisiz bi¢cimde kesistigi kolektif hafiza
depolaridir. Tarihi donemeglerin katmanlastigi, toplumlarin giderek modern
olana yoneldigi, yurttashk kimliginin beslenip sekillendigi dinamik miras
alanlar1, bugiiniin zorunluluklar1 arasinda insanla birlikte hizla evrilmektedir.
Buna ragmen Kkiiltiirel siirekliligin siirdiiriilmesindeki rolleriyle bu merkezler,
birey-kiiltiir-gevre arasindaki gizemlerini korumaktadir. Oyle ki modern yasami
tarihi koklere demirlemenin psikolojik zorunlulugu, insani hep oraya
cevirmektedir.

Degerlendirme, Sonug ve Oneriler

Ulasilan bulgular ‘kiiltiirel duyarlilik® ve ‘kiiltiirel ¢eviri problemleri’
acisindan degerlendirildiginde, ¢evirmenin kaynak kiiltlir karsisinda genellikle
saygili ve koruyucu bir tutum sergiledigi ifade edilebilir. Bu gergevede,
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calismamiz edebi ¢eviride hata tespiti amaci giitme yerine, ¢evirinin tematikten
ve yapidan ne dlgiide uzaklastigini 6rnekler. Cevirmenin kiiltiirel unsurlart goz
ard1 etme veya onlar1 Batililagtirma yerine, aktarimda yerlilestirme ve metin igi
aciklama prosediirlerini izlemesi, kaynak metnin otantik yapisin1 ve tarihi
atmosferini koruma ¢abasi olarak algilanabilir. Romanda genisleyen mekan bes
sehre uzanirken, anlatict sehri insa eden ile sehrin kendisi arasinda siirekli bir
dogal iliskiden bahseder. Tasarimcisini kendine baglayan ve onu doniistiirmeye
baslayan sehir de karsilikli etkilesimle onu besledik¢e canli kalir. Bu gergekligin
ortaya koydugu biitiinliikk, belirgin uyaranlar ve uyaniglar araciligiyla diini
bugiine tasir. Roma, Bizans, Sel¢uklu ve Osmanli donemlerinden giiniimiize
uzanan koken ve kiiltiirle bag kurma, eskiye tutunarak yeni arayislara atifta
bulunma, bir dizi kiyaslamaya vurulur. Onlardan biri soyledir:

Cografya, tarih ve mimari, birbirine olduk¢a benzeyen ve
ortak bir kaderi paylagan bireylerin ruh diinyasini
sekillendirmek {izere ayni diizlemde bir araya gelmektedir...
Tarihi mekanlarin korunmasi, kolektif hafizanin kendini canli
tutabilmesi bakimindan 6nem tagimaktadir... Tanpinar igin
mekan, zaman ve insan helical cemberler gibidir. Tarih biiyiik
Olcide mekidn mecrast araciligiyla izlenirken Tanpinar,
efsanelerle oriilii bir kabullenisler diinyasinin sakini haline
gelmekte ve ruhun mimarlarini aramaktadir (hiilyalya, 2009:
41,47, 53, 54).

Yazarin Ankara’dan Istanbul’a gecen perspektifinde kiiltiir ve tarihi eserler,
tipki insan gibi yeni bir hayata tutunmaya c¢aligmaktadir. Savaglarin ve
depremlerin kalintilar1 arasinda eski hareketli gilinlerinden higbir iz
barindirmayan tasrali bir kasaba gibi resmedilen gehirler, ne ayni anlayigla
yeniden insa edilebiliyor ne de insanlari iiretken mizaciyla yeniden
betimlenebiliyor. Konya’nin manevi atmosferi, gergeklikle illiizyon arasindaki
denge, Bursa’nin simdiki zamandan ge¢mise gecis konumu, Istanbul’un Osmanli
Devleti’nin bagkentlik islevi uyum iginde goriinse de bu uyum, mekanin
sosyalligi, medeniyeti temsil eden mimari eserler ve ulus ile medeniyet arasindaki
iliski pek fark edilememektedir. Oysa, neredeyse her toplumda sehirlerin anitsal
eserlerinin herkes icin algi diizeyinde bir anlam ifade ettigi bilinmekte; bu
anlamin kaynagi, eserlerin tahrip edilmesinin bireyin soyutlanmasina yol
agmasl... ve sehirlerdeki tarihi eser kitliginin, bireyin yabancilasmasima ve
soyutlanmasina yol acan temel faktorler arasinda yer almasiyla agiklanmaktadir
(Aydogan, 2016: 59). i1k bakista celisir gibi goriinen her seyi saf birer izlenim,
duygu veya yasam tesadiifi gibi bir kenara koyma, insanligin, yasamin ve iilkenin
manevi profili ile kiiltlirliniin sehirler icinde yagamasina duyarsiz kalma olacaktir.
Her ne kadar bu degerler ge¢misten giiniimiize ‘medeniyet degisimi’ olarak
adlandirilmis olsa da yasama umudu her zaman uzun, sancili deneyimlerin ve

23



keskin donemeclerin sonrasina birakilmistir. Yiizyillar boyunca degismeden
yapilan yiiriiyiisler birgok degeri alip gotiirse de bu zamanin giilen yiiziine ve
sehrin ruhuna bakmaya degmistir, degecektir. Diger bir deyisle; ‘Sehirlerin sahip
oldugu ruh, baz1 yazarlar etkilemis ve hatta biiyililemistir. Romanlarinda mekan
olarak sectikleri sehirler dyle bir etki yaratmistir ki, romandaki karakterleri ele
gecirmekle kalmamis, onlart doniistirmiistiir. Aslinda sehirden gercekten
etkilenen yazarin kendisidir’ (hiilyalya, 2009). Tanpinar da benzer sekilde eserine
dahil ettigi bes sehrin dokusuna adim adim niifuz etmis; degisime ugrayanlarin
ve degerlerine hayran kalanlarim sehirle biitiinlesmesine yakinlik duymustur. ibn
Haldun, ‘cografya kaderdir’ soziiyle bu biitiinlesmeye, James Joyce hayrani
oldugu ve dogdugu yer Dublin’in ruhunu yakalamaya kendini adamustir.
Tanpinar, tipki Henri Lefebvre gibi, sehir ve medeniyet anlayisina dair sorulara
kafa yormus; sehir ve insan arasindaki iliskide mekan zorunlulugunu
onemsemigtir. Tiirk mimarisinin ne olmasi gerektigi, hangi medeniyeti temsil
etmesi gerektigi, modernlesme karsisinda eskiye nasil yaklasilmasinin
beklendigi, modern olmanin ge¢mise ihanet teskil edip etmedigi... sorulari,
modernlesme ve mekansal doniisiimiin insanligt en az degistirdigi kadar
direnmeye de zorladigi ile cevaplanabilir mi? Lefebvre’in algr agirlikli
yaklagimina gore;

Algilanan, tasarlanan, yasatilan mekansalligin bin yillar
boyunca yakin zamanda 6ne ¢ikan tiim ayirt edici anlar -
mekan temsilleri, temsil mekanlari; koku alma duyusundan
konusmaya kadar her duyuya Ozgii mekanlar, jestler ve
semboller- anitsallik biinyesinde birlestirilmistir. Anitsal
mekan, bir toplumun her bir {iyesine kendi aidiyetinin ve
toplumsal suretinin imgesini sunar; o, herhangi bir
bireysellestirilmis aynadan ¢ok daha dogru bir kolektif
aynadir (Lefebvre, 2014: 232).

Sonug itibariyle, Tiirk ve Alman edebiyatlar1 arasindaki ¢eviri hassasiyeti,
metin geniglemesinin yapisal nedenleri, dilbilgisi ve kiiltiirel baglamlar, insan-
kiiltiir-cevre arasindaki tarihi bag gorsel Orneklerle verilmistir. Anlam
kaymalarinin yanm1 sira, 0zgin romandan alintilar Alman ¢evirileriyle
karsilastirildiginda, ‘Mevlana sairdir...” (Tanpmar, 2015: 83) ile baslayan
paragraf 10 satir uzunlugundayken; ‘Mevlana ist Dichter...” (Menzler, 1996:
117-118) ile baglayan Almanca g¢eviri paragrafi 20 satirdan olugsmaktadir. 200
sayfadan ibaret 0zgiin roman, ¢eviri eserde 325 sayfaya ylikselmis; cevirideki
genisleme, Tiirk¢e ve Almanca dillerinin koken bakimindan farkli yapilara sahip
oldugu ile agiklanabilir. Biri romantik, gotik edebiyati ve tarihi dokuyu temsil
eden, digeri ise yabancilagsma olaganiistii bir durumu tasvir eden iki eser de
¢eviribilim uygulamalarma o6rneklik teskil eder. Cevirmenin kaynak kiiltiire
yonelik kiiltiirel duyarlilig1 giiglii gériinse de ¢evirisinin bir kiiltlir yansitmasina
dondstiigi diistiniilmektedir. Yabanci ¢evirmen ana diline ve kiiltliriine vakif
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olabilir, bu yeteneginin aktarimda ona yararlik saglayacag: diisiiniilse de onun
cikis yaptigi dil kiiltiiri Bati algisima oldukca uzaktir. Dolayisiyla kaynak
kiiltiiriin  zenginligini hedef metin okuyucusuna agiklama, yorumlama ve
acimlamalarla ulasabilecektir. Baglamdan kopmalarin da eklendigi yeni metin
yabanci okuru, hatta yabanci dil bilen okuru doyurmayacaktir. Ne de olsa, okur
‘giizeli pecesinin lizerinden 6pmiis’ olacaktir.
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Giris

Sabahattin Ali’'nin 1943 yilinda yayimlanan “Kiirk Mantolu Madonna”
romani, Tirkiye’nin Cumhuriyet Donemi’ndeki toplumsal donistimlerini ve
bireysel catismalar konu alir. Roman, Osmanli Imparatorlugu’nun son
donemlerinden Cumbhuriyet’in ilk yillarina gegis siirecinde yasanan sosyal
degisimlerin bireylerin yasamlarina olan yansimalarin1 ele alir. Raif Efendi,
romanin merkezinde yer alan karakter, bu toplumsal doniisiimiin kismen bir
ornegidir. O, burjuva smifinin temsilcisi olarak aile, ticaret ve toplumsal
beklentilerle uyumlu bir yasam siirmeye gayret eder. Ancak Almanya’ya sabun
iretimindeki yeni anlayislar1 ve piif noktalari 6grenmesi icin babasi tarafindan
gonderilen Raif Efendi’ni Maria Puder adli bir kadinla tanismasi, onun ig
diinyasinda derin bir ¢atigsma yaratir ve yasamindaki dengeler alt {ist olur.

Maria Puder, sira dis1 bir figiirdiir. Raif Efendi'in ona olan tutkusu, bireysel
tutkular1 asan ¢ok giiclii bir arzu olarak ortaya ¢ikar. Bu iliski, Raif Efendi’yi
derin bir agkla sarmalar ve onu amacindan-sabun yapmayr oOgrenmek-
uzaklastirir. Bu anlamda roman, bireyin arzularinin toplumsal yap1 tarafindan
nasil bastirildigini, sindirildigini ve bunun bireyde yarattig1 yabancilasmayi ele
alir. Sabahattin Ali, bu eserde, Tiirkiye’nin modernlesme siirecindeki birey
iizerinde kurulan toplumsal baskilar1 ve bireysel 6zgiirlilk arayislarini ele alir.

Ote yandan, Albert Camus’niin 1942°de yayimlanan “Yabanc1” (L’Etranger)
romant, Fransiz varolusculugunun en énemli eserlerinden biridir. Camus, Ikinci
Diinya Savasi sonrasi Avrupa’nin manevi krizi i¢inde, insanin anlamsizlig1 ve
yalnizlig1 temalarini isler. Romanin kahramani Meursault, toplumun normlaria
tamamen yabanci bir figlirdiir. Annesinin oliimii karsisinda gosterdigi
duyarsizlik, onun duygusal ve toplumsal kodlardan kopusunu simgeler.
Meursault’un cinayet islemesi ve yargilanmasi, toplumun birey iizerindeki yargi
ve kontrol mekanizmalarini vurgular. Camus, Meursault aracilifiyla, toplumun
bireyi “normal” bir 6zne haline getirme ¢abalarini elestirir. Roman, varolusgu
felsefenin etkileri altinda, insanin 6zgiirliigii ve sorumlulugu gibi kavramlari
sorgular. Meursault’nun toplumla olan iligkisi, tamamen bir yabancilagma olarak
tasvir edilir. O, toplumsal beklentilere karsi kayitsizdir ve bu durum onu
toplumun goziinde bir tehdit haline getirir. Bu eser, Bati modernitesinde bireyin
toplum i¢indeki konumunu irdeler.

1. Michel Foucault’nun Teorik Cercevesi

Michel Foucault, modern toplumlarin isleyisini anlamaya ydnelik
calismalariyla iktidar, bilgi, sdylem ve 6zne arasindaki iligkileri merkezine alan
kapsamli bir kuramsal ger¢eve gelistirmistir. Foucault’ya gore iktidar, sadece
baski uygulayan ya da yasaklayan merkezi bir gii¢ olarak degil; toplumsal
iligkilerin derinliklerine niifuz eden, bilgi {iretimiyle i¢ ige gegmis ve bireyleri
belirli 6zne konumlarina yerlestiren iiretken bir mekanizma olarak
degerlendirilmelidir.
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Foucault’'nun diisiincesinde, modern toplumlar bireyleri yalnizca dissal
zorlamalarla denetlemekle kalmaz; ayni zamanda onlari normlara uygun
davranmaya yonlendiren, siniflandiran, gozetleyen ve tamimlayan cesitli
kurumlar, sdylemler ve bilgi bigimleri araciligiyla sekillendirir. Bu baglamda
birey, toplumsal diizenin diginda bagimsiz bir varlik olarak degil, iktidar iligkileri
ve sOylemsel pratikler iginde insa edilmis bir varlik olarak ele alinir. Foucault’nun
kuramsal yaklasimi cergevesinde disiplin ve sdylem kavramlari; modern
toplumlarda bireylerin nasil normallestirildigini, denetlendigini,
siniflandirildigint ve yonetilebilir hale getirildigini aciklamak icin temel bir
cergeve sunmaktadir. Foucault'nun teorik perspektifi, toplumsal kontrol
mekanizmalarinin yalnizca agik baski bigimleriyle degil, giindelik yasamin igine
yerlesmis bilgi, norm ve sdylem diizenleri araciligiyla nasil igledigini ortaya
koymaktadir.

1.1. Disiplin ve Gozetim: Panoptikon ve Oznelesme

Foucault’nun Disiplin ve Ceza: Hapishanenin Dogusu adli eseri, modern
iktidarin isleyis icimlerine iligskin kapsamli bir ¢dziimleme sunar. Foucault bu
calismasinda, iktidarin yalnizca hukuki yasaklar, cezalandirma pratikleri ya da
fiziksel baski yoluyla islemedigini; aksine bireyin bedenini, zamanini, mekanini,
davraniglarin ve diistinme bigimlerini diizenleyen disiplinci teknikler araciligryla
giindelik yasamin igine yayildigini ortaya koyar. Bu yoniiyle disiplinci iktidar,
bireyi toplumsal diizenin disinda birakan degil, onu bu diizenin iginde yeniden
kuran ve islevsel hale getiren iretken bir iktidar bi¢imi olarak
degerlendirilmelidir.

Disiplinci iktidarin temel niteligi, bireyi yonetilebilir, Olgiilebilir ve
Ongoriilebilir  bir Ozneye  doniistiirmesidir.  Gozetim, siniflandirma,
normallestirme, sinav ve siirekli degerlendirme gibi teknikler araciligiyla birey,
belirli normlara gére konumlandirilir ve bu normlara uygun davranmaya
yonlendirilir. Bu siiregte iktidar, digsal bir zorlama olmaktan ¢ikarak bireyin
kendi davranmiglarini denetledigi igsellestirilmis bir mekanizmaya doniisiir.
Boylece birey, yalnizca iktidarin nesnesi degil, ayn1 zamanda kendi iizerinde
isleyen iktidarin tasiyicist haline gelir.

Bu acidan disiplin, yalnizca bir denetim yontemi degildir; o, bir 6zne iiretim
pratigi olarak anlasilmahdir. Birey, disiplinci diizen icinde bedensel
hareketlerinden diisiinsel egilimlerine, arzularindan kimlik algisina kadar ¢esitli
diizeylerde bi¢imlendirilir. Deleuze ve Atmaca’nin (2024) da vurguladig: iizere,
disiplinci iktidar bireyin yalnizca davraniglarina degil, diislincelerine ve
arzularina da niifuz ederek onu normatif diizenin i¢inde yeniden insa eder.
Foucault’ya gore bu yeniden insa siireci, modern toplumlarda bireylerin
denetlenebilir ve yonetilebilir kilinmasinin temel araglarindan biridir (Foucault,
2006, s. 175-200).
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Panoptikon modeli ise disiplinci iktidarin bu isleyisini goriiniir kilan en
onemli metaforlardan biridir. Siirekli gozetlenme ihtimali, bireyin disaridan bir
miidahale olmaksizin kendi davraniglarini kontrol etmesine yol acar. Bu nedenle
panoptik diizen, gézetimin fiili varligindan ¢ok gozetlenme olasiliginin bireyde
yarattig1 i¢csel denetim mekanizmasina dayanir. Bdylece modern iktidar,
gorlintirliigii bir denetim aracina doniistiirerek bireyi kendi kendini izleyen,
diizenleyen ve disipline eden bir 6zne héline getirir.

1.2. Séylem ve Dil: Gergekligin Insas:

Michel Foucault’ya gore soylem, bilgi ve iktidarin kesisiminde yer alan
iiretken bir alandir. S6ylem, yalmzca mevcut bir gergekligi yansitmakla sinirh
kalmaz; aksine, neyin gergeklik olarak kabul edilecegini belirleyen, bu gergekligi
insa eden ve doniistiiren bir iktidar mekanizmasi olarak isler (Foucault, 1999, s.
47-52). Bu agidan sodylem, gercekligin sinirlarini ¢izen, neyin konusulabilir,
neyin diistiniilebilir oldugunu belirleyen normatif bir alan olusturur. Foucault’nun
hakikat rejimi (régime de vérité) kavrami tam da bu noktada devreye girer: her
toplum, dogru kabul edilen sdylemleri iireten, dolasima sokan ve mesrulastiran
kurumsal mekanizmalara sahiptir; dolayisiyla “hakikat” sdylemden bagimsiz bir
0z degil, sdylemsel pratikler ig¢inde iretilen bir etkidir. Boylece sOylem,
bireylerin davraniglarini, diigiincelerini ve toplumsal yapilar i¢cindeki konumlarim
bigimlendiren temel bir mekanizma haline gelir. Soylemin bu kurucu islevi, onu
yalnizca bir iletigim araci olmanin Gtesine tasir; sdylem, ayn1 zamanda bireyleri
belirli bilgi rejimleri iginde 6zneler olarak insa eder. Bu siiregte bireyler, sdylem
araciligryla belli normlara gore tamimlanir, kategorize edilir ve toplumsal
normlarin tastyicilar1 haline gelir. Ornegin, tibbi sdylem, bireyleri “saglikli” ve
“hastalikli” olarak siniflandirmanin yani sira, bu smiflandirma {izerinden
bireylerin biyopolitik diizenlemelere tabi tutulmasina zemin hazirlar. Hukuki
sOylem ise eylemleri yargilamanin 6tesinde, bireyleri belirli davranis normlart
gercevesinde sekillendirir (Canpolat & Ural, 2024).

Foucault’nun sdylem anlayisi, modern toplumlarda iktidarin bireyler
izerindeki etkisini agiklamak i¢in gii¢lii bir teorik ¢ergeve sunmaktadir. Soylem,
yalmizca bireyleri tanimlama ve kontrol etme araci degildir; o, toplumsal yapinin,
bilgi bigimlerinin ve normatif diizenin yeniden {iretildigi kurucu bir
mekanizmadir. Bu nedenle, sdylem, bireylerin toplumsal rollerini ve normatif
diizenle iligkilerini belirleyen temel bir unsur olarak 6ne ¢ikmaktadir.

2. Lacan’in Psikanalitik Kurami

Jacques Lacan’in psikanalitik kurami, Sigmund Freud’un kesiflerini yapisalci

dil bilim ve felsefi ontoloji ekseninde radikal bir bi¢cimde yeniden

konumlandirarak 6zne teorisine devrimci bir boyut kazandirir. Lacan, 6zneyi

biyolojik diirtiilerin yonettigi bir organizma olarak degil, dilin ve simgesel aglarin

icine dogarak stirekli boliinen trajik bir figiir olarak insa eder. Kuramin en sarsic1

onermelerinden biri olan “bilingdis1 bir dil gibi yapilanmistir” tezi, psisik
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stireglerin gosterge zincirleri ve dil bilimsel mekanizmalar tizerinden isledigini
savunur. Bu anlamda Ayna Evresi, benligin (ego) kendi disindaki bir imgeyle
narsistik bir illizyon tizerinden 6zdesleserek kuruldugu ilksel yabancilagma
ugragini temsil eder. Oznenin diinyayr ve kendisini anlamlandirma cabast;
imgesel, simgesel ve gercek olarak adlandirilan ti¢lii sicilin dinamik geriliminde
vuku bulur. Imgesel diizen, dual iliskiler, biitiinliik fantezileri ve ego
yanilsamalariyla oriiliidiir. Simgesel diizen ise dilin, toplumsal hukukun ve
Babanin Adr’nin hiikiim siirdiigii evrensel yasay1 simgeler. Dilin ve sembolik
sistemlerin asla tam olarak kapsayamadigi, kelimelerin sinirinda kalan o ham ve
travmatik artik ise Gergek (the Real) olarak adlandirilir. Lacanci diisiincede insan,
biyolojik ihtiyaglarim dil vasitasiyla dile getirdigi andan itibaren geri doniissiiz
bir bigimde kurucu bir eksiklikle (manque) malul olur. Bu eksiklik, ihtiyacin
Otesine gecen ve higbir ampirik nesne tarafindan nihai olarak doyurulamayan
sonsuz bir arzu (désir) dongiisiinii tetikler. “Arzu 6tekinin arzusudur” formiili,
bireyin en mahrem arzularmin bile aslinda Simgesel Diizen’i temsil eden Biiyiik
Oteki tarafindan dikte edildigini gosterir. Bu dinamigin merkezinde yer alan
“objet petit a” (kiiciik a nesnesi), arzunun ulagilamaz nedenini ve fanteziyi ayakta
tutan o kurucu boslugu simgeler. Lacan, klinik pratikte de ortodoks psikanalizin
kat1 siire kurallarin1 yikarak biling disinin zamansal kesintilerine yanit veren
“degisken siireli seans” teknigini gelistirmistir. Analistin rolii, analizana rehberlik
etmek degil, onun kendisini konumlandirdig1 “bildigi varsayilan 6zne” tahtini
yikarak 6zneyi kendi arzusuyla yiizlestirmektir. Simgesel yasanin isleyisi ve
fallik islev, hadim edilme karmasasi iizerinden 6zneyi kiiltiiriin ve toplumsal
cinsiyet konumlarinin igine yerlestirir. Diirtii (drive) ise arzu gibi bir nesne
pesinde kosmaz; nesnenin etrafinda donen siirekli ve 6liim diirtiisiiyle akraba olan
dongiisel bir tatmin mekanizmasidir. Lacanci teoride semptom, 6znenin dille
ifade edemedigi “gercek” olanla kurdugu, onun varolusunu diigiimleyen yaratici
ama aci verici bir uzlagi belgesidir. Diisiiniiriin ge¢ donem c¢alismalarinda
kavramsallagtirdigi “Sinthome”, 6znenin “gercek” ile “simgesel” arasindaki
kopusu engelleyen ve yikimi dnleyen nihai psisik bagi ifade eder. Lacan, 6zneyi
kendi evinin efendisi olmaktan c¢ikarip dilin bir kiracis1 ve ebedi bir gogebe
konumuna indirger. Bu kuramsal mimari, postyapisalci felsefeden sinema
teorisine, Marksist ideoloji elestirisinden feminist sdyleme kadar ¢cagdas beseri
bilimlerin tiim ¢ehresini kokten degistirmistir.

A. Kiirk Mantolu Madonna

Sabahattin Ali’nin kaleme aldigi “Kiirk Mantolu Madonna” romani,
Tiirkiye’nin 1940’11 yillarinda yasanan kismi sosyal degisimleri ve Raif
Efendi’nin bireysel c¢atismalarini konu alir. Roman, Osmanli Doénemi’nin
kalintilar1 ile modernlesme cabalarimin gerilimi golgesinde, farkinda olmadan
geleneksel normlara karsi ¢ikan pasif bireyin i¢ diinyasini ele alir. Romanin ana
karakteri olan Raif Efendi, kii¢iik burjuva smifinin temsilcisi ve toplumsal
beklentilere uygun bir hayat yasayamaya ¢alismaktadir. Ancak Maria Puder adli
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ressam ve miizisyen olan karakterle tanigsmasi, onun i¢ ¢atismasini derinlestirir ve
toplumsal normlari, ailesinin beklentilerini ihlal etmesine neden olur. Bu iliski,
Raif Efendi’nin duygusal olarak bir agkinlik siirecine girmesini tetikler. Eser, Raif
Efendi’nin gdzlinden varolussal temalarla dolu, toplumsal normlarin ve ¢arpik
insan iligkilerinin anlamsizligim ele alir:

“Fakat biitiin bunlar simdi bana bir hayal gibi geliyordu. Hayir, onu
gérmemistim. Boyle bir vaziyette onunla karsilasmis olamazdim. Bunlarin hepsi,
yanimdaki kadinin bana sarilmasinin, beni 6pmesinin ve nefesini yiiziimde
dolagtirma asinin dogruldu kabuslardi... bir an evvel eve gidip yatagima
serilmek, derhal uyumak ve manasiz zihinlerden kurtulmak istiyordum. Fakat
kadin hi¢ de beni birakmak niyetinde degildi.” (Ali, 2011, s. 64).

Romanda Raif Efendi’nin i¢ monologlar1 ve 6zellikle Maria Puder ile olan
diyaloglar1 okurda derin bir empati uyandirir. Maria Puder, romanin kadin
kahramani olarak toplum dis1 bir figilirdiir; meshur bir kabarede keman ¢alan,
sarki soyleyen ve ayni zamanda ressam olan kahraman, geleneksel kadin rollerini
asar. Bu karakter, 6zgiirliikk ve aykirilik temalarini temsil eder:

“Elini kiilhanbeyce dizime vurdu. ‘Iste, aziz dostum, bizim yaptigimz da
baska bir sey degil zaten... Diin aksam sarhosun biri sirtimi1 6perken oradaydiniz
degil mi? Opecek tabii... Hakkidir... Para sarf ediyor... Ve benim sirtimin da
cazip oldugunu soyliiyorlar... Siz de 6pmek ister misiniz? Paraniz var m1?” Dilim
tutulmus gibi kaldim.” (Ali, 2011, s. 93).

Eser; askin yikici giiciinii, toplumsal yarginin bireyi zorunlu sekillendirisi ve
olumsuz 6n yargilarin kiside yarattig1 yikimi gosterir. Roman, tarihsel agidan II.
Diinya Savags1 sonrast Tiirkiye’nin sosyal yapis1 iginde devinen bireyin
yalmizligim1 ve 6teki olusunu kabullenisini ele alir. Raif Efendi’nin hikayesi,
toplumsal normlara karsi bireysel 6zgiirliik arayiginin toplumsal cezasi olarak
okunabilir:

“Utancimdan deli olacaktim. Bir &lilye karsi duyulan hazin ve faydasiz
nedametle kivrantyordum. Omriimiin sonuna kadar, diz ¢dkerek onun hatirasina
kars1 isledigim cinayetin kefaretini vermeye c¢aligsam, bunda gene muvaffak
olamayacagimi, insanlarin en giinahsizina kabahatlerin en agirini; seven bir kalbi
ylizlistii birakmak ihanetini yiiklemenin, asla affedilmeyecegini seziyordum.”
(Ali, 2011, s. 157).

1. Raif Efendi ve Toplumsal Konumu

Raif Efendi, romanin merkezinde yer alir ve kiigiik burjuva sinifinin temsilcisi
olarak tasvir edilir. Baslangigta geleneksel bir hayat siiren Raif Efendi, aileyle
uyumlu olmaya c¢abalayan, toplumsal beklentilere uygun bir karakterdir:

“Yalnmiz, memleketin olduk¢a hali vakti yerindelerinden sayilan babam,
nedense beni okutmak sevdasina diigmiistii. Akranlarimdan birgogunun capraz
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fiseklikler takip mavzeri sirtlayarak getelige ¢iktigini, bunlardan bir kisminin
diisman, bir kismimin eskiya tarafindan oldiriildiiglinii goriince, benim de
akibetimden korkmaya baslamisti (...). Babam mektubunda: ‘Bir iki senede bu
isi O6grenip gelirsen, bizim buradaki sabunhaneyi biiylitiir, 1slah eder ve senin
idarene veririm, sen de ticaret hayatina atilarak altin bilezigin sayesinde mesut ve
miireffeh olursun!’ diyordu.” (Ali, 2011, s. 51).

Ancak kendi icinde yarattigi, sadece kitap okuyarak insa ettigi diinya;
Almanya’da tanigtigt Maria Puder’le birlikte derin bir doniisiime ugrar. Maria
Puder’e duydugu ask, Raif Efendi’nin kendi ailesine ve sabun iiretimi hakkindaki
yenilikleri Ogrenmek amaciyla geldigi Almanya’daki bu gayesine
yabancilagmasimi simgeler. Lacan’in kuramiyla bagdastirildiginda, Raif
Efendi’'nin Maria Puder’e duydugu ask, simgesel diizenin O&tesine gecer.
Foucault’nun gézetim mekanizmalari, Raif Efendi’nin toplum -baba- tarafindan
kontrol edilemedigi kismi agiklar. Bu asamada, Raif Efendi’nin toplumla-baba-
ile tek bagi, Almanya’da gecimini saglamak icin kendisine gonderilen paradan
ibarettir:

“Almanya’ya ni¢in geldigimi unutmus gibiydim. Sabunculuk meselesini
babamdan mektup aldik¢a hatirliyor, heniiz lisan 6grenmekle mesgul oldugumu,
yakinda bu neviden bir miiesseseye miiracaat edecegimi yazarak hem onu hem
kendimi avutuyordum.” (Ali, 2011, s. 52).

Raif Efendi, Tirkiye’nin modernlesme siirecindeki bireysel catismayr ve
yalmzlagmay1 yansitir. Geleneksel degerler ile modern arzular arasindaki gerilim,
onun psikolojik ¢okiisiinii hizlandirir. Romanin anlatimi, Raif Efendi’nin biling
akisini takip eder ve okuyucuya onun i¢ ¢atismasini aktarir.

Foucault’'nun disiplin kurami, Raif Efendi’nin Tiirkiye’ye dondiikten ve
burada evlenip bir fabrikada gevirmen olarak ise baglamasiyla normallestirilme
siirecini agiklar; is ve aile araciligiyla davranislari diizenlenir. Ancak agk, bu
disiplin mekanizmasinin digindadir ve Raif Efendi’nin is ortaminda asosyal olup
dislanmasia sebep olur. Lacan agisindan, Maria Puder “ger¢ek”in temsilcisi
olarak, Raif Efendi’nin hayali diizenini parcalar veya onarir. Roman, bireyin
kendini, ask1 ve 6zgiirliikk arayisinin toplumsal cezas1 olarak okunabilir:

“Buna ragmen karsimdaki masada canli oldugundan siiphe ettirecek kadar
hareketsiz oturan, terciime yapan veya g¢ekmecesinin goziindeki “Almanca
romanini” okuyan bu adamin sahiden manasiz ve sikict bir mahluk olduguna
kanaat getirmistim. Ruhunda herhangi bir seyler olan bir kimsenin bunlar ifade
etmek arzusuna mukavemet edemeyecegini diisliniiyor, bu kadar sessiz ve
alakasiz bir insanin i¢inde, nebatlarinkinden pek de farkli olmayan bir hayat
bulundugunu tahmin ediyordum: Bir makine gibi buraya geliyor, islerini goriiyor
anlayamadigim bir itiyatla birtakim kitaplar okuyor ve aksamlar1 aligverisini
yapip evine doniiyordu. Arkadaslarm anlattifina gore, o oldum olast boyle
yasamaktaydi.” (Ali, 2011, s. 21).
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2. Maria Puder ve Toplumsal Cinsiyet Rolleri

Maria Puder, romanin kadi kahramani olarak, sira dis1 bir figiirdiir ve hem
ressam hem de kabarede keman calip sarki sdyleyen bir miizisyendir. Bu kimlik,
donemin geleneksel kadin rollerini asar ve 6zgiirliik temasimi vurgular. Puder,
romanin semboliidiir ve kendini resmettigi Kiirk Mantolu Madonna tablosu, askin
ve arzunun temsilidir. Raif Efendi’nin géziinden anlatilan Maria Puder, onun i¢in
erisilmez bir figiirdiir. Lacan acgisindan, Maria Puder, “ger¢cek” diizende Raif
Efendi’nin arzularin1 temsil eder. Raif Efendi, once bir sergide gordiigii “Kiirk
Mantolu Madonna” portresine derin bir hayranlik duyar ve sonrasinda portrenin
sahibi Maria Puder’i takip edip, bularak ona delice asik olur.

“Bunu izah edemeyecegimi biliyorum, yalniz, o zamana kadar hi¢bir kadinda
gormedigim garip, biraz vahsi, biraz magrur ve ¢ok kuvvetli bir ifade vardi. Bu
¢ehreyi veya benzerini higbir yerde, higbir zaman gérmedigimi ilk andan itibaren
bilmeme ragmen, onunla aramizda bir tanigiklik varmis gibi bir hisse kapildim.”
(Ali, 2011, s. 55).

Tesadiif eseri Maria Puder’in 6liimiinii ve kendisinden bir kiz1 oldugunu
ogrenen Raif Efendi’nin ¢okiisii, agkin yikici sonuglarini gosterir:

“Dilin aksam, yatakta Maria ile karsi karsiyayken anladim ki benimle
miinasebeti olmaya bu viicudu, bu kafay1 tagimak, bundan sonra bana daha giic
gelecektir. Bunlar1 bir yabanciy1 besler gibi doyuracagim, oradan oraya
stiriikleyecegim ve daima merhamet ve istihfafla seyredecegim. Gene diin aksam
anladim ki hayatimdan o kadin ¢iktiktan sonra, her sey hakikiligini kaybetmis;
ben onunla, belki de daha evvel, 6lmiisiim.” (Ali, 2011, s. 158).

3. Tema Analizi: Yabancilasma ve Toplumsal Elestiri

“Kiirk Mantolu Madonna”, topluma yabancilasma ve bireysellesmenin
cezalandirilmasi temasini merkezine alir ve bu anlamda bireyin toplumla olan
catismasini igler. Raif Efendi’nin toplumla olan iletisimsizliginin hikayesi,
modern insanin yalnizligini yansitir. Toplumsal normlar, bireyi yabancilastirir ve
Ozgurliigiinii engeller. Lacan’in arzularin toplumsal yap1 i¢indeki konumuna dair
ifadesi Raif Efendi’nin bu durumuyla bagdasir. Ote yandan Raif Efendi’nin
babasinin mal varliginin maligi olma istegi Foucault’nun gii¢ analizi kapsaminda
toplumun bireyi nasil sekillendirdigini gosterir:

“Babamin zeytinlikleri, Harvan’daki iki fabrika ve bir sabunhane beni
bekliyordu. Ikisi de zengin birer kocada olan ablalarinin hisselerini de alir,
memleketimin itibarli bir tiiccar1 olarak yasardim.” (Ali, 2011, s. 66).

4. Sanatin Etkisi ve Karakter Degisimi

Roman, sanatin birey lizerindeki etkisini de deginir. Maria Puder’in ressam
kimligi ve resmettigi otoportresi, siirekli resim galerilerine giden Raif Efendi’nin
kimlik donisiimiinii tetikler. Murdoch romanlarina benzer sekilde, sanat
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yasantiy1 degistirir. Raif'in karakteri, sanat araciligiyla evrilir. Bu analiz, sanatin
tematik roliinii ortaya koyar:

“Biiyiik salonun kapiya yakin bir duvarimin 6niinde birdenbire durdum. O
andaki hislerimi, bilhassa aradan bu kadar seneler gegtikten sonra, anlatmama
imkan yok. Yalmz orada, kiirk mantolu bir kadin portresinin 6niinde, mithlanmig
gibi durdugumu hatirliyorum. Resimleri seyredip gegenler, viicutlartyla beni saga
sola itiyorlar, fakat ben oldugum yerden ayrilamiyordum. Bu portrede ne
vard1?..” (Ali, 2011, s. 55).

Sanat, romanin anahtar unsurlarindan biridir; Kiirk Mantolu Madonna resmi,
askin semboliidiir. Raif Efendi’nin hikayesi, sanatin etkileyici giiciinii yansitir.
Lacan agisindan, sanat biling disini harekete gegirir. Foucault’nun kurami, sanatin
toplumsal roliinii agiklar. Bu bakimdan Kiirk Mantolu Madonna, biling digin
harekete gecirmektedir:

“Bunu izah edemeyecegimi biliyorum, yalniz, o zamana kadar hi¢cbir kadinda
gormedigim garip, biraz vahsi, biraz magrur ve ¢ok kuvvetli bir ifade vardi. Bu
cehreyi veya benzerini hi¢bir yerde, hi¢cbir zaman gérmedigimi ilk andan itibaren
bilmeme ragmen, onunla aramizda bir tanisiklik varmis gibi bir hisse kapildim.
Bu soluk yiiz, bu siyah kaglar ve onlarin altindaki siyah gdzler; bu koyu kumral
saglar ve asil, masumluk ile iradeyi, sonsuz bir melal ile kuvvetli bir sahsiyeti
birlestiren bu ifade, bana asla yabanci olamazdi. Ben bu kadin1 yedi yagimdan
beri okudugum kitaplardan, bes yasimdan beri kurdugum hayal diinyalarindan
tantyordum. Onda Halit Ziya’nin Nihal’inden, Vecihi Bey’in Mehcure’sinden,
Sovalye Biiridan’in sevgilisinden ve tarih kitaplarinda okudugum Kleopatra’dan,
hatta mevlit dinlerken tasavvur ettigim, Muhammed’in annesi Amine Hatun’dan
birer parga vardi.” (Ali, 2011, s. 55).

B. Yabanci

1. Meursault'nun Toplumla iliskisi: Lacan ve Foucault Baglaminda Bir
Analiz

Albert Camus’niin “Yabanci” romanindaki Meursault, toplumun normlarina
tamamen yabanci bir karakterdir. Annesinin 6limii karsisinda duyarsizligi, onun
duygusal kodlardan kopusunu simgeler. Cinayet isleme gerekgesinin sasirticiligi-
giinese olan kizginlig1 yiiziinden-ve pismanlik duymamasi, toplumsal
beklentilere kars1 kayitsizligini vurgular. Lacan’in kuramina gore, Meursault’nun
dili ve kodlar reddetmesi, onu “gercek” diizende birakir. Arzular1 hayali veya
simgesel olarak yapilandirilmamistir. Meursault, varolusgu felsefede
anlamsizligin somutlagmasidir.

Foucault’'nun  kuraminda, = Meursault'nun  yargilanmasi  toplumun
normallestirme siirecinin zirvesidir. Cinayet bir ihlal olarak goriiliir ve toplum
onu disiplin altina alir. Foucault’'nun “gdzetim toplumu” kavrami, hapishane
deneyimini agiklar. Siirekli gozetim altinda, toplum onu “normal” 6zne haline
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getirmeye calisir. Ancak Meursault bu giicli reddeder. Yargiglarin sorularina
umursamaz yanitlari, simgesel diizenin ¢okiisiinii simgeler:

“Igeriye girerken kapici bana bakti, sonra gozlerini baska yana cevirdi.
Sorulan sorulara karsiik verdi. Anami gérmek istemedigimi, sigara
tellendirdigimi, uyudugumu ve siitlii kahve igtigini séyledi. O zaman bir seyin
biitiin salonu ayaklandirdigini hissettim ve ilk kez sug¢lu oldugumu anladim.
Kapiciya siitlii kahve ve sigara hikayesini tekrarlattilar. Savcir gozlerinde alayci
bir pariltiyla yiiziime bakti bu sirada avukatim kapiciya benimle sigara icip
icmedigini sordu. Bu soru iizerine savci d6fkeyle yerinden firlayip, ‘Burada suglu
kim, taniklig1 ¢iirlitmek i¢in kamu taniklarini suglamak isteyen bu sorulart da ne
oluyor? Kaldi ki taniklarin ifadeleri giin gibi aleyhte,” dedi. Her seye karsin
baskan, kapicinin soruya yanit vermesini istedi. Ihtiyar, ezilen iiziile, ‘Biliyorum,
biitiin kabahat benim. Ama baym verdigi sigaray1 istemem, demeye yiizim
tutmadi,” dedi. Son olarak bagkan bana, ‘Ekleyecek bir seyiniz var mi,” diye
sordu. ‘Hayir, yalniz tanik dogru soylilyor. Evet, ona sigara ikram ettim,” dedim.
O zaman kapici bana saskinca ve bir ¢esit minnetle bakti.” (Camus, 1986, s. 88).

Meursault’nun yabancilagmasi, Bati modernitesinde bireyin toplumla olan
iligkisini temsil eder ve duyarsizligi, duygusal normlari reddeder. Lacan
acgisindan, simgesel diizene girisi engellenir. Foucault agisindan, toplumun
gbzetimi onu kontrol etmeye calisir. Bu analiz, Camus’niin nihilizmini vurgular.
Meursault’nun hikayesi, bireyin Ozgiirligi ve yalmzligim ele alir. Lacan’in
yaklagimi, Meursault’nun biling dis1 ve dilini inceler. Arzunun toplumsal yapi
icindeki eksikligi, onun konumunu aciklar. Foucault’nun gii¢ analizi, yarg1
mekanizmalarin1 vurgular. Burada Meursault’'nun kendi durumunu analizi,
Fransiz edebiyatinda varolussal temalara isaret etmektedir:

“Papaz1 goérmeye gereksinim yoktu. Ne zamandan beridir, ilk kez olarak
Marie’yi diisiindiim. Bana yazmayali epeyi oluyordu. O aksam diigiindiim de
kendi kendime, 6lime hiikiimlii bir adamin metresi olmaktan usanmistir belki,
dedim. Hastaya da 6lmiis olabilecegi de aklima geldi. Olagan seylerdendi bunlar.
Hem nasil bilebilirdim bunu: Simdi artik ayri kalmis bedenlerimizin diginda
hicbir sey bizi birbirimize baglamiyor, amimsatmiyordu. Hem bu andan
baslayarak Marie’nin anist benim i¢in bir sey ifade etmiyordu. Ben oldiikten
sonra insanlarin beni unutacaklarini nasil ¢ok iyi anltyorsam, bunu da kendim i¢in
boyle dogal buluyordum.” (Camus, 1986, s. 110).

2. Lacan ve Foucault’nun Kuramlari1 Uzerinden Raif Efendi ve
Meursault’nun Karsilastirilmasi

Raif Efendi ve Meursault’nun toplumla iligkileri, Lacan ve Foucault’nun
kuramlar1 aracilifiyla karsilagtirildiginda, yabancilagsma deneyimleri 6ne ¢ikar.
Raif Efendi, geleneksel Tiirk toplumunda i¢ ¢atisma yasarken, Meursault Bati’da
radikal bir yabancilagsma sergiler. Lacan agisindan, her ikisi de simgesel diizende
eksiklik hisseder. Raif Efendi’nin arzusu engellenirken Meursault’nunki
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yapilandirilmamistir. Foucault agisindan, toplumun giic mekanizmalari her
ikisini de kontrol etmeye c¢alisir. Raif Efendi bireysel benligini gizler, Meursault
ise toplum benligini reddeder:

“Sayin jiiri tiyeleri! Bu adam, anasi dldiikten bir giin sonra deniz banyolar1
yapiyor, ahlak dis1 bir iliskiye girisiyor ve giildiiriicii bir filme gidip goniil
eglendiriyor. Sizlere biitiin sdyleyeceklerim bundan ibaret!” (Camus, 1986, s.
92).

“Kime?.. Su koskocaman diinyada benim kadar yapayalniz dolasan bir insan
daha var m1 acaba? Kime, ne anlatabilirim? 10 seneden beri hi¢ kimseye bir sey
sOyledigimi hatirlamiyorum. Bosuna yere herkesten kagmig, bos yere biitiin
insanlart kendinden uzaklastirmigim; ama bundan sonra bagka tiirlii yapabilir
miyim? Artik hi¢bir seyin degismesine imkan yok... Liizum da yok.” (Ali, 2011,
s. 46).

“Hatta hald da mutluydum. Her sey tamam olsun, kendimi pek yalniz
hissetmeyeyim diye, benim i¢in artik, idam giintimde bir siirii seyirci bulunmasini
ya beni nefret ¢igliklarla karsilamalarin1 dilemekten baska bir sey kalmiyordu.”
(Camus, 1986, s. 116).

Tarihsel baglamlar farklilik yaratir. Raif Efendi’nin hikayesi modernlesme
siirecinde bireyin yasamindaki ¢atismalar1 Meursault’nunki ise kahramanin
varolussal krizini yansitir. Lacan’in gercek diizeni, her iki karakterde de arzunun
toplumsal sinirlar1 asmasini vurgular. Foucault’nun gbzetimi, toplumun bireyi
sekillendirme c¢abalarini agiklar. Benzerlikler, bireyin toplumla catismasinda
bulunur. Farkliliklar, kiiltiirel normlarda yatar. Lacan’in kurami, arzularin biling
dis1 boyutunu vurgular. Foucault’nun kurami, gii¢ iliskilerini analiz eder. Birlikte
yapilan bu karsilagtirma, edebiyatin toplumsal elestirisini zenginlestirir. Raif
Efendi’nin kendini aska delice kaptirmasina karsin, Meursault’nun aska dair
duyarsizligl, duygusal normlarin farkliligini ortaya koyar. Ancak her iki karakter
de duygusal normlarinda toplumsal normlara karst duruslarin sergiler.

“Halbuki simdi her sey degismisti. Bu kadin resmini gérdiigiim andan beri
gecen birkac hafta iginde, Omriimiin biitiin senelerinden daha ¢ok yasadigimi
hissediyordum. Her giiniim, her saatim, uyudugum zamanlar bile dopdoluydu.
Bana sadece yorgunluk veren uzuvlarimin degil, ruhumun da yasamaya
basladigini, icimde, haberim olmadan beklesen iistii Ortiilii derin taraflarin da
birdenbire meydana ¢ikarak bana fevkalade cazip, kiymetli manzaralar arz
ettiklerini gorityordum.” (Ali, 2011, s. 86).

“Marie bugiin dudaklarin1 bir baska Meursault’a verdiyse, bundan ne
cikard1?” (Camus, 1986, s. 116).
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Tablo 1. Asagidaki tablo, iki eserin Lacanci analiz acisindan nasil
konumlandirilabilecegini 6zetlemeye cahsalim:

Lacanci .
Eser Karakter Analiz Odag1
Kavram
.. o Maria  Puder’in  arzu
Kiirk Arzu, eksiklik, . . .
. . . nesnesi ve ideal benlik
Mantolu Raif Efendi imgesel . .
N imgesi olarak
Madonna Ozdeslesme
konumlanmasi

Simgesel diizen, Toplumsal anlam diizenine

Yabanci Meursault . 1 yabancilik ve normatif dil
oteki, gergek .
kargisindaki kopus
Iki eser  Raif Efendi/ e Modern b}mym
Boliinmiis 6zne tamamlanamaz, eksik ve

birlikte Meursault
yabancilagmis yapisi

Bu uyarlamada aragtirmanin temel ekseni, iktidar ve sdylem analizinden ¢ikarak 6znenin

kurulusu, arzunun yapisi ve benligin par¢alanmisligi tizerine yogunlasmaktadir.

Tablo 2. Asagidaki tablo, 1iki eserin Foucaultcu analizde nasil
konumlandirilabilecegini 6zetlemeye calisalim:

Foucaultcu
Eser Karakter Okuma Alani Temel Tartigma
Kiirk Raif Soylem, Sessiz, pasif ve uyumsuz
Mantolu Efendi Oznelesme, bireyin toplumsal normlar
Madonna dislama kargisindaki konumu
Duygusal tepkisizligin
Yabanet Meursault Normalleshrme, toplum tar.afmdafl sugluliuk
yargl, sdylem ve tehdit  gOstergesine

doniistiirilmesi

Bu karsilagtirma, iki eserin farkli kiiltiirel ve edebi baglamlardan gelmesine
ragmen modern toplumda bireyin smiflandirilma, yargilanma ve
kimliklendirilme siireglerini ortak bigimde goriiniir kildigin1 gostermektedir.
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Sonug¢

Lacan ve Foucault, 6zne kavramim farkli diizlemlerde ele alsalar da her iki
kuram da 6znenin kendiliginden, bagimsiz ve biitiinliiklii bir varlik olmadigim
savunur. Lacan’a gore Ozne, dil, arzu, eksiklik ve Gteki araciligiyla kurulan
boliinmiis bir yapidir. Foucault’ya gore ise 0zne, sOylemler, kurumlar, bilgi
bi¢imleri ve iktidar iliskileri i¢inde tiretilir.

Bu nedenle Kiirk Mantolu Madonna ve Yabanci eserlerinin bu iki kuram
iizerinden birlikte okunmasi, karakterlerin yalnizca psikolojik durumlarini degil,
ayni zamanda toplumsal baglam icinde nasil konumlandirildiklarini da goriiniir
kilar. Raif Efendi’nin ige kapanikligi ve Maria Puder’e yiikledigi anlam, Lacanci
acidan arzu ve eksiklikle; Foucaultcu agidan ise toplumsal cinsiyet, ¢alisma
hayati ve normatif birey beklentileriyle iligkilendirilebilir. Meursault’nun
duygusal kayitsizligi ise Lacanci bakimdan simgesel diizene mesafe, Foucaultcu
bakimdan ise hukuk ve ahlak sdylemleri tarafindan {iretilen sapkinlik kategorisi
icinde degerlendirilebilir.

Bu karsilagtirmali yaklasim, iki eserdeki yabancilasma temasint hem
psikanalitik hem de sosyopolitik diizlemde inceleme imkani saglar. Lacan,
bireyin i¢sel boliinmiigliiglinii ve arzusunun tamamlanamaz yapisini agiklarken;
Foucault, bu bireyin toplum tarafindan nasil adlandirildigini, denetlendigini ve
kimliklendirildigini ortaya koyar. Bu iki kuram birlikte kullanildiginda, Kiirk
Mantolu Madonna ve Yabanct modern 6znenin hem kendi i¢inde hem de toplum
karsisinda yasadigi kirilmay1 daha kapsamli bicimde analiz etmeye olanak tanir.

Raif Efendi ve Meursault’nun toplumla olan iliskileri, Lacan’in psikanalitik
kurami ve Foucault’nun gii¢ teorileri aracilifiyla incelendiginde, Tiirk ve Bati
edebiyatinin birey-toplum catismasini nasil ele aldigini gérmek miimkiindiir.
Sabahattin Ali’nin romani, Tiirkiye’nin modernlesme siirecindeki toplumsal
degisim i¢inde kimlik ¢catigmasi yagayan bireyin yagamini yansitirken Camus’niin
eseri, Bat1’da bireyin yabancilagma siirecini sorgular. Bu anlamda bu eserler, her
iki yazarin toplum normlarinin bireyi nasil sekillendirdigini ve bazen yikima
ugrattigini gdstermeleri agisindan kaydadegerdir.

Lacan’m kurami, her iki karakterin arzularmin toplumsal yapi icindeki
konumunu derinlemesine analiz ederken; Foucault’nun disiplin mekanizmalari,
toplumun kontrol siireglerine vurgu yapar. Birlikte kullanildiklarinda, bu teoriler
edebiyat eserlerinin sosyolojik analizini zenginlestirir. Bu inceleme, edebiyatin
felsefi ve sosyolojik arastirmalarda 6nemli bir ara¢ oldugunu gostermektedir.
Raif Efendi’nin igsel ¢atismasi ve Meursault’nun radikal yabancilagmasi, modern
insanin toplumla olan karmasik ve kopuk iligkisinin bir yansimasidir.
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GIRIS

Japonya’da i¢ savas 1467 yilinda baslar ve 1600 yilinda Sekigahara Savasi ile
son bulur. Bu savasta Tokugawa Ieyasu, rakiplerine kars1 galip gelir. Tokugawa
ailesi tarafindan Edo’da (Tokyo) kurulan askeri yonetime ise Edo Bakufu adi
verilir (Deveci, 2023, s. 272-273). Togo’ya (2005, s. 1) gore Tokugawa Hiikiimeti
Doénemi’nde (1603-1868) ciftcilerin, {ireticilerin ve tiiccarlarin {istiinde
samuraylar, samuraylarin iistiinde derebeyi olarak “daimyo”lar, onlarin da
iistiinde tilkenin yonetimini elinde bulunduran Sogun yer alir (aktaran, Seval,
2017, s.102). Japonya’nin 17. ve 19. vylizyillar arasinda politikasinin
belirlenmesinde Hristiyanlik inancinin iilkedeki varligi etkili olur. Ichijo (2023),
Japonya’da Hristiyanligin gegmisinin 1549 yilina dayandiginmi belirtir. Bu yil
Francis Xavier oOnciiliigiindeki Cizvit misyonerleri Vatikan’in talimatiyla
Japonya’ya girer. Bununla birlikte Hiristiyanli§in Japonya’da yayilma siirecinin
1542 ya da 1543 yilinda firtinadan kacan iki Portekizli tiiccarin Tanegashima
isimli adaya c¢ikmasiyla bagladigi da ifade edilir. Bu siirecte Hristiyanlik
Japonya’da yayilir ve 1610 y1lina kadar Japonya’da 300.000 Japon Hiristiyanliga
gecer. Bununla birlikte 1610 yilindan sonra Japonya’da Hiristiyanlik karsiti
hareketler yogunlagir (s. 312).

Japonya’da 1605°te Hollandalilara, 1613’te Ingilizlere ticari faaliyette
bulunma izni verilse de Ispanyol Fransiskenler ile Portekiz Cizvitleri arasindaki
miicadelenin iilkenin birligini tehdit ettigi fark edilir. Bunun {izerine 1611-1613
yillar1 arasinda Japonya’da Hiristiyanligi yasaklayan kanunlar ¢ikarilir. Bu
stirecte Japonya, dig diinya ile temasim keser. Bu kapanma doneminde biiyiik
ticarethanelerin temelleri atilir, kitapgilik ticaret kolu olur, tarihe ve kiiltiire 6nem
verilip bir kurul vasitasi ile ilke tarihi yazilmaya baslanir, Avrupa’dan
Hiristiyanlikla ilgili olanlar disginda her alandan kitaplar Japonya’ya getirilir.
1867 yilinda Togukawa déneminin son sogunu iktidar1 imparator Meiji’ye terk
eder. Onun bu kararinda tiiccarlarin, derebeylerinin ve samuraylarin baskisi etkili
olur (Kavas, 2001, s. 572-573). Tokugawa doneminde iyi egitilmis biirokratlarin
varlig1, 6zel finans isletmelerinin gelismesi ve modern bankaciligin temellerinin
atilmasi, piyasa ekonomisinin kirsal alanlarda gelismesi, zengin ailelerden olusan
bir sinifin olusmasi ve okuryazarlik seviyesinin yiikselmesi Meiji Ddénemi
reformlarinin temelini olusturur (Abe vd., 2022, s. 406-407).

Imparator Meiji, iktidar1 ele gegirdikten sonra iilkenin bagimsizligin
tehlikeye atan ve ticaretine sekte vuran Batili devletlerle yapilmis antlasmalari
yeniden diizenlemeye calisir. Bunun igin bir heyet olusturulur. Baskanligini
Iwakura Tomomi’nin yaptig1 bu heyette dort bakan, ¢cok sayida yonetici, bilim
insanlar1 ve kirk iki 6grenci yer alir. 1871 yilinda yola ¢ikan bu heyet 632 giinde
aralarinda ABD, 1ngi1tere, Fransa, Rusya ve Hollanda gibi iilkelerin oldugu 12
iilkeyi ziyaret eder (Togo, 2005, s. 3, akt. Seval, 2017, s. 104). Narangoa’nin
(2000, s.16-17) belirttigi {izere Iwakura Heyeti Onceki antlagmalari
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diizenlemenin, Meiji yonetimini diinyaya tanitmanin 6tesinde Batili devletlerin
basar1 sebeplerini tetkik eder. Bu siirecte Japonya’ya doniip {ilkelerinin
kalkinmasina katkida bulunacak 6-16 yas araliginda 42 6grenci egitim almalari
icin Batil iilkelere birakilir (akt. Seval, 2017, s. 105). Notehelfer vd.ne (2004,
s.84) gore bu heyet ziyaret ettikleri iilkelerin kamu kurumlarini, fabrikalarini,
okullarini, askeri tesislerini, tersanelerini, hapishanelerini, miizelerini gezer ve
bunlara dair gézlemler yapar. Iwakura Heyeti Bati’nin politikadan ekonomiye,
egitimden tarihe, dinden felsefeye kadar bir¢cok alanina dair elde ettikleri bilgileri,
izlenimleri bes ciltlik rapor halinde 1878 yilinda yayimlar (akt. Seval, 2017, s.
105-106).

Meiji Donemi’nde telgraf gibi yeni teknolojilerin halk arasinda benimsenmesi
noktasinda sorunlar yasanir. Bununla birlikte bu yenilikleri halka anlatacak
calismalar yapilir. Bu calismalar iginde ¢eviri faaliyetleri yer alir. Meiji
Donemi’nin altin c¢ag1 olarak degerlendirilen 1870’lerde Japonya’da yeni
teknolojilerle ilgili elliden fazla kitap Japoncaya cevrilir (Meade, 2015, s. 253-
254). Meiji Dénemi oligarklarinin iilkenin somiirgelesmesinin engellenmesinde
egitimin anahtar role sahip ve iilkenin modernlesmesi yolunda is¢ileri yetistirecek
bir sistemin elzem oldugunu anlar (Goodman, 2010, s. 67-68). Bu baglamda 1871
yilinda Egitim Bakanligi kurulur ve 1872 yilinda Okul Yasas1 (Gakusei)
yiirtirliige girer. Bu yasa ile Japonya'da 8 {iniversite, 256 ortaokul ve 53760
ilkokul kurulmasi planlanir. Fransiz sisteminin &rnek alindigi bu yasa ile
denetimsiz haldeki tapinak okullar1 ve 6zel okullar bir merkez etrafinda
birlestirilir, egitim sistemi teskilat yapisina kavusturulur (Ozsen, 2020, s. 41).

Okul Yasasi, Japonya'da beklenen etkiyi gostermez. Bunun {izerine bu yasada
degisiklikler yapilir. Bu degisiklikte Iimparatorluk {lim Bildirgesi'nin énemli rolii
olur. Bu bildirge ile Bati’nin bilgi ve tekniginin 6nemi vurgulanirken toplumsal
degerlerin son donemdeki gelismelerden olumsuz etkilendiginin alt1 gizilir.
Konfiigyiisgii Ogretinin ilkokullarda egitimin bir pargast olmasi gerektigi
vurgulanir. Cikarilan Egitim Genelgesi ile egitsel teskilatlanma ve yonetim yerel
idarelere devredilir. Zorunlu egitim sartt korunurken okullarin bitirme
kosullarinda bolgelerin sartlar1 dikkate alinir. Boylece egitimde merkezl ve
yenilik¢i anlayis korunur; ancak Japon toplumunun kendine has yagam sartlar1 ve
degerleri goz ard1 edilmez (Ozsen, 2020, s.42-43).

1868-1912 yillar1 arasinda Osmanli Devleti ile Japonya arasindaki
miinasebetler gayri resmi bir zeminde karsilikli hediyelesme ve nisan alip verme
seklinde gerceklesir. Miinasebetlerin bu boyutta olmasinin altinda Osmanlt
Devleti’nin Rusya ile sorun yasamama ve Japonya’nin Osmanli Devleti’'nden
ticari ayricaliklar istegi yatar (Kusgulu, 2022, s. 204). Japonlar Islam dini ile ilk
defa XIX. ylizyilin ikinci yarisinda tanisir. Bunda Meiji Donemi’nin Bati dini
diisiincelerini tanima gayretinin etkisi olur. Japonlarin islam ile miinasebetinin
derinlesmesinde iilkenin 1890’larda Osmanli Devleti ile kurdugu iliski ve
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Ertugrul gemisinin batmasi ardindan yasananlarin da etkisi olur. Ertugrul
gemisinden kurtulanlar1 Istanbul’a getiren Torajino Yamada ve Sotara Noda,
Miisliiman olur ve padisahin istegi ile baz1 Osmanli subaylarina Japonca dgretir.
Bu iki isim Japon tarihinde Miisliiman olan ilk Japonlardir (Nagata, 2001, s. 575).

Japonya’nin 1904-1905 yillarinda gergceklesen Rusya ile savasinda galip
gelmesi bircok Asya iilkesinde sevince sebep olur. Bu iilkelerin Batili devletlerin
baskis1 altinda olmasi bu sevingte etkilidir. Bu galibiyet ayn1 zamanda Asya
devletlerine kendi gelenek ve goreneklerine bagli kalirken Avrupa teknolojisine
sahip olunabilecegini gdsterir. Hatta Osmanli Devleti, bu savasi takip etmesi i¢in
Miralay Pertev Bey’i Mangurya’ya gonderir (Nagata, 2001, s. 574). Rusya’ya
kars1 Japonlarin bu zaferi Tiirk toplumu ve aydinlari {izerinde Japonya’ya yonelik
olumlu bir intiba uyandirir. Mehmet Akif, Abdullah Cevdet ve Halide Edip,
Japon modernlesmesini Osmanli 1slahat calismalarina o6rnek veya ilham
olabilecegini vurgular. Ziya Gokalp, cagdas medeniyet ile milli kiiltiiriin bir arada
gelistirilmesi gerektigini Japonya iizerinden somutlastirir. Japonya’nin bu
zaferinin Tiirk aydinlan {izerindeki etkisinin bir yansimasi ise Halide Edip’in
ogluna Japon Amiral Togo nun adin1 vermesidir (Esenbel, 2002, s. 155).

Siileymaniye Kiirsiisiinde siirinde adi gecen Amiral Togo’nun (Togo
Heihachird) (1848-1934) 1904-1905 arasinda gergeklesen Japon-Rus Savagi’nda
Japon donanmasinin zafer kazanmasinda biiyiik pay1 olur. Bu savasta Amiral
Togo, deniz savaslarinda ilk defa uygulanan taktiklere bagvurur. Onun
yonetiminde Japon donanmast, Tsushima Bogazi’nda 35 Rus gemisinden 33’iinii
imha eder. Japonlarin Rusya’ya kars1 elde ettigi bu zafer, modern zamanlarda
Asyal1 bir ilkenin Avrupali bir devlete kars1 elde ettigi ilk galibiyettir (Togo
Heihachiro, t.y.).

Japonya’da Islamiyet’in yayilmasi ve Tokyo Camii’nin planlanmasinda,
Islami egitim ve Ogretimin gergeklesmesinde Abdiirresid Ibrahim’in biiyiik
emegi vardir. Abdiirresid Ibrahim, 1934 yilinda Japonya’ya yerlesir ve 1942
yilinda vefatina kadar Tokyo Camii’nde imamlik yapar. Onun Islamiyet’in
Japonya’da resmi dinlerden biri olarak kabul edilmesinde katkisi biiytiktiir
(Nagata, 2001, s. 575). Buharali Ozbek bir aileden gelen Abdiirresid Ibrahim,
1908 yilinda baslayan ve 1910 yilinda biten seyahatinde Tiirkistan, Sibirya,
Mogolistan, Mangurya, Cin, Japonya, Kore, Singapur, Malezya, Endonezya,
Hindistan, Hicaz ve Suriye’yi gezer. Bu seyahatinden elde ettigi bilgi ve
intibalarin1 “Alem-i islam ve Japonya’da intisar-1 islamiyet” adl1 eserine yansitir.
Tiirk ve Miisliiman milletlerinin bagimsizlig1 i¢in ve Rusya ile Ingiltere’nin
somiirgeciligine kars1 miicadele eden Abdiirresid Ibrahim, Yusuf Akcura ve
Ahmet Agaoglu gibi kalkinma ve kendine 0zgli modernlesme usulii ile
Japonya’y1 6rnek alan Rusya Miisliman Tiirklerindendir (Demir, 2022, s. 1042-
1043).
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Safahat, Mehmet Akif’in farkli zamanlarda yayimlanmis yedi siir kitabinin bir
araya getirilmis halidir. Safahat’1 olusturan bu yedi kitap sunlardir: Safahat,
Stileymaniye Kiirsiisiinde, Hakkin Sesleri, Fatih Kiirsiisiinde, Hatiralar, Asim,
Golgeler. Safahat’in ikinci kitabit Siileymaniye Kiirsiisiinde, 1912 yilinda
yayimmlanir (Yetis, 2025, s. 318). Kabakli (1997, s. 390), Mehmet Akif’in bu
kitabinda Tiirk devleti liderliginde gerceklesecek Islam birligini yansittigimi ve
kitabin Rusya Miisliimanlarindan Abdiirresid Ibrahim Efendi’nin Siileymaniye
Camii kiirsiisiinde verdigi vaaz etrafinda sekillendigini ifade eder. Mehmet Akif,
Siileymaniye Kiirsiisiinde isimli kitabinda Abdiirresid Ibrahim’den ilhamla
Tiirkistan, Rusya, Hindistan, Cin ve Mangurya yaninda Japonya’ya deginir.

Yapilan alan yazin caligmasinda Mehmet Akif’in eserlerini aile, toplum,
toplumsal degisim ve toplumsal sorunlar ile bu sorunlara dair ¢6ziim Onerileri,
dini ve toplumsal 1slahatcilik, edebiyat sosyolojisi, sosyolojik analizler (Kir,
1988; Bacaksiz, 2008; Celik, 2009; Kilicoglu, 2011; Oz, 2013; Paksoy, 2017;
Cirhinlioglu & Tektas, 2019; Erdem, 2021; Demir, 2021; Ayna, 2023; Oguzhan,
2024); ahlak anlayis1 ve kotiiliik problemi (Aktas, 2007; Tastan, 2015; Ilhan,
2022; Trugi, 2023; Serbetc¢i, 2024); Dogu-Bat1 sorunu (Aydin, 2012; Ozbalci,
2014; Kukul, 2023); egitim olgusu ve felsefesi (Uslu, 2015; Baysiilen, 2016);
inang, Tanr1 problemi, geleneksel din anlayisina elestiri (Macit, 2006; ilter,
2020); Islamci anlayis (Ufuk, 2019; Cebeci, 2019); degerler egitimi (Mogul,
2012; Biger, 2013; Kiiglikkaya, 2014); sairin baska bir yazar/sair ile
karsilastirilmasi (Duisebayeva, 2008; Khalilova, 2019 ) odakli inceleyen
calismalarda Japonlara ve Japonya’ya yer verildigi goriiliir. Giiltiser (2010, s.28)
“Mehmet Akif Ersoy’da Tanr1 Problemi” baglikli ¢calismasinda Mehmet Akif’in
Siileymaniye Kiirsiistinde adli kitabina yansittig1 Japonlara dair 6zellikleri on li¢
maddede ifade eder. Kilig’in (2008, 5.98) ise “Mehmet Akif Ersoy’un Din ve
Toplum Anlayig1” baslikli ¢aligmasinda Mehmet Akif’in misralarina yansiyan
Japonlarin 6zelliklerini on dort maddede belirttigi fark edilir (Akt. Bacaksiz,
2008, s.81). Bulut (2024, s. 28-29) Mehmet Akif Ersoy’un Siileymaniye
Kiirsiisiinde Siiri  Uzerine (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Sozliik) baslikli
caligmasinin Japonya alt basliginda musralara Japonlarmn ii¢ 6zelliginin ve islam’1
yayma konusunda Miisliman alimlerin misyonerlerden geri kaldigmin
yansidigini ifade eder. Demir (2022), “Abdiirresit ibrahim Etkisiyle Mehmet Akif
Ersoy’da ‘Bati-Dis1t Modernlesme Ornegi Olarak Japonya Diisiincesi” baslikli
calismasinda Japonlarin medeniyeti kendilerine 6zgii usullerle alisint Mehmet
Akif’in goriisleri etrafinda inceler. Bu ¢alisma, sadece Siileymaniye Kiirsiisiinde
kitabina yansiyan Japonlara ve Japonya’ya odaklanmasi, Japonlara ve
Japonya’ya dair kirk bir ozelligi ii¢ kategori ve alt1 alt kategori altinda
siniflandirmasi ve bunlari tablolar vasitasi ile daha anlasilir kilmasi yoniiyle 6nem
ve diger calismalardan farklilik arz eder.
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Bu ¢alismada Mehmet Akif Ersoy’un Siileymaniye Kiirsiisiinde isimli
kitabina Japonya ve Japonlarin nasil yansidiginin incelenmesi amaglanmistir. Bu
amag dogrultusunda su sorularin cevaplari aranmigtir:

1. Siileymaniye Kiirsiisiinde kitabina Japonlarin bireye ve topluma taalluk
eden hangi degerleri yansir?

2. Siileymaniye Kiirsiisiinde kitabinda Japonlarin Islamiyet’e yatkin hangi
ozellikleri ifade edilir?

3. Siileymaniye Kiirsiisiinde kitabinda Miisliiman Japonlarin hangi 6zellikleri
on plana ¢ikarilir?

4. Siileymaniye Kiirsiisiinde kitabinda Islamiyet’in Japonya’daki gelecegine
dair hangi 6ngoriiler belirtilir?

5. Siileymaniye Kiirsiisiinde kitabinda medeniyet ve bilim baglaminda
Japonlarin ve Japonya’nin hangi 6zellikleri vurgulanir?

YONTEM

Nitel arastirma toplumsal olgulari, bulunduklar1 ortam iginde arastirir ve
onlar1 anlamay1 6n plana ¢ikarir (Yildirim ve Simsek, 2021, s. 37) Bu baglamda
Mehmet Akif Ersoy’un Siileymaniye Kiirsiisiinde adli kitabinda Japonya ve
Japonlarin misralara hangi yonleriyle yansidiginin incelendigi bu ¢alisma nitel
arastirma yontemi cergevesinde yapilmistir. Yildirnm ve Simsek (2021, s. 70)
durum caligmasinin en belirgin Ozelliginin bir ya da birka¢ durumun
derinlemesine arastirilmasi oldugunu, bir duruma dair ortam, bireyler, olaylar
stirecler gibi unsurlari biitiinciil bir bakis agist1 ile ele alindigin1 ve bu unsurlarin
s0z konusu durumu nasil etkiledigine ve bu durumdan nasil etkilendigine
yogunlastigini ifade eder. Bundan dolay1 aragtirmanin durum ¢aligmasi desenine
uygun oldugu diisiiniilmiistiir.

Veri toplama kaynagi Mehmet Akif Ersoy’un Okay ve Isen tarafindan
hazirlanan ve 1990 yilinda Diyanet Isleri Baskanhigi Yaymlari’'ndan cikan
Safahat adli kitabimin Siileymaniye Kiirsiisiinde adl1 boliimiinden elde edilmistir.
Bu nedenle veri elde etme araci olarak dokiiman incelemesine basvurulmustur.
Yildirim ve Simgek dokiiman incelemesi i¢in su agiklamay1 yapar: “Dokiiman
incelemesi, arastirilmasi hedeflenen olgu veya olgular hakkinda bilgi iceren yazil
materyallerin analizini kapsar” (2021, s. 190).

Verilerin toplanmasi ve analizi siirecinde oncelikle Mehmet Akif Ersoy’un
Siileymaniye Kiirstisiinde adli siiri belli araliklarla okunmus ve Japonya ve
Japonlara dair 6zellikler dokiimana kodlanmistir. Bu 6zellikler “Japonlarin haiz
oldugu degerler”, “Japonlar ve Islamiyet”, “Japonya’da medeniyet ve bilim”
kategorileri altinda bir araya getirilmis ve yorumlanmustir. Belirlenen 6zellikler
tiimevarimsal igerik analizine tabii tutulmustur. Clinki siirlerin incelenmesinden
once Japonlar ve Japonya’ya dair 6n kodlar olusturulmamistir. Yildirim ve
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Simsek, Strauss ve Corbin’den hareketle tiimevarimsal icerik analizinin bu
ozelligini su sekilde ifade eder: “(...) incelenen olguya temel olusturabilecek bir
kuramin olmamasi durumunda, yani kavramlarin ve temalarin dogrudan veriden
cikarilmasi gereken arastirmalarda tiimevarimci analiz yaklagimi daha uygundur”
(Yildirim & Simsek, 2021, s. 250)

BULGULAR
1. JAPONLARIN HAiZ OLDUGU DEGERLER

Mehmet Akif, Abdiirresid ibrahim Efendi’ye Siileymaniye Kiirsiisiinde
baslikli kitabinda vaiz olarak yer verir. Uzun yillar Japonya’da kalmis bir
Miisliiman olarak vaiz-Abdiirresid Ibrahim Efendi- Japonlarin haiz oldugu
degerleri Siileymaniye Cami kiirslisiinden cemaate anlatir. Bu degerler, genel,
kisisel ve toplumla ilgili degerler olarak ii¢ kategoride ele alinabilir.

1.1. Japonlarin Haiz Oldugu Genel Degerler

Abdiirresid Ibrahim Efendi’nin anlaticihiginda Siileymaniye Kiirsiisiinde
kitabina yansiyan Japonlarin haiz oldugu genel degerler asagidaki tabloda
verilmistir.

Tablo 1: Japonlarin Haiz Oldugu Genel Degerler

Hz. Adem’in en temiz neslidir

insani hayrette birakacak &zellikleri vardir

Tasvir edilmesi mimkan degildir

insanlar arasinda az bulunan giizel ézelliklere sahiptirler

Boylari kisa ama kendileri buyiik bir millettir

Mehmet Akif, Abdiirresid Ibrahim Efendi’den ilhamla Siileymaniye
Kiirsiisiinde kitabinda Japonlarin haiz oldugu genel degerlere yer verir. O,
“Ademin en temiz ahfidina malik bir ada” (Ersoy, 1990, s. 142) diyerek Hz.
Adem’in en temiz nesli olarak gordiigii Japonlarin az bulunan o6zellikleri ile
tasvirinin basarilamayacagi kanaatindedir: “Sorunuz, simdi Japon’lar da nasil
millettir?/Onu tasvire zaferyab olamam, hayrettir!” (Ersoy, 1990, s. 142). Sair,
Japonlar1 boylar kisa olmasina karsin biiyiik bir millet olarak goriir: “O kiigiik
boylu, biiyiik milletin efradi bugiin” (Ersoy, 1990, s. 142).

1.2. Japonlarin Bireysel Baglamda Haiz Oldugu Degerler

Siileymaniye Kiirsiisiinde kitabinda Mehmet Akif, Japonlarin birey
gercevesinde sahip olduklar1 degerleri yansitir. Bu degerler asagidaki tabloda
verilmistir.
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Tablo 2: Japonlarin Bireysel Baglamda Haiz Oldugu Degerler

Dogruluktan ayrilmazlar

Yeminlerine baghdir

Verdikleri s6zii yerine getirirler

Higbir yerde gorilemeyecek algak goniillige sahiptirler
Amiral Togo’nun azametli tavrini yansitmazlar
Sefkatlidirler

Misafirperverdir

Coga glicl yettigi halde aza kanaat ederler

Mehmet Akif, bireysel yasamda Japonlarin sergiledikleri degerlere deginir.
Bu degerler baglaminda sairin Japonlar1 dogruluktan ayrilmayan, yeminlerine
sadik, verdigi sozi tutan, al¢akgdniillii, misafirperver ve kanaatkar seklinde
algiladigi fark edilir. “Dogruluk, ahde vefa, va’de sadékat, sefkat;(...)/En ufak
seyle kanaat, ¢oga kudret varken;(...)/ ‘Gidelim!’ der, gotiiriir! Sonra gelip ta
yanima;/Cay bosaltirdi ben igtik¢e hemen fincanima.” (Ersoy, 1990, s. 142). Sair,
Amiral Togo’nun azametli tavrinin da birey olarak Japonlarda goriilmedigini su
sekilde ifade eder: “Ya o mahviyyeti insan goremez bir yerde.../Togo’nun
umdugunuz tavr1 m1 vardir? Nerde!” (Ersoy, 1990, s. 142).

1.3. Japonlarin Topluma Taalluk Eden Degerleri

Japonlarin tagidig kimi degerler toplumsal yapinin devamliligini saglayacak
niteliktedir. Mehmet Akif, Japonlarin birey olarak sahip oldugu ancak toplumun
stirekliligini de dogrudan etkileyen degerleri kitabina alir. Bu degerler asagidaki
tabloda verilmigtir.

Tablo 3: Japonlarin Topluma Taalluk Eden Degerleri

Kisisel isteklerini/hirslarini 6n plana ¢ikarmazlar

Kisisel menfaatlerini genelin menfaatleri icin feda ederler

Acizin hakkini yiiceltmek i¢cin samimi gayret gosterirler

Eli dar oldugunda dahi ¢okca yardim ederler

Yakini olmasa da bagkasini kardesi gibi goriirler

Kimsenin 1rzina namusuna kotii gdzle bakmazlar

Hirsizlik olmadigi i¢in evlerinin kapilarini gece giindiiz acik birakirlar

Hirsizlik olamadigi i¢in sandiklari ortadadir

Hirs1zin ne oldugunu bilmezler

Olmesi gerektigi belirtildiginde yigitce sebat ederler

Gerektiginde giile oynaya dliime giderler

Mehmet Akif, Japonlarin sahip olduklari degerler ile i¢inde bulunduklar

toplumun sapasaglam ayakta durmasini temin ettigini misralarina yansitir. Bu
degerlerin basinda Japonlarin toplumun menfaatlerini kendi menfaatlerinin
oniinde gormesi gelir: “Ihtirdsat-1 husfsiyyeyi sdyletmiyerek,/Nef’-i sahsiyi
umimunkine kurban etmek...” (Ersoy, 1990, s. 142). O, Japonlarin sahip
olduklar1 degerlerle toplumsal dayanismanin temelini olusturdugunu ifade eder.
Buna gore Japonlar kan bagi olmasa da baskasini kardesi gibi goriir: “Yedi kat
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ellerin evladin1 kardes tanimak;” (Ersoy, 1990, s. 142). Bunun bir yansimasi,
kendisi zor durumda olsa dahi acize yardim etmesi, onun hakkini1 yiikseltmek igin
samimi gayret gostermesidir: “Acizin hakkini i’laya samimi gayret;(...)/ Yine
ifrat ile vermek, veren eller darken;” (Ersoy, 1990, s. 142).

Mehmet Akif, Japonya’da kisisel degerlerin toplumsal huzurun kaynag:
oldugunu vurgular. Japonlar, bagkasinin namusuna kotii gozle bakmadigi gibi
onlarin parasini ve esyasini da calmaz. Bu ise iilkede giiven ortamini tesis eder:
“Kimsenin 1rzina, ndmdsuna yan bakmiyarak,(...)/ Gece giindiiz acik evler,
kapilar mandalsiz;/Herkesin sandi1g1 meydanda, bilinmez hirsiz.” (Ersoy, 1990, s.
142). Sair, Japonlarin sahip oldugu kisisel degerlerin mensubu oldugu millete
disaridan gelecek saldirilar karsisinda da kendisini gdsterdigini ifade eder. Buna
gore Japonlar, iilkelerini korumak i¢in 6liime giile oynaya gidecek tiynettedir:
“’Qleceksin!” denilen noktada merdane sebat;/Yeri gelsin, giilerek, oynayarak
terk-i hayat,” (Ersoy, 1990, s.142).

2. JAPONLAR VE iSLAMIYET

Abdiirresid Ibrahim Efendi, uzun yillar Japonya’da ikamet eder. O, bu iilkede
Islamiyet’in kabulii ve yayilmas i¢in ¢caba sarf eder. Onun bu ¢abalar1 neticesinde
bircok Japon, Miisliiman olur ve Islamiyet, Japon devleti tarafindan resmen din
kabul edilir. Mehmet Akif, Siileymaniye Kiirsiisiinde Abdiirresid Ibrahim
Efendi’nin Japonya izlenimlerinden hareketle Japonlar ve Islamiyet baglaminda
cesitli unsurlara deginir. Bu unsurlar, Japonlarin Islamiyet’e yakinligi, Miisliiman
Japonlarin dzellikleri ve islamiyet’in Japonya’da gelecegi kategorilerinde ele
almabilir.

2.1. Japonlarin islamiyet’e Yatkin Yonleri

Siileymaniye Kiirsiisiinde’de Mehmet Akif, Japonlarm Islamiyet’e yatkin bir
yaratilista oldugunun altin1 gizer. Bu baglamda Japonlarin islamiyet’e yatkin
ozellikleri agagidaki tabloda verilmigtir.

Tablo 4: Japonlarin islamiyet’e Yatkin Yénleri

Seklen Budist inancin1 yasarlar
Ruhen Islam’n feyizli yoniinii yansitirlar

Islam’1n saf halini yansitirlar

Allah’in birligini kabul disinda Miisliimanhgm biitiin gereklerini yerine
getirirler
Mehmet Akif, Abdiirresid Ibrahim Efendi’nin vaiz olarak anlaticiliginda

Japonlarin seklen Budist inancini yasadiginin altin1 ¢izer. Bunun yaninda o,
Japonlarin Islam’in feyizli tarafinin 6ziinii hayatlarmna tatbik ettiklerini boylece
Islam’1n saf halini yansittigini belirtir. Bu nedenle Japonlar tevhit inancini dilleri
ile ikrar etmenin disinda Islamiyet’in sartlarma uygun bir hayat siirerler: “Su
kadar sdyleyeyim: Din-i miibinin orada,/Riih-1 feyyazi yayilmis, yalimiz sekli
Buda./Siz gidin, safvet-i islam’1 Japonlarda gériin!” (Ersoy, 1990, s. 142).
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2.2. Japon Miisliimanlarin Ozelligi

Abdiirresid Ibrahim Efendi, Japonya’da bulundugu siirede bir¢ok Japon’un
Miisliman olmasina vesile olur ve Japonya’dan yeni Miisliimanlarin Hac
ibadetlerini yapmalarna da yardim eder. Bundan dolay1 onlarmn Islam inancina
ne denli bagli olduklarini yakindan gézlemler. Mehmet Akif, Abdiirresid Ibrahim
Efendi’den ilhamla Japonlarin islamiyet’e bagliligimm su sekilde ifade eder:
“Misliimanliktaki erkani siyanette ferid” (Ersoy, 1990, s. 142).

2.3. Japonya’da islamiyet’in Gelecegi

Mehmet Akif, Siileymaniye Kiirsiisiinde kitabinda Japonlarm Islamiyet’e
yatkin dzellikleri ve Miisliiman Japonlarin 6zelligini verdigi gibi bu 6zelliklerden
hareketle Islamiyet’in Japonya’daki gelecegine dair dngériisiinii ifade eder. Bu
baglamda elde edilen unsurlar agagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 5: Japonya’da Islamiyet’in Gelecegi

Islamiyet aralarinda parlayacak

Miisliiman olmalar1 i¢in Osmanli Miisliimanlarinin gayreti gereklidir

Islam alimleri, islamiyet’i 6gretmek icin acele etmelidir

Misyonerler Hristiyanlig1 yogun sekilde yaymaya caligir

Mehmet Akif, Abdiirresid Ibrahim Efendi’den ilhamla Islamiyet’in
Japonya’da yayilacagimi belirtir. Ancak Osmanli Misliimanlarinin da gayret
gostermesi gerekmektedir. Bunun yaninda o, Misliimanlarin Japonya’da
dinlerini yaymak i¢in acele etmelerinin ¢linkii Hiristiyan misyonerlerin de
dinlerini Japonlar arasinda yaymak i¢in yogun ¢aba i¢inde oldugunun altini gizer:
“Miisliimanlik samirim parlayacaktir orada;/Sade Osmanli’larin gayreti 14zim
arada./Misyonerler, gece giindiiz yeri devretmedeler,/Ulema, vahy-i 11ahi’yi mi
bilmem, bekler?” (Ersoy, 1990, s. 143).

3. JAPONYA’DA MEDENIYET VE BiLiM

Mehmet Akif, Japonlarin geleneklerini korurken Bati ilmini almalarim
Osmanli Miisliimanlar1 igin 6rnek goriir. Bu nedenle Abdiirresid Ibrahim
Efendi’nin bu konudaki izlenimlerini énemser ve onun agzindan Siileymaniye
Kiirsiistinde kitabinda bunlara yer verir. Bu izlenimlere dair bulgular asagidaki
tabloda verilmistir.
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Tablo 6: Japonya’da Medeniyet ve Bilim

Bati medeniyetini sadece pozitif bilimler ¢ercevesinde kabul ederler
Bati’dan pozitif bilimleri onlara vakif kisilerin izniyle alirlar

Bati’dan gelen unsurlar, ileriyi géren ve dikkatle inceleyen Kkisilerin
kontroliinden gecer

Tleri goriislii ve dikkatli kisileri, Bat1’dan gelen maskaraliklari reddeder
Ileri goriislii ve dikkatli kisileri, Bati medeniyetine dair unsurlar1 kiymetli
ise alirlar

lleri goriislii ve dikkatli kisileri, Bati medeniyetinin moda seklindeki
fenaliklarini gimriikten gegirmezler

ilerlemenin sirrin1 kendi 6zlerinde ararlar

Bagka milletleri biitiin yonleriyle taklit etmezler

Mehmet Akif, Japonlarin Bati medeniyetini sadece pozitif bilimlerdeki
gelismisligi  cergevesinde degerlendirdigini ifade eder. Bati’daki pozitif
bilimlerdeki gelismeleri de ona vakif kisilerin degerlendirmesi sonucunda
iilkelerine aldiklarini belirtir. Bu degerlendirici kisiler ise ileriyi goren ve dikkatli
calisanlar arasindan secilmistir. Bu kisiler, kiymetliyi maskaraliktan ayirt
edebilme ydnleriyle Bati’nin maskaraliklarini sinirlarindan igeriye gecirmezler:
“Medeniyyet girebilmis yaliniz fenniyle.../O da sahiplerinin ladhik olan
izniyle./Dikilip sahile binlerce basiret, im’an;/Ne kadar maskaralik varsa
kovulmus kapidan!” (Ersoy, 1990, s. 142). Bu kisiler, Bati’ya ait unsurlari
kiymetli ise kabul eder, onun moda seklindeki fenaliklarina ise gegit vermezler:
“Garbin esyasi, eger kiymeti haizse yiiriir;/Moda seklinde gelen seyyie giimriikte
cguriir!” (Ersoy, 1990, s. 142). Mehmet Akif, Japonlarin bagka milletleri birebir
taklit etmeden kendi 6zlerini de isin i¢ine katarak ilerledigini ifade eder:

“Istedim sonra, neden bdyle Japon’lar yiiksek?

Nedir esbab-1 terakkisi? Yakindan gormek.(...)

O kanaat da sudur: Sirr-1 terakkinizi siz,

Bagka yerlerde taharriye heveslenmeyiniz.

Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet;

Cilinkii her noktada taklid ile sokmez hareket (Ersoy, 1990, s. 157).
SONUC

Mehmet Akif Ersoy, Japonlar1 Osmanli Miisliimanlarina 6rnek gosterir.
Japonlar1 6rnek goéstermesinin sebebi ise onlarin Bati ilim ve teknigini alirken
milli degerlerini korumalari ve bu halleri ile Bati’ya karsi gii¢lii durus
sergilemeleridir. Ozellikle Japonlarm 20. yiizyilin basinda Rusya’ya kars1 askeri
basarilart bu 6rnekligin temel zeminini hazirlar. Mehmet Akif, Japonlari bu
acidan Ornek gosterirken onlarin milli degerleri {izerinde durur. Buna gore
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Japonlar Hz. Adem’in temiz bir neslidir ki bu istiin 6zelliklerinin tasviri pek
giictiir. Akif, bunun ardindan bu iistiin 6zellikleri birey ve toplum hayatina taalluk
eden yonleriyle verir. Birey olarak Japonlar, dogruluktan ayrilmayan, miitevazi,
sefkatli, kanaatkardir. Sair, bu bireysel 6zelliklerin topluma yansiyan ve onu
ayakta tutan ozelliklerini anlatir. Bu 6zellikler, toplumun faydasi i¢in kisisel hirs
ve menfaatlerden uzak durmak, acizin hakkini savunmak, vatan1 ve milleti i¢in
Olimii géze alabilmektir.

Akif, Japonlar1 yaratilislari, bireysel ozellikleri ve bu 6zelliklerin topluma
yansiyan ve onu koruyan yonlerini anlattiktan sonra Japonlara ait bu 6zelliklerin
Osmanli Miisliimanlarinin i¢ine dogdugu evrensel degerler sisteminden ayri
olmadigini ifade eder. Bu evrensel degerler sistemi Islamiyet’tir. Inanglar1 geregi
Miisliimanlarda bulunmasi gereken hal ve davranislar Japonlarda halihazirda
mevcuttur. Onlarin tek eksigi Allah’in birligini dil ile ikrar etmemeleridir.
Osmanli Miisliimanlarina diisen vazife ise Japonlar1 Hiristiyan misyonerlerinin
etkisinden korumak ve Islamiyet’i onlara anlatmaktir.

Mehmet Akif, Japonlarin islamiyet’in kurallarina uygun yasadigini belirtirken
Miisliimanlarin sahip oldugu ve olmasi gerektigi 6zellikleri onlarin iizerinden
belirtir. Boylece o, Japonlarm Bati’nin ilim ve teknigini alip milli degerlerini
muhafaza ettikleri gibi Miisliimanlarin da bu yolu tutmasi i¢in bir eksikliginin
olmadiginin altin1 ¢izer. Mehmet Akif, bunun ardindan Bati’min ilim ve
tekniginin nasil alinmas1 gerektiginin 6rnegini Japonlar baglaminda verir. Buna
gore Bati’nin sahip oldugu degerler sadece pozitif ilimler ¢cergevesinde goriilmeli,
bunlar da alaninda uzman kisilerin onayindan ge¢mesi halinde memlekete dahil
edilmeli, Bati’nin maskaraliklar1 ve moda halindeki fenaliklar1 tilke sinirlarindan
gecirilmemelidir.

Yapay Zeka Kullanim Beyani: Bu ¢alismanin hazirlanmasi siirecinde yapay
zeka araglaridan (Google Gemini Notebook ve Claude) Ingilizce akademik
kaynaklarin incelenmesi ve kaynak¢a kisminin APA 6.0 stiline uygun
diizenlenmesinde birer 6neri kaynag olarak kullamlmistir. Oneriler yazar
tarafindan her seferinde kontrol edilmis, gerekli diizeltmeler metin iizerinde yazar
tarafindan yapilmistir. Yazar, bu ¢alismanin icerigine iligkin biitiin sorumlulugu
iistlenmektedir.
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