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Giris

Islam diinyasinin yasadig1 en biiyiik sosyal olaylardan biri mihne diye bilinen
donemdir. Bu donem Halife Me’min (198-218/813-833) ile baslayip Mu’tasim
(218-227/833-842) ve Vasik (227-232/842-847) ile devam etmistir. Bu donemde
insanlara halku’l-Kur’an meselesi ile ilgili sorular yoneltilmis ve alinan cevaplara
gore insanlara/dlimlere muamele edilmistir. Bu zaman zarfinda Kur’an’in
yaratilmadigin1 savunan diger bir ifadeyle devlet politikasina boyun egmeyen
birkag kisi ¢ikabilmistir (Yildiz, 2003, 68-76). Bunlar arasinda Ahmed b. Nasr
el-Huzai, Muhammed b. Nith, Nuaym b. Hammad, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
vb. kisiler yer almaktadir (Hatib el-Bagdadi, 2001, c. 6 s. 402). Bu calismada
mihne doneminde sorgulanan ve Kur’an’in yaratilmishigi sdylemini reddettigi
i¢in Oldiirilen Ahmed b. Nasr el-Huzai’den bahsedilecektir. Tespit edilebildigi
kadaryla Tiirkce olarak telif edilen bir calisma bulunmaktadir. Bu, Diyanet Islam
Ansiklopedisi’ndeki Ahmed b. Nasr el-Huzai maddesidir. Arapc¢a’da ise Necla
Muhammed el-Mutarrifi’nin “Ahmed b. Nasr el-Huzai ve Hareketiihu fi Ahdi’l-
Halife el-Vasik billah” (Necla Muhammed el-Mutarrifi, 2019, 55-71.) ile Ali
Miis’ad Ahmed Katid el-Hiiveydi’nin “Mevkifu’l-imdm Ahmed b. Nasr el-Huzai
mine’s-Sultati’l-Abbasiyye {1 Ahdi’l-Halifeti’l-Vasik” (Ali Miis’ad Ahmed Katd
el-Hiiveydi, Haziran, 216-251) baslikli makaleleri yer almaktadir. Adlarindan da
anlasilacag: iizere mezkur ¢alismalar mihne baglamindadir. Ingilizce literatiirde
direkt olarak onunla ilgili bir ¢aligma goriilememistir. Belki mihneden bahsedilen
cesitli caligmalarda ismine ve eylemlerine temas edilmis olabilir. Ahmed b. Nasr
el-Huzai’nin hadisciligiyle alakali bir c¢alisma tespit edilememistir. Devlet
politikasina boyun egmeyen bu sahsin hadis ilmindeki durumu merak edilerek
hakkinda ¢aligma yapilmasinin uygun oldugu diisiiniilmiistiir.

Ahmed b. Nasr el-Huzii’nin Hayat1 ve Hadis Ilmindeki Yeri

Adi Ebli Abdullah Ahmed b. Nasr b. Malik el-Huzai el-Bagdadi’dir. Onun
babasmin ve ailesinin Abbasi Devleti’ndeki konumu Bagdad halki tarafindan
bilinmektedir. Dedesi Malik b. Heysem Abbasiler’in Bagdad nakiblerindendi.
Ahmed b. Nasr, bu duruma ragmen hatali buldugu Kur’an’in yaratilmasi fikrine
kars1 ¢ikmis, bu fikri savunanlarin arasinda devlet yoneticileri olmasina ragmen
elestirmekten geri durmamistir. Onun bu goriis aleyhindeki tavri Halife Vasik’a
ulastirilmistir. Bagdad halki {izerindeki etkisini bilenler Ahmed b. Nasr el-
Huza?’nin etrafinda olusan bir kalkisma planlamiglarsa da devlet bu durumu
haber alarak isyan ¢ikmadan tiim planlayicilar1 tutuklamistir. Yakalananlar
arasinda bulunan Ahmed b. Nasr el-Huzai, Halife Vasik’im huzurunda
sorgulanmig, sorgunun akabinde bizzat Vasik tarafindan 231/846 senesinde
oldiriilmistiir (Taberi, 1967, ¢. 9 s. 135-141; Ebi Ali Miskeveyh er-Réazi, 2000,
c. 4 5. 279-282; Hatib el-Bagdadi, 2001, c. 6 s. 403, 405; ibn Ebi Ya’la, 1999, c.
1 s. 202; Sem’ani, 1984, c. 5 s. 107; Mizzi, 1983, c. 1 s. 506). Her ne kadar
231/846 senesinde oldiiriilse bile cesedinin defni vefatindan alt1 y1l sonra, basi ile
gbvdesi ise yedi sene sonra birlestirilip Bagdad’daki Malikiyye Kabristani’na
defnedilebilmistir (Hatib el-Bagdadi, 2001, c. 6 s.405. Sem’ani, 1984, c. 5 s. 107,
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Zehebi, Siyer, c. 11 s. 169). Kendisi Siifyan b. Uyeyne, Rebdh b. Yezid es-
San’ani, Malik b. Enes vd.’lerinden; kendisinden ise Yahya b. Main, Ahmed b.
Ibrahim ed-Devraki gibi kisiler hadis rivayetinde bulunmustur (ibn Ebi Hatim,
1953, c. 2 s. 79; Ibn Hibban, 1973, c. 8 s. 14; Mizzi, 1983, c. 1 s. 506-507; Zehebi,
1982, c. 11 s. 166-167). Halili, onun Allah yolunda zuliimle o6ldiiriildiiglini
sOyleyip sika olarak degerlendirmistir (Ebt Ya’la el-Halili, 1409, c. 1 s. 247-248).
Ibn Hibban ise giivenilir oldugu kanaatini tasgtmaktadir (Ibn Hibban, 1983, c. 8 s.
14). Zehebi, onu sehid ve biiyiik imadm seklinde tavsif ederken Ibn Hacer ibn
Hibban’1n sika degerlendirmesini zikrederek onun hakkindaki diistincesini ifade
etmis olmaktadir (Zehebi, 1982, c. 11 s. 166; Ibn Hacer, 2021, c. 1 s. 224. Ayrica
bk. Ibn Hacer, 1421, s. 85).

Hocalan
1. Malik b. Enes (6. 179/795)

Basra’ya gelip yerlesen Malik b. Enes, 93 yilinda 103 yasinda iken burada
vefat etmistir. O, basta Hz. Peygamber olmak iizere Hz. EbG Bekir (6. 13/634),
Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman (6. 35/656), Hz. Fatima (6. 11/632)
vd.’lerinden; kendisinden ise Ahmed b. Nasr el-Huzai, Sa‘bi (6. 104/722), Hasan
el-Basri (6. 110/728), ibn Sirin (6. 110/729) ve Ziihri (6. 124/742) gibi pek gok
kisi rivayet etmistir. Uzun yillar yasadigi halde hafizasi bozulmayan Malik b.
Enes’ten Basralilar uzun siire istifade etmislerdir (ibn Abdiilber, 1960, c. 1 s. 109-
111; Mizzi, 1983, c. 3 s. 353-378; Zehebi, 1982, c. 4 s. 417-423; Ibn Hacer, 2021,
c.2s.97-102).

2. Hammad b. Zeyd (6. 179/795)

Tam ad1 Ebd Ismail Hammad b. Zeyd b. Dirhem el-Ezrak el-Ezdi olup Sabit
el-Biinani, Eyy(b es-Sahtiyani vd.’lerinden; kendisinden ise Ahmed b. Nasr el-
Huzai, Su’be b. Haccic, Siifyan es-Sevri, Abdullah b. Miibarek, Veki b. Cerrah,
Siifyan b. Uyeyne, Abdurrahman b. Mehdi, Yahya b. Said el-Kattan, Yezid b.
Hartin ve Ali b. Medini hadis nakletmistir. 179/795 senesinde Basra’da vefat
etmistir (Mizzi, 1983, c. 7 s. 240-245; Zehebi, 1982, c. 7 s. 456-464; Ibn Hacer,
2021, c. 3 5. 526-531). Omriiniin sonlarma dogru gérme kayb1 yasamstir (Zehebi,
1982, c. 7 s. 459). Ayrica o, kiraat ilmiyle de ilgilenmis hem 6grenmis hem de
ogretmistir (Ibnii’l-Cezeri, 2006, c. 1 s. 233). Abdurrahman b. Mehdi hadiste dért
imamdan birisi olarak onun adin1 anmistir (Mizz1, 1983, ¢. 7 s. 245; Zehebi, 1982,
c. 7 s. 458).2 Ayrica onun siinnet ve hadisi bilme konusunda ondan daha bilgili
bir kigiyi gormedigini belirtmesi de oldukca dikkat ¢ekicidir (Mizzi, 1983, c. 7 s.
246; Zehebi, 1982, c¢. 7 s. 458). Hakkinda bir¢ok &viicii degerlendirme
bulunmaktadir (Mizzi, 1983, c. 7 s. 245-250). ibn Sa’d onu sika, sebt ve hiiccet
(Mizzi, 1983, c. 7 s. 250); Icli sika (Zehebi, 1982, c. 7 s. 458); Zehebi sebt
(Zehebi, 1982, c. 7 s. 456) seklinde nitelemistir.

3. Hiseym b. Besir (6. 183/799)

2 Diger (¢ kisi Malik b. Enes, Siifyan es-Sevri ve Evzat'dir.
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Tam adi Ebli Muaviye Hiiseym b. Besir b. Kasim el-Vasiti es-Siilem1 olup
kendisi Eyyb es-Sahtiyani, Humeyd et-Tavil, Su’be b. Haccac, Leys b. Sa’d
vd.’lerinden; kendisinden ise Ahmed b. Nasr el-Huzai, Ahmed b. Hanbel, Ebl
Hayseme, Siifyan es-Sevri, Su’be b. Haccéc, Ali b. Medini gibi kimselerden hadis
naklinde bulunmustur (Mizzi, 1983, c. 30 s. 272-277; Zehebi, 1982, c. 8 s. 289).
Ibn Sa’d sika ve sebt (Mizzi, 1983, c. 30 s. 283), Ebti Hatim (Mizzi, 1983, c. 30
s. 283) ve Icli sika (Mizzi, 1983, c. 30 s. 283; Zehebi, 1982, c. 8 s. 290) olarak
onu degerlendirmislerdir.

4. Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814)

Tam adi Ebli Muhammed Siifydn b. Uyeyne b. Meymin el-Hilali’dir.
107/726’da Kife’de dogan Siifyan b. Uyeyne, Hilal b. Amir’e nispetle Hilali diye
taninmustir. ibn Sihab ez-Ziihri’den (6. 124/742) gelen rivayetler konusunda en
giivenilir kimselerden kabul edilmektedir. Hicdz muhaddisi diye taninmakla
birlikte ayn1 zamanda Irak bolgesinin hadislerine de vakif birisidir. Ibn Sihab ez-
Ziihri (6. 124/742), Eba Ishak es-Sebii (6. 127/745), Eyyib es-Sahtiyani (6.
131/749), Ma‘mer b. Rasid (6. 153/770) ve Su‘be b. Haccac (6. 160/776) gibi pek
¢ok alimden hadis rivayet etmistir. Talebeleri arasinda ise Ahmed b. Nasr el-
Huzai, Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Abdurrahmén b. Mehdi (6. 198/813-
14), Safii (6. 204/820), Abdiirrezzak es-San‘ani (6. 211/826-27), Humeydi (0.
219/834), Yahya b. Main (6. 233/848), Ali b. Medini (8. 234/848-49), ibn Ebi
Seybe (6. 235/849), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Amr b. Ali el-Fellas (6.
249/864) gibi onemli muhaddisler yer almaktadir. Giivenilir bir kimse olarak
kabul edilen Siifyan b. Uyeyne’nin rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de bulunmaktadir. O,
198/814’te Mekke’de vefat etmistir (Ibn Sa‘d, 2001, c. 8 s. 59-60; Buhari, t.y., C.
4 s. 94-5; Tbn Hibban, 1973, c. 6 s. 403-4; Mizzi, 1983, c. 11 s. 177-97; Zehebi,
1982, c. 8 s. 454-74; Zehebi, t.y., c. 1 s. 262-3; bn Hacer, 2021, c. 5 s. 199-206).

5. Hiiseyin b. Muhammed el-Mervezi (6. ?7)

Hiiseyin b. Muhammed el-Mervezi, ibn Ciireyc’ten (8. 150/767); kendisinden
ise Ahmed b. Nasr el-Huzaf rivayet etmistir (Mizzi, 1983, c. 6 s. 474). ibn Hacer
(6. 852/1449) onun meghul oldugu bilgisini vermistir (Ibn Hacer, 1421, s. 168
No: 1346).

6. Hiiseyin b. Velid en-Neysabiri (6. 202/818)

Tam adi Ebl Ali/Ebt Abdullah Hiiseyin b. Velid el-Kuresi’dir. Hadis
naklettigi hocalar1 arasinda Su’be b. Haccic, ibrahim b. Edhem (6. 161/778),
Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Zaide b. Kudame (6. 161/777), Hammad b. Seleme
(6. 167/784), Hammad b. Zeyd (6. 179/795), Malik b. Enes (6. 179/795) ve
Sifyan b. Uyeyne (6. 198/814) yer almaktadir. Kendisinden hadis rivayetinde
bulunanlar ise Ahmed b. Nasr el-Huzail, Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Yahya en-
Neysabiri vd.’leridir (Mizzi, 1983, c. 6 s. 496-497). Ahmed b. Hanbel, Darekutni
(6. 385/995) ve Hakim en-Neysabiri (6. 405/1014) onu giivenilir; Nesal (0.
303/915) ise 1a be’se bih seklinde degerlendirmislerdir (Mizzi, 1983, c. 6 s. 497-
498). Hiiseyin b. Velid memleketi Neysabir’da 202/818 yilinda vefat etmis ve
Hiiseyin b. Muaz kabristanina defnedilmistir (Mizzi, 1983, c¢. 6 s. 499). Ebu
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Davud, Mesail de ve Nesai Siinen’de ondan rivayette bulunmustur (Mizzi, 1983,
c. 6 5. 500).

7. Rebah b. Yezid es-San’ani (6. 187/803)

Tam adi Rebah b. Zeyd es-San’ani’dir. O, Ma’mer b. Rasid, Abdiilmelik b.
Husk ve Abdiilaziz b. Havran’dan; kendisinden ise Ahmed b. Nasr el-Huzai,
Abdullah b. Miibarek, Abdiirrezzak es-San’ani, Ibrahim b. Halid ve Zeyd b.
Miibarek hadis nakletmistir (Ibn Ebi Hatim, 1953, c. 3 s. 490; Mizzi, 1983, c. 9
s. 43). 81 yasindayken 187/803 senesinde vefat etmistir (Buhari, t.y., c. 4 5. 217).
Ebii Hatim, Nesai ve Ibn Hatim onu sika olarak kabul etmislerdir (ibn Ebi Hatim,
1953, c. 3 s. 490; ibn Hibban, 1973, c. 8 s. 241; Mizzi, 1983, c. 9 s. 44). Ondan
Ebt Daviid ve Nesai rivayette bulunmustur (Mizzi, 1983, c. 9s. 44, 45).

8. Abdiilaziz b. Ebi Rizme (8. 206/821)

Tam adi EbG Muhammed Abdiilaziz b. Ebi Rizme el-Yeskiiri el-Mervezi’dir.
129/747 yilinda dogmustur (Zehebi, 1982, ¢. 9 s. 505). Kendisi Abdullah b.
Miibarek, Hammad b. Zeyd, Siifyan es-Sevri, Su’be b. Haccdc vd.’lerinden;
kendisinden ise Ahmed b. Nasr el-Huzal, oglu Muhammed b. Abdiilaziz, Ahmed
b. Mansiir el-Mervezi vd.’leri hadis nakletmistir (Ibn Ebi Hatim, 1953, ¢. 5's. 392;
Mizzi, 1983, c. 18 s. 132-133). 206/821 senesinde vefat etmistir (Ibn Hibban,
1973, c. 8 5.395). ibn Sa’d, ibn Hibban ve ibn Kani’ onu sika; Darekutni ise leyse
bi-kaviyyin olarak degerlendirmislerdir (ibn Hibban, 1973, c. 8 s. 395; Mizzi,
1983, c. 18 s. 133; Ibn Hacer, 2021, c. 8 s. 187). Eba Davud ve Tirmizi
Siinenler’inde hadis rivayet etmislerdir (Mizzi, 1983, c. 18 s. 134).

9. Alib. Hiiseyin b. Vakid (6. 210/826)

Tam adi1 Ebii’l-Hasen/Ebii’l-Hiiseyin Ali b. Hiiseyin b. Vakid el-Kuresi el-
Mervezi’dir (Buhari, t.y., c. 7 s. 337). 130/748 senesinde dogmustur (Buhari, t.y.,
c. 7s.337). O, babas1 Hiiseyin b. Vakid, Abdullah b. Omer el-Omeri, Abdullah
b. Miibarek vd.’lerinden; kendisinden ise Ahmed b. Nasr el-Huzai, Ishak b.
Réahiye (6. 238/853) ve diger birgok kimse hadis nakletmistir (Mizzi, 1983, c. 20
s. 406-407). 210/826 yilinda vefat etmistir (Buhari, t.y., c. 7 s. 337). Ebl Hatim
(8. 277/890) hadiste zay1f, Nesai 14 be’se bih; ibn Hibban ise sika oldugunu ifade
etmislerdir (Ibn Ebi Hatim, 1953, c. 6 5. 179; Ibn Hibban, 1973, c. 8 s. 460; Mizzi,
1983, c. 20 s. 407). Ondan Buhari (6. 256/870) el-Edebii’l-miifred’de ve Miislim
(6. 261/875) Sahih’in mukaddimesinde hadis naklinde bulunmuslardir (Mizzi,
1983, c. 20 s. 408).

10. Muhammed b. Sevr es-San’ani (6. 190/806)

Tam adi Ebli Abdullah Muhammed b. Sevr es-San’ani’dir. Kendisi Ibn
Ciireyc, Ma’mer b. Rasid’den, kendisinden ise Ahmed b. Nasr el-Huzai, Fudayl
b. Iyaz (6. 187/803) ve Nuaym b. Hammad (5. 228/843) ve digerleri rivayet
etmistir (Ibn Ebi Hatim, 1953, c. 7s. 217-218; Mizzi, 1983, c. 24 s. 562). Yaklagik
190/806°da vefat etmistir (Mizzi, 1973, c. 24 s. 563). Yahya b. Main, Nesai ve
Ibn Hibban (6. 354/965) onu sika olarak degerlendirmistir (Ibn Ebi Hatim, 1953,
c. 7s.218; Mizzi, 1983, ¢. 24 s. 562-563).
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11. Omer b. Hafs b. Gyas (6. 222/837)

Tam ad1 Ebi Muaviye Omer b. Hafs b. Giyas en-Nehai el-Kiifi olup babasi
Hafs b. Giyas, Ebl Bekir b. Ayyas vd.’lerinden, kendisinden Ahmed b. Nasr el-
Huzai, Buhari, Miislim, Ahmed b. Ibrahim ed-Devraki vd.’leri hadis nakletmistir
(Mizzi, 1983, c. 21 s. 304-305; Zehebi, 1982, c. 10 s. 369). Ebi Hatim sika, Ibn
Hibban bazen hata yapmakla birlikte sika olarak degerlendirmislerdir (Mizzi,
1983, c. 21 s. 305; Zehebi, 1982, c. 10 s. 369). 222/837 senesinde Kiife’de vefat
etmistir (Mizzi, 1983, c. 21 s. 305; Zehebi, 1982, c. 10 s. 369).

Talebeleri
1. Ahmed b. Ibrahim ed-Devraki (6. 246/861)

Tam ad1 Eb Abdullah Ahmed b. ibrahim b. Kesir b. Zeyd el-Abdi el-Bagdadi
ed-Devraki’dir. 160/777 senesinde dogmustur (Mizzi, 1983, c. 1 s. 251/252). O,
Ahmed b. Nasr el-Huzai, Ibn Uleyye (6. 193/809), Cerir b. Abdiilhamid (5.
188/804), Hafs b. Giyas (6. 194/810), Hiiseym b. Besir (6. 183/799), Veki’ b.
Cerrah (6. 197/812), Yezid b. Ziirey’ (6. 182/798), Yezid b. Hartn (6. 206/821)
vd.’nden; kendisinden ise Miislim, Ebli Davud, Tirmizi (6. 279/892), ibn Mace
(6. 273/887), Baki b. Mahled (6. 276/889), Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (6.
290/903), Ya’klib b. Seybe ve vd.’leri hadis nakletmislerdir (Mizzi, 1983, c. 1 s.
250-251; Zehebi, ty., c. 2 s. 68). 246/861 senesinde vefat etmistir (Mizzi, 1983,
c. 1 s.251; Zehebi, t.y., c. 2 s. 68). Ebi Hatim onu sadiik, Salih Cezere, Ukayli,
Halili ve ibn Hibban ise sika olarak degerlendirmistir (Mizzi, 1983, c. 1 s. 250-
251; Ibn Hacer, 2021, c. 1 s. 21-22).

2. Abdullah b. Ahmed b. ibrahim ed-Devraki (6. 276/890)

Tam ismi Ebii’l-Abbas Abdullah b. Ahmed b. ibrahim b. Kesir ed-
Devraki’dir. O, Ahmed b. Nasr el-Huzai, Affan b. Miislim, Yahya b. Main
vd.’nden; kendisinden ise Ahmed b. Huzeyme, Ibn Kéani> vd’leri hadis rivayet
etmislerdir (Hatib el-Bagdadi, 2001, c. 11 s. 8; Zehebi, 1982, c. 13 s. 153-154).
Ebt Hatim sadiik ve Darekutni sika olarak degerlendirmislerdir (Ibn Ebi Hatim,
1973, ¢. 5s. 6; Zehebi, 1982, ¢. 13 s. 153-154). 276/890 senesinde vefat etmistir
(Zehebi, 1982, c. 13 s. 154). Zehebi, imam ve muhaddis seklinde tavsif
etmektedir (Zehebi, 1982, c. 13 s. 153).

3. Muaviye b. Salih el-Eg’ari (6. 262/876)

Tam adi Ebt Ubeydullah Muaviye b. Salih b. Ebi Ubeydullah el-Es’ari ed-
Dimagki’dir. O, Ahmed b. Nasr el-Huzai, Ebi Hayseme, Yahya b. Main
vd.’lerinden, kendisinden ise Nesai, Ebli Hatim er-Razi, Eba Avane el-Isferaini
vd.’lerinden hadis nakletmistir (Mizzi, 1983, c. 28 s. 194-196; Ibn Hacer, 2021,
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c. 13 s. 89). 262/876 senesinde vefat etmistir. 263/877 senesinde vefat ettigini
sOyleyenler de bulunmaktadir (Mizzi, 1983, c. 28 s. 196; [bn Hacer, 2021, c. 13
s. 90). Nesai 1a be’se bih seklinde nitelemistir (Mizzi, 1983, c. 28 s. 196; ibn
Hacer, 2021, c. 13 5. 90).

4.  Muhammed b. Yasuf b. Tabba’ (6. 276/890)

Tam adi Ebd Bekir Muhammed b. Yasuf b. Isa Tbnii’t-Tabba’ dir. O, Yezid b.
Harin, Muhammed b. Mus’ab ve Ubeydullah b. Misa’dan; kendisinden ise
Mehamili, Muhammed b. Mahled, Ahmed b. Osman el-Ademi vd.’nden hadis
nakletmistir. Darekutni sadiik, Ibn Hibban ve Hatib el-Bagdadi ise sika seklinde
degerlendirmistir (Ibn Hibban, 1973, c. 9 s. 139; Zehebi, 1982, c. 13 s. 160).
276/890 senesinde vefat etmistir. 275/889’da vefat ettigini sOyleyenler de
bulunmaktadir (Zehebi, 1982, c. 13 's. 161).

5. Ebu Ca’fer Muhammed b. Abdullah b. Miibarek el-Kuresi el-Bagdadi (0.
254/868)

Muhammed b. Abdullah b. Miibarek Veki’, Yahyd b. Said el-Kattan,
Abdurrahman b. Mehdi vd.’lerinden, kendisinden ise Buhari, Ebti Davud, Nesai,
Ebi Hatim, Fesevi ve diger bircok kisi hadis naklinde bulunmustur. 254/868
senesinde vefat etmistir (Mizzi, 1983, c. 12 s. 267). Bagandi, mutkin, Ebl Hatim
sika ve sadilik, Nesal ve Darekutni sika ve Zehebi sebt olarak degerlendirmistir
(Mizzi, 1983, c. 12 s. 265-266).

Rivayetleri ve Konulari

Tespit edildigi kadartyla Ahmed b. Nasr el-Huzai’nin isnadinda bulundugu alt:
rivayet vardir. Bunlarin konular1 Allah’in sifatlar1 (bir rivayet), zayif ve dul
kadina yardimda bulunmak (bir rivayet), Haceriilesved’i istilam etmek (bir
rivayet), son inen ayet (bir rivayet), Zikir, kisa hutbe, uzun namaz (bir rivayet)
ve karsilikli 1anetlesme, sarap, ipek, ¢algi aletleri, erkeklerin erkeklerle yetinmesi,
kadinlarin da kadinlarla yetinmesi (bir rivayet)’dir. Bu rivayetlerden dikkat ¢ekici
olanm Allah’mn sifatlan ile ilgili olan rivayettir. Bu alt1 rivayeti aldig1 hocalar
toplam dort kisidir. Bunlar Siifyan b. Uyeyne, Hammad b. Zeyd, Ali b. Hiiseyin
b. Vakid ve Omer b. Hafs b. Giyas tir. Bu kisiler sirasiyla Hicazli, Basrali, Mervli
ve Kifeli’dir. Bu veriler gostermektedir ki o, Islam cografyasimin farkl
bolgelerinde hadis faaliyetleri yiiriiten kisilerden hadis almistir.

Rivayetleri tablo seklinde verilecek olursak soyle bir tablo ¢ikmaktadir:

Hadis

No Konusu Cesidi

1 Allah'in sifatlari Mevkuf
2 Zayif ve dul kadinlara yardim Merfu

3 Haceriilesved’i istilim Merfu
4 Son inen ayet Mevkuf
5 Zikir, kisa hutbe, uzun namaz Merfu

6 Lanetlesme, igki, ipek ve ¢algi Merfu
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1. Hadis
Ul G ol Age ) Gl &l 08 « il b3 BaAT IS a3 b dad S
o3 b 6 L Gl B 108 (Ul fad @l 303 2 &8 (Sl ¥ 208 il 4y ) aaaa
A SRY bae Gadg 3 dal @ g il G Glil 1385 &ag) B uaat
QS Yy Ep18 S W g ay 1 ¢35

Ahmed b. Nasr “Kalplerin iki parmak arasinda oldugu, Allah’in ¢arsilarda
kendisini anan kimseye giildiigii yahut ondan hayret ettigi seklinde rivayet edilen
bu hadisler hakkinda ne dersin”? diye Siifyan b. Uyeyne’ye sordu; cevaben o, su
cevabi verdi: “Nasil oldugunu sormaksizin onlar1 geldikleri gibi kabul edin. (EbQ
Davud, 1408, s. 112)

Anlasildig1 kadariyla mesele Allah’in sifatlar1 konusu ile yakindan ilgilidir.
Ahmed b. Nasr, ehl-i hadisin 6nemli figiirlerinden birisidir. Nitekim o ve
arkadaslar1 Halife Me’min doneminde sorgulanmais, ¢esitli cezalara ¢arptirilmis
ve kimisi de oldiiriilmistiir. Onun Siifyan’a sordugu soru, bu donemde imtihana
¢ekildikleri konularla yakindan ilgilidir. Gergi Siifyan b. Uyeyne’nin vefati
198/814°tiir. Bu tarih géz Oniine alindiginda mihne déneminin baglamadig
anlasilmaktadir. Ote yandan anlasildig1 kadariyla toplum igerisinde veya alimler
arasinda mihnede one ¢ikan bagliklarin tartigildigi anlasilmaktadir.

2. Hadis

IR I ¢ el B MAT WIS (GB350 Al o AT G e s
Ay chaial) g iy & ST Y aluy 4l ) sl B sy O 105 A
MEBIA Do gl 08
“Restlullah, zayif kimseyle ve dul kadinla birlikte yiiriimekten ¢ekinmezdi;

onlarin ihtiyaglarini karsilayincaya kadar kendisini onlara ayirirdi (Haraiti, 1999,
s. 54).%

Rivayeti ilk olarak Hariti nakletmis; sonrasinda Isfahanli Kivamiissiinne et-
Teymi et-Tergib ve 't-terhib (Kivamiissiinne et-Teymi, 2022, c. 2 s. 361) ve Serhu
Sahihi’l-Buhari’de (Kivamiissiinne et-Teymi, 2021, c. 2 s. 36) ve Ebli Same el-
Makdisi Serhu’l-hadisi’l-muktafd fi mebdsi’'n-nebiyyi’l-Mustafa’da (Ebl Same

3 Ahmed b. Nasr el-Huzai disindaki rivayetler icin bk. Tbn Ebi Hayseme, 2006, c. 3 s. 248
No: 4688.

4 Ahmed b. Nasr el-Huzai disindaki rivayetler i¢in bk. Darimi, 2000, c. 1 s. 213 No: 75;
Nesai, “Cuma”, 31;
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el-Makdisi, 1999, s. 142) yer vermistir. Hadisin tarikleri arastirilip
degerlendirildiginde onun hasen oldugu kanaati agir basmaktadir.’

3. Hadis

U Al ¢ i O daa W JB o1 A qullaall ¢ daaa Aias JB teaae Ul
A J e yly 1 JUBE aal) M) (8 e (il e 1 I8 g28 G 3l 08 ) Gn e
) J gy il adlls cul i Jral 1 JB St g caan o cal i 1B ALE) 4l ) L
Aaling 4o ) La
Ibn Omer’e Haceriilesved’i istilim etmek hakkinda soru soruldu. ibn Omer
sOyle dedi: “Restlullah’in onu optiiginii gérdiim.” Bunun {izerine kendisine:
“Peki, ya izdiham olursa yahut engellenirsem?” denildi. ibn Omer su cevab
verdi: “‘Peki ya...” demeyi Yemen’e birak! Ben Restilullah’1in onu istilam ettigini
gordiim (Eb0 Ali Hasan b. Halef b. Sazan el-Bezzaz, Hadisu Su’be, s. 16).”°

Hadisi degerlendiren Ahmed Muhammed Sakir hadisin isnadinin sahih oldugunu
ifade etmistir (Ahmed b. Hanbel, 2001, c. 5 s. 551).

4. Hadis

o B e BAL) C a3 W 318l M o @A) O aah A
Aias Il O ey G0 Jab e 41 clih QUi b (o 34T juad o 2ad] ey OB Jladl) yuad
Pl (a8 L O (35 L s
4 4 i 0 g B G341 SAT G i ) 4 G ha a3 15 5 (el 0 0B
play
“Rilyamda Ahmed b. Nasr el-Huza?’yi gordiim. Ona: ‘Allah sana nasil
muamele etti?” diye sordum. O da sdyle cevap verdi: ‘Rabbimin bana sundugu
ilk ikram, benden once bana kétiiliik eden herkesin bagislanmis olmasidir”. Bize
Ahmed b. Bahr b. Ziiheyr Tiister’de rivayet etti; dedi ki: Muhammed b. Abdullah
b. el-Miibarek el-Mahrami bize rivayet etti; dedi ki: Ahmed b. Nasr es-Sehid el-
Maslib bize rivayet etti; dedi ki: Ali b. Hiiseyin b. Vakid, babasindan; o da Yezid

en-Nahvi’den; o da ikrime’den; o da Ibn Abbés’tan rivayet etti: “Allah’a
dondiiriileceginiz giinden sakinin” ayeti, Restlullah’a inen son ayettir (Ibn

5 Bilgi i¢in bk. KivAmiissiinne et-Teymi, 2022, c. 2 s. 361, dipnot: 1.
¢ Ahmed b. Nasr el-Huzai disindaki rivayetler i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, 2001, c. 10 s.
453 No: 6396; Buhari, “Hac”, 59; Tirmizi, “Hac”, 37; Nesai, “Menasikii’l-hac”, 155.
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Hibban, 1973, c. 8 s. 14).”7 Heysemi, bu rivayetin Abdullah b. Abbas tarikinde
bulunan réavilerin sika olduguna dikkat ¢ekmistir (Heysemi, 2001, c. 6 s. 324).

5. Hadis

A i on AaAT G A e U (ddky f D Lad) Liea G daas & g WA

08 Al b Bl o cmdll G Gle W (Lot AT il o el G M) L (LB 5

A e A Sy S 1058 (A5 ol G A e dhan 168 (i G A0 Eaa

B g G iy Wy cAghall) ey Bl Qs ¢ a0 By « 8 2K el agle

BLaAD aly CRANAN it o faia Eusa 13 (SR8 (e pd 58 A ALa 1 Lad)
"

“Restlullah, zikri cok yapar, bos ve faydasiz sozleri az sdylerdi. Namazi uzun
tutar, hutbeyi ise kisa keserdi. Kéle ve dul kadinla birlikte yiiriimekten ¢ekinmez;
onlarin ihtiyaglarini karsilayincaya kadar kendisini onlara ayirirdi (Hakim, 2002,
c. 2 s. 671 No: 4225).” Hiseyin Selim isnddi zayif olarak degerlendirmistir
(Darimi, 2000, c. 1 s. 213).

6. Hadis

(oo () QAT (5 9 4d) Jala Ui 63 la) aSladl U i) il ol Ul 18
s el agale Ja uad (el B a3 salag dale A e 4l J gy JB 1 J (il 0o
sleadlly eleadll g e Jla il Jla ) s LS| g o jlaal) g (Laoad)g) < addl g (e
“Ummetimde bes sey ortaya ciktiginda, iizerlerine helak iner: Karsilikli

lanetlesme, sarap, ipek, calgi aletleri, erkeklerin erkeklerle yetinmesi, kadinlarin
da kadilarla yetinmesi (Ibn Hacer, Zehru I-Firdevs, c. 1 s. 723).

Degerlendirme ve Sonug

Ahmed b. Nasr el-Huzai, islam ilim tarihinde cogunlukla mihne siirecindeki
tavr1 ve Abbasi iktidarina karsi durusu ile anilan bir sahsiyet olmakla birlikte,
hadis ilmindeki konumu miistakil olarak ele alinmayi1 hak eden 6nemli bir
muhaddistir. Bu ¢alisma, onun biyografisini tekrar etmekten ziyade, onun hadis
ilmindeki yerini, rivayet agi, hocalar1 ve talebeleri, rivayet ettigi hadislerin

7 Ahmed b. Nasr el-Huzal disindaki rivayetler i¢in bk. Taberani, 1994, c. 11 s. 371 No:
12040, c. 19 s. 392 No: 921.
8 fbn Hacer, 2018, c. 1 s. 723. Ahmed b. Nasr el-Huzai disindaki rivayetler igin bk.
Taberani, 1984, c. 1 s. 297; Taberani, 1995, c. 2 s. 17; Beyhaki, 2000, c. 4 s. 377-378 No:
5467, 5469; Ibn Habib es-Siilemi, 1992, s. 204.
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muhtevast ve bu rivayetlerin sithhat durumu iizerinden degerlendirmeyi
amaglamistir.

Yapilan inceleme neticesinde Ahmed b. Nasr el-Huzai’nin rivayet sayisinin
sinirlt oldugu goriilmektedir. Onun hocalar1 ve talebeleri incelendiginde, onun
Bagdat merkezli olmakla birlikte Basra, Mekke ve Yemen hadis gevreleriyle bir
irtibat kurdugu goriilmektedir. Ancak bu durum rivayetlerine yansimamustir.
Siifyan b. Uyeyne, Hammad b. Zeyd, Hiiseym b. Besir gibi donemin d6nde gelen
muhaddislerinden rivayet almis; buna mukabil Yahya b. Main, Ahmed b. ibrahim
ed-Devraki ve Abdullah b. Ahmed ed-Devraki gibi isimler ondan hadis
nakletmistir. Ayrica rical alimleri onu genel olarak sika ve giivenilir kabul
etmislerdir.

Rivayetleri tematik a¢idan degerlendirildiginde, onun 6zellikle sosyal
dayanigsma, zayif ve muhtaclara yardim, Hz. Peygamber’in ahlaki 6rnekligi ve
toplumda yayginlasan ahlaki bozulmalara kars1 uyar1 mahiyetindeki hadisleri
rivayet ettigi goriilmektedir. Bu durum, onun hadis anlayisinin yalnizca teorik
degil, toplumsal sorumluluk bilinciyle de sekillendigini gostermektedir. Ayrica
Haceriilesved’in istilim1 ve son inen ayetle ilgili rivayetler, onun fikhi ve tefsiri
konulara da ilgisiz olmadigini ortaya koymaktadir.

Ahmed b. Nasr el-Huzai’nin sahsinda hadis ilmi ile itikadi miicadele
arasindaki iligkinin somutlastigi goériilmektedir. Onun mihne siirecindeki tavri
yalnizca siyasi bir muhalefet olarak degil, hadis merkezli din anlayisinin
korunmasina ydnelik bir tutum olarak da degerlendirilebilir. Bu yoniiyle Ahmed
b. Nasr, erken donem muhaddisleri arasinda ilmiyle oldugu kadar ilm1 kanaatleri
ugruna bedel 6deyen sahsiyetiyle de 6ne ¢ikmaktadir. Dolayisiyla onun hadis
ilmindeki yerinin incelenmesi, yalnizca bir ravinin biyografisini ortaya koymak
degil, ayn1 zamanda 3/9. yiizyil hadis diisiincesinin temel karakterini anlamaya
da katki saglamaktadir.

Sonug olarak Ahmed b. Nasr el-Huzai, rivayet sayis1 bakimindan ¢ok iiretken
bir muhaddis olmamakla birlikte, hadis ilminde giivenilirligi kabul edilmis, ehl-i
hadis ¢izgisini benimsemis ve bu ¢izgiyi yalnizca ilmi diizlemde degil, bedel
O0demeyi goze alarak fiill olarak da savunmus bir alimdir. Mihne siirecindeki
durusu, onun hadis anlayisinin bir uzantisi olarak degerlendirilmelidir. Onun
hadisciliginin miistakil bir baslik altinda ele alinmasi, hem mihne literatiiriiniin
hadis ilmiyle irtibatin1 gliglendirmekte hem de erken dénem muhaddislerinin ilmi
ve ahlaki duruslarini daha iyi anlamaya katki saglamaktadir.
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Giris

[zzeddin b. Abdiisselam’m yasadigi zaman ve yerlerde Eyytbiler,
sonrasindan da Memliikler etkindir. Bu dénemde Islam diinyas: Bati’dan
gelen Hagli seferleri ve Dogu’dan gelen Mogol akinlar1 ile miicadele
etmekteydi. Memliikler Aynicaliit savasinda Mogollar1 yenerek Islam
diinyasinin hamiligini stlenmiglerdir. Bu dénemlerde Miisliimanlar oldukca

sikinti ¢cekmis olmalarima ragmen pek ¢ok medrese ve egitim kurumunun
mevcudiyetiyle onlarin ilmi seviyeleri oldukca gelismistir.

Eyytbiler ve Memliikler dsnemlerine sahitlik eden Eb Muhammed izzeddin
Abdiilaziz b. Abdiisselam es-Siilemi ed-Dimagki, 577/1181 veya 578/1182
yilinda Dimask’ta dogmustur (Zehebi, 1985, 3/299; 2019, 29/37-40; Kiitiibi,
1973, 2/350). Kendisi Izzeddin, Sultanii’l-ulema, hiiccetii’l-Islam ve seyhulislam
lakaplariyla da maruftur (Zehebi, 2019, 29/37). Egitimine Dimagk’ta baglayip
ardindan buradaki medreselerde hocalik yapmustir. ilerleyen zamanlarda
Dimasgk’ta yasanan siyasi ¢ekismeler nedeniyle ortamdan uzaklagmak
maksadiyla Kahire’ye yerlesmistir (Apaydin, 1999, s. 284-285). 660/1262
senesinde vefat etmistir (Zehebi, 2019, c. 29 s. 40; nge, 2003, s. 133-150;
Cihangir, 2018, s. 179-203; Karadag, 2025, s. 89-116; Karasu, 2021, s. 4-29). Pek
cok eser yazan Izzeddin b. Abdiisselam’in dikkat ¢eken eserlerinden birisi,
Tergibii ehli’l-Islam fi siikne’s-Sam’dir. Bu eser, donemin sosyal ve siyasi
kosullarin1 yansitirken, 6zellikle Sam’in faziletlerine dair hadis rivayetlerini
Miisliimanlar’1 savag veya cihad bdlgesini terk etmemek ve onlar1 miicadeleye
tesvik etmek gibi amaglarla ele aldig1 sdylenebilir. Bu ¢alisma yapilirken nitel
arastirma yontemi benimsenmis, onun Tergibii ehli’l-Islam adl eseri dokiiman
analizi yontemiyle incelenmistir. Eserde yer alan ayetler, hadisler ve diger
rivayetler icerik analizi yoluyla degerlendirilmis; bunlarin $am algisinin
insasindaki islevleri ortaya konulmaya ¢aligiimistir.

1. Tergibii Ehli I-Islam fi Siikne’s-Sam’1in Yazilis Amaci

Izzeddin b. Abdiisselim’mn kaleme aldigi bu eser, genel olarak Sam
bolgesinin, 6zelde ise Dimagk'in faziletlerine odaklanmakta ve bu tezi ayet ve
hadislerle desteklemektedir. Bu ¢alisma, eserin yazilis gayesini, donemin sosyo-
politik ve dini baglamini dikkate alarak analiz etmekle birlikte, izzeddin b.
Abdiisselam’in Sam algisim1 hadis ve cografya iliskisi iizerinden irdelemektedir.
Boylece, eserin telif amacinin sadece Sadm’1n kutsalligimi vurgulamakla kalmayip
ayni zamanda o donemdeki siyasi ¢alkantilar gibi i¢, Mogol akinlar1 ve Hagli
seferleri gibi dis faktorlerin bdlgeye yonelik Miisliiman gociini tesvik etme
motivasyonunu da barindirdig1 degerlendirilmektedir. Bu baglamda eser, hem
teolojik bir argliiman sunmakta hem de pratik bir siyasi ve sosyal amaca hizmet
ederek, bolgenin demografik yapisini giiglendirme ve savunma kapasitesini
artirma hedefini giitmektedir. Bu calismanin temel hipotezi, Izzeddin b.
Abdiisselam’in eserinin, Sam’in kutsalligim1 vurgulayarak Miisliimanlar’t bu
stratejik bolgeye yerlesmeye tesvik etme ve bdylece Hagli tehditlerine karst
direnisi giiclendirme ¢abasi oldugudur (Karasu, 2021, s. 30).
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2. Ayetlerde Saim

[zzeddin b. Abdiisselam, eserinin mukaddimesinde Sam ehlinden oldugunu,
Allah’mn bu bolgeyi peygamberler, evliya ve ihlasl kimseler i¢in yurt yaptigini,
melekleri vasitasiyla burasini korudugunu ve miiminler i¢in sigmak oldugunu
ifade etmistir (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 23-24). O, Sam’n kutsiyetini
dogrudan Kur’an-1 Kerim Ayetleri, hadisler, alimlerin sozleri ve Israiliyyat
iizerine bina etmektedir. Miiellif, yillarca edindigi tefsir ilmindeki birikimini
kullanarak S4m’1 vahiyle kutsallagtirmakta, boylelikle Miisliimanlar’in son kalesi
olarak gordiigii Sam'r terk etmemelerini ve burada ikamete devam etmelerini
saglamay1 arzulamaktadir. Onun konuyla ilgili bagvurdugu sekiz ayet sunlardir:

1 Gl s B0 3 a5V ) ta sl 88455 “Onu ve Lut’u da, alemler icin
bereketli kildigimiz yere ulastirip kurtardik. 72

2. ﬂphSJLi ‘543‘ UJASN‘ M‘ ui‘ e\)ﬂ‘ M\wm N.Lu ‘5}44‘ ‘543‘ Al “Bir
gece, kendisine bazi ayetlerlmlzl gosterelim diye kulunu Mescid-i Haram’ dan,
cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah eksikliklerden
miinezzehtir.” . By o

3.0 e WO I L yaas oYl () Gsmiatid 108 Gl 3 W55 “Hor
goriiliip ezilmekte olan o kavmi (Israilogullarini), i¢ini bereketle doldurdugumuz
yeryiiziiniin dogularina ve batilarina miras¢1  kildik.”  Miiellif, burada
dogusundan ve batisindan bahsedilen yerin Sam oldugunu zikretmistir (1zzeddin
b. Abdiisselam, 1987, s. 25).

Miiellif, yukaridaki ayetlerde yer alan “bereket” lafzi konusunda alimlerin
arasinda ihtilaf zuhura geldigini ifade etmistir. Bu bereket, kimilerine gore
Peygamberler ve elgiler gonderilerek Sam’in sereflendirilmesidir. Digerlerine
gore ise burasinin meyve ve sularinin bol olmasidir. Bu ayetler gostermektedir ki
Sam, dini baglamda da tabiat baglaminda da dnemli bir yerdir.

4. 3aa 54 3854 6 U5 N5 “Andolsun ki biz, Israilogullarmi dogruluk
yurduna yerlestirdik.” izzeddin b. Abdiisselam, bu ayette bahsedilen yerin Sam
veya Beytiilmakdis oldugunu ifade etmektedir.

5. «,deh dlla Yo 3yva m8a 870 “Giicii her seye yeten ve hiikmii her seye
gecen hiikiimdarin huzurunda, hognut olacaklar1 ¢ok serefli bir hak ve diiriistliik
meclisindedirler.” l o )

6. “Omas )8 <355 ) WEs B Ay g o) Weas (izzeddin b.
Abdiisselam, 1987, 39) “Meryem oglu ile annesini de bir micize yaptik; ikisini
de kalmaya elverisli, kaynak suyu bulunan yiiksekce bir yere yerlestirdik.”
Miiellif, 5 ve 6 nolu ayetler hakkinda her ne kadar agiklamada bulunmasa da
burada kastedilen Sam bolgesidir.

7. “0s8305 il 5”7 “Incir ve zeytine andolsun.” Bu yetin agiklamasinda
Ka’bu’l-Ahbar, incir’in Dimask mescidi, zeytinin ise Beytii'l-Makdis (Kudiis)

2 Enbiya, 71.
3 {sra, 1.
4 A’raf, 137.
3 Ydnus, 93.
6 Kamer, 55.
7 Tin, 1.
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oldugunu soylemistir (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 40). Yani yine
Sam/Dimagk bolgesi dviillmuistiir.

8. ol L tehe B A1  slaxdl <3 25078 Ayeti ile ilgili olarak Bisr b. Haris
el-Hafi, “Sehirler icinde benzeri kurulmamis olan, siitunlarla dolu Irem’in
Dimagk oldugunu zikretmistir.

Izzeddin b. Abdiisselam’in, ayetlerdeki genel veya kapali rabve, sidk yurdu,
bereketli topraklar gibi ifadeleri Sam cografyasi {izerinden somutlastirarak
bolgesel bir aidiyet, kutsiyet ve koruma bilinci olusturmayr hedefledigi
anlasilmaktadir.

3. Hadislerde Sam

Miiellif konu ile ilgili olarak eserde on alti rivayeti temel almistir. Sam bolgesi
ile ilgili olarak naklettigi rivayetlere bakildiginda bunlarin ¢ogunlugunun
burasinin stratejik konumuyla ilgili oldugu goriilecektir.

1_ “ d}th\_ﬂJ;ﬁ \)X\ﬁ GL)AAMJ ‘O‘J’db cw} ce\.mlh \JA; c\d\.\;\ u}me&\ d\ﬁ
a\-ul\-' uJ Ui 56 u\ﬁ” “S1zler zamanla ordu ordu ayrllacaksmlz Bir ordu Sam da
bir ordu Irak’ta ve bir ordu da Yemen’de olacaktir. Ey Allah’in Resulii! Bana bir
yer seg, dedim. Sam’1 se¢melisin! Kim oraya gitmekten imtina ederse Yemen’e
gitsin ve oradaki su birikintilerinden i¢sin. Zira Allah, Sam’1 ve halkini korumay1
benim igin {istlenmistir (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 27; Bezzar, 1988, c. 10
s. 79; Ibn Hibban, 2012, c. 6 s. 58; Taberani, 1984, c. 15.172).”°

2. diadala e s cdilabin g adain 4TS g Al 8 apiSle of g el AUS 8 LE) () < adaia
4le dapia M8 “Sam, Allah Tedld nin kefaleti altindadir. Orada yasayan kimse O’nun
giivencesi, korumasi ve himayesi igindedir. Allah’in koruyup goézettigi kimse ise
zayi olmaz (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 28).”'

304 U el el Qg y byt L8 () (5 g JU i ga guan a1 sl g s (e 7 A
(Wb aSile): 8 “Hadramevt’ten veya Hadramevt denizinden bir ates ¢ikacak ve
insanlar1 oniine katip siirecektir. Biz: Ey Allah’in Resulii! Bize ne emredersin?
dedik. Sam’a (gitmenizi) emrederim, dedi (izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s.
28).!

8 Fecr, 7-8

® Heysemi hadisin isniddinda yer alan Siileyman b. Ukbe’nin hadisgilerden bir grup
tarafindan sika kabul edilmekle birlikte hakkinda 6nemi olmayan bir ihtilaf oldugunu
ancak geriye kalan ravilerin tamaminin ise sika oldugu zikretmistir. Heysemi, 1994, c. 10
s. 58.

10 Bu lafizlarla kaynaklarda tespit edilememistir. )

' Rivayetin tamam kaynaklarda bulunamamakla birlikte ** 3l «&3a5iaa (e 355 F2A5
My &l (06 funds Lo Ogey G o G (3508 (&3sieay kismi temel hadis
kaynaklarinda yer almaktadir. Ibn Ebi Seybe, 2015, c. 21 s. 262; Ahmed b. Hanbel, 2001,
c. 8s.135;¢c. 9s. 145,276, c. 10 s. 30, 206; Tirmizi, “Fiten”, 37; Bezzar, 1988, c. 12 s.
267; Ebli Ya’la, 1984, c. 7 s. 554; Ibn Hibban, 2012, c. 2 s. 234. Heysemi, rivayeti Ebd
Ya’la’nin rivayet ettigi ve ricalinin giivenilir oldugunu belirtmektedir. Heysemi, 1994, c.
10 s.61.
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4, “agac ;) a8 ¢ lanila c_\hsms..\)ml\fﬁa;.\so}jlmtsuau\\J}«c‘ﬁ_\d)u\fdﬂ;ub
et il uiilad ad  can (e Qalia) QI 3 gae 236 Ul L euuwumf\emw
Al ) JUE LAl i d s G Om el s 5 130 (5 e aails Y1 bl e a5
plilh e JE « J O3 4 Jemy W “Isra gecesinde meleklerin tagidig, inci gibi
bembeyaz bir diregin benimle birlikte gotiiriildiiglinii gérdiim. Ne tastyorsunuz?
diye sordum; Islam’in diregi, onu Sdm’a dikmemiz emrolundu, dediler. Ayrica
ben uykudayken Kitab’in direginin basimin altindan ¢ekilip alindigini gordiim,;
Allah Tedla’nin onu yeryiizii halkindan ¢ekip aldigini sandim, gézlerimle onu
takip ettim; nihayet o Sam’a dikilinceye kadar ellerimin arasinda parlayan bir
nurdu (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 29).” izzeddin b. Abdiisselam bu s6ziin
bir benzeri Abdullah b. Amr b. As’tan “Haberiniz olsun ki, fitneler vuku
buldugunda iman Sam’dadir.” seklinde nakledildigini ve rivayette Isrd gecesi
gordiim, kisminin bulunmadig1 sdzlerine ilave etmistir (Izzeddin b. Abdiisselam,
1987, s. 29-30. Taberani, 1984, c. 1 s. 345).!? S6ziin a¢iklamasi babinda o, fitne
zuhura ettiginde Sa4m ehlinin bu fitnelerden uzak oldugunu ve imanda sabitkadem
olduklarma o6zellikle vurgu yapmustir. Ayrica Hz. Peygamber’in Sam’1 islam
siitununa benzetmesinden maksadinin; Sam’m Islam ehlinin dayanagi ve
sigindig1 bir yer olmasmin kastedildigini ve bu duruma sahit olundugunu
belirttikten sonra $Sam halkinin genel olarak tam bir dogruluk ve istikamet iizere
bulundugunu, hevalarin ortaya c¢ikmasi ve goriis ayriliklarinin gogalmasi
durumunda Kur’an’a ve siinnete bagli kalan kimseler olarak gordiigiinii agik¢a
ifade etmistir (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 30).

5. “A_,,_\J\A\Jdm Judy t_\hs\AJ\JJ\A_U;l\g_\ujjsc)ud\c_\aﬂ\jcd.\al\g_um@\
H\QA@\LJ\)Y cJuall ;BU\J\ ?L“J‘L‘l‘; d.l!\L;..a e\)ﬂ\ &_Ulﬁa\l)\ c.y).\ ‘u.nLJ\‘;cu.\)ML
6e\.a.nn Crlagall Hla )ss: ol i lly e (&ja\.\ﬂ JA\ @L‘;\; c(».@_mé\.u 4 ﬁ‘@,)).-.‘j ‘?@_ULL\:\&
Al p g ) A Leaal 53 8 3 s8ae Jiall 5 “Ben atlardan biktim, silahlar biraktim ve
savasg artik yiiklerini att1, artik savas yok, dedim. Bunun iizerine Hz. Peygamber
soyle buyurdu: Simdi savasin vakti geldi! Ummetimden bir taife, insanlara galip
gelerek miicadele etmeye devam edecektir. Allah Teala onlara karsi savasanlarin
kalplerini saptiracak, bu kimseler ise onlarla savasacak ve Allah onlara bunlardan
rizik verecektir. Bu durum, Allah'in emri Kiyamet gelinceye kadar bu sekilde
devam edecektir. Dikkat edin! Miiminlerin asil yurdu, Sa&m’dir. Atlarin alinlarina
ise Kiyamet giiniine kadar hayir diigiimlenmistir (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987,
31-32).” Bu hadisin izah1 sadedinde miiellif, bu rivayetle Hz. Peygamber’in
insanlarin $4m’a ikamet etmelerini isaret ettigini soylemistir. Ayrica bu durumun
Allah yolunda nébet tutmaya bir isaret oldugunu belirttikten sonra burasinin
kiyamete kadar cihat bélgesi oldugunu sdyleyip kendisinin de bu duruma bizzat
sahit oldugunu sdylemistir (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 32. Ahmed b.
Hanbel, 2001, c. 28 s. 164).

6. <l :Ji m@j&;)j;irdéudairdci}lécméuﬁihbéﬁfﬂ\dy)\ﬂ
ol ol L sy Mt il o) Sl (g8 o il S Lo 55l 106 oLl n) S T LAl Ll
alafy il I JS5 A ) cgdbe e s ld J30 (o3l (e isia” Abdullah b.

12 Heysemi, Taberani’nin naklettigi rivayetin isnddinda yer alan ravilerden Salih b.
Riistem haricindekilerin sahih oldugunu beyan etmistir. Salih’in ise sika oldugunu ifade
etmistir. Heysemi, 1994, c. 10 s. 58.
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Havéle’den nakledildigi gore Rasulullah (s.a.s) soyle buyurmustur: Ey Allah’in
Resulii! Benim icin ikamet edeceg§im bir belde sec; eger senin yakinina
kalacagimi bilseydim baska hi¢bir seyi se¢gmezdim. Buyurdu ki: Sam'a
gitmelisin! $am’1 kerih gordiiglimi anlaymca sdyle buyurdu: Allah Teédla’nin
Sam hakkinda ne buyurdugunu bilir misin? Siiphesiz Allah Teéla soyle buyurur:
“Ey Sam! Sen benim beldelerim i¢inden segtigim saf yerimsin; senin icine
kullarim arasindan sectiklerimi yerlestiririm. Siiphesiz Allah Teala, Sam’1 ve
halkini korumay1 benim i¢in iistlenmistir” (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 32;
Taberani, 1984, c. 1 s. 345).

Miiellif, Resulullah tarafindan Sam’in se¢ildigine, onun istiin kilindigina,
sakinlerinin se¢ildigine ve orada ikamet edenlerin tercih edildigine dair goriisler
oldugunu belirttikten sonra bizzat bunu kendisinin de bunu miisahede ettigini
belirtmistir (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 33).

7. < danly Cpen N ASE Ay 55 8 g dan I ASILe () ; JUE 9lld 2y 5 r il (LA JAY o5k
lele gisial” Zeyd b. Sabit’ten nakledildigine gore Resulullah soyle buyurdu:
“Sam ehline ne mutlu! Ben: Bu ne sebepledir? diye sordum. Buyurdu ki: Ciinkii
Rahmet melekleri - diger bir rivayette: Rahman’in melekleri - kanatlarini Sam’mn
iizerine germistir (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 33; Ibn Ebi Seybe, 2015, c.
11 s. 74; Ahmed b. Hanbel, 2001, c. 35 s. 484; Tirmizi, “Menakib”, 148; Taberani,
1994, c. 5 s. 158; Elbani, 1995, c. 2 s. 5, 21).” Mdellif Hz. Peygamber’in bu
soziiyle Allah’in melekleri vasitastyla Sam’it korumasi altina aldigim ifade
ettikten sonra Abdullah b. Havale’den Sam ehlinin Allah’in kefaleti altinda
oldugu nakledilen hadisle uyum igerisinde oldugu sdylemistir (Izzeddin b.
Abdiisselam, 1987, s. 34).

8. Al Jgm ) JUE ) Jpmey L U8 pia (85 da ) JUE (i e Lty 5 Liald 3 LWL ol
D Lol A g5 capdll ) 8 adday @llia (4l s 4dde A L Abdullah b. Omer’den
nakledildigine gore Resulullah s6yle buyurdu: Allah’im! Sam’imizi ve
Yemen’imizi bize miibarek kil! Bunu iki kez tekrarladi. Bir adam: Ey Allah'in
Resulii! Dogumuzda da, dedi. Peygamber (s.a.s) buyurdu ki: Seytanin boynuzu
oradan ¢ikacaktir ve serrin onda dokuzu oradadir (izzeddin b. Abdiisselam, s.
1987, s. 34; Ahmed b. Hanbel, 2001, ¢. 9 s. 458-459; Elbani, 1992, c. 12 s. 660).”
Rivayetinden sonra Izzeddin b. Abdiisselim Peygamber’in duaya Sam’in
bereketiyle baslayip Yemen ile devam etmesini $a&m’in Yemen’e {istiinliigline
delalet kabul etmis, ayrica bagka hadislerde Yemen ehlini 6vmils olmasina
ragmen burada baglangic1 Sam ile yapmasinin en énemli olandan daha az énemli
olana dogru yapildigim zikrederek SAm’in énemini vurgulamustir (izzeddin b.
Abdiisselam, 1987, s. 34).

9. Abdullah b. Amr’dan nakledildigine gore Resulullah séyle buyurdu:
“Hayir on parcgadir; dokuz parcasi Sam’da, bir pargasi ise diger beldelerdedir.
Sam ehli bozuldugu zaman artik sizde de bir hayir kalmaz (Taberani, 1994, c. 9
s. 177; 1zzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 35).”"* Bu hadisin izahinda miiellif, SAm

13 Her ne kadar s6z merfu olarak verilse de bu sekilde bulamadik. Benzer bir tarikini
Taberani, “« coa)¥) il 3 4885 oLaly ke dals Jand « jlie) §hke Alaad Sl Jay je 4 08
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halkinin hayrin onda dokuzuna sahip olmasini ve diger bolgelerin hayrin sadece
onda biriyle nitelenmesini, S&m halkina yonelik biiyiik bir 6vgii olarak kabul
etmistir (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 35).

10. Avf b. Malik’ten nakledildigine gore Resulullah soyle buyurdu:
“Yerylizii, S4m’dan kirk y1l 6nce harap olacaktir (Ibn Asakir, 1995, c. 1 s. 194;
[zzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 35).”

11. Muaviye b. Ebi Siifyan’dan nakledildigine goére Resulullah sdyle
buyurdu: “Ummetimden bir taife, Allah’in emri iizere kaim olmaya devam
edecektir. Allah’1n emri (kiyamet) gelinceye kadar, onlari yiiziistii birakanlar veya
onlara muhalefet edenler kendilerine zarar veremeyecektir. Onlar insanlara karst
galip geleceklerdir (Buhari, “Menakib”, 26; Miislim, “Imare”, 170; Izzeddin b.
Abdiisselam, 1987, s. 36).”

12. Muaviye b. Kurre’den nakledildigine gore Resulullah sdyle buyurdu:
“Sam ehli bozuldugu zaman artik sizde bir hayir kalmaz. Ummetimden bir taife,
kiyamet kopuncaya kadar yardim olunmaya devam edecektir; onlar1 yiiziistii
birakanlar kendilerine zarar veremez (Tirmizi, “Fiten”, 27; Ahmed b. Hanbel,
2001, c. 24 s. 362, 363; izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 36).”

13. Abdullah b. Amr’dan nakledildigine gére Resulullah séyle buyurdu:
“Insanlarn iizerine dyle bir zaman gelecektir ki yeryiiziinde Sam’a iltihak etmeye
higbir miimin kalmayacaktir (Ibn Ebi Seybe, 2015, c. 11 s. 73; Hakim, 2018, c. 4
s. 504; izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 36-37).”

14. Ebu Umame, Peygamber’in bu ayeti, yani “Onlar1 (Hz. Meryem ve Hz.
Isa) yerlesmeye elverisli bir tepeye yerlestirdik.”'* kismini okudugunu ve soyle
buyurdugunu rivayet etmistir: “Burasi neresidir bilir misiniz?” Sahabe: “Allah ve
Resulil daha iyi bilir.” dediler. Buyurdu ki: “Oras1 Sam’dadir. $am’da “Guta”
denilen bir bolgededir. Oraya Dimagk denilir. Orasi Sa4m sehirlerinin en
hayirhisidir” (Ibn Asakir, 1995, c. 1's. 203, c. 50 s. 261; Izzeddin b. Abdiisselam,
1987, s. 39).

15. Nevvas b. Sem’an’dan nakledildigine gore Resulullah séyle buyurdu:
“Meryem oglu Isa, Dimask’in dogusundaki Beyaz Minare’ye inecektir (Miislim,
“Fiten”, 110; Ibn Asakir, 1995, c. 1 s. 224; izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 40).”

16. Ciibeyr bin Niifeyr’in babasindan naklettigine goére Resulullah soyle
buyurdu: “Sam size fethedilecektir. Konaklama yeri segme konusunda muhayyer
birakildiginizda, Dimask denilen sehre yerlesmelisiniz. Ciinkii orasi biiyiik
savaglar esnasinda Miislimanlar’in sigmagidir. Onlarin karargahi ise oradaki
Guta denilen yerdedir (Ahmed b. Hanbel, 2001, c. 29 s. 13; izzeddin b.
Abdiisselam, 1987, s. 44).”

Eserde yer alan rivayetler ve miiellifin yorumlar birlikte degerlendirildiginde,
Sam’m yalnizca cografi bir bolge olarak degil, Islam’n korunmasi, yayilmasi ve
temsil edilmesinde merkezi bir misyona sahip kutsal bir mekan olarak tasvir
edildigi anlasilmaktadir.

oY) il AT Sl A 12 54 (rad jliel 55 Alasd 53 2285 geklinde vermis olup sz
mevkuf hadistir.
14 Mii’mindin, 50.
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4. Sahibe Sozlerinde SAm

Ali b. Ebi Talib, EbG Hureyre ve Abdullah b. Safvan, Sdm’mn konumunun
yiiksekligi hakkinda beyanda bulunmuslardir.

1. Al b. Ebi Talib: “S&m halkina sdvmeyiniz ancak onlarin zalimlerine
soviiniiz.”

2. Alib. Ebi Talib: “Sam halkina toptan lanet etme! Zira onlarin arasinda
veliler vardir; evet, onlari arasinda veliler vardir (izzeddin b. Abdiisselam, 1987,
s. 43).”

3. Abdullah b. Safvan/Safvan b. Abdullah: “Sam halkina toptan lanet etme!
Zira onlarin arasinda veliler vardir (izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 43).”

4. Ebl Hureyre: “Sam halkina sévmeyiniz; ¢iinkii onlar Allah yolunda 6nde
giden ordudur (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 43).”

Miiellifin merfu hadislerin yani sira sahdbe sozlerine de yer vermesi, eserin
yazilig amac1 olan “bolgede kalma ve direnme” stratejisiyle dogrudan iligkilidir.
Hacli ve Mogol tehditleri karsisinda bolgede yasayan halka, lizerinde yasadiklari
topragin Hz. Peygamber’in sahabesi tarafindan da 6nemsendigi ve ovildigi
fikrini agilamak istemistir. Boylece cografi mekan, sahabe otoritesiyle yeniden
tahkim edilerek Miisliiman kimliginin ve mukavemetinin vazgecilmez bir parcasi
haline getirilmistir.

5.  Alimlerin Sozlerinde SAm

Izzeddin b. Abdiisselam ayet ve hadislerin yan1 sira ulemanin sozlerini de delil
olarak kullanmistir. Ata el-Horasani Mekke, Medine, Kiife, Basra ve Horasanli
ilim ehline nereye yerlesmesi konusunda istisare ettigini, onlarin yonlendirmesi
ile Sam’da ikamete basladigini zikretmistir (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s.
29).

Abdullah b. Sevzeb babasiyla Sam hakkinda miizakerede bulundugunu ve
onunla ilgili haberlerin kendisine ulasip ulasmadigini sordugunu zikrettikten
sonra babasinin $am’daki fitnelerin diger yerlere gore daha hafif gegecegini
sOylemistir (Izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 30-31). Miiellif, bu hususun,
tecriibe ile bilinen ve miisahede ile taninan bir ger¢ek oldugunu zikrettikten sonra
kitlik, pahalilik ve benzeri belalarin Sdm’da daha hafif hissedildigini soylemistir
(izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 31).

6. Israili Haberlerde Sam

Samla ilgili olarak Israili haberler de bulunmaktadir. Ka’b el-Ahbar’in
Tevrat’tan Sam’n Ustiinliigiine dair nakli bu minvaldedir.

1. “Muhammed Allah'in kulu, seg¢ilmis kuludur. Kaba ve sert degildir,
carsilarda bagirip ¢agirmaz. Katiiliige katiiliikkle karsilik vermez; aksine affeder
ve bagislar. Dogum yeri Mekke, hicret yeri Medine (Tayyibe), hiikiimdarlig
(miilkii) ise Sdm’dadir (izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 37).”

2. “Muhammed Allah'in Resuliidiir. Ummeti ise Hammadtin’dur. Bollukta
da darlikta da Allah Teala’ya hamd ederler. Her mevkide Allah Tedla’ya hamd
ederler, her yiliksek yerde O’nu tekbir ederler. Giinesi takip ederler; vakti
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geldiginde, bir ¢opliigiin iizerinde bile olsalar namazlarimi kilarlar ve bellerine
pestamallarini baglarlar, uzuvlarini yikarlar ve gece vakti gokyiiziindeki sesleri
ar1 viziltis1 gibidir (izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 37-38).”

Bu rivayetleri degerlendirirken yazar, bu hususun miisahede edilen gergeklere
uygun oldugunu zira Islam'in miilkiiniin kuvvetinin ve ordularinin ¢ogunlugunun
Sam'daki yigitlik ve cesaret ehlinden olduguna &zellikle vurgu yapmaktadir
(izzeddin b. Abdiisselam, 1987, s. 38).

Sonu¢

Izzeddin b. Abdiisselam’in Tergibii ehli’l-Islim fi siikne’s-Sam adli eseri
lizerine yapilan bu c¢aligma, Sam cografyasinin hadis literatiiriinde nasil inga
edildigini cografi bir perspektifle ele almistir. Metin biitiinclil olarak
degerlendirildiginde, Sam’1n yalnizca fiziki bir mekan olarak degil; dini, siyasi
ve sembolik anlamlar tasiyan ¢ok katmanli bir cografya olarak sunuldugu
goriilmektedir. Caligmada oOncelikle miiellifin  yasadigr tarihi baglam
degerlendirilmis, ardindan eserin yazilma amacinin sadece fazilet anlatimi
olmadig1, ayn1 zamanda dénemin sosyo-politik sartlarina cevap veren bir yonii
bulundugu ortaya konulmustur. Hagli seferleri ve Mogol tehdidi gibi biiyiik
krizlerin yagsandig1 bir donemde kaleme alinan eser, Sam’1 giivenli, istikrarli ve
dini agidan iistiin bir merkez olarak takdim ederek Miisliimanlar’t bu bolgeye
yonlendirmeyi hedeflemektedir. Metinde Sam’in fazileti hem Kur’an ayetleri
hem de hadis rivayetleriyle temellendirilmektedir. Ozellikle “bereketli kilman
topraklar” wvurgusu, Sam’in ilahi seckinlige sahip bir cografya olarak
yorumlanmasina zemin hazirlamaktadir. Bu baglamda bereket kavrami sadece
tarimsal verimlilikle sinirh kalmayip, ilim, maneviyat ve tarihsel derinlik gibi
unsurlar1 da kapsayan genis bir anlam cercevesinde ele alinmaktadir. Hadisler
iizerinden yapilan degerlendirmelerde Sam’in ii¢ temel kimlikle 6ne ¢iktig
goriilmektedir: Kutsal cografya, direnis cografyasi ve ilim merkezi. Sam’in Allah
tarafindan segilmis bir yer oldugu, hak lizere kalacak bir toplulugun burada
bulunacagi ve fitne zamanlarinda giivenli bir sigmak olacagi yoniindeki
rivayetler, bu bolgeye giiglil bir dini anlam yiiklemektedir. Ayn1 zamanda cihad
hatt1 olmas1 ve diismana karsi savunma merkezi olarak tasvir edilmesi, Sam’in
stratejik 6nemini de pekistirmektedir. Eserde Dimask’in 6zel bir konuma sahip
oldugu da dikkat ¢cekmektedir. Sam bolgesi genel olarak dviilse de Dimagk, ilim,
siyaset ve sehirlesme agisindan merkezi bir 6rnek olarak sunulmaktadir. Bu
durum, cografi anlatinin Dimagk/Sam {izerinden goriiniir kilindigini
gostermektedir. Metnin 6nemli boyutlarindan biri de ahir zaman tasavvurlaridir.
Sam’in gelecekte gergeklesecek biiyiik olaylarin merkezi olarak sunulmasi, bu
cografyayr sadece geg¢mis ve simdiyle degil, ayn1 zamanda gelecekle de
iligkilendirmektedir. Boylece Sam, zamanlar {istii bir anlam kazanmakta; Islam
tarihinin siirekliligini temsil eden bir mekan haline gelmektedir. Hadis tenkidi
agisindan bakildiginda, eserde yer alan rivayetlerin tamaminin ayni derecede
sahih olmadig1 goriilmektedir. Ancak fezail literatiiriinde zayif rivayetlerin
kullaniminin yaygin oldugu dikkate alindiginda, bu durum metnin iglevini
ortadan kaldirmamaktadir. Burada asil 6nemli olan, rivayetlerin tarih boyunca
nasil bir cografi ve kiiltiirel biling olusturdugudur. Sonug¢ olarak bu g¢aligma,
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hadislerin sadece dini hiikiimler aktaran metinler olmadigini; aynm zamanda
mekan algis1 ve cografi kimlik inga eden araglar oldugunu gostermektedir. Sam,
bu baglamda Islam diinyasinda bereketin, ilmin, direnisin ve istikrarm sembolii
olarak kurgulanmistir. Bu yoniiyle eser, hadis-cografya iligkisini anlamak igin
onemli bir 6rnek teskil etmektedir.
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1. Giris

Aile, akrabalik bag ile bir araya gelen bireylerden olusan bir topluluk olup
toplumun temel yapi tasi olarak kabul edilmektedir. islam’da aile, neslin
devamini saglayan, bireye huzur veren ve kisiyi dinen giinah sayilan
katiiliikklerden koruyan 6nemli bir yapi1 olarak degerlendirilmektedir (Aydin,
1989, s. 199). Esler arasinda huzur, siikiin, sevgi ve merhamet kaynagi olan aile
hayatinin siirekliligi ise bazen miimkiin olmamaktadir. Sevginin yerini siirekli
catisma ve nefrete biraktigl, eslerin evlilikten beklenen amaglar
gerceklestiremedigi durumlarda hukuk diizeni ayriliga imkan tanimistir. Islam’da
evliligin ¢ekilmez bir yiik haline geldigi durumlarda bosanmaya miisaade etmigtir
(Yaman, 2002, s. 63). Bunedenle boganma, devami halinde taraflar i¢in daha agir
zararlara yol agabilecek bir evliligin sonlandirilmasina imkan veren bir ¢6ziim
olarak degerlendirilmistir.

Evlilik akdi kadin ve erkek icin karsilikli hak ve sorumluluklar dogurdugu
gibi, evliligin sona ermesi de birtakim hukuki sonuclar meydana getirir. iddet,
mehir, iddet nafakasi, mut’a ve hidane giderleri bu sonuglarin baslicalaridir
(Bilmen, t.y., C. 2, ss. 426-441; Yaman, 2002, ss. 87-96). Dolayisiyla [slam
hukukunda bogsanmis kadinin ekonomik durumunun g6z ard1 edildigini séylemek
miimkiin degildir. Bu noktada asil tartisma, klasik fikhin 6ngordiigii bu mali
haklara ek olarak modern hukukta goriilen anlamiyla ayrica bir bosanma
tazminatina hiikmedilip hiikmedilemeyecegi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir.

Modern hukukta bosanma tazminati, bogsanma sebebiyle mevcut veya
beklenen menfaatleri zedelenen ve diger ese gore kusursuz ya da daha az kusurlu
olan tarafin, sartlar1 gerceklestiginde tazminat talep edebilmesine dayanmaktadir
(Yavuz, 2012, s. 63). Modern hukukta maddi tazminata hiikmedilmesinde kusur,
zarar ve uygun illiyet bag belirleyici unsurlardir. Islom hukukunda ise talakin
kendisi mesru bir hukuki tasarruftur. Bu nedenle modern sistemdeki tazminat
kurumunu dogrudan klasik fikha aktarmak, talakin mesruiyeti ile hakkin kotiiye
kullanilmasi arasindaki ayrimi belirsizlestirebilir. Burada cevaplanmasi gereken
soru, mesru bir hakkin kullanimindan dolay1 tazminatin gerekip gerekmediginden
ziyade bosama hakkini kullanirken nelerin hakkin koétliye kullanilmasina yol
actiginin ve bunun hukuki sonuglarinin tespitidir.

Bu calismanin amaci, modern hukukta bosanma sebebiyle giindeme gelen
tazminat kurumunun Isldm hukukundaki karsihigini arastirmak ve bu baglamda
talak-1 taassuf ile mut’anin hukuki islevini karsilastirmali  bigimde
degerlendirmektir. Caligma, modern tazminat kurumunun klasik fikihta ayni isim
veya igerikle bulundugu varsayimindan hareket etmemekte; buna karsilik Islam
hukukunun zarar, damén ve hakkin kotiiye kullanilmasi ilkelerini de goz ardi
etmemektedir. Bu amagla 6nce bogsanmanin kavramsal ¢ergevesi ve bogsanma
sonrasinda dogan mali haklar ele alinmakta, ardindan tazminatin genel esaslar
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aciklanmakta ve son olarak taldk-1 taassuf ile mut’a eksenindeki c¢agdas
tartismalar incelenmektedir.

Calisma, klasik fikih kaynaklari ile ¢agdas IslAm hukuku literatiiriindeki
goriislerin karsilastinlmasina dayali bir inceleme niteligindedir. Ozellikle
mut’anin hilkkmii ve miktar1 konusunda mezheplerin yaklasimlari, talak-1 taassuf
bakimindan ise tazminati kabul eden ve reddeden ¢agdas goriislerin dayanaklar
birlikte ele alinmaktadir. Bu calisma yalmizca Islim hukukunda “bosanma
tazminat1 var midir?”’ sorusuna cevap vermemekte, bosanmis kadinin mali agidan
korunmasimin Islam hukukunda hangi yollarla saglandigimi ortaya koymaya
caligmaktadir.

2. Islam Hukukunda Bosanmanin Kavramsal Cercevesi

Tiirk hukukunda bosanma, gecerli bicimde kurulmus bir evlilik birliginin
kanunda oOngoriilen sebeplerden birine dayanilarak hékim karariyla sona
erdirilmesi seklinde tanimlanmaktadir (Akintiirk & Karaman, 2013, s. 235).
Islam hukukunda ise modern hukuktaki “bosanma” kavramimnin biitiin kullanim
alanlarmi tek basina karsilayacak sekilde bir terim bulunmamaktadir. Ancak
eslerin birbirinden ayrilmasimi ve evlilik bagmin ¢6ziilmesini ifade eden
miifarakat/firkat kavraminin bosanma kavraminin karsiligi oldugu sdylenebilir
(Bilmen, t.y., C. 2, s. 174; Erdogan, 2005, s. 317). Miifarakat/firkat kavraminin
yani sira talakin genis anlamiyla kullanimi da bosanmanin karsiligi olarak kabul
edilebilir (Yilmaz, 2006, ss. 3-4).

Bosanmanin mesruiyeti Kur’an, Stinnet ve fikih geleneginde kabul edilmistir.
Bakara 2/229-230 ve Talak 65/1 gibi ayetler, bosanmanin hukuki sonuglarini ve
uygulanma bi¢imini diizenlemektedir (Yaman, 2002, s. 63). Bununla birlikte
mesruiyet, bosanmanin tesvik edilen veya sebepsiz bi¢cimde kullanilmasi arzu
edilen bir hak oldugu anlamina gelmez. Evlilikte sevgi ve huzurun tamamen
ortadan kalktig1, aile birliginin amaglarinin gergeklestirilemedigi durumlarda
bosanma son ¢are olarak kabul edilmektedir.

Bosanmaya miisaade edilmis ancak Allah’in en sevmedigi helalin bosanma
oldugu hadiste zikredilmistir (EbG Davud, “Talak”, 3). Miisaade verilmesiyle
birlikte bu hususun hadiste zikredilmis olmasi, taldk-1 taassuf yani bosama
hakkinin koétiiye kullanilmasi tartismasi i¢in belirleyicidir. Eger talak hicbir
ihtiyag ve gerek¢e aranmaksizin tamamen miibah bir tasarruf olarak kabul
edilirse, sirf kullanilmas1 sebebiyle kocaya tazminat yiiklemek giliglesmektedir.
Buna karsilik bosanmanin ancak ihtiyag¢ halinde bagvurulmasi gereken bir ruhsat
oldugu kabul edildiginde, makul bir sebep bulunmaksizin sirf zarar verme
amaciyla kullanilan bosama hakkinin kétiiye kullanilmasi diisiincesine daha
elverigli bir zemin olugsmaktadir. Naslar ve aile kurumunun amaglan birlikte
degerlendirildiginde, zaruret veya ihtiyag bulunmadik¢a bosanmaya yonelmenin
uygun olmadig1 sonucuna ulagmak miimkiindiir.
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Bosanmanin Islam hukukundaki karsiligi kadar, bosanmanin gerceklesme
sekli de boganma tazminati tartigmalari bakimmdan 6nemlidir. Ciinkii modern
anlamdaki tazminat tartigmasi, Islam hukukundaki evliligin sona erdigi biitiin
hallerde degil daha ziyade kocanin tek tarafli iradesiyle meydana gelen talak
etrafinda yapilmaktadir. Islom hukukunda evliligi sona erdiren baslica yollarin
bilinmesi, tek basina kocanin kullandig1 talak kavramini diger yollardan ayirma
bakimidan &nemlidir. Bu hususun anlasilmasi adina Islam hukukunda evliligi
sona erdiren yollara kisaca deginilecek, sonrasinda bosanmanin mesruiyeti
konusuna devam edilecektir.

3. islam Hukukunda Evliligi Sona Erdiren Baslica Yollar ve Bosanmanin
Mali Sonuclari

Islam hukukunda evliligi sona erdiren baslica yollar talak, fesih, tefrik ve
muhala’adir. Talak sozliikte bag1 ¢cozmek ve serbest birakmak anlamlarina gelir
(ibn Manzir, 1993, C. 10, s. 226). Terim olarak talidkin dar ve genis anlamiyla
kullanimi s6z konusudur. Fikih terminolojisinde dar anlamiyla kullanimi kocanin
tek tarafli iradesiyle evlilik bagini sona erdirmesini, genis anlamiyla kullanimi ise
evlilik bagini ortadan kaldiran ayrilik yollarini ifade etmektedir (Bilmen, t.y., C.
2, s. 175; Erdogan, 2005, s. 434). Bu baglamda klasik eserlerde hul’, tefviz ve
tefrik gibi kavramlar taldkin genis anlamda kullanimina 6rnektir ve “kitabii’t-
talak” bahisleri i¢inde ele alinmaktadir (Ibnii’l Hiimam, t.y., C. 3, s. 463; Cin &
Akglindiiz, 2011, s. 521)

Islam hukukundaki bosanma yollarindan biri de fesihtir. Fesih, evlilik akdinin
kurulusunda mevcut bir eksiklik veya sonradan ortaya ¢ikan bir bozukluk
sebebiyle evlilik bagin sona ermesidir (Karaman, 2001, C. 1, s. 293). Akitten
sonra, akdin sthhat sartlarindan birinin bulunmadiginin anlasilmasi, velisinin izni
olmadan dengi olmayan biriyle evlenen resid bir kadimin velisinin sonradan bu
evlilige karsi ¢ikmasi, eslerden birinin irtidat etmesi gibi hususlar feshe 6rnek
verilebilir (Bilmen, t.y., C. 2, ss. 181-183; Karaman, 2001, C. 1, s. 293).

Fesih ile talakin hukuki sebepleri farklidir. Bu nedenle fesih sonucunda ortaya
¢ikan mali sonuglarin, kocanin tek tarafli talakindan dogan sonuglarla her zaman
ayn1 kabul edilmesi miimkiin degildir. Bundan dolay1 fesih sebebiyle meydana
gelen bosanma, ¢alismanin kapsamina dahil edilmemektedir.

Tefrik ise, hakimin belirli bir hukuki sebebe dayanarak esleri ayirmasidir
(Erdogan, 2005, s. 557). iktidarsizlik, agir hastaliklar, kétii davranma, siddetli
gecimsizlik, nafakanin saglanamamasi, kaybolma veya evi terk etme gibi
sebepler farkli mezhep ve diizenlemelerde tefrik kapsaminda ele alimmistir
(Yaman, 2002, ss. 76-81). Burada ayrilik dogrudan kocanin serbest iradesine
dayanmadigindan, bosanma tazminatiyla ilgili tartismanin konusu disinda
kalmaktadir.
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Kocanin talak kullanma yetkisini esine veya bir bagskasma vermesini (Bilmen,
t.y., C. 2, ss. 258-267; Erdogan, 2005, s. 558) ifade eden tefviz-i talak da bir diger
evliligi sona erdirme seklidir. Ancak yetkinin ese verilmesi kocanin kendi talak
yetkisini ortadan kaldirmamaktadir (Kasani, 1986, C. 3, s. 122). Bununla birlikte
tefviz-i talak, Isldim hukukunda evliligin sona erdirilmesinin yalmzca tek yonlii
ve degismez bir yetki dagilimina indirgenemeyecegini gostermesi bakimindan ise
onemlidir.

Muhaéla’a ise kadinin belirli bir bedel karsiliginda evlilik bagindan ayrilmasi
konusunda kocasiyla anlagsmasidir (Erdogan, 2005, s. 390). Bakara stiresinin 229.
ayeti ve Sabit b. Kays’in esinden bahge karsiliginda bosanmasiyla ilgili rivayet
muhala’anin mesruiyetinin baslica delilleri arasinda zikredilmektedir (Sevkant,
2013, C. 12, s. 444). Muhala’ada kadmin ayrilik talebine karsilik bir bedelin
giindeme gelmesi, ¢agdas literatiirde ters yonden bir kiyasla bogsanma tazminatini
desteklemek i¢in de kullanilmistir. Bununla birlikte muhala’a bedeli ile haksiz
zararin tazmini ayn1 hukuki sebebe dayanmadigindan, bu kiyasin tek basina
belirleyici bir delil olusturmadigi da ileri siiriilmiistiir (Ateyli, 2011, ss. 102-104).

Islam hukukunda evlilik birliginin sona ermesi goriildiigii gibi farkli sekillerde
olabilmektedir. Boganmanin ger¢eklesmesi durumunda da kadinin mali agidan
korunmasina yonelik uygulamalar s6z konusudur. Evliligin sona ermesiyle
birlikte mehir, iddet nafakasi, mut’a ve ¢ocuklarin bakimina iliskin giderler gibi
farkli hukuki sonuglar giindeme gelmektedir. Bu hukuki sonuglar agsagida kisaca
su sekilde 6zetlenebilir:

Mehir, erkegin evlenirken kadina verdigi veya vermeyi taahhiit ettigi para
veya maldir (Bilmen, t.y., C. 2, s. 147). Mehrin hukuki sebebi bosanma veya zarar
degil, nikah akdidir. Bundan dolayr muteber bir sekilde kurulmus olan bir
evlilikte, akit esnasinda kadinin alacagi mehir zikredilmese veya verilmeyecegi
sart kosulsa bile kadin nikah akdiyle mehre hak kazanir ve onda diledigi gibi
tasarruf etme yetkisine sahiptir (Merginani, t.y., C. 1, s. 198; Bilmen, t.y., C. 2, s
147).

Mehrin nikah akdi sebebiyle kazanilan bir hak olmasi, mehri bosanma
tazminatindan ayirmaktadir. Bu sebeple mehrin verilmis olmasi bosanma
tazminatina hitkkmedilmesine engel teskil etmemektedir. Ancak mehrin boganma
sonras1 kadinin ekonomik islevine katkida bulundugunun géz ardi edilmemesi,
bosanma tazminati tutar1 belirlenirken hakkaniyet agisindan daha uygun
gbzikmektedir.

Bosanma neticesinde kadinim iddet beklemesi gerekmektedir. Iddet, evliligin
sona ermesinden sonra kadinin belirli bir siire beklemesini ifade eder (Karaman,
2001, C.1, s. 382) iddetin hukuki ve sosyal amaglar1 arasinda nesebin korunmast,
evliligin baz etkilerinin belirli bir slire devam etmesi ve ric’i talakta doniis
imkéninin korunmasi sayilabilir (Bilmen, t.y., C. 2, 5.394; Karaman, 2001, C. 1,
s. 382). Iddet siiresince kadimin bu dénemdeki yiyecek, giyecek ve barinma
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ihtiyaglarinin karsilanmasi kocaya aittir ve kadin bu siire zarfinda iddet nafakasi
almaya hak kazanmaktadir (Merginani, t.y., C. 2, s. 285).

Iddet nafakasmin tazminattan temel farki, bu hakkin bosanmanin ve iddet
statiisiinlin hukuki sonucu olmasidir. Dolayisiyla tazminatla ayni sebebe
dayanmasa da iddet siiresiyle sinirli olmak kaydiyla bosanma sonrasinda kadinin
ekonomik olarak korunmasina katki saglamaktadir. Ancak iddet nafakasinin
modern hukuktaki bosanma tazminatinin yerini tuttugunu sdylemek zordur
(Ateyli, 2011, s.176).

Bosanma yalnizca esler arasindaki mali iliskiyi degil, cocuklarin bakim ve
gbzetimini de etkiler. Hidane ve gocuklarin nafakasina iligkin hiikiimler dogrudan
bosanmig kadima verilmis bir tazminat niteliginde degildir; cocugun yarar1 ve
bakim yiikiimliiliigi esasina dayanir. Bununla birlikte bosanmanin ekonomik
sonuclarinin aile iginde nasil paylastirildigini géstermesi bakimindan énemlidir.
Hidane gorevini iistlenen kisinin sartlarina gore iicret talep edebilmesi ve
cocugun nafaka ile egitim giderlerinin babaya ait olmasi, bosanma sonrasindaki
yiiklerin biitliniiyle anneye birakilmadigini gostermektedir (Yaman, 2002, s. 96).

Bosanmanin gerceklesmesi neticesinde kocanin 6demesi gereken bedellerden
biri de mut’adir. Mut’a, ayrilik acisim hafifletmek ve kadimin gonliinii almak
amaciyla mehre ilave olarak veya bazi hallerde mehrin yerine verilen mal ya da
kisve seklinde tanimlanmaktadir (V. Zuhayli, 1984, C. 7, s. 316). Bakara 2/236
ve 2/241 ayetleri mut’anin hilkkmii ve kapsamina iligkin tartigmalarin temel
naslaridir. Mut’a dogrudan bosanma sonrasinda giindeme gelmesi sebebiyle
modern bosanma tazminatiyla karsilastirilan klasik mali haklardan biridir.

Mut’anin hukuki niteligi mezheplere gore aym degildir. Baz1 goriislerde
belirli bosanma tiirlerinde vacip, digerlerinde miistehap kabul edilirken, bazi
gorilisler mut’anin kapsamini biitiin bosanmig kadinlara yaklastirmaktadir. Bu
farklilik, mut’anin modern tazminatin birebir karsilig1 olarak tanimlanmasini
giiclestirmekle birlikte, bosanmis kadmin mali ve manevi magduriyetini
hafifletme islevini ortadan kaldirmamaktadir. Calismanin ilerleyen kisimlarinda
mut’ayla bosanma tazminat1 arasindaki iliskiye daha detayli deginilecektir.

4. islam Hukukunda Tazminatin Genel Esaslari

Bosanma sonrasinda dogan mehir, nafaka, hiddne giderleri ve mut’anin
hukuki niteligini tazminattan ayirabilmek icin, énce islam hukukunda tazminat
sorumlulugunun hangi esaslara dayandigini belirlemek gerekir. Is1am hukukunda
tazminat kavraminin dayandigi temel kavramlar, daméan ve ta’viz kavramlari ile
teaddi ve zarar kavramlaridir.

Islam hukukunda modern tazminat kavramiyla iliskili olarak damén ve ta’viz
terimleri kullanilmaktadir. Daman, kiginin baskasinin malina zarar vermesi,
menfaatlerini zayi etmesi, ruh ve beden biitiinliiglinii tamamen veya kismen ihlal
etmesi nedeniyle mal 6demekle sorumluluk altina girmesidir (V. Zuhayli, 1998,
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s. 22). Ta’viz ise baskasina verilen zarar sebebiyle 6denmesi gerecken mali
bedelin verilmesidir (Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Siitinii’l-islamiyye, 1998, C. 18, s.
35)

Tazminat diisiincesinin merkezinde zararin giderilmesi vardir. Bununla
birlikte her zarar otomatik olarak mali tazminat dogurmaz. Zarara yol acan fiilin
hukuki niteligi, zarar géren menfaatin korunmaya deger olup olmadig: ve fiil ile
zarar arasindaki baglanti birlikte degerlendirilir. Bu sebeple bosanma tazminati,
sadece kadinin bosanma sonrasinda ekonomik veya manevi giicliik yasamasi
iizerinden ¢oziilemez; bu giicliigiin hukuki olarak kimden ve hangi sebepten
kaynaklandiginin belirlenmesi de 6nemlidir.

Tazminat sorumlulugunun kurulmasinda ele almmasi gereken diger
kavramlar, teaddi ve zarar kavramlaridir. Teaddi, hakki asmak demek olup
zuliim, diismanlik ve hakkin kullanilmasinda sinirin asilmasidir. Teaddiden
kastedilen miibah olmayan bir seyi yapmak veya ser’an veya hak sahibi
tarafindan izin verilmeyen bir fiili islemektir (V. Zuhayli, 1998, ss. 24-26).
Teaddi, kisinin hukuk diizeninin ¢izdigi sinir1 agsmas1 veya baskasinin hakkina
hukuka aykir1 bicimde miidahale etmesidir. Zarar ise kisinin malvarliginda,
bedeninde veya hukuk tarafindan korunan baska bir menfaatinde meydana gelen
eksilmeyi ifade eder. Tazminatta asil olan hak sahibinin maruz kaldig: telef ve
noksanligi gidermek ve meydana gelen zarari ortadan kaldirmaktir (V. Zuhayli,
1998, ss. 27-28).

Bir davranisin karsiligi olarak tazminata hitkmedilmesi i¢in teaddi ve zararin
birlikte bulunmasi gerekir. Ancak bu noktada bosanma tazminati agisindan
karsimiza bir problem ¢ikmaktadir. Bosanmadan dolay1 meydana gelen zararlari
tespit etmek miimkiindiir. Ancak bosama hakkinin kullaniminda teaddiden s6z
etmek her zaman miimkiin gériinmemektedir. Nitekim talak, basli basina hukuka
aykir bir fiil degildir. Kocanimn hukuk diizeninin kendisine tanidig1 bir yetkiyi
kullanmasi, tek basina teaddi olarak nitelendirilemez. Bu sebeple bosanma
tazminatina hilkkmedilecekse, taldkin kendisi ile talak hakkinin sinirlari asan
kullanimin1 birbirinden aymrmak gerekir. Bu noktada ise hakkin kotiiye
kullanilmasi teorisi bu ayrimi saglamaya ¢alismaktadir.

Bosanma tazminatina hiikkmederken zarar ve teaddinin belirlenmesi 6nemli
olmakla birlikte bunun tespiti kolay olmamaktadir. Nitekim aile hayatinin
mahrem yapisi, bosanma tazminatinin ispatini daha da giiglestirmektedir. Eglerin
yillar boyunca yasadigi olaylarin hangisinin bosanmanin gergek sebebi oldugu,
disaridan taniklarla her zaman tespit edilemez. Taraflarin kendi anlatimlari ise
tazminat sonucundan dogrudan etkilendigi i¢in menfaat ¢atismasi igerir. Bu
nedenle aile sirlarimin ifsas1 ve taraflarin birbirleri hakkinda agir iddialar ileri
stirmesi ihtimali, taassufe dayali tazminatin uygulama bakimindan dikkate
alimmasi gereken sonuglaridandir (Ateyli, 2011, ss. 104-109).
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Bosanmada hakkin kétiiye kullanilmasindan dolayi bir tazminata hilkkmetme
durumunda ii¢ ayr1 hususun ispat: 6nemlidir. Ilk olarak talak hakkinin olagan ve
mesru sinirlarin disinda kullamldign gdsterilmelidir. Ikinci olarak kadimin tazmin
edilebilir nitelikte bir zarara ugradig1 ortaya konulmalidir. Ugiincii olarak bu
zararin talakin taassufi kullanimindan kaynaklandigi belirlenmelidir. Bu fi¢
unsurdan herhangi birinin belirsiz kalmasi, tazminatin hukuki temelini zayiflatir.
(Ateyli, 2011, ss. 104-109).

Bosanma tazminatinin en gilic meselelerinden biri de zarar ile bosama
arasindaki illiyet bagimin kurulmasidir. Evlilik, uzun siireli ve ¢ok boyutlu bir
iligkidir. Taraflarin ekonomik ve psikolojik durumlari, aile g¢evresi, ¢ocuklar,
calisma hayati ve toplumsal sartlar bosanmanin sonuglarini birlikte etkileyebilir.
Bu nedenle bosanma sonrasinda ortaya g¢ikan her ekonomik veya manevi
olumsuzlugun dogrudan kocanin talakina isnat edilmesi miimkiin degildir
(Ateyli, 2011, ss. 104-109).

5. Modern Hukuktaki Bosanma Tazminatinin Yapisi

Modern hukukta bosanma tazminati, maddi ve manevi tazminat ayrimi
iizerinden ele alinmaktadir. Modern sistemde maddi ve manevi tazminat ayrimi
yapilmakta; bosanma yiiziinden mevcut veya beklenen menfaatleri zedelenen,
diger tarafa gore daha az kusurlu esin maddi tazminat talep edebilmesi; kisilik
hakki saldiriya ugrayan tarafin ise sartlar1 olustugunda manevi tazminat
isteyebilmesi kabul edilmektedir (Yavuz, 2012, s. 63). Bu modelin merkezinde
bosanmanin gergeklesmesinden ziyade kusur ve zarar iligkisi bulunmaktadir.

Maddi tazminatta amag, bosanma sebebiyle malvarliginda meydana gelen
veya gelecekte meydana gelmesi beklenen ekonomik kaybi telafi etmektir. Bu
nedenle tazminatin miktar1 belirlenirken taraflarin ekonomik durumlari, evliligin
stiresi, bosanma sebebi ve zarar goren menfaatlerin niteligi gibi unsurlar 6nem
kazanir (Kagak, 2009, s. 28). Tazminat miktarinin matematiksel kesinlikle
belirlenemedigi durumlarda hakimin takdir yetkisi devreye girer. Modern
hukukta tazminat miktarinin hakim tarafindan belirlenmesi ve gerektiginde
gelecege yonelik uyarlama yapilabilmesi (Akintlirk & Karaman, 2013, s. 298;
Yavuz, 2012, s. 64) de miimkiindiir.

Manevi tazminatta ise zarar goren tarafin kisilik degerlerinde meydana gelen
ihlalin telafisi amaglanir. Bosanma sebebi tek bagina manevi tazminat igin yeterli
degildir; bosanmaya yol agan olaylarin kisilik hakkina saldir1 niteligi tasimasi
gerekir. Boylece modern sistemde de her bosanmanin otomatik olarak tazminat
dogurmadig1 goriilmektedir. Bu nokta, Islam hukukundaki taldk-1 taassuf
tartigmasiyla sinirlt bir benzerlik kurulmasina imkan verir: Her iki yaklagimda da
sirf ayriligin gerceklesmesi ile sorumluluk doguran nitelikli davranig birbirinden
ayrilmaya caligilir.
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Bununla birlikte iki hukuk sisteminin baslangi¢ kabulleri farklidir. Modern
hukukta bosanma hakim karariyla ve kanunda diizenlenen sebepler ¢ergevesinde
gerceklesirken, klasik Islam hukukunda talak kocanin kullanabildigi hukuki bir
yetkidir. Bu farklilik, modern kusur ve tazminat modelinin Islim hukukuna
dogrudan aktarilmasini giiglestirir. Bu nedenle karsilagtirmanin amaci iki sistemi
Ozdeslestirmek degil, modern tazminatin hangi problemi ¢ézmeye calistigini
belirleyip Islim hukukunda aym problemin hangi araglarla karsilandigini
arastirmaktir.

Islam hukukundaki tazminat tartismasinda zararin niteligi, sorumlulugun
kapsamimi dogrudan etkiler. Maddi zarar, kisinin malvarliginda 6lgiilebilir bir
eksilme meydana getirdigi i¢in mali karsilikla giderilmeye daha elverislidir. Bir
malin telef edilmesi, gelir kaybi1 veya dogrudan ekonomik eksilme gibi
durumlarda zararin miktar1 nispeten somut bigimde belirlenebilir. Bogsanma
baglaminda ise kadinin evlilik sebebiyle yaptig1 harcamalar, bosanma sonrasinda
ortaya c¢ikan gecim giicliigii veya belirli ekonomik kayiplar maddi zarar basligt
altinda tartisilabilir. Ancak bu zararlarin hangisinin dogrudan bosamadan,
hangisinin evlilik iligkisinin olagan sona erme sonuglarindan kaynaklandigini
ayirmak her zaman kolay degildir.

Manevi zarar ise kisinin seref, itibar, huzur ve psikolojik biitlinliigiinde
meydana gelen olumsuzluklarla iligkilidir. Bogsanmanin 6zellikle sebepsiz veya
asagilayict bigimde gergeklestirilmesi kadinda ciddi bir {iziintii ve sosyal baski1
dogurabilir. Bununla birlikte bu tiir zararin para ile dl¢iilmesi, maddi zarara
kiyasla daha giictir. Bu nedenle manevi zararin mali tazmini ayrica
degerlendirilmekte ve Islam hukukgular1 arasinda bu konuda goriis birligi
bulunmadigi goriilmektedir.

Bu ayrim bosanma tazminatinin Islim hukukunda temellendirilmesi
bakimindan 6nemlidir. Eger tazminat yalnizca maddi ve dogrudan ispatlanabilir
kayiplarla sinirlandirilirsa uygulama alani daralir, buna karsilik manevi zararlarin
da para ile tazmini kabul edilirse hakimin takdir alan1 genisler. Takdir alaninin
genislemesi ise bir taraftan somut olaymn o6zelliklerini dikkate alma imkani
verirken diger taraftan belirsizlik ve farkli uygulama riskini artirir. Bu sebeple
mut’anin alternatif bir mali koruma araci olarak degerlendirilmesinin arka
planinda, yalmizca klasik bir kurum arayisi degil ispat ve miktar belirleme
sorunlarini azaltma diisiincesi de bulunmaktadir.

6. Bosanma Tazminatinin islim Hukukunda Temellendirilmesi

Bosanma tazminatin1 kabul eden ¢agdas yaklasimlar farkli hukuki temeller
ileri siirmiistiir. Bu temellendirmeler akdi mesuliyet, kusur mesuliyeti, talak
hakkinin kocaya ait olmasi1 ve taldk hakkinin kétiiye kullanilmasi seklinde dort
baslik altinda ele alinabilir. Bu dayanaklar i¢inde tazminata hiikmetmeye en
elverisli goriilen yaklasim ise talak hakkinin kétiiye kullanilmasidir (V. Zuhayli,
1998, ss. 14, 27-30).
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Bosanma tazminati temellendirilirken 6ne siiriilen hukuki dayanaklardan biri
akdi mesuliyetin varligidir. Akdi mesuliyete dayanarak bosanma tazminatina
hiikmedilebilecegi 6ne siiriilmektedir. Akdi mesuliyet, sozlesmenin dogas1 geregi
yerine getirilmesi gerekenlerin ihlal edilmesi veya taraflardan birinin agik¢a ya
da dolayli olarak sart kostugu kosullardan birinin yerine getirilmemesidir. Bu
cercevede, bosanma sirasinda kusursuz esin ugradigi zararin kusurlu es tarafindan
karsilanmasi i¢cin maddi tazminat 6denmesi gerektigine dair bir madde bosanma
hukukunda yer almaktadir. Giiniimiizde resmi evlilik yapan eslerin bu yasal
kurala uymast, Islam hukuku acisindan da gereklidir. Ciinkii yiiriirliikteki Medeni
Kanun’daki bu sart zzimnen kabul edilmis sayilir ve nikah akdine aykir1 bir durum
olusturmaz. Ayrica bu sart, herhangi bir ayet veya hadisle de ¢elismemektedir
(Dalgin, 2005, ss. 53-54)

Akdi mesuliyet geregi bosanma tazminatina hilkmedilmesine su sekilde itiraz
edilmigstir: Akdi mesuliyet mali akitlerde s6z konusudur, talak mali bir akit
degildir. Ayrica talakta evlilik akdinin tabiatini ihlal etme s6z konusu degildir.
Bundan dolay1 kadin nikah akdinde talakin vuku bulmamasini sart kosamaz.
Talak mesrQ bir eylemdir ve boyle bir sartin konulmast helalin haram kilinmasi
anlamina gelir. Bundan dolay1 akdi mesuliyete dayanarak tazminata hiikmetmek
miimkiin degildir (M. Zuhayli, 1998, ss. 25-26)

Bosanma tazminatimin varligini kabul edenlerin 6ne siirdiigii bir diger dayanak
noktasi ise kusur mesuliyetidir. Kusur mesuliyeti, taksirden dogan sorumluluga
binaen tazminat istenmesi anlamina gelir. Taksirden kaynaklanan mesuliyet suna
dayanir: Bir kimse hukukun gerekli kildig1 seyleri yerine getirmekte kusurlu olur,
bu kusurundan dolay1 can veya mal telef olursa kusurlu kimsenin telef edilen seyi
tazmin etmesi gerekir (M. Zuhayli, 1998, s. 27)

Talakin mahiyeti kusur mesuliyeti sebebiyle bosanma tazminatina
hiikmedilmesine miisaade etmemektedir. Clinkii eslerin arasinda meydana gelen
anlagmazliklarda tek sebebin erkek oldugunu soylemek, bundan dolayr da
meydana gelen zararin telafisini erkege yiikklemek her zaman isabetli olmayabilir.
Nitekim evlilik hayatindaki istikrar ve saadeti saglamakta her iki esin katkilari
vardir. Mutlu evlilik hayatinda sadece kocanin paymin oldugu ya da sadece
hanimin pay1 oldugu sdylenemez. Hal boyle olunca esler arasindaki her ihtilafta,
diismanlikta, anlagmazlikta ve bosanmada kadinin da rolii vardir. Bu durumda
bosanmanin sonucunun sadece kocaya yiiklenmesi ve onun bu ihtilaflar1 ortadan
kaldirmada  kusurlu  olmasindan  tazminata  hiikkmedilmesi  isabetli
goriinmemektedir (M. Zuhayli, 1998, ss. 28-30).

Modern bosanma tazminatinda kusur dnemli bir 6lgiittiir. Buna karsilik klasik
talak sisteminde kocanin bosama yetkisini kullanabilmesi i¢in modern anlamda
bir kusur veya bogsanma sebebi ispat etmesi gerekmez. Bu nedenle modern kusur
sorumlulugu modelinin dogrudan taldka uygulanmasi metodolojik bir
uyumsuzluk dogurabilir.
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Bununla birlikte kusur kavrami tamamen onemsiz de degildir. Kocanin esine
zarar verme amaci, evlilik ylikiimliiliiklerini agir bigimde ihlal etmesi veya talaki
baski araci olarak kullanmasi, hakkin kétiiye kullanilmasi degerlendirmesinde
somut olgu olarak dikkate alinabilir. Boylece kusur, bagimsiz bir tazminat temeli
olmaktan ¢ok taassufun tespitine yardime1 bir unsur héline gelir.

Talaktan dolay1 tazminata hiikmedilebilecegini sOyleyenlerin dayandigi
temellerden biri de kocanin bosama hakkini tek basina elinde bulundurmasi ve
esinin izni ve rizasi olmadan onu bosamaya muktedir olmasidir (M. Zuhayli,
1998, s. 14).

Talak tabiat1 itibariyle ferdi bir tasarruftur, yani kocanin bosanma iradesiyle
gerceklesmektedir. Bu hususta kadinin bosamay1 bilmesinin veya bilmemesinin
gaib ya da hazir olmasmnin bir énemi yoktur. Bosama yetkisinin kocaya ait
olmasinin pek ¢ok hikmetleri vardir. Kocanin kendisine pek ¢ok sorumluluk
yiikleyen evlilik hayatinin devami i¢in daha 1srarc1 olmasi bunlarin en
onemlisidir. Zira koca evliligin kurulmasi i¢in ¢aba sarf etmis, nisan masraflarini
karsilamis, hediyeler vermistir. Evlilik hayati boyunca da haniminin nafakasini
saglamak ve ev gecindirmek onun sorumlulugundadir. Talak gerceklestigi
takdirde muahhar mehri 6deyecek, iddet nafakasini, mut’ay1 ve cocugun bakimini
iistlenecek olan yine erkektir (M. Zuhayli, 1998, ss. 14-15). Bu sorumluluklari
yerine getirecek olan es bosanma noktasinda daha dikkatli davranacaktir.

Kocanin talak yetkisini elinde bulundurmasi tazminata temel teskil
etmemektedir. Ne kanunlar ne de Sari’ kisinin hakk: olan bir seyi kullanmaktan
menetmemigler veya milbah olan bir seyden oOtiirii ceza ve tazminat
hiikmetmemislerdir. Kisiye verilmis bir izin ve hakkin miibah olusu failine
tazminat verilmesine engel olur. Nitekim “seri cevaz daména manidir” maddesi
de bunun en agik ifadesidir (M. Zuhayli, 1998, s. 17). Bu baglamda asil tartisma
yetkinin kotiiye kullanilip kullanilmadiginda yogunlagmaktadir.

7. Talak- Taassuf

Taassuf, mesru bir hakkin baskasina zarar verecek, hakkin taninma amaciyla
bagdagmayacak veya hukuk diizeninin korumak istemedigi bigimde
kullanilmasidir (Kdse, 1997, s. 57). Bu teori, taldkin mesruiyetini inkar etmeden
baz1 kullanim bi¢imlerinin hukuki sonu¢ dogurabilecegini agiklamaya
elveriglidir. Boylece “taldk mesrudur” onermesi ile “talak hakki sinirsizdir”
onermesi birbirinden ayrilir.

Talak-1 taassuf yani taldk hakkinin kotiiye kullanilmasi kapsaminda
degerlendirilebilecek ornekler arasinda kocanin makul bir sebep olmaksizin
kendi iradesi veya c¢evresinin baskisiyla esini bosamasi, 6liim hastaliginda
bosama ve suf kefiet bulunmadigi iddiasiyla bosama zikredilmektedir. Bu
orneklerin ortak noktasi, bosama yetkisinin aile hukukunun olagan amaglar
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disinda ve karsi tarafa zarar verecek bigimde kullanilabilmesidir. (Ateyli, 2011,
ss. 86-87).

Bu 6rneklerden 6liim hastaliginda yapilan bain talakin miras hakkini diigiirme
amaci tagimasi halinde fakihlerin bazi sonuglar1 bosayanin aleyhine ¢evirmeleri,
hakkin kétiiye kullanilmasina kars1 klasik fikihta tamamen kayitsiz kalinmadigini
gostermesi bakimindan onemlidir. Bununla birlikte bu 6rneklerden dogrudan
modern anlamda genel bir bosanma tazminati kurali ¢ikarmak yerine, taassufun
hukuki sonu¢ dogurabilecegine iliskin bir ilke diizeyinde yararlanmak daha
ihtiyathdir. (Ateyli, 2011, ss. 86-87).

Talak hakkimin kétiiye kullanilmasmin tazminat gerektirip gerektirmedigi
hususu ise ¢agdas Isldm hukukcular1 arasinda ihtilaflidir. Klasik fakihlerin
bugiinkii anlamiyla ‘“bosanma tazminati” hakkinda miistakil bir teori
gelistirmemis olmalar1  sebebiyle tartisma esasen ¢agdas literatiirde
sekillenmistir. Goriis ayriligi, talakin mesruiyetinden ¢ok, taassufi kullanimin
hangi hukuki sonucu doguracagi noktasinda yogunlasmaktadir (Ateyli, 2011, ss.
89-109). Bu noktada taldki taassuftan dolay1r tazminata hiilkmedilecegini
savunanlar ile bunlara karst ¢ikaranlarin iddialarinm1 su sekilde o6zetlemek
miimkiindiir:

Tazminata hiikkmedilecegini savunanlarin temel hareket noktalarindan biri
hakkin kotiiye kullanilmasi diisiincesidir. Buna gore talak yetkisinin kocaya
taninmis mesru bir hak olmasi, bu yetkinin kullaniminin her durumda hukuki
sonucglardan bagimsiz oldugu anlamina gelmez. Bosamay1 gerektiren makul bir
ihtiya¢ bulunmaksizin ve ese zarar verecek bicimde kullanilan talak yetkisinin
taassuf olusturabilecegi; taassuf sonucunda meydana gelen zararin ise tazmin
sorumluluguna dayanak teskil edebilecegi ileri siiriilmektedir (Hallaf, 1999, s.
142). Bu yaklasimda tazminat, taldkin kendisinin degil, taldk yetkisinin zarar
doguracak sekilde kullanilmasinin sonucu olarak temellendirilmektedir.

Tazminat1 desteklemek iizere ileri siiriilen diger bir gerekce siyaset-i ser’iyye
diisiincesidir. Kocanin kendisine taninan yetkiyi kadina zulmedecek veya onu
haksiz bi¢cimde mahrumiyete ugratacak sekilde kullanmasinin Onlenmesi
gerektigi; kamu otoritesinin de bu tir zararlan smirlandiracak tedbirler
alabilecegi belirtilmektedir (V. Zuhayli, 1984, C. 7, s. 532). Ayn1 baglamda
bosanmis kadina taninan mut’a hakki da tazminati savunanlarin bagvurdugu
delillerden biri olmustur. Mut’anin hiikmiiniin mezhepler arasinda farkli
degerlendirilmesine ragmen bosanma sonrasinda kadina mall bir imkéan
saglamasi, taassuf sebebiyle tazminati savunanlar tarafindan islevsel bir benzerlik
olarak degerlendirilmistir (V. Zuhayli, 1984, C. 7, s. 532).

Bir bagka gerekge, 6liim hastaligi sirasinda esini mirastan mahrum birakmak
amaciyla bosayan kocanin durumuyla kurulmaktadir. Bu goriise gore, kocanin
esini miras hakkindan mahrum etmek amaciyla bosamasi hakkin kotiiye
kullanilmasi olarak degerlendirilebiliyorsa, hakli bir sebep bulunmaksizin zarar
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verecek bigimde gerceklestirilen bosamada da benzer bir hukuki degerlendirme
yapilabilir (Sibai, 1999, ss. 116—117). Bununla birlikte bu kiyasa itiraz edilmistir.
Sami Salih'e nispet edilen itiraza gore; 6liim hastaligindaki bosamada kadinin
mevcut miras hakkinin ortadan kaldirilmasi s6z konusuyken, bosanma
tazminatinda 6nceden mevcut ayni nitelikte bir mali haktan s6z edilemez. Bu
nedenle iki durum arasinda tam bir illet birligi bulundugu sdylenemez (Ateyli,
2011, s. 102).

Tazminatin bosama yetkisinin aceleyle kullanilmasini engelleyebilecegi de
ileri stiriilen gerekceler arasindadir. Mali bir sonucla karsilasacagini bilen
kocanin bosama kararimi daha dikkatli degerlendirecegi ve bunun bosanma
sayisinin azalmasma katki saglayabilecegi diisliniilmektedir (Ateyli, 2011, s.
102). Ancak bu gerekce tek basma yeterince giiglii gériinmemektedir. Kisinin
ekonomik durumuna bagl olarak tazminatin caydiricilifi degisebilecegi gibi,
bosanma kararlarinin yalniz ekonomik yaptirnmlar aracilifiyla kontrol
edilebilecegini ileri siirmek de giictiir. Nitekim Zeydan’in yaklasiminda asil
vurgu, eslerin aile hukukuna iliskin dini ve ahlaki sorumluluklarinin bilincinde
olmalari iizerinde yogunlasmaktadir (Zeydan, 1993, C. 7, s. 359).

Tazminati savunanlarin diger bir gerekcesi dogrudan zarar unsuruyla ilgilidir.
Talak yetkisinin haksiz bigimde kullanilmasi kadinin gelecegini ve ekonomik
durumunu olumsuz etkileyebiliyorsa bu zararin giderilmesi gerektigi ileri
stiriilmektedir. Bu yaklasimda belirleyici husus, bosamanin ger¢eklesmis olmasi
degil talak yetkisinin hakli bir sebep olmaksizin kullanilmasi ve bunun sonucunda
kadinin zarar gormesidir (Sabtni, 1968, C. 1, s. 119). Bununla birlikte
bosanmanin meydana getirdigi manevi etkilerin yalniz kadinla sinirli olmadigy;
cocuklari, yakinlar1 ve daha genis aile ¢evresini de etkileyebildigi belirtilerek,
yalmz kadina tazminat Odenmesinin zararin  kapsamini ne Olgiide
karsilayabilecegi de sorgulanmigtir (M. Zuhayli, 1998, s. 51).

Tazminat lehine kullanilan bir bagka kiyas muhala’a tizerinden kurulmaktadir.
Muhéla’ada kadmn evlilikten ayrilmak amaciyla kocaya belirli bir mali bedel
verebildigine gdre, bosanmaya razi olmadig1 halde kocasi tarafindan bosanan
kadina da belirli bir mali karsilik verilmesinin miimkiin oldugu ileri siiriilmiistiir
(M. Zuhayli, 1998, s. 38). Bununla birlikte Sami Salih bu kiyasin iki kurum
arasindaki hukuki farkliliklar1 yeterince dikkate almadigmi savunmaktadir.
Mubhala’a bedelinin evlilik bagindan kurtulmanin karsiligi niteliginde olmasi ile
bosanma tazminatinin kadimin ugradigi zararin giderilmesine ydnelmesi aymn
hukuki sebebe dayanmadigindan, iki kurum arasinda dogrudan kiyas kurulmasi
tartismaya aciktir (Ateyli, 2011, s. 104).

Bu deliller birlikte degerlendirildiginde, tazminati savunan yaklagimin en
giiclii dayanagiin mut’a veya muhala’a ile kurulan benzerliklerden ziyade talak
yetkisinin taassuf olusturacak sekilde kullanilmasi sonucunda somut bir zararin
meydana gelmesi oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte taassufun varligindan
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dogrudan tazminat sonucuna ulasilmasi da ayrica temellendirilmesi gereken bir
husustur.

Tazminata hilkmedilemeyecegini savunanlarin ilk gerekgesi, taldkin ser’an
taninmis bir yetki olmasidir. Buna gore koca, bosama yetkisini kullanmak igin
her durumda digaridan ispatlanabilir bir zorunluluga dayanmakla yilikiimlii
tutulamaz. Dolayistyla mesru bir yetkinin kullanilmasi sonucunda meydana gelen
her zarar tazminat sorumlulugu dogurmaz (Sabini, 1968, C. 1, s. 101; Zeydan,
1993, C. 7, s. 358).

Bunun karsisinda ise bosamada aslolanin hazr oldugu goriisiinden hareketle,
taldkin ihtiya¢ bulunmaksizin kullanilmasinin taassuf olusturabilecegi ileri
stiriilmektedir (Ateyli, 2011, s. 105). Buradaki temel problem, bosamay1 hakl
kilan ihtiyacin her zaman mahkeme Oniinde ortaya konulabilecek nitelikte
olmamasidir. Evlilik hayatina iliskin bazi sebepler 6zel ve mahrem olabilir;
bunlarin ispat edilmesinin istenmesi eslerin mahremiyetinin ihlaline yol agabilir
(Ebl Zehre, t.y., s. 285).

Sabini ise aile hukukuna iliskin her uyusmazligin mahremiyet gerekgesiyle
yargisal denetimin disinda birakilamayacagini belirtmektedir. Nafakanin
6denmemesi veya ekonomik yiikiimliiliiklerin yerine getirilmemesi gibi hakimin
tespit edebilecegi meselelerle, agiklanmasi sakincali 6zel durumlarin birbirinden
ayrilmasi gerektigini savunmaktadir (Sabini, 1968, C. 1, s. 104). Buna ragmen,
0zel sebeplerin mahkemeye tagsinamamasi halinde talak yetkisinin gercekten
kotiiye kullanilip kullanilmadigimin belirlenmesinin  giiclesecegi de kabul
edilmelidir (Ateyli, 2011, s. 105).

Bu noktada ispat problemi, tazminata karst ileri siiriilen en 6nemli itirazlardan
birini olusturmaktadir. Taassufun ortaya konulmasi sirasinda eslerin birbirleri
hakkinda agir iddialar ileri sirmeleri veya aile i¢inde kalmasi gereken hususlarin
yargi siirecine taginmasi miimkiindiir (Ateyli, 2011, s. 105). Bu durum yalniz
hukuki ispat meselesi degil ayni zamanda aile mahremiyetinin korunmasi
bakimindan da 6nem tasimaktadir.

Tazminat yiikiimliiliigiiniin bagska olumsuz sonuglara yol acabilecegi de ileri
stiriilmektedir. Koca, tazminat 6dememek amaciyla bosanmaktan kaginabilir
fakat fiilen evlilik hayatini siirdiiriilemez hale getirebilir veya esine zarar vermeye
baslayabilir. Kur'an'in eglerin zarar verme amaciyla nikdh altinda tutulmasini
yasaklayan yaklasimi bu baglamda 6nemlidir (Bakara 2/231; Nisa 4/19). Bu
nedenle tazminatin kadin1 koruma amaci tasirken baska bir zarar bigimine zemin
hazirlay1p hazirlamayacagi ayrica degerlendirilmelidir (M. Zuhayli, 1998, ss. 52—
53).

Benzer sekilde, bosanma tazminati davasinin aile sirlarinin agiga ¢ikmasina
neden olabilecegi ileri siirlilmektedir. Koca, bosamanin haksiz olmadigim
ispatlamak ve tazminat yiikiimliiligiinden kurtulmak amaciyla esine iligkin 6zel
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bilgileri veya ithamlari mahkeme Oniine tasiyabilir. Muhammed Zuhayli bu
ihtimali tazminat uygulamasmin dogurabilecegi sakincalar arasinda
degerlendirmektedir (M. Zuhayli, 1998, s. 53).

Tazminata karst ileri siiriilen bir bagka gerekge, kadinin evlenirken kocasinin
talak yetkisine sahip oldugunu bilmesidir (Sabini, 1968, C. 1,s. 101). Ancak bu
gerekce tek basina yeterli goriinmemektedir. Kadinin kocasinin talak yetkisine
sahip oldugunu bilmesi, bu yetkinin zarar verme amaciyla veya hukuki sinirlar
asacak bicimde kullanilmasina pesinen razi oldugu anlamina gelmez (Sabini,
1968, C. 1, s. 102).

Bosanmig kadinin mali haklarmin mehir ve nafaka gibi klasik fikih
kurumlariyla zaten korundugu da tazminata kars ileri siiriilen deliller arasindadir
(Sabini, 1968, C. 1, s. 101). Buna karsilik mut’anin varligi, bosanmig kadinin
mali korunmasmin yalmiz mehir ve nafakayla smirlandirilamayacagim
gostermesi bakimindan tartismaya dahil edilmistir (Ateyli, 2011, s. 108). Ancak
mut’anin hukuki niteligi ve hangi bosanmis kadinlar bakimindan vacip oldugu
mezhepler arasinda ihtilafli oldugundan mut’ay1 dogrudan modern bosanma
tazminatiyla 6zdeslestirmek isabetli degildir.

Tazminatin kisinin malimn rizast disinda alinmast anlamina gelecegi
gerekeesi de ileri siiriilmiistiir. Buna karsi verilen cevap ise hukuktan dogan bir
tazmin sorumlulugunun kisinin rizasina bagl olmadigidir. Gergekten tazmini
gerektiren bir zarar ve hukuki sorumluluk mevcutsa, zarar gérenin hakkinin failin
rizasina bagl hale getirilmesi miimkiin degildir (Ateyli, 2011, s. 109). Bunedenle
asil tartisilmasi gereken mesele, malin riza disinda alinmasi degil bosanmanin
hangi sartlarda tazmin sorumlulugu doguracak bir fiill olarak
nitelendirilebilecegidir.

Son olarak Kur’an, siinnet ve sahabe uygulamasinda modern anlamiyla
bagimsiz bir bosanma tazminati 6rneginin bulunmadigi ileri siiriilmektedir
(Ateyli, 2011, s. 109). Buna karsilik agik bir nassin bulunmamasinin tek bagina
yeni bir hukuki meselenin igtihat yoluyla ¢oziimlenmesine engel olmadigi; zarar
vermeme ilkesi ve zararin giderilmesine iliskin genel esaslarin degerlendirmeye
alinabilecegi belirtilmektedir (Ateyli, 2011, s. 109).

Talak-1 taassuf sebebiyle tazminata hiikmedilmesi konusunda ileri siiriilen
goriisler birlikte degerlendirildiginde, asil mesele mesru bir hukuki yetkinin hangi
kullanim bi¢iminin taassuf olusturdugu ve bdyle bir kullanimin hangi sartlarda
mali sorumluluk dogurabileceginin tespitidir. Bu nedenle talakin gerceklesmis
olmasi tek basina tazminat icin yeterli kabul edilmemeli; taassuf, zarar ve bunlar
arasindaki iligki ayrica degerlendirilmelidir.

Bununla birlikte s6z konusu unsurlarin aile hukukunda ispati1 ciddi gii¢liikler
dogurabilmektedir. Esler arasindaki uyusmazliklarin 6nemli bir kisminin
mahrem nitelikte olmasi, taassufun yargisal olarak tespitini giiclestirebilir.
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Tazminat talebi sebebiyle taraflarin aile sirlarimi agiklamasi veya birbirlerine
yonelik agir ithamlarda bulunmasi da yeni zararlarin ortaya ¢ikmasina neden
olabilir. Ateyli, kanunlarda diizenlendigi bi¢imiyle bogsanma tazminatina ihtiyatla
yaklasirken 6zellikle ortaya gikabilecek mefsedetleri, ispat gii¢liigiinii ve Islam
hukukunda bosanmig kadinin korunmasina yonelik baska mali kurumlarin
bulunmasini dikkate almaktadir (Ateyli, 2011, ss. 109—110). Muhammed Zuhayli
de uygulama ve ispat bakimindan benzer problemlere dikkat ¢cekmektedir (M.
Zuhayli, 1998, ss. 60-61).

Bu noktada mehir, iddet nafakasi ve 6zellikle mut’a onem kazanmaktadir.
Ancak bu kurumlarin varlig1, modern boganma tazminatinin klasik fikihta birebir
karsihigmin bulundugu anlamina gelmez. Ozellikle mut’a, bosanma sonrasinda
kadina mali destek saglamasi bakimindan tazminatla islevsel benzerlik
gosterebilse de hukuki sebebi, kapsami1 ve hitkkmii bakimindan ayr1 bir kurumdur.
Bu sebeple mut’anin taassuf esasli bosanma tazminatina alternatif bir fikhi
koruma modeli olusturup olusturamayacagi ayrica incelenmelidir.

8. Mut’a: Bosanma Tazminatina Alternatif Bir Mali Koruma mi?

Talak-1 taassuf lizerinden tazminatla hiikmetmenin teorik imkéani kadar
uygulama giicliikleri de bulunduguna gore, bosanmis kadinin korunmasinda
klasik fikhin mevcut mali kurumlarinin ne Slglide islev gorebilecegi ayrica
incelenmelidir. Bu noktada mut‘a, dogrudan bosanma sonrasinda giindeme gelen
ve mezhepler arasinda hiikmii ile miktar1 ayrintili bi¢imde tartisilan bir kurum
olmasi sebebiyle 6zel 6nem tasimaktadir.

Mut’a tartigmasinin merkezinde Bakara 2/236 ve 2/241 yer almaktadir.
Bakara 2/236’da mehir belirlenmeden ve zifaf gerceklesmeden bosanan
kadinlarin, erkegin mali imkanina gore 6rfe uygun bigcimde faydalandirilmasi
istenir. Bakara 2/241 ise bosanmis kadinlar i¢in 6rfe uygun bir mut’adan s6z eder.
Ayetlerin emir ifade eden yapisi ve kapsami, mezhepler arasindaki ihtilafin
temelini olugturmustur.

Mut’anin amaci yalnizca ekonomik eksikligi gidermek degildir. Mut’a,
kadinin evliliginin sona ermesinden duydugu {ziintliyli hafifletmek amaciyla
koca tarafindan verilen bir hediye olarak da agiklanmaktadir. Bu yoni, mut’ay1
salt nafaka veya mehirden ayirir. Aynm zamanda modern manevi tazminatin
iistlendigi bazi iglevlere yaklasmasina sebep olur. Bununla birlikte mut’a i¢in her
durumda kusur ve zarar ispat1 aranmamasi, iki kurum arasinda temel bir farktir.

Mut’anin bosanma tazminatinin yerine gecip gegemeyecegi tartigmasinda
cevaplanmasi gereken bir soru, biitin bosanma tiirlerinde mut’anin olup
olmayacagidir. Hanefilere gére mut’a, mehrin hi¢ belirlenmedigi veya akitten
sonra belirlenmis olmakla birlikte zifaftan 6nce bogsanmanin gerceklestigi belirli
durumlarda vaciptir (Késani, 1986, C. 2, ss. 303-304). Bu yap1 i¢inde vacip
mut’a, mehr-i mislin yaris1 yerine gecen bir hak niteligi kazanir. Bu sebeple
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Hanefi sisteminde mut’anin her bosanmis kadina verilen genel bir tazminat
oldugu sdylenemez.

Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bir goriiste, ayrilik sebebinin kadindan
kaynaklanmamas1 sartiyla biitlin bosanmalarda mut’anin vacip oldugu kabul
edilmektedir (Ibn Kudame, 1968, C. 7, ss. 240-241). Bu yaklasim, mut’ay1
bosanmis kadinin korunmas1 bakimindan daha genis bir kapsama tagir.

Safii’nin kavl-i cedidinde, mehri belirlenmis olup zifaftan 6nce bosanan kadin
disinda mut’anin kapsami genis tutulmustur (Maverdi, 1999, C. 9, s. 547; Nevevi,
1991, C. 7, s. 321). Bu yaklagim, mut’anin bosanmis kadinlarin daha genis bir
boliimiine ulagmasini saglamasi bakimindan dikkat ¢ekmektedir.

Imam Malik ise mut’ay1 higbir bosanma tiiriinde vacip gérmemekle birlikte,
belirli istisnalar disinda verilmesini miistehap kabul etmektedir (Malik b. Enes,
1994, C. 2, s. 239). Bu goriliste mut’a kazaen zorunlu bir borgtan ¢ok, bosanan
kadina ihsan ve goniil alma yonii giiglii bir mali destek niteligindedir.

Mezhepler arasindaki ihtilaf, mut’anin tek bigimli bir kurum olmadigim
gostermektedir. Bununla birlikte 6zellikle kapsami genisleten goriisler esas
alindiginda, mut’a bosanmis kadimin korunmasi bakimindan modern tazminata
kiyasla daha az ispat yiikil gerektiren bir mekanizma haline gelebilir. Bu imkan,
mut’anin bogsanmis kadinin korunmasindaki islevini gii¢lendirmektedir.

Mut’anin kapsami gibi miktar1 da mezhepler arasinda ihtilaflidir. Hanefi
hukukgular mut’anin miktar1 i¢in bagortiisii, elbise ve dig giysiden olusan ii¢
parcali bir giyim Ol¢iisiinden s6z etmis; bunlarin kiymetinin verilmesini de
miimkiin gérmiislerdir (ibn Niiceym, t.y., C. 3, s. 158; Kasani, 1986, C. 2, s. 304).
Miktarin belirlenmesinde yalniz kadinin, yalniz erkegin veya her ikisinin
durumunun dikkate alinmasi gerektigi yoniinde ii¢ goriis nakledilmis; fetvanin
her iki esin durumunun birlikte degerlendirilmesi yoniinde oldugu belirtilmistir
(ibn Niiceym, t.y., C. 3, s. 158).

Hanefilerde vacip mut’anin mehrin yerine gectigi diislincesi miktara da sinir
getirmigtir. Mut’anin mehr-i mislin yarisin1 asmamasi gerektigi kabul edilmistir
(Kasani, 1986, C. 2, s. 304). Bu 6zellik, Hanefilerde mut’anin dogrudan bosanma
zararinin 6l¢iilmesine dayanan bir tazminat olmadigini agik¢a gostermektedir.

Malikilerde mut’anin miktar1 bakimindan erkegin mali durumunun dikkate
almmasi One ¢ikar; iist sinir olarak hizmet¢i verilmesinden s6z eden nakiller
bulunmaktadir (Malik b. Enes, 1994, C. 2, s. 240). Safii mezhebinde bir rivayette
otuz dirhem alt smir, hizmetci {ist sinir ve elbise orta hal olarak zikredilirken,
racih kabul edilen diger yaklasim miktarin hakimin takdirine birakilmasi
yoniindedir. Ciinkii mut’anin  miktar1 ictihadi bir mesele olarak
degerlendirilmistir (Nevevi, 1991, C. 7, ss. 322-323; Maverdi, 1999, C. 9, s. 477).
Hanbelilerde de erkegin ekonomik durumunun o6l¢ii alinmasi gerektigi
belirtilmektedir (Ibn Kudame, 1968, C. 7, s. 242).
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Miktarin ictihadi olmasi, mut’a ile modern tazminat arasinda islevsel bir
yakinlik kurmaya imkan verir. Her iki kurumda da somut sartlara gore degisen
bir mali 6deme s6z konusu olabilir. Ancak modern tazminatta hakimin takdiri
zararin miktarim belirlemeye yonelirken, mut’a da ekonomik imkén, 6rf ve
mezhebin 6ngordiigii sinirlar 6n plandadir.

Mut’anin  bir baska avantaji, bosanmayi bir “kusur yargilamasi”na
doniistiirmemesidir. Taraflarin ayriligin biitiin mahrem sebeplerini agiklamasi
yerine, bosanmanin gergeklesmis olmasi ve mali sartlarin belirlenmesi iizerinde
durulur. Bu o6zellik 6zellikle aile sirlarinin korunmasi ve taraflar arasindaki
diismanligin derinlesmemesi bakimindan 6nemlidir. Bosanma sonrasindaki mali
haklar konusunda toplumsal bilincin artirilmasi da mut’anin teorik bir kurum
olmaktan c¢ikarilip fiilen bilinen ve talep edilen bir hak haline gelmesini
amaclamaktadir.

Bununla birlikte hakimin takdir yetkisi sinirsiz olmamalidir. Erkegin mali
giicti, evliligin siiresi, kadinin bosanma sonrasindaki durumu ve 6rf gibi 6lciitlerin
onceden belirlenmesi, benzer olaylarda asir1 farkli sonuglarin ortaya ¢ikmasini
onleyebilir. Bu tiir dlgiitler, mut’ayr modern tazminata doniistirmeden onun
koruyucu islevini giiclendirebilir.

Miktarin sabit olmayisi da ¢agdas uygulama bakimindan avantaj saglayabilir.
Kur’an’mn erkegin ekonomik giiciine ve orfe yaptigir vurgu, mut’anin toplumun
ekonomik sartlarmma gore uyarlanabilmesine imkan verir. Safil mezhebinde
miktarin hakimin takdirine birakilmasini tercih eden goriis de bu esnekligi
desteklemektedir (Nevevi, 1991, C. 7, ss. 322-323; Maverdi, 1999, C. 9, s. 477).
Boylece mut’a, tarihsel bir giyim esyasiyla sinirlt kalmaksizin giincel ekonomik
degeri dikkate alan bir 6deme seklinde diisiiniilebilir.

Mut’anin biitiin bogsanmis kadinlara verilmesini savunan veya kapsamini genis
tutan goriisler, mut’anin bogsanma tazminati problemine daha elverigli ¢6ziim
sundugu kanaatindedir. Boyle bir tercih yapildiginda kadmin mut’adan
yararlanabilmesi i¢in kocanin ké&tii niyetini ispat etmesi gerekmez. Boganmanin
gerceklesmesi ve ilgili hukuki sartlarin bulunmasi, hakkin dogumu i¢in yeterli
kabul edilebilir. Bu durum, tazminat davasinda ortaya ¢ikan uzun kusur
tartismalarini 6nemli 6l¢iide azaltir.

Mut’anin hitkmii ve miktar1 ortaya konulduktan sonra, modern bosanma
tazminatiyla iliskisinin hukuki sebep, kapsam, ispat ve islev bakimindan
karsilastirilmast  miimkiindiir. Bu karsilastirmada ama¢ iki kurumu
Ozdeslestirmek degil; hangi noktalarda benzer islev gordiklerini ve hangi
noktalarda birbirlerinden ayrildiklarini belirlemektir.

Mut’a ile boganma tazminatinin ilk ortak yonii, her ikisinin de evlilik birliginin
sona ermesinden sonra giindeme gelen mali bir édeme olmasidir. Bu ortak
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zamanlama, iki kurumun g¢agdas literatiirde sik¢a karsilagtirllmasinin baslica
sebebidir.

Ikinci benzerlik, miktarin her durumda sabit olmamasidir. Mut’anin miktari
bazi mezheplerde igtihadi ve hakimin takdirine agik kabul edilirken, modern
bosanma tazminatinda da zarar, taraflarin ekonomik durumlar1 ve somut olaymn
sartlar1 dikkate almarak bir miktar belirlenir. Bu ydniiyle iki kurum kati ve
degismez bir 6deme modelinden farklidir.

Uciincii benzerlik, ayriligin kadm iizerinde meydana getirdigi olumsuz
sonuclarin hafifletilmesi amacidir. Mut’a kadinin gonliinii alma ve ayrilik acisini
azaltma yonii tasirken, bosanma tazminati maddi ve manevi zararin telafisini
hedefler. Amaglar tamamen 6zdes olmasa da sonug itibariyla bosanmis esin
magduriyetini azaltma noktasinda kesisirler.

Kusurun kadindan kaynaklandigi bazi durumlarda mut’anin verilmemesi ile
taassuf esasli tazminatta kusurlu taraf lehine tazminata hitkmedilmemesi arasinda
benzerlik kurulmaktadir. Bununla birlikte mezheplerin mut’a kapsami farkl
oldugundan bu benzerligin biitiin goriisler icin ayn1 dl¢iide gecerli olmadig1 da
unutulmamalidir (Ateyli, 2011, ss. 161-162).

Mut’a ile bosanma tazminati arasindaki en temel fark, hukuki sebep
bakimindandir. Bosanma tazminati, zarar ve sorumluluk iligskisine dayanir.
Talak-1 taassuf teorisinde kocanin hakki kétiiye kullandiginin ve bu kullanimin
zarara yol agtiginin ortaya konulmasi gerekir. Mut’a ise naslarda diizenlenen
bagimsiz bir mali haktir; hiikiim ifade etmesi her durumda zararin ve taassufun
ispatina bagl degildir. (Ateyli, 2011, ss. 162-163).

Ikinci fark ispat yiikiidiir. Tazminat i¢in bosama sebebinin, kusurun, taassufun
ve zararin tartisilmasi gerekebilir. Mut’a da ise ilgili mezhep goriisiiniin sartlar
gergeklestiginde bosanmanin G6zel sebeplerinin mahkemede ayrintili bigimde
acgiklanmasi zorunlu degildir. Bu 6zellik, mut’anin tazminata kiyasla dnemli bir
uygulama avantaji olarak degerlendirilebilir. (Ateyli, 2011, ss. 162-163).

Ucgiincii fark kapsamdir. Mut’ay1 biitiin bosanmis kadilara veya ¢ok genis bir
gruba taniyan gorisler esas alindiginda, koruma yalnizca taassufun ispat edildigi
istisnai vakalarla sinirli kalmaz. Bu durum, bosanma sonrasinda ekonomik ve
manevi destege ihtiya¢ duyan kadina daha genel bir koruma saglayabilir. (Ateyli,
2011, ss. 162-163).

Dordiincii fark, hukuki niteligin cezalandirici olmamasidir. Mut’a kocanin
bosama hakkini kullandig i¢in kendisine verilen bir ceza degildir. Tazminat ise
uygulamada yiiksek miktarlara baglandiginda caydirici veya cezalandirici bir
isleve kayabilir. Tazminatin kocay1 bosamaktan ka¢inmaya veya evlilik iginde
yeni baski bicimlerine yoneltebilmesi ihtimali bu noktada 6nem kazanir (Ateyli,
2011, ss. 162-163).
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Mut’a ile bosanma tazminatinin karsilastirilmasi, modern hukuktaki bosanma
tazminat1 yerine mut’anin fikhi bir alternatif olarak degerlendirilmesine imkéan
bulundugunu gostermektedir. Bu sonug, mut’a ile tazminatin ayni hukuki kurum
oldugu iddiasina dayanmaz. Aksine iki kurumun hukuki sebeplerinin farkli
oldugu kabul edilmekte; fakat mut’anin bosanmis kadinin magduriyetini
hafifletme islevini daha az ispat sorunu ve daha genis kapsamla yerine
getirebilme potansiyeli tagidig ileri stiriilmektedir (Ateyli, 2011, ss. 161-165).

Muhammed Zuhayli, mut’ay1 bosanmis kadinin bosanmadan dogan maddi ve
manevi zararlarini hafifletmeye yonelik fikhi bir ¢6ziim olarak degerlendirmekte;
kapsami en genis tutan goriisiin tercih edilmesini ve mut’anin hakimin
hiikmedecegi hukuki bir zorunluluk olarak ele alinmasini onermektedir (M.
Zuhayli, 1998, s. 87).

Bu yaklasgimin avantaji, tazminat davasinin gerektirdigi kusur ve zarar
sorusturmasini azaltmasidir. Bosanma sebeplerinin ayrintili bicimde mahkemede
aciklanmasina ihtiya¢ duyulmamasi, aile mahremiyetinin korunmasina katki
saglayabilir. Ayn1 zamanda kadinin mut’adan yararlanmasi, kocanin koti
niyetinin ispatina baglanmamis olur (M. Zuhayli, 1998, s. 87; Ateyli, 2011, ss.
161-165).

Bununla birlikte mut’anin tazminatin “yerini tutmas1” ifadesi teknik 6zdeslik
seklinde anlagilmamalidir. Mut’a, tazminatin biitiin fonksiyonlarini ayn1 hukuki
yapiyla listlenen bir kurum degildir. Buradaki iddia islevseldir: Bogsanmis kadinin
ayrilik sebebiyle karsilagtigi ekonomik ve manevi giicliiklerin hafifletilmesi
bakimindan, Isldim hukukunun kendi kaynaklarinda bulunan mut’a kurumu
modern tazminata ihtiya¢ duyulmadan daha uyumlu bir ¢6ziim saglayabilir.

9. Sonug¢

Bosanma tazminati tartismasi, modern bir hukuk kurumunun klasik fikihta
karsiligini bulma ¢abasindan daha genis bir metodolojik problem igermektedir.
Modern hukukta kusur ve zarar merkezli bir bosanma sistemi iginde gelisen
tazminat kurumu, talakin mesru bir sona erdirme yetkisi olarak kabul edildigi
Islam hukukuna aynen tagindiginda kavramsal uyumsuzluklar ortaya gikabilir.

Talak-1 taassuf teorisi, modern tazminat ile IslAm hukukunun genel
sorumluluk ilkeleri arasinda en giiglii baglantry1 kurmaktadir. Hakkin kotiiye
kullanilmas1 sonucunda zarar dogmasi, genel daman teorisi bakimindan hukuki
sonu¢ dogurmaya elverislidir. Ancak aile hukukunda taassufun tespiti, mal veya
esya zararinda oldugu kadar kolay degildir. Eslerin davraniglart uzun bir zaman
dilimine yayilir, mahrem alanda gergeklesir ve ¢ogu zaman tek bir sebebe
indirgenemez. Bu 6zellik, teorik olarak miimkiin gériinen tazminatin uygulamada
problemli héle gelmesine yol agabilir.

Taassuf esasli tazminata yoneltilen ispat elestirisi bu nedenle onemlidir.
Tazminat almak isteyen esin diger tarafin kusurunu, hakkin kétiiye kullanimini
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ve zarar1 ispat etmek zorunda kalmasi; diger tarafin ise sorumluluktan kurtulmak
i¢in kars1 kusur iddialari ileri siirmesi, aile hayatinin mahremiyetini zedeleyebilir.
Dahasi, ekonomik yaptirimdan kaginmak isteyen koca bosamay1 geciktirebilir
veya kadini kusurlu gostermek i¢in baski ve iftiraya bagvurabilir. Bu ihtimaller,
tazminatin amagladig1 korumanin tersine dénmesi riskini tasir.

Buna karsilik mut’a, bosanmanin sebebini ayrintili bigimde arastirmadan
kadina mali destek saglama potansiyeline sahiptir. Ozellikle mut’anin kapsamini
genis tutan mezhep goriislerinin tercih edilmesi, bosanmis kadinin korunmasini
taassufun ispatina bagimli olmaktan cikarabilir. Boylece hem bosama hakkinin
mesru yapisi korunur hem de ayrilik sonrasinda kadinin ekonomik ve manevi
olarak tamamen desteksiz birakilmasi 6nlenir.

Bununla birlikte mut’a tek bagina biitiin sorunlari ¢é6zmez. Mehrin, iddet
nafakasinin ve ¢ocuk giderlerinin de kendi hukuki sebepleri iginde etkin bi¢cimde
uygulanmasi gerekir. Bu sebeple bosanmis kadinin korunmast, tek bir “tazminat”
basligina indirgenmek yerine birbirini tamamlayan malil haklar sistemi olarak
gorlilmelidir. Toplumun bu haklar konusunda bilinglendirilmesi geregi de bu
biitiinciil yaklasimin dogal sonucudur.

Sonug olarak, talak hakkinin kétiiye kullanilmasi diyaneten ve hukuki ilkeler
bakimindan elestirilebilir olmakla birlikte, her taassuf iddiasinin modern anlamda
mali tazminata déniistiiriilmesi zorunlu degildir. Islam hukukunun kendi icinde
gelistirdigi mehir, nafaka ve mut’a mekanizmalari, 6zellikle mut’anin genis
kapsamli yorumu, bosanmis kadinin korunmasi bakimindan daha az mefsedet
doguran bir ¢6ziim olarak degerlendirilebilir. Bu degerlendirme, modern kurum
ile klasik fikhi kurum arasinda 6zdeslik kurmak yerine islevsel karsilastirma
yapmaktadir.

Boyle bir yaklasim ayni zamanda klasik fikih ile modern hukuk arasindaki
karsilastirmalarda metodolojik bir ilke de sunar. Modern bir kurumun klasik
kaynaklarda ayni isimle bulunmamasi, ilgili problemin fikihta karsiliksiz oldugu
anlamina gelmez. Buna karsilik benzer islev goren klasik bir kurumun bulunmasi
da modern kurumun fikihta aynen mevcut oldugu anlamia gelmez. Saglikli
karsilagtirma, hukuki sebep, sart, ama¢ ve sonuglari ayr1 ayrn incelemeyi
gerektirir. Bogsanma tazminati ile mut’a arasindaki iliski bu metodolojik ayrimin
acik orneklerinden biridir.

Bu noktada tercih edilen yaklasim belirginlesmektedir. Tazminat teorik olarak
hakkin kotliye kullanilmasi {izerinden savunulabilse bile, aile hukukunun
mahrem ve ¢ok sebepli yapisi nedeniyle kusur, taassuf ve zararin ispati ciddi
mefsedetlere yol acabilir. Bu nedenle ¢6ziim, zarar1 gidermek i¢in mutlaka yeni
bir dava tiirli olusturmak yerine, bosanmis kadina zaten taninmis mali haklarin
kapsamini ve uygulanabilirligini giiclendirmekte aranmalidir.
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