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GIRIS

Islam topraklari tarih boyunca farkli dénemlerde gesitli istilalara maruz
kalmistir. Bu istilalara kars1 direnis gosteren liderler ise tarih sahnesinde her
daim oOne c¢ikmis ve isimleri kalict bigimde hatirlanmistir. Bu direnisci

sahsiyetlerden biri de 13. yiizyilda Mogol istilasina kars1 Islam topraklarini hem
askeri hem de siyasi diizlemde savunmay1 basaran Sultan Baybars’tir.

Dogu Asya’da Timugin’in (Cengiz Han) liderliginde ortaya ¢ikan Mogollar,
kisa siire i¢inde biiylik bir cihan imparatorlugu kurma yolunda ilerlemislerdir.
Timugin, daginik halde bulunan Mogol kabilelerini tek bir ¢ati altinda toplayarak
onlar1 teskilatlandirmis; idari, ictimai ve askeri alanlarda kapsamli bir yeniden
yapilanma gergeklestirmistir. Cengiz Han’dan 6nce uluslararasi sahnede énemli
bir varlik gosteremeyen Mogollar, onun Onderliginde biiyiikk bir giice
dontsmiislerdir.

Cengiz Han’in Harizmsahlar Devleti’ne karsi baslattig1 savas, uzun siiren
miicadeleler sonucunda bu giiclii islam devletinin tarih sahnesinden silinmesine
yol agmistir. Harizmsahlar’in ¢evre Islam devletleriyle yasadigi anlasmazhiklar
ve uyguladiklar1 zuliimler, onlarm islam diinyasinda yalmz kalmasina neden
olmus; donemin siyasi birliginden yoksun olan Islim cografyasi, Mogol
saldirilarina kars1 savunmasiz hale gelmistir.

Cengiz Han’1n ardindan Ogedey Han déneminde Mogol akinlar1 durmaksizin
devam etmis, iran ve Azerbaycan iizerindeki Mogol tahakkiimii zamanla
giiclenmistir. Mengli Han’in (1251-1259) yonetimi sirasinda ise devasa
boyutlara ulasan Mogol topraklari, merkezi yonetimin zorluklart nedeniyle iki
ana kola ayrilmistir: Kubilay Cin’de, Hiilagh ise “Ilhan” unvaniyla iran, Irak,
Suriye, Misir, Kafkasya ve Anadolu {izerinde hakimiyet kurmustur. Diger
taraftan Batu Han, Avrupa iglerine kadar diizenledigi seferlerle Karadeniz’in
kuzeyinde merkezi Saray sehri olan Altin Orda Devleti’ni kurmustur (1241). Bu
olusum, Cengiz Han’in en yash torunlarindan biri olan Batu’nun siyasi
Ozgliveniyle de dogrudan iligkilidir.

Hiilagti’nun islam topraklarina ydnelmesiyle birlikte tehdit boyut kazanmus;
1258 yilinda hilafet merkezi olan Bagdat, biiyiikk bir yikim ve trajediyle
Mogollarin eline gegmistir. Abbasi halifesinin dldiiriilmesiyle hilafet kurumu
fiilen sona ermistir. Hiilagli’nun Suriye lizerine yonelttigi seferler ise Ayn Calit
Savagi’nda (1260) Memlikler tarafindan durdurulmus; bu savas, Mogollarin
ilerleyisini ilk kez kesintiye ugratan Onemli bir askeri basari olarak tarihe
geemistir. Hiilagh ve ardindan gelen Abaka donemlerinde de benzer
basarisizliklar Mogollarin Islam topraklarindaki niifuzunu smirlandirmistir.
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13. yiizyilin ikinci yarisinda Mogol hanedanlari arasindaki rekabet belirgin
sekilde artmis, &zellikle ilhanhlar ile Altin Orda arasinda Kafkasya iizerinde
egemenlik miicadelesi sicak catigmalara doniismiistiir. Bu siiregte Altin Orda
hiikiimdar1 Berke Han, Sultan Baybars ile ittifak kurarak Hiilagi’ya kars1 6nemli
bir askeri zafer kazanmistir. Berke’nin, Hiilagli’nun yerine gecen Abaka
doneminde maglubiyet yasamasi ve 1266 yilinda hayatini kaybetmesiyle yerine
oglu Mengii Timur ge¢mistir. Mengii Timur, 1266—1280 yillar1 arasinda Altin

Orda Devleti’nin siyasi istikrarini ve toprak biitiinliigiinii korumay1 basarmustir.

Bu dénemde Sultan Baybars, Mogollarin Bati’ya yonelik akinlari karsisinda
[slam diinyasini temsilen Memliik Devleti’nin liderligini iistlenmistir. 1260—1277
yillar1 arasindaki hiikiimdarlig1 siiresince Mogollarla askeri ve siyasi alanlarda
etkin bi¢imde miicadele etmistir. Cesaretiyle taninan Baybars, ayn1 zamanda
stratejik zekasi ile de one ¢ikmis; savasin yalnizca meydanda degil, miizakere
masasinda da kazanildigini ispatlamistir. Nitekim, sahadaki siyasi manevralariyla
bir¢ok kazanimi askeri ¢atismaya gerek kalmaksizin elde etmeyi bagarmistir.

Bu calismada, Sultan Baybars’in 17 yillik iktidar1 boyunca Mogollarla olan
askeri ve siyasi miicadelesi ele alinacaktir. Baybars’in, dénemin islam diinyasinim
kars1 karsiya kaldig biiylik tehditlere karsi nasil bir direnis sergiledigi ve bu
siiregte Islam medeniyetinin temsilcisi olarak oynadigi tarihsel rol ayrmtil
bicimde degerlendirilecektir.

1- BAYBARS BiYOGRAFISi, AYNICALUT SAVASINDAN ONCE
BOLGENIN DURUMU:

Tam ad1 "Sultan el-Melik el-Kahir/ez-Zahir Riikkneddin Ebii’l-Fiitdh Baybars
b. Abdullah el-Bundukdari et-Tiirki" olan Sultan Baybars’in, ismindeki
"Baybars" kelimesinin anlaminin "Pars Prensi" oldugu rivayet edilmektedir. 1223
yilinda Kipcak bozkirlarinda diinyaya gelmistir. Kipgak Tiirklerin biiyiik
kabilelerindendir(Ibni Tagriberdi, 2013, s. 40). Kendisi Kipcak Tiirklerinden,
Bor¢oglu veya Borlu kabilesine mensuptur(Kopraman, 1992). Tarihgi Ibn
Seddad’in, Baybars’in siitkardesi Bedreddin Bayseri’den aktardigina gére dogum
tarihi 1227°dir(Durmaz, 2013, s. 11). Baybars’in Mogollarla ilk temasi, heniiz 14
yasindayken gerceklesmistir. Mogollarin kendi kabilesine diizenledigi bir baskin
sonucunda? esir diismiis; 6nce Sivas iizerinden Halep’e, ardindan da kole olarak

2 Seyh izzeddin Omer b. Ali b. Ibrahim b. Seddad’in kendisine anlattigina gore; Ibn
Seddad’da Bedreddin Bayseri’den aktardigina gore olay sOyle gerceklesmistir. Tatarlarin
(Mogollar) 639 yilinda iilkelerine saldiracaklari haberi gelince Avlak hiikiimdar1 Enes
Han’a mektup yazdilar kendilerini Tatarlara kars1 korumasi, Sudak Denizini gecerek
kendisine siginmalarina izin vermesini istediler. Enes han onlara olumlu cevap verdi ve
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satilmak iizere Sam’a gotiiriilmiistiir(Calik, 2008, s. 7). ilk efendisi Ahmed es-
Saf olmustur(Ibni Tagriberdi, 2013, s. 40). daha sonra Emir Aldeddin Bundukdari
tarafindan satin alinmistir. Cesareti ve asil karakteriyle 6ne ¢ikan Baybars, bu
ozellikleri sayesinde Memlik sarayinda dikkat ¢ekmis ve Sultan el-Melikii’s-
Salih tarafindan himaye altina alinmistir. Baz1 kaynaklara gore ise, Emir
Aléeddin’in mallarma Sultan el-Melikii’s-Salih tarafindan el konulmasi sonucu
Baybars onun hizmetine gegmistir.

Eyytbiler doneminde, Baybars 6zellikle Manst{ire Muharebesi’nde gosterdigi
iistiin askeri basarilarla adindan s6z ettirmistir(Agil, 2019, s. 44). Bu savasta
Hacli ordusu agir bir yenilgiye ugramis, pek ¢ok asker esir alinmistir. Esirler
arasinda Fransa Krali IX. Louis de bulunmaktadir. Bu zafer, hem Baybars’in
askeri liderligini pekistirmis hem de Eyy(ibl Devleti'nin Haglilara kars1 direncini
simgelemistir(Ozbek, 1988, s. 18).

Bu donemde Suriye ve Misir ciddi bir siyasi istikrarsizlik igerisindeydi. Sultan
el-Melikii’s-Salih’in vefati, Ozellikle Misir merkezli olmak {iizere Suriye’de
mevcut olan siyasi boslugu derinlestirmistir. El-Melikii’s-Salih’in oglu Turan
Sah, kisa bir siire i¢in Misir’da yonetimi devralmigsa da, annesi konumundaki
Seceriiddiir ile yasadigi anlasmazlik, yonetimde bir kriz dogurmustur. Bu kriz
sonucunda, Baybars 6nderligindeki Bahri Memlikleri tarafindan Turan Sah 1250
yilinda Oldiiriilmiistiir. Bu olay, yaklasik 81 yil hiikiim siiren Eyytbiler
Devleti’nin sona ermesine ve Memlikler Devleti’nin tarih sahnesine ¢ikmasina
zemin hazirlamigtir(Makrizi, 1997, s. 459).

Tarih¢i Makrizi ve benzeri kaynaklarda, Seceriiddiir Memliikler Devleti'nin
ilk hiikiimdar1 olarak degerlendirilir. Ancak, Abbasi halifesi tarafindan sultanligi
tasdik edilmediginden dolay1, mesruiyet kazanabilmek amaciyla Emir izzeddin
Aybek ile evlenmistir. Bu evlilik, Memliik yonetiminin yeni bir sekle evrilmesine
neden olmustur.

1254 yilinda, Bahri Memliklerin 6nemli komutanlarindan biri olan Fariseddin
Aktay el-Camedar, dénemin sultam izzeddin Aybek et-Tiirkmani tarafindan
diizenlenen bir suikast sonucunda oldiriilmiistiir. Baybars’in da dahil oldugu
Bahri Memlikler, Aktay’1 kurtarmaya calismis; ancak bu girisim basarisizlikla
sonuglanmigtir. Bunun {izerine, Bahri Memlikler Suriye’ye dogru g¢ekilmek
zorunda kalmiglardir(Baybars, 1998, ss. 12-13; Yildiz, 1986, s. 447).

onlar1 iki dag arasina yerlestirdi. Onlarin Enes Han’a variglart 640 yilinda gerceklesti.
Fakat tam yerlesmislerdi ki bu sefer Enes han kotii davranmaya basladi ve saldiri
diizenleyerek kimisini 6ldiirdii, kimisini esir etti. Beyseri sdyle devam ediyor: Ben ve
Melik Zahir esir diisenler arasindaydik...(Ibni Tagriberdi, 2013, s. 41).
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Baybars ve ona bagli Bahri Memlikler, suikast sonucu komutanlar
Fariseddin Aktay’in 6ldiiriilmesinin ardindan Suriye’ye kacarak Dimagk Emiri
el-Melikii'n-Nasir’in  himayesine sigmmislardir. Emir el-Melikii’n-Nasir,
baslangicta Baybars ve arkadaslarini koruma altina almis, ancak kisa bir siire
sonra Misir Sultani Izzeddin Aybeg ile baris anlasmasi yaparak bu destegi geri
cekmistir. Bunun {izerine Baybars ve beraberindekiler, Kerek Naibi el-Melik
Mugis’e siginmak zorunda kalmiglardir.

Bu siirecte Misir’dan kacan pek ¢ok Memlik, Kerek’te Baybars’in etrafinda
toplanmis ve onu siirekli olarak Sultan Aybeg’e kars1 silahli miicadeleye tesvik
etmislerdir. Nihayetinde Kerek Naibi’nin de destegini alan Baybars, bir ordu
teskil ederek harekete ge¢mis; ancak Aybeg tarafindan gonderilen ve Kutuz
komutasindaki kuvvetler karsisinda agir bir yenilgiye ugramistir. Bu
maglubiyetin ardindan Kerek Naibi dahi Baybars’1 tekrar topraklarina kabul
etmemistir. Bunun ilizerine Baybars ve miittefikleri, yeniden Dimagk Naibi el-
Melikii’n-Nasir’in himayesine siginmislardir.

Bu donemde, Seceriiddiir ile Sultan izzeddin Aybeg arasindaki iliskiler
tamamen bozulmus ve bu gerilim sonucunda Seceriiddiir, uygun buldugu bir anda
Aybeg’i kendi Memliklerine dldiirtmiistiir. Aybeg’in 6liimiiniin ardindan kisa bir
siire igin Nureddin Ali sultanlik makamina getirilmigse de, siyasi istikrar
saglanamamis ve nihayetinde Seyfeddin Kutuz, "el-Melikii’l-Muzaffer"
unvaniyla Memlik Sultan: olarak tahta cikmistir (Ozbek, 1988, ss. 23-29).

1258 yilinda ilhanli hiikiimdar1 Hiildgt Han, Bagdat iizerine biiyiik bir askeri
sefer diizenleyerek sehri ele gecirmistir. Bu saldirmin fitilini atesleyen kisi,
Abbasi Halifesi el-Musta‘sim Billah’m veziri Ibnii’l-Alkami olmustur. Vezirin
temel amaci, Sii Fatimi hilafetini yeniden ihya etmek ve Siinni ulemay1 ortadan
kaldirmakt1. Hiilag(, yaklasik 200.000 kisilik bir orduyla Karakorum’dan yola
¢ikarak Bagdat lizerine yiiriimiistiir. Sefer sirasinda, Musul Atabeyi Bedreddin
Li’lt’ de kendisine ve halkina dokunulmamasi karsiliginda Hiildgt’ya askeri
destek, erzak ve hediyelerle yardimda bulunmustur.

Bagdat, dort bir yandan kusatma altina alinmusti. Sehir, yalnizca 10.000 kisilik
yetersiz bir askeri kuvvetle savunulmaya ¢alisilmigtir. Manciniklar, arrddeler’ ve
diger savas araglariyla savunma i¢in gesitli hazirliklar yapilmigsa da, bu ¢abalar
neticeyi degistirmemistir. Nihayetinde sehir diismis, Abbasi Halifesi el-
Musta‘sim  Billah oldiiriilmistiir. Abbasi ailesine mensup kisiler, Hallal
Mezarligi’na gotiiriilerek aileleriyle birlikte katledilmislerdir.

3Arrade: <’ Daha kiigiik bir tiir mancimiga arrade ad1 verilir.(Bozkurt, 2003)”’
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Mogollar, Bagdat sokaklarinda ele gegirdikleri herkesi sistematik bir bi¢imde
6ldiirmiis, bu katliamin kirk giin siirdiigli aktarilmaktadir. Mogollarin elinden
kurtulmak isteyen halk, evlerinin damlarina ¢ikarak saklanmaya calismis; ancak
yakalananlar bulunduklar1 yerde 6ldiiriilmiistiir. Baz1 kaynaklarda, sokaklarda ve
damlarin oluklarindan kan aktigina dair ifadeler yer almaktadir. Katliamda
oldiiriilenlerin sayis1 hakkinda cesitli rivayetler mevcuttur; bu saymin 800.000 ile
2.000.000 arasinda degistigi aktarilmaktadir. Oldiiriilen insanlarin cesetlerinden
yayilan kokular nedeniyle yalnizca Bagdat’in degil, Sam’in dahi havasinin
degistigi ve sehirde kalanlarin bu agir ortamdan Gtiirii gesitli salgin hastaliklara
yakalanarak yasamini yitirdigi belirtilmektedir.

Katliamdan kurtulanlar saklandiklar1 yerlerden ¢iktiklarinda, ugradiklar sok
nedeniyle birbirlerini taniyamaz hale gelmiglerdir. Bagdat’in diismesinin
ardindan Hiilag(, yoniinii islam diinyasinin diger énemli merkezlerinden biri olan
Sam’a ¢evirmistir. Dimask ve Halep’in yonetimi, el-Melikii’n-Nasir Selahaddin
Yihsuf’un elindeydi. Sam Emiri, Hiildgi’ya bir jest olarak oglunu hediyelerle
birlikte gondermis, ancak kendisinin gelmemesi Hiilagli tarafindan hos
karsilanmamig ve bu nedenle Emir’in oglu tutuklanmigtir. Bu gelismeler iizerine
korkuya kapilan Emir, ailesini Kerek’e gondermistir. Sam halki ise yaklasan
Mogol tehlikesinden endise duyarak Misir’a dogru go¢ etmeye baslamigtir. Bu
tehdidin bliylimesiyle birlikte Sam Emiri, Misir yonetimiyle Mogollara karsi bir
ittifak kurmanin yollarim aramaya baslamistir(ibn Kesir, 1994, ss. 362-367).

Mogol kuvvetleri, Bagdat’in ardindan Musul, Erbil, Meyyafarikin, Mardin,
Diineysir (giiniimiizde Kiziltepe) ve Nusaybin gibi 6nemli yerlesim bolgelerinde
de agir katliamlar gergeklestirmistir. Bu saldirilar sirasinda Amid (Diyarbakir) ve
el-Cezire bolgesindeki birgok sehir Mogollar tarafindan isgal edilmis, sivil halk
biiyiik dl¢iide kiyima ugranmustir. Ozellikle Ahlat ve Hakkari ¢evresindeki Kiirt
Miisliiman niifus agir kayiplar vermistir. Cizre isgal edilmis; Ruha (Urfa) ve
Harran ise herhangi bir direnis gostermeksizin teslim olmustur. Suru¢ halki
direnis gostermeye calismigsa da, sehir biiyiik bir yikima ugramis ve yogun bir
kiyim sonucunda harap edilmistir.

Bu bolgelere yonelik isgal hareketlerinin ardindan Mogollar, Suriye’nin
onemli merkezlerinden biri olan Sam’a yonelmislerdir. Sam da Bagdat ile benzer
bir kaderi paylagmis; halkin biiyiik kismi oldiirilmis, kadin ve ¢ocuklar esir
almmistir. Bu katliamlarin ardindan Sam halki Misir’a dogru toplu goc etmek
zorunda kalmigtir. Sam’in diismesinden sonra Hiilagl, ordusunu Halep iizerine
sevk etmigtir. Halep yonetimine bir mektup gondererek teslim olmalar1 istenmis,
ancak Halep Muhafizi el-Melikii’l-Mu‘azzam Tiransah b. Selahaddin-i Eyytibi,
bu talebe “Sana kiligtan baska verecek bir seyimiz yok” seklinde cevap vermistir.
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Sehrin direnisi sonugsuz kalmis; Halep’e giren Mogollar biiyliik bir kiyim
gergeklestirmis, kadin ve ¢ocuklar kole olarak esir edilmistir.

Mogollar, ardindan Antakya’ya yakin bir konumda bulunan Harim’e
yonelmis, burada verilen eman sdzlerine ragmen yalmzca bir Ermeni kuyumcu
hayatta birakilmis, halkin tamami kiligtan gecirilmistir. Bu siirecte Mogollar,
Suriye’nin  kuzeyini biitlinliyle isgal ederek Akdeniz kiyilarima kadar
ilerlemiglerdir.

Bu gelismeler yasanirken, Bahri Memlikleri Dimask ve Halep’in Emiri el-
Melikii’n-Nasir’in yaninda bulunmaktaydilar. Mogollarin Halep’e yaklastigina
dair haberlerin gelmesi {izerine, Bahri Memliikleri bu tehdide karsi savagsmay1
savunmuslardir. Siffin yakinlarindaki Balis’e ulasan 8000 kisilik Mogol birligine
kars1 koymak igin Baybars oOnciiliigliindeki Memlikler, el-Melikii’'n-Nasir’dan
3000 kisilik bir destek talep etmislerdir. Ancak donemin ileri gelenlerinden Sahib
Zeyneddin el-Hafizi, Mogol kuvvetlerinin sayica ¢ok oldugunu, bu nedenle
basarili olunamayacagini one siirereck Baybars’t bu plandan vazgecirmeye
calismistir. Bu tavir, el-Melikii’'n-Nasir’in da moralini bozmus ve Baybars’a
destek vermemesine yol agmustir.

Gelismeler karsisinda 6fkeye kapilan Baybars, Sahib Zeyneddin el-Hafizi’ye
kamgisiyla vurmus ve “Sizler Miisliimanlarin heldkine sebepsiniz!” diyerek sert
bir sekilde tepki gostermistir. Ardindan el-Melikii’n-Nasir, kendi emrindeki
Nasiriyye Memlikleri tarafindan tutuklanmak istenmis, ancak Gazze taraflarina
kacarak kurtulmustur. Onun bu kagis1 lizerine Bahri Memlikleri de onu takip
ederek bolgeden cekilmislerdir(Giiler, 2018, s. 131-132; Makrizi, 1997, ss. 508—
509).

Halep, Hama ve Humus’un Mogollar tarafindan ele gegirilmesinin ardindan,
Dimagk’ta bulunan el-Melikii’n-Nasir, ya Mogol tehdidinin giderek artmasindan
ya da kendi Memlik birliklerinin isyan etmesinden dolay1 giivenli bir bolge
arayisiyla Gazze’ye g¢ekilmistir. Bu sirada Dimask ahalisi, Mogol ordusunun
yaklagmasindan duydugu endise nedeniyle sehri herhangi bir direnis
gostermeksizin teslim etmistir. Ancak el-Melikii’n-Nasir i¢in bu kacis da giivenli
bir sonu¢ dogurmamistir. Birketiiziza yakinlarinda, yakin korumalarindan olan
teberdan* Hiiseyin el-Kiirdi’nin ihanetine ugrayarak Mogollara teslim edilmistir.
Hiilagh Han tarafindan Tebriz’e goétiiriilen el-Melikii’'n-Nasir, burada infaz

4 Teberdar (Baltac1): Sultan sefere giderken yol agmak, batakliklar1 kurutmak, ¢adir
kurmak, yiikk kaldirip indirmek gibi isler ve ayrica bazi saray hizmetleri igin
kullanilmislardir(Ozcan, 1992).
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edilmistir (Tomar, 2004). Bu olayla birlikte, Dimask ve Halep sehirlerindeki
Eyyibi hakimiyeti tamamen sona ermistir.

Dimagk ve Halep’te Mogollara karsi etkili bir direnisin saglanamamasi
lizerine, Baybars siyasi ve askerl konumunu yeniden sekillendirme yoluna
gitmistir. Aldeddin Taybars el-Vezirl’yi Sultan Seyfeddin Kutuz’a géndererek
barig girisiminde bulunmustur. Kutuz, bu teklifi olumlu karsilamis; Baybars’1
biiyiik bir saygiyla, Kahire disinda at {izerinde kargilamis ve onu kendi sarayinda
misafir etmistir. Ayrica Baybars’a Kalytib sehrini 1ktd olarak vermis, Halep’in
Mogollardan geri alinmasi halinde oranin naipligini de vaat etmistir. Bu
gelismelerin ardindan Baybars, Kutuz tarafindan kurulan ordunun oncii
birliklerinin komutanligina getirilmis ve Mogollarla yapilacak savas igin
hazirliklara baslanmistir (Ozbek, 1988, ss. 23-29).

Mogollarin Islam cografyasindaki hizli ilerleyisi ve gergeklestirdikleri
katliamlar, Miisliman halk iizerinde biiyiikk bir korku ve panik havasi
olusturmustur. Bu yogun korku dalgasi, 6zellikle Suriye ve Irak bolgelerinde
yasayan halkin, topluca Misir’a ve hatta Kuzey Afrika'nin Atlas Okyanusu
kiyilarina dogru gog etmelerine neden olmustur. Bir dénem fetih hayalleriyle
ulagilan bu cografyalar, artik bir siginak haline gelmistir (Acil, 2019, s. 93)

2-  AYNICALUT SAVASI:

El-Melik el-Mansir Nureddin Ali b. Aybek, babas1 izzeddin Aybek’in suikast
sonucu oldiiriilmesinin ardindan 12 Nisan 1257 tarihinde Misir tahtina ¢ikmistir.
Ancak geng yas1 ve siyasi tecriibesizligi, yaklagsan Mogol tehdidi karsisinda etkili
bir yonetim sergilemesine engel olmustur. Bu nedenle, Naibii’s-Saltana unvanini
tasiyan el-Melik el-Muzaffer Seyfeddin Kutuz, 1259 yilinda fiili ydnetimi
devralmigtir. Saray ¢evresindeki onde gelen devlet adamlar1 ve askeri erkén,
Kutuz’un bu goreve layik oldugunu belirtmis ve bu degisikligi kabul
etmistir(Y1ildiz, 1986, s. 452).

Bu siiregte, Ilhanl hiikiimdar1 Hiildgti Han, Sultan Kutuz’a tehdit igerikli bir
mektup gondermistir. S6z konusu mektubunda kendilerinin “Allah’in gazabindan
yaratildigim” ifade eden Hiildgl, bu tiir ifadelerle daha savas baslamadan
psikolojik iistiinlilk kurmayr amaglamistir(Ali, 2022, s. 295). Ancak Sultan
Kutuz, bu tehditlere kulak asmamig ve miicadele kararliligini ortaya koymustur.

Bu esnada, Dimask’tan el-Melikii’'n-Nasir tarafindan tarih¢i Ibnii’l-Adim
vasitasiyla gonderilen yardim cagrisina olumlu yamt vermistir. Hiilagl’nun
elcilerini oldiiren Kutuz, Mogollara karsi bir sefer hazirligina girigmistir.
Komutan Baybars’t 6ncii kuvvetlerin basina getirerek Gazze taraflarina sevk
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etmis; ardindan kendisi de ana orduyla birlikte sefere ¢gikmigtir. Mogol ordusunun
basinda ise tinlii komutan Ketboga Noyan bulunmaktaydi(Yigit, 2002).

Mogol komutani Ketboga, Ayn Calut Savasi oncesinde Ba‘lebek’te’
bulunmaktaydi. Gazze'de konuslanmis olan Mogol birliklerinin komutani
Baydard'ya, sehri savunmasini ve kendi gelisiyle birlikte direnmeye devam
etmesini emretmistir. Ancak Ketboga, Dimagk'ta cikan isyanlar nedeniyle
planladig1 zamanda hareket edememistir. Bu gecikmeden faydalanan Memlik
komutan1 Baybars, Gazze’ye ulastiginda Baydara komutasindaki Mogol
kuvvetlerini maglup etmistir.

Bu sirada Sultan Seyfeddin Kutuz, ana orduyu bizzat sevk etmekteydi.
Ordunun bazi emirleri, Mogollarla dogrudan karsi karsiya gelmek istememis; bu
durum, sefere dair kararsizlik yaratmistir. Bunun {izerine Kutuz, birliklerine
hitaben etkileyici bir konusma yapmis ve ordunun moralini yiikseltmistir. Bu
konusma sonrasinda emirler ve askeri erkan biiyiik bir sevkle harekete devam
etmislerdir.

Kutuz, Gazze’ye vardiginda bolgedeki Hacgli kontluklariyla diplomatik bir
temas kurmus; taraflar arasinda, Haglilarin Memldk ordusuna saldirmamasi
yoniinde bir mutabakata varilmistir. Haglilar, daha 6nce Mogollarin Sayda’ya
yonelik saldirtlarindan 6tiirii biiyiik bir rahatsizlik duymaktaydilar. Yardim teklif
etmelerine ragmen, Sultan Kutuz yalnizca tarafsiz kalmalarinin yeterli olacagini
belirtmis ve bu sekilde Haglilarin arkadan saldirma ihtimali bertaraf edilmistir.

Bu stratejik hamlelerin ardindan Sultan Kutuz komutasindaki Memliik ordusu,
Mogollarla nihai karsilagmanin yasanacagi Ayn Calit (Ayn Jalut) mevkiine
ulagmustir.

Ayn Caliit Muharebesi 6ncesinde Mogol ordusunun bagkomutani Ketboga’ya,
etrafindaki onde gelen komutanlar ve Ayanlar tarafindan ilhanli hiikiimdari
Hiilagt’nun Karakorum’dan doniisiinii beklemesi tavsiye edilmisse de, Ketboga
bu 6nerilere itibar etmemistir. Ote yandan Sultan Kutuz, savas stratejisini dikkatli
bir sekilde planlamigtir. Ordusunun bir kismini ormanlik alana gizlemis, diger
kismin1 ise Baybars komutasinda o6n hata sevk etmistir. Baybars’in
komutasindaki 6ncii birlikleri goren Ketboga, karsisindaki kuvvetin tiim Memlik
ordusu oldugunu zannederek saldir1 emri vermistir.

5> Ba’lebek (Baalbek): “’Anti Liibnan daglarinm (Cebeliissark) bat1 eteginde ve Bika‘
(Beka“) wvadisinin kuzeydogusunda, denizden yaklasitk 1200 m. yiikseklikte
kurulmustur. *’(Bostan, 1992)
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Saldirinin ilk sathasinda, Mogol kuvvetleri tarafindan yapilan saldir1 sonucu
Memliik ordusunun sol kanadinda ciddi bir yarilma meydana getirmistir. Ancak
bu, Baybars tarafindan bilin¢li bir sekilde uygulanan bir taktik manevra, yani
sahte ricat (geri ¢ekilme) stratejisiydi. Baybars, Mogollar1 geri ¢ekiliyor gibi
yaparak ormanlik bolgeye dogru c¢ekmistir. Mogol birlikleri bu bolgeye
girdiklerinde, ormanlik alanda saklanan Memlik ordusunun ana gdvdesi
tarafindan ¢evrilmiglerdir. Savasin bu kritik aninda Memlik kuvvetleri Mogollari
kusatarak agir bir yenilgiye ugratmistir.

Mogol ordusunun bir kismi kusatmay1 yararak kagmay1 basarmigsa da, genel
itibariyle ordu biiyiik 6l¢iide imha edilmistir. Mogol baskomutan1 Ketboga ve
oglu esir alinarak dldiiriilmislerdir. 1260 yil1 Eyliil ayinda gergeklesen Ayn Calit
Muharebesi, Memliiklerin kesin zaferiyle sonuglanmistir. Savas sonrasinda
Sultan Kutuz, Ketboga’nin 6liimii hakkinda “Ketboga, Mogollarin saadetiydi.
Onun 6liimiiyle Mogollarin saadeti sona erdi.” ifadelerini kullanmistir. Dénemin
onemli tarihgilerinden Ibn Kesir ise bu savasin Mogollar acisindan bir doniim
noktast oldugunu belirtmis ve “Mogollar bu savastan sonra bir daha iflah
olmad1.” seklinde degerlendirmede bulunmustur (Ibn Kesir, 1994, s. 397;
Ozaydin, 1991).

Ayn Calat Savasi’nin ardindan Baybars komutasindaki Memlik birlikleri,
geri ¢ekilen Mogol kuvvetlerini takip ederek Halep civarinda bir kez daha maglup
etmislerdir. Ancak bu zaferin hemen sonrasinda, Sultan Kutuz’un daha 6nce
Baybars’a vaat ettigi Halep naipligini bir baska kisiye vermesi® sonucu aralarinda
ciddi bir gerilim dogmustur. Baybars, bu durumu kisisel bir ihanet olarak
degerlendirmis ve kisa slire sonra Sultan Kutuz’u o6ldiirmistiir. Bu olay,
Memlikler iginde énemli bir iktidar degisimine zemin hazirlamigtir. Aynicalit
savastyla birlikte Sam ve Misir Memliik Devletinin ¢atis1 altinda birlesti. Tlk kez
Mogollar bu hezimet ile yenilgiyi tatmis oldu (el-Meglis, 2013, s. 50).

Ayn Calat’un ardindan Islam diinyasinda psikolojik ve sosyo-politik etkileri
de gdzlemlenmistir. Uzun siiredir siiregelen Mogol tehdidi karsisinda bir tiir
asagilik kompleksi igerisinde olan Miisliman toplumlar, bu zaferle birlikte
yeniden Ozgiiven kazanmaya baslamis ve tarihi kimliklerine doniis yoniinde
adimlar atmiglardir. Mogollarin “yenilmez” olduguna dair olugmus kanaat
sarsilmis; bu durum, onlarin askeri moralini olumsuz etkilemistir.

¢ ibn Haldun’a gére Kutuz’un 6ldiiriilmesinin sebebini, Fariseddin Aktay el- Camedar’m
6ldiirilmesinde Kutuz’un parmagi oldugundan Baybars’in Aktay’in intikamini alma
duygusuyla Kutuz’u 6ldiirdiigiine baglar.(Ibn Haldun, t.y., ss. 1453-1455)
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Zaferin bir diger sonucu ise Misir’a dogru gerceklesen yogun niifus
hareketidir. Mogol istilalar1 nedeniyle go¢ eden biiyiik insan kitleleri, Memlik
baskenti Kahire’ye yonelmis; bdylece hem insan giicii hem de sosyo-kiiltiirel
cesitlilik agisindan Kahire biiylik bir merkez haline gelmistir. Kahire'nin
Memliikler déneminde Islam diinyasinin en énemli baskentlerinden biri haline
gelmesi, ayn1 zamanda Haremeyn (Mekke ve Medine) iizerindeki kontroliin de
bu merkez iizerinden saglanmasina yol agmustir. Zira islam tarihinde, Kahire
merkezli giicli Misliman devletler, ¢ogunlukla Haremeyn’in de hakimi
olmustur. Bu baglamda Haremeyn’in kaderi, Memlikler gibi Misir merkezli son
giiclii Islam devletinin elinde sekillenmistir.

Ayn Calat Muharebesi, yalnizca bir askeri zafer degil, ayn1 zamanda Islam
diinyasinda birligin ve dayamigmanin somut bir tezahiiri olarak da
degerlendirilmistir. Bu savag vesilesiyle ortaya ¢ikan ittifaklar ve toplumsal
dayanisma, Islam birliginin canli ve islevsel bir 6rnegi olarak tarih sahnesinde
yerini almistir (Giiler, 2018, s. 192).

Ayn Calit Savasi’nin ardindan Sultan Kutuz, daha 6nce Baybars’a vaat ettigi
Halep naipligini yerine getirmemistir. Baybars’in savas sirasinda gosterdigi tistiin
basar1 ve kazandig1 prestij dikkate alindiginda, Kutuz’un bu kararimin arkasinda
siyasi bir strateji oldugu anlasilmaktadir. Zira Kutuz, Baybars’in giiclii kisiligi ve
iktidar arzusu nedeniyle sadece kiiciik bir valilikle yetinmeyeceginin farkindaydi.
Halep gibi stratejik oneme sahip bir bolgenin idaresini Baybars’a vermek, ileride
onun siyasi olarak giiclenmesine ve taht igin potansiyel bir tehdit haline
gelmesine yol agabilirdi. Bu nedenle, baz1 kaynaklara gére Kutuz, Kahire’ye
dondiikten sonra Baybars’1 ortadan kaldirmay1 planlamisti(Giiler, 2018, s. 272;
Ozbek, 1988, ss. 29-30).

Ancak bu plan gerceklesmeden, Baybars kendi hamlesini yapmistir. Ayn
Calut Savasi’nda kazandigi askeri ve politik giivenin de etkisiyle, 23 Ekim 1260
tarihinde, savas doniisii sirasinda diizenlenen bir av partisinde Sultan Kutuz’u
oldiirmiistlir. Kutuz’un Baybars tarafindan oldiiriilmesinin ardinda birkag¢ temel
neden gosterilmektedir. Bunlardan ilki, Baybars’a verilen Halep naipliginin
verilmemesi ve bu durumun onun onuruna dokunmasidir. ikincisi ise, Kutuz’un
daha 6nce Baybars’in yakin dostu ve siyasi miittefiki olan Fariseddin Aktay’1
6ldiirmesiyle baslayan kisisel ve siyasi husumetin yeniden alevlenmesidir. Son
olarak, Baybars gibi giiclii ve karizmatik bir figiiriin baska bir liderin golgesinde
kalamayacagi, bagimsiz bir otorite arzusu tasidigi da tarihl baglamda énemli bir
etkendir (Yigit, 2002).
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Sultan Kutuz’un oldiiriilmesinin ardindan Baybars, es-Salihiyye’de ordu
kumandanlarindan ve ileri gelen emirlerden biat alarak iktidarim
resmilestirmistir. Bu siiregte, onemli Memlik komutanlarindan Fariseddin
Aktay’mn "Kal‘atu’l-Cebel’e (Kahire Kalesi) ¢ikmadikga bu is tamamlanmig
sayllmaz" seklindeki ifadesi {iizerine Baybars, Kahire Kalesi’ne ¢ikmustir.
Kutuz’u karsilamak iizere siislenen Kahire sehri, beklenenden farkli olarak
Baybars’t karsilamis; boylece Baybars, "ez-Zahir" lakabiyla resmen Memlik
Sultani olarak tahta oturmustur.

Tahta gecer gegmez ilk icraatlarindan biri, selefi Sultan Kutuz tarafindan
konulan agir vergileri kaldirmak olmustur. Bu karariyla Baybars, 6zellikle halkin
destegini kazanmay1 basarmis ve yonetiminin ilk asamasinda genis bir mesruiyet
zemini olusturmustur(Striicii, 2019, s. 48).

Baybars, 17 yil siiren hiikiimdarlig1 boyunca Memliik Devleti'ni yeniden
yapilandirmis ve uzun siiredir devam eden siyasal istikrarsizliga son vermistir.
Nitekim Baybars’tan 6nceki on yillik donemde bes sultanin tahta ¢ikip inmesi,
devletin ne denli calkantili bir siirecten gegtigini gostermektedir. Buna karsilik
Baybars, uzun siireli bir iktidar kurarak yalnizca askeri degil, ayn1 zamanda idari
ve siyasi becerileriyle de 6n plana ¢ikmistir. Bu yoniiyle, donemin en yetkin
siyaset adamlarindan biri olarak degerlendirilmesi miimkiindiir (Y1ldiz, 1986, ss.
457-458).

3- BAYBARS DONEMIi MEMLUKLER-iLHANLILAR
ARASINDAKI ASKERI VE SiYASI iLISKiLER

Mengii Han déneminde, Mogol Imparatorlugu oldukca genis topraklara
hiikmetmekteydi. Ancak bu genislemeyle birlikte, imparatorlugun tek merkezden
yonetilmesi giderek zorlasmis ve merkezi otorite zayiflamaya baglamistir.
Ozellikle Altin Orda Devleti’nin hiikiimdar1 Batu Han, bu siirecte giderek daha
bagimsiz hareket eder bir konuma gelmistir. 1251-1259 yillar1 arasindaki Mengii
Han déneminde, Mogol Imparatorlugu fiilen béliinmeye baslamistir. 1253
yilinda imparatorlugun bati kesimi, "ilhan" unvam verilen Hiildgh Han’in
idaresine verilmistir. Bu dogrultuda, Iran, Irak, Suriye, Misir, Kafkasya ve
Anadolu Hiilagl’nun etki alaninda kalmastir.

Hiilagh Han, 130.000 kisilik biiyiik bir orduyla Karakorum’dan hareket ederek
once Alamut Kalesi’ni yikmak, ardindan Abbasi Devleti’ni ortadan kaldirmak
amaciyla sefere ¢ikmistir. Seferin ilk agsamalarinda ele gecirdigi sehirlerde Mengii
Han adina para bastiran Hiilagi, Alamut Kalesi’ni ele gegirdikten sonra kendi
adina para bastirarak Ilhanlik iddiasini resmen ilan etmistir.
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1258 yilinda Bagdat’n ele gegirilmesiyle birlikte Abbasi Devleti’ne son veren
Hiilagt, kisa silirede Irak, Azerbaycan ve Suriye’yi kontrol altina almigtir. Ancak
Mengii Han’in Oliimii iizerine, yeni hanin secimi i¢in Karakorum’a gitmek
zorunda kalmistir. Bu sirada, ordusunun baginda biraktigi komutan Ketboga, Ayn
Calat (Aynicalat) mevkiinde Memlik ordusuyla kars: karsiya gelmis ve agir bir
yenilgiye ugramistir. Bu maglubiyetin sonucunda Mogol kuvvetleri, Filistin,
Suriye’nin kuzeyi ve Firat havzasindan geri ¢ekilmek zorunda kalmistir.

Hiilagti Han’1n dliimiinden sonra, ilhanli Devleti’nin smirlar1 Amuderya’dan
Firat Nehri’ne, Kafkasya’dan Belucistan’a kadar uzanmaktaydi. Bu donemde
Anadolu Selcuklu Devleti ile Kiiciik Ermenistan Kralligi da Ilhanlilara tabi
devletler olarak varliklarimi stirdiirmiislerdir (Yuvali, 2000).

Memlikler Devleti, Sultan Baybars déneminde ilhanlilar ile 6zellikle Hiilagt
ve Abaka donemlerinde yogun askeri miicadelelere sahne olmustur. Her iki taraf
da birbirinin siyasi ve askeri giiciinii zayiflatmak amaciyla stratejik hamlelerde
bulunmustur. Bu donemde Baybars ile Hiillagi’nun saltanatlari es zamanli olarak
devam etmis, Hiilagli’nun 1265 yilindaki 6liimiiyle bu denk diisme yaklasik bes
yil stirmiistiir.

Ayn Calat Savasi’nda alman agir yenilgiye ragmen Mogollar, Suriye’ye
yonelik saldirilarini tamamen durdurmamis; bu bdolge iizerindeki askerl
baskilarim siirdiirmiislerdir. Memlikler ile IThanllar, temelde askeri simifa dayali
iki imparatorluk yapisina sahip olduklarindan, aralarindaki ¢atigmalar neredeyse
kaginilmaz bir hal almistir.

Ote yandan, Mogollarin Islam diinyasinda gerceklestirdigi tahribat ve
ozellikle 1258 yilinda Bagdat’in diismesiyle Abbasi hilafetinin fiilen sona
erdirilmesi, Memliklerde derin bir diigmanlik duygusu uyandirmigtir. Bu
gelismeler, Memlikleri sadece siyasi degil, ideolojik bir misyonla da hareket
etmeye sevk etmistir. Memlikler, kendilerini Isldm’m koruyucusu (hamisi)
olarak gormekte ve Islam diinyasim dis tehditlere, 6zellikle Mogol saldirilarina
kars1 savunmayi tarihsel bir sorumluluk olarak kabul etmekteydiler (Yildiz, 1986,
s. 458). Bu ve benzeri nedenlerle, Memlikler ile Ilhanlilar arasinda siirekli bir
sicak ¢atisma durumu hakim olmustur. Her ne kadar iki taraf arasinda zaman
zaman baris girisimleri olmussa da, bu gabalar kalic1 bir sonu¢ dogurmamis,
nihayetinde yerini kanli savaglara birakmigtir.

Bu yogun rekabet ortami her iki devleti de dis ittifaklar kurma arayisina
yoneltmistir. Sultan Baybars, ilhanl hiikiimdar1 Hiilagi’ya karst Altin Orda
Devleti’nin hiikiimdar1 Berke Han ile ittifak kurmustur. Buna karsilik Hiilagg,
Ermeni Kralligi ve bolgedeki Hacgli kontluklariyla is birligi yapmistir. Ancak
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Baybars, Berke Han ile kurdugu ittifaka tam anlamiyla giiven duymamistir.
Ayrica bagka bir 6nlem olarak Mogollarin Sam’a ilerlemesini 6nlemek amaciyla,
sehre giden yollar1 ve vadileri kapatarak diismani ikmal kaynaklarindan yoksun
birakmaya ¢alismgtir.

Hiilagti’'nun Ermeni ve Haglilarla kurdugu ittifakin temel amaci, kuzeyde
Altin Orda Devleti’nden gelebilecek saldirilara karst bir savunma hatti
olusturmak ve ayni zamanda Misir merkezli Memliik Devleti’ne kars1 bir giig
dengesi tesis etmekti. Bu ittifakla, Hiildgh yalnizca Sam bdlgesindeki Mogol
birliklerini tahkim etmeyi degil, Ayn Calit Savasi’nda agir bir yenilgiye ugrayan
[Thanli ordusunun kayiplarini da telafi etmeyi hedefliyordu. Haglhlarin bu ittifaka
katilma nedenleri arasinda, Miisliimanlarin Suriye’deki Hagli kontluklarina son
vermesi ve iki taraf arasinda uzun siiredir siiregelen dini ¢ekismeler 6nemli bir
yer tutmaktaydi. Boylelikle Hiilagi, olusturdugu bu koalisyon ile Memliklere
kars1 birlesik bir cephe kurmay1 amaglamaistir.

Ayn Calit Savasi’ndan sonra Ilhanhlar, Suriye iizerindeki emellerinden
vazgecmemistir. 1260 yilinda Halep yeniden istila edilmis, el-Bire Kalesi ele
gecirilmistir. Sehri terk edemeyen halk kiligtan gecirilmis, ¢ok sayida kisi esir
alimmus; sag kurtulanlar ise Memlik topraklarina siginmak zorunda kalmistir. Bu
saldirinin zamanlamasi, Sultan Kutuz’un &liimiinden sonraya denk gelmistir.
[Thanhlar, Kutuz’un &liimiinii Memltikler Devleti’nde bir siyasi bosluk olustugu
seklinde degerlendirmis ve ilk firsatta saldiriya gegmistir.

Bu gelismeler iizerine Sultan Baybars, ordusunu toplayarak Mogollarla
karsilagsmak iizere harekete gegmistir. Ancak Baybars bolgeye ulasmadan once,
Humus hakimi Muzaffereddin Musa komutasindaki Suriye birlikleri, 1261 yil1
Nisan ayinda Humus civarinda Mogol kuvvetlerini maglup etmistir. Ardindan,
Suriye’deki birliklerle Memlik ana ordusu birlesmistir. Baybars bu saldiriya
hazirliksiz yakalanmis olsa da, Suriye birlikleri bu durumdan kendi imkéanlariyla
¢ikmay1 basarmustir.

Bu deneyim, Baybars’in gelecekte benzer bir siirprizle karsilasmamak adina
Suriye bolgesinde daimi askeri birlikler bulundurmasina neden olmustur. Ayrica,
kuzeyden gelecek Mogol saldirilarindan erken haberdar olabilmek amaciyla
posta ve haberlesme ag1 olan Berid teskilatin1 daha etkin hale getirmistir. Bu
sebeple Baybars, sultanliginin biiyiik bir kismin1 Suriye’de gegcirerek kuzeydeki
[Thanli tehdidine kars1 siirekli bir teyakkuz halinde bulunmustur.(Kanat, 2001, ss.
31-45).

Sultan Baybars, Memlik Devleti’nin kuzey sinirlarindaki giivenligi saglamak
amaciyla haberlesme ve istihbarat sistemini gelistirmeye biiyiikk 6nem vermistir.
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Bu dogrultuda, 6zellikle Haface Araplarimi haber toplama faaliyetlerine tesvik
ederek Berid tegkilatin1 daha islevsel ve giiclii bir hale getirmistir. Ayrica
Baybars, yalnizca i¢ teskilatlanmayla yetinmemis; Siraz Meliki ve bolgedeki
yerel halklara mektuplar gondererek onlar1 Hiilagl’ya kars1 miicadeleye davet
etmistir (Makrizi, 1997, s. 550).

1260’taki Ayn Calat Savasi’nin ardindan Mogollarin Humus civarinda
ugradig1 yenilgi, Ilhanh hiikiimdar1 Hiildgli agisindan ciddi bir prestij kaybi
yaratmistir. Bu yenilginin ardindan Hiilagli, Dimagk Emiri el-Melikii’n-Nasir
Yisuf’u basarisizliklarin sorumlusu olarak gérmiistiir. Onun bu su¢lamasini
destekleyen ifadelerinden biri de su olmustur: “Aziziyye’deki adamlarin, babanin
emirleridir. Nasiriyye’deki adamlarin ise bizim adamlarimizi dldiirdiiler!” Bu
sozler, el-Melikii’'n-Nasir’in kendisine sadik kalmadigimi diigiindiigiinii ve onu
ihanetle sucladigim1 gostermektedir. Nihayetinde Hiilagh, el-Melikii’n-Nasir’1
idam ettirmistir(ibn Kesir, 1994, ss. 417-419).

1261 yilinda, Irdk-1 Arab bolgesinde Abbasi soyundan gelen Ahmed b.
Muhammed, halife ilan edildi. Daha 6nce Halife Miista’sim-Billah tarafindan
hapsedilen Ahmed, Mogol istilasi sirasinda serbest birakildi. Memlikler’in siyasi
ve askeri niifuzunun artmasiyla birlikte Dimask’a gecen Ahmed, burada Sultan
Baybars tarafindan Kahire’ye davet edildi. Kahire’de, sultanin ve dnde gelen
devlet erkaninin katildigr biiyiik bir merasimde nesebi tespit edilerek kendisine
"el-Miistansir-Billah" unvani verildi ve biat edildi.

Sultan Baybars, hutbelerde halifenin isminin énce okunmasini emrettigi gibi,
darp edilen sikkelerde de kendi isminin yani sira halifenin adinin yer almasini
istedi. Halife, Kal‘atii’l-Cebel’de ikamet ettirildi ve burada yaptig: ilk hutbede
Abbasi hanedaninin serefine vurgu yapti, Sultan Baybars’a dua etti. Ayrica ona
hil‘at ve tac giydirerek “Kasimii Emiri’l-Mii’minin” unvanini tevcih etti ve
Memlik Devleti smirlar igerisindeki tiim topraklarda, ayrica fethedilecek
bolgelerde sultan olarak tayin etti.

Halife el-Miistansir-Billah, Abbasi atalarinin yurdu olan Bagdat’1 yeniden ele
gecirmek amaciyla Baybars’tan idari ve askerl destek aldi ve bu hedef
dogrultusunda yola ¢ikti. Baybars, halifeye Dimagk’a kadar eslik etti; ardindan
Musul, Sincar ve el-Cezire emirlerinin ogullartyla birlikte onu Irak’a génderdi ve
kendisi Misir’a geri dondii. Halife Ane’ye ulastiginda, burada Halep Emiri
tarafindan “Héakim Biemrilldh” unvaniyla halife ilan edilen Ebii’l-Abbas Ahmed
Miistansir’a biat ederek yoluna devam etti.

Irak’a vardiklarinda, bolgede bulunan Mogol komutan Karabuga
gelismelerden haberdar oldu ve derhal harekete gecti. Hit bolgesinde gergeklesen
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savasta halifenin ordusunu maglup etti. El-Miistansir-Billah bu ¢atigmada
hayatim1 kaybetti (1262). Bunun {izerine Hakim Biemrillah yeni halife olarak
tamind1 Yigit, 2006). ibn Kesir’in “Halife Miistansir’in isler yoluna girinceye
kadar Sam’da kalmasi daha isabetli olurdu.” ifadesi, onun halifenin vefatina ne
derece liziildiigiinii ve bu vefatin bir hata sonucu meydana geldigini diisiindiigiinii
gostermektedir. Halife el-Miistansir-Billah, hayatini kaybettiginde sadece bes ay
yirmi giin halifelik makaminda kalmis ve bdylece Abbasiler arasinda en kisa
stireyle halifelik yapan kisi olarak tarihe gecmistir.

Miistansir’in 6liimiiniin ardindan Ebii’l-Abbas Ahmed halife ilan edilmistir.
Kendisi, daha once Halife Miistansir ile birlikte Mogollara karst yapilan
miicadeleye katilmig ve bu ¢atismadan sag kurtulmustur. Yeni halife, Kal‘atii’l-
Cebel’e binek iizerinde gelerek Sultan Baybars, emirler ve énde gelen devlet
erkéni huzurunda nesebinin tespit edilmesinin ardindan biat almistir. Ardindan
halife adina hutbe okunmasi ve sikke bastirilmasi i¢cin Memlik topraklarinin
tamamina fermanlar gonderilmistir.

Donemin 6nemli tarihgilerinden EbG Same, sdyle der: “Bu sene muharrem
aymin on altisinda, cuma giinii, Dimask Camii’nde ve diger camilerde Halife
Hakim Biemrillah adina hutbe okundu. Bu, Abbasilerin otuz dokuzuncu
halifesiydi.”

1262 yili, Mogollarin Islam topraklarina yonelik saldirilarim siirdiirdiigii ve
bu saldirilarin bolgesel siyasi dengeleri ciddi bigimde sarstigi bir donem
olmustur. Bu y1l igerisinde pek ¢ok Mogol heyeti Memlik Devleti’ne siginmuistir.
Aymni y1l Hiilagh, Musul {izerine 10.000 kisilik bir ordu sevk etmis, sehri yoneten
el-Melik Salih Ismail b. Lii’lii ve oglu Aldeddin’i &ldiirmiistiir. Sehre eman
verilmesine ragmen Mogollar verdikleri s6zleri tutmamis; dokuz giin boyunca
halki kiligtan gecirerek Musul’u biiyiik 6l¢iide tahrip etmis, surlar1 ve yapilari
tamamen yikmiglardir.

Musul’un yardimina giden Seyfeddin et-Ttirki ise Mogollar tarafindan maglup
edilmistir. Her ne kadar Baybars’a kars1 isyan etmis olsa da, Seyfeddin et-Tiirki
ve beraberindekiler Misir’a sigindiklarinda Baybars tarafindan affedilmis, hatta
cesitli ihsanlarla taltif edilmistir.

Yine 1262 yilinda Baybars, Kerek iizerine sefer diizenlemis ve bdlgenin
hakimi Melik Mugis Omeri’yi yakalayarak Misir’a gondermistir. Melik
Mugis’in, Mogollar1 yeniden Sam’1 ele gecirmeye tesvik ettigi ve bu amagcla
Mogol liderlerine mektuplar gonderdigi ortaya ¢ikinca, onun hakkinda 6liim
fetvasi verilmistir. S6z konusu mektuplarda Mogollar, Kerek’teki varliklarinin
stirdiiriilmesini ve ileride 20.000 kisilik bir kuvvetle Misir’a taarruz edeceklerini
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belirtmislerdir. Baybars, bu mektuplar1 {imeraya ve Ibn Hallikdn’a gdstermis,
ardindan Melik Mugis’in 6ldiiriilmesini saglamak i¢in gerekli fetvay1 almistir.

Baybars, Kerek’i ele gecirdikten sonra biiyiik bir gosterisle sehre girmistir. Bu
gelismeler, hem Baybars’in otoritesini pekistirmis hem de Memliklerin
bolgedeki Mogol tehdidine karst koyma kapasitesini ortaya koymustur (ibn
Kesir, 1994, ss. 409-416).

1265 yilinda Sultan Baybars’a, Mogollarin yeniden el-Bire (Birecik)
bolgesine saldirdiklar1 haberi ulasti. Mogol kuvvetleri, el-Bire Kalesi’'ni
kusatarak kaleyi ele gecirmek amaciyla manciiklar kurmuslardi. Bu gelisme
iizerine Baybars, “Mevt” lakabiyla bilinen Emir izzeddin Ifan’1 bir 6ncii birlikle
el-Bire’ye gonderdi. Ardindan kendisi de ana orduyla birlikte harekete gecti.

Baybars, Gazze’ye ulastiginda, Mogollarin Memlik ordusunun yaklastigini
haber aldiklari, bunun iizerine geride ikmal malzemelerini ve agirliklarin
birakarak bolgeden gekildikleri bilgisini edindi. Bu basar {izerine ordusuna
biliylik bir ziyafet verdi. Baybars, askeri operasyonlarin ardindan el-Bire
Kalesi'nin kusatma sirasinda tahrip edilen kisimlarini onartti; Misir ve Sam’dan
getirttigi savas aletlerini kaleye yerlestirdi. Ayrica kalenin uzun vadeli savunma
ihtiyacini karsilamak iizere on yillik erzak ve mithimmat takviyesinde bulundu.

Sultan Baybars, bazi emirler ile Hama Meliki’ne, Mogollarim manciniklarla
kaleye firlattiklar1 ve kale hendegini doldurmak igin kullandiklar1 taslarin
temizlenmesi siiresince el-Bire’de kalmalar1 emrini verdi (Stirur, 1938, ss. 100-
102)

Alinan bu kapsamli tedbirlerin ardindan el-Bire’de giivenlik yeniden saglandi.
Bolgedeki korku ve giivensizlik ortami sona erdi; halk yavas yavas sehre
donmeye ve yerlesmeye basladi. Bolge, istikrara ve siikiinete kavustu (ibn Kesir,
1994, s. 424)

1265 yilinda Hiilagh’nun 6liimiiniin ardindan yerine oglu Abaka gecti. Bu
donemde Sultan Baybars, Irak topraklarini yeniden ele gegirmeyi arzulamigsa da,
ordunun askeri birliklerinin kendi beldelerine dagilmis olmasi nedeniyle bu
niyetini gerceklestiremedi.

Baybars, Ermenilerin elinde bulunan Sis sehrini fethetmek amaciyla sefere
¢ikt1. Sehir ele gecirildi; Ermeni Meliki’nin oglu esir alindi, kardesi 6ldiiriildi,
halk kiligtan gegirildi ve mallar ganimet olarak orduya dagitildi. Boylece,
Miisliiman halka yapilan zulmiin intikami alinmis oldu. Zira Hiilagth doneminde
Sis halki, Miisliimanlara biiyiik zarar vermis; kadinlar ve ¢ocuklar esir edilmisti.
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Aynmi  donemde Sisli gilicler, Miisliman koylere yonelik saldirilar
gergeklestirmisti.

Sis Meliki, oglunun serbest birakilmasi i¢in fidye teklif ettiyse de Baybars bu
teklifi kabul etmedi. Bunun yerine, Melik’in oglunu, Mogollarin elinde esir
bulunan Sungur el-Askar karsiliginda serbest birakacagini ifade etti.

Baybars, "Senin oglunu, Tatarlarin yaninda esir bulunan Sungur el-Askar’in
saliverilmesi karsiliginda serbest birakiriz; bagka da bir fidye kabul etmeyiz."
dedi. Bunun iizerine Sis Meliki, Ilhanli Hiikiimdar1 Abaka’ya basvurarak bu
teklifi kabul ettirmeyi bagardi. Sungur el-Askar’in Kahire’ye ulagsmasinin hemen
ardindan, Sis Meliki’nin oglu serbest birakildi.

Baybars, ardindan Haglilarin elinde bulunan Sifd (Safed) sehrini ele gecirdi
ve sehrin surlar ile kalesinin onarilmasini emretti. Bu sirada civardaki diigman
giicler olan Mogollara, Haglilara ve Ermeni Kralligi’na siyasi bir mesaj vermek
amaciyla, kale duvarlarina su ayetin yazilmasini emretti:

"Andolsun ki, Tevrat’tan sonra Zebur’da da 'Yeryiiziine ancak salih kullarim
varis olacaktir' diye yazmistik." (Kuran, el-Enbiya, 21/105)

“Iste bunlar, Allah’tan yana olanlardir. Iyi bilin ki, kurtulusa erecek
olanlar, Allah’tan yana olanlardir” (Kur’an, el-Miicadele, 58:22). Bu ayet
araciligryla, kendilerinin hakli ve salihlerin safinda yer aldiklari; karsilarindaki
giiclerin ise batilin ve kotiiliiglin temsilcileri oldugu mesaji verilmekteydi.
Boylece, eninde sonunda iyilerin yeryiiziine hakim olacag fikri agikca ilan
edilmekte ya da ima edilmekteydi.

Abaka, ilhanl hiikiimdar1 olduktan sonra saltanatini biiyiik dl¢iide pekistirdi.
Vezir olarak Nasiriiddin et-T0s1’nin gorevde kalmasini uygun gordii. Anadolu’da
ise Pervéne’yi naip olarak atadi. Ancak Pervéne, bir naipten ziyade bir hiikiimdar
gibi hareket etmeye basladi. Oyle ki, Sultan Aldeddin’i dldiirterek yerine oglu
Giyaseddin’i tahta ¢ikartacak kadar niifuz sahibi oldu.

1267 yilinda Abaka, Memlik Sultan1 Baybars’a el¢iler gonderdi. Bu elgiler,
Abaka’nin su mesajini ilettiler:

“Sen, Sivas’ta satilmig bir kdlesin. Yeryiiziiniin hiikiimdarma nasil kars
gelebilirsin? Sunu bilesin ki, gége ¢iksan yahut yerin dibine insen bile benden
kurtulamayacaksin. Benimle baris yapmak i¢in ¢aba goster!”

Bu mesaja karsilik olarak Baybars soyle yanit verdi:

“Ona bildirin ki; halifeden aldig1 arazileri ve diger Islam topraklarini elinden
alincaya dek hep pesinde olacagim ve onu siirekli takip edecegim!”
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Mogol elgilerinin bu kiistah mesaji, Abaka’nin 1266’da Mengii Timur’u
maglup etmesi, devlet diizenini tesis etmesi ve Anadolu’daki yonetimi yeniden
sekillendirmesinden aldig1 giicle, Baybars’a kars1 kiiciimseyici ve itaat talep eden
bir iislupla yazildigin1 gdstermektedir. Baybars ise buna karsilik, Islam
topraklarinda daima karsisinda olacagini bildiren kararli bir mesaj géndererek
tavrini belirtmistir.

1272 yilinda Memltk Sultani Baybars, Memlik ve ilhanli Devleti arasindaki
sinir hattt olan Firat Nehri civarina geldi. Daha 6nce bazi Mogol birliklerinin
nehrin karst kiyisinda konuslandigina dair haberler almisti. Bu bilgi {izerine
Baybars, ordusuyla birlikte nehre girerek karsi yakaya gecti. Firat Nehri'ni gegen
ilk isimler Emir Seyfeddin Kalavun ve Bedreddin Beyseri oldu. Bu birlik, kars1
kiyida bulunan Mogol miifrezesini maglup ederek bir¢ok diisman askerini etkisiz
hale getirdi.

Baybars, El-Bire’ye donerken gilizergahi iizerindeki Mogollar, onun geligini
haber aldiklarinda tiim mallarini, esyalari ve agirliklarimi geride birakarak
bolgeden cekildiler. Bu yil da Miisliimanlar, Mogollar'a kars1 bir dizi saldir
gerceklestirdi. Yapilan bu akinlar ve Mogol topraklarina yonelik baskinlar,
[Thanlilarm eski giiciinii kaybettigini, buna karsilik Memliklerin siyasi ve askeri
acidan yiikselise gectigini gostermekteydi. Miisliimanlar, talihin artik kendi
lehlerine dondiigiinii hissetmeye baslamislardi. Bu hissiyat, donemin Memlik
siirlerine de yansidi.

Baybars’in Firat’a askerleriyle birlikte cesurca dalisi, Kadi Sihabiiddin
Mahmiid el-Katib’in su siirine konu olmustur:

“Her nereye gidersen git, her seye hilkkmeden Allah seni koruyacaktir.
Diledigin hiikmii ver; kader, senin muradina uygun olacaktir.

Senin temellerini attigin din,

Artik diismanlarin saldirilarina ugramayacaktir.

...Firat’in dalgalar seni tagidi

Senden baska bir denizi kim gorebilir?

Senden basgkasini nehirler bile kiiglimser.

Yollar ve gruplari ayirdin;

Baskinci askerlerinle hiicum ettin. Karsinda, denizlerdeki ve nehirlerdeki
daglar dahi duramadi.”
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Bir diger sair ise bu hadise iizerine su dizeleri kaleme almisgtir:
“Melikii’z-Zahir bizim sultanimizdir.

Mallarimiz ve ailelerimizle ona feda oluruz.

Mogollara karsi yanan kalbinin hararetini,

Sondiirmek icin sulara atildi.”

Bu siirlerden de anlasilacagi {izere, Baybars’mm Mogollar {izerine
gergeklestirdigi akinlar, halki ve sairleri tarafindan biiylik bir cosku ve takdirle
karsilanmistir. Bu edebi ifadeler, donemin sosyo-politik atmosferini ve Memlik
sultanina duyulan sadakati agik¢a yansitmaktadir.

Baybars, Mogollarla miicadele icinde bulundugu bu doénemde, kendi
emirlerinden ihanet i¢cinde olanlara kars1 son derece sert yaptirimlar uygulamaistir.
1274 yilinda Kagkar el-Hamevinin de aralarinda bulundugu 13 emirin
Mogollarla yazisma halinde oldugu tespit edilmistir. Bu emirler, Mogollarin
iilkeye saldirmasi durumunda, onlarla is birligi yaparak sultana karsi
savasacaklarini bildiren bir mektup gondermislerdir. Baybars’in eline gegen bu
mektup tizerine, ad1 gegen tiim emirler idam edilmistir.

1275 yilinda Mogollar, El-Bire’ye 30.000 kisilik biiyiik bir orduyla saldir1
diizenlediler. Bu ordunun yaris1 Mogollardan, diger yarisi ise Anadolu
Selguklulari, Musul ve Mardin askerleri ile bazi Kiirt birliklerinden
olugmaktaydi. Ordunun komutani Pervane idi. El-Bire’ye karst manciniklar
kuruldu. Ancak gece karanliginda kaleden c¢ikan Memlik askerleri, bu
manciniklart atese verdi, Mogol askerlerinin birgok esyasimni yagmaladi ve
giivenli bir sekilde kaleye geri dondiiler. Bu basarisizlik iizerine Mogol ordusu
biiyiik bir 6fke i¢inde geri ¢ekildi.

Bu gelismeler iizerine Baybars, 600.000 dinar harcayarak yeni bir ordu
hazirladi. Ancak Mogollarin geri ¢ekildigini Ogrenince, yoninii Dimask’a
¢evirdi. Pervane ise bu hezimet karsisinda Baybars’a yaklagsma c¢abasina girdi.
Etrafindaki emirlerle birlikte Abaka’ya kars1 savasmak iizere Baybars’a baglilik
yemini ettiler. Pervane, Baybars’tan asker destegi talep etti ve Rum tahtinda III.
Giyaseddin Keyhusrev’i birakmasi karsiliginda Abaka’ya kars1 yardim edecegini
bildirdi (1bn Kesir, 1994, ss. 426-453; Sevim, 2022).

Gii¢ dengelerinin Memlikler lehine kaymasiyla birlikte, Ilhanlilar
Memliklerle daha iyi iliskiler kurmaya yoneldi. 1276 yilinda Baybars, oglu
Melik Said’i evlendirdiginde yapilan biiyiik diigiine Mogol ve Hach elgileri de
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katildi. Elgilere gorkemli hil‘atlar giydirildi. Bu olay, Mogollarin Memlikler
karsisinda kii¢limseyici tutumlarini terk etmeye basladiklarini géstermektedir.

Ayni yil Baybars, Anadolu seferine ¢ikti. Misir’dan hareket eden Memlik
ordusu Sam ve Halep gilizergahindan ilerleyerek Anadolu’ya girdi. Halep’te
bulundugu sirada Halep Naibi’ne Firat Nehri kiyisindaki fenerlerin korunmasini
ve bolgeye nobetciler yerlestirilmesini emretti. Bu tedbirin amaci, Mogol
topraklarindan gelebilecek gece baskinlarina karst 6nceden haberdar olabilmekti.

Memlik ordusu Anadolu’ya ilerledigi giizergadh boyunca karsilastigit Mogol
birliklerini bertaraf etti. Sungur el-Askar komutasindaki birlikler, bu hatta
karsilarina ¢ikan 3.000 kisilik Mogol giiclinii maglup etti. Ardindan Elbistan
Ovast’na ulasildi. Burada konuslanmis 10.000 kisilik Mogol ordusu, Anadolu
askerlerine giivenmedikleri gerekcesiyle onlar1 saf dist brrakmusti. Iki taraf
arasinda siddetli bir catisma basladi. Savas sirasinda sultanin bayrak diregi
kirildi; Baybars’in sol cenaha yiiklenmesi sag cenahi zayiflatti. Memliklerin sag
kanadi zor duruma diistii. Baybars bu duruma miidahale ederek sag cenaha destek
verdi. Ardindan sol cenah zayiflayinca orayr da takviye etti. Catismalar dyle
siddetliydi ki Mogol siivarileri atlarindan inmek zorunda kaldilar. Mogol
kuvvetleri cembere alind1 ve biiyiik kayiplar verdiler. Memlik tarafinda da bir¢ok
asker sehit oldu. Olenler arasinda Emir Ziyaeddin b. Hatir, Seyfeddin Kaymaz,
Seyfeddin Benco el-Casnigir ve izzeddin Aybek es-Sakafi bulunmaktaydi.

Memlik askerlerinin azimle savagmasi zaferi beraberinde getirdi. Mogol ve
Anadolu Selguklu birliklerinden birgok kisi esir alindi. Pervane ise Kayseri’ye
kacti. Elbistan, Mogollar tarafindan bosaltildi. Baybars, sehre girerek hutbe irat
etti ve Cuma namazi kild1. Bu zafer, Islam diinyasinda biiyiik sevingle karsilands;
seving davullart ¢alindi. Abaka, savas alanini incelediginde 6lenlerin ¢ogunun
Mogol askerleri oldugunu goriince Pervane’ye duydugu ofke artti. Bu dfkeyle
Kayseri ve Erzurum’da yaklasik 500.000 kisiyi katletti.

Baybars, Elbistan’daki bu biiyiik zaferin ardindan Antakya yolu {izerinden
Sam’a dondii. Ancak burada hastalanarak vefat etti ve hazirlattig1 tiirbeye
defnedildi (Siirticii, 2019, s. 49). 1277 yilinda onun 6liimiiniin ardindan, oglu
Nasiriiddin Ebii’l-Meéali Muhammed Berekethan, “Said” lakabiyla tahta cikti
(ibn Kesir, 1994, ss. 463—467; Yuvali, 2000). Baybars, dyle giiclii bir devletin
temellerini atmist1 ki 6liimiinden sonra bile Misir’da, Seyfeddin Kalavun’a kadar
siiren siyasi bosluga ragmen Memlik Devleti giicli bir sekilde varligim
stirdiirmiigtiir. Bu donem de Sam Naibi Sungur el-Askar’in bdlgeye davet ettigi
Mogol kuvvetleri, Memlik ordusunun yaklastigini 6grenince geri ¢ekilmislerdir.
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1281 yilinda iki devlet arasinda yeniden bir savas meydana gelmis ve bu savasin
galibi yine Memlikler olmustur (Siiriicii, 2019, s. 49)

Bu gelismeler, Memliklerin Mogollara kiyasla yiikselen bir giic héline
geldiklerini gostermektedir.

4. BAYBARS DONEMi MEMLUKLER-ALTIN ORDA DEVLETI
ARASINDAKI ASKERI VE SiYASI iLISKIiLER

Cengiz Han, heniiz hayattayken iilkesini bas hatunu Borte’den olan dort oglu
arasinda paylastirmistir. Buna gére, biiyiik oglu Cuci’ye irtis Nehri’nin batisinda
kalan topraklar tahsis edilmistir. "Mogol atlarinin tirnaklarinin degdigi yerler"
seklinde tanimlanan bu bolge, Karadeniz’in kuzey kiyilarina kadar
uzanmaktaydi. Ayrica Cuci’ye, Harezm topraklar1 da otlak alan1 olarak
verilmistir. Ancak Cuci, bu topraklar iizerinde tam anlamiyla bir egemenlik
kuramadan Slmiistiir. Irtis Nehri’nin batisindan Karadeniz’in kuzeyine kadar
uzanan bu genis cografya, "Dest-i Kipcak" olarak adlandirilmaktadir.

Dest-i Kipgak bolgesine yonelik ilk Mogol akinlari, 1222 yilinda bizzat
Cengiz Han tarafindan baslatilmistir. Ogedey Han’1n tahta ¢ikmasinin ardindan,
1235 yilinda batiya dogru yeni bir sefer diizenlenmis ve bu sefer Batu
komutasinda gergeklestirilmistir. Bu sefer sonucunda Dest-i Kipcak, Idil
Bulgarlar1 bolgesi, Macaristan ve Polonya’ya kadar uzanan genis bir alan
Mogollar tarafindan ele gecirilmistir. Ryazan, Vladimir ve diger bazi Rus
knezlikleri iggal edilmis, 1240 yilinda ise Kiev fethedilmistir. Bu ikinci biiyiik
sefer sirasinda Batu resm1 olarak han ilan edilmistir.

1256 yilinda Batu’nun 6liimii {izerine tahta Berke gecmistir. Batu doneminde
temelleri atilan Altmn Orda Devleti, Berke doneminde siyasi olarak giiclenmis,
ancak IThanllar ile arasinda gesitli sorunlar bas gdstermistir. Bu ihtilaflardan biri,
Azerbaycan topraklari lizerindeki egemenlik iddialarina dayanmaktadir. Bir diger
onemli sebep ise, 1256 yilinda Biiyiikk Han Mengii’niin 6liimii sonrasinda ortaya
¢ikan taht miicadelesidir. Bu miicadelede, Hiildgi’nun Kubilay’1 desteklemesine
karsilik, Berke nin Arik Boke’yi desteklemesi, {lhanlilar ile Altin Orda Devleti
arasindaki iliskilerin daha da gerilmesine neden olmustur (Stirtici, 2019, ss. 13-
17).

Memlikler Devleti'nin kurulusunun ardindan, Dest-1 Kipgak’tan soydaslari
olan pek ¢ok kisi Memliikler Devleti’ne yonelmistir. Bu durum, Dest-1 Kipcak’ta
hiikiim siiren Altin Orda Devleti ile Memlikler arasinda sicak iliskilerin
gelismesine zemin hazirlamistir. Her iki devletin ilhanhlarla olan iliskilerinin
gergin olmas, aralarindaki kara yolunun Ilhanlilar ve onlarm miittefiki Ermeniler
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ve Haglilar tarafindan engellenmesi, ticaretin deniz yoluyla yiiriitiilmesini zaruri
hale getirmistir. Bogazlarin Bizans’in denetiminde olmasi, hem Memlikler hem
de Altin Orda Devleti icin Bizans ile iyi iliskiler kurmay1 zorunlu kilmstir.
Ozellikle askeri bakimdan biiyiik énem tasiyan kéle ticaretinin kara yoluyla
yapilamamasi, deniz ticaretinin stratejik degerini artirmistir (Kanat, 2001, s. 33).
Bu kosullar, Bizans, Altin Orda ve Memlik Devletleri arasinda deniz yoluyla
ticaretin gelismesine ve karsilikli iligkilerin giiclenmesine katki saglamistir.

1262 yilinda Memliik Sultan1 Baybars, Altin Orda hiikiimdar1 Berke Han’a
elgiler gondermistir. Bu diplomatik temas, iki devlet arasinda dostane iligkilerin
baslangicinmi teskil etmistir. Kurulan bu ittifak neticesinde Berke Han’in ismi,
Mekke ve Medine’deki Cuma hutbelerinde anilmaya baslanmistir. Béylece Altin
Orda Devleti’nde Islamiyet daha genis bir alana yayilma imkin1 bulmustur.
Hiilagt ve oglu Abaka donemlerinde ise Altin Orda-Memlik ittifakina karsilik,
[Thanllar; Bizans, Kiiciik Ermeni Krallig1, Fransa Kralligi, Haclilar ve Papalik ile
is birligi igerisine girmistir (Yuvali, 1998).

Yine 1262 yilinda Berke Han, Ilhanli hiikiimdarn Hiilagi’ya elgiler
gondererek, onun fethettigi yerlerden elde ettigi ganimetin, hiikkiimranlik
teamiillerine uygun olarak kendisine gonderilmesini talep etmistir. Ancak Hiilagh
bu elgileri 6ldiirmiis, bu da Berke’nin biiyiik tepkisine neden olmustur. Bunun
iizerine Berke, Baybars’a elciler gondererek ittifak kurmak adina girisimlerde
bulunmustur. Yapilan degerlendirmeler, bu ittifakin kurulmasinda her iki tarafin
da karsilikli iradesinin belirleyici oldugunu gostermektedir.

1262 yilinda Altin Orda Hani1 Berke’nin el¢ileri, Memlik Sultan1 Baybars’a
ulasarak su mesaj ilettiler:

“Benim Islam’a olan baghligimi bilirsin. HiilAgi’nun Miisliimanlara kars:
isledigi zuliimleri de goriiyorsun. Sen Misir’dan hareket edip belirli bir noktaya
gel, ben de oraya gelecegim. El birligiyle Hiildgli’nun kokiinii kaziyip onu bu
topraklardan siirecek, elinde bulundurdugu tiim Islim beldelerini sana geri
verecegim.”

Baybars, bu teklifi olumlu karsiladi, Berke Han’a tesekkiir ederek elgilerine
hil‘at giydirdi ve gesitli ikramlarda bulundu. (ibn Kesir, 1994, s. 410)

Baybars, bu siirecte Altin Orda ile IThanllar arasindaki ihtilafi derinlestirerek
sicak bir ¢atigma ortamina zemin hazirladi. Bu tutumuyla Mogol ordusunu kendi
sinirlarindan uzak tutmay1 hedefliyordu(Ozbek, 1988, s. 83). Ote yandan Berke
de, Memlikler ile Ilhanlilar arasindaki cekismeden faydalanma niyetindeydi
(Hesamipour Khelejani, 2013, s. 106)
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1263 yilinda ilhanhlar, Azerbaycan’a saldirarak Derbent’i sinir hatti ilan
etmis, bolgede faaliyet gosteren Altin Orda tiiccarlarimi 6ldiirmiislerdir. Bu
gelisme iki devlet arasinda dogrudan savasa yol agmistir. Berke Han, Hiilagli’ya
kars1 biiyiik bir zafer kazanmis ve Ilhanlilarm islam diinyas: {izerindeki yikici
etkisini gegici de olsa durdurmustur. Berke, savas sonrasinda su ifadeleri
kullanmistir:

“Allah, Mogollar’t Mogollar’in kiliciyla 6ldiiren Hiilag’yu utandirsin.”

Bu dénemde baz1 Mogol askerlerinin Memlik topraklarina siginmasi iizerine
Baybars, bu askerleri kabul etmis ve cesitli emirlikler vererek onlarin Memlik
Devleti’ne bagliliklarini pekistirmistir (Enver, 1992, ss. 23-33).

Aym yil i¢cinde Berke Han’in elgileri Baybars’a gelerek, Hiilagli’ya karsi
kazanilan zaferi igeren sevingli haberleri ilettiler. Bu haberler hem sozlii olarak
hem de yazili mektuplarla bildirildi. Mektuplarda Hiilagh ve ailesinin bagina
gelen felaketler anlatiliyordu.

1265 yilinda Hiilagh, sara hastalig1 nedeniyle 6ldii ve yerine oglu Abaka gecti.
Mogol ileri gelenleri Abaka’nin etrafinda toplandilar. Ancak Berke’nin Abaka
tizerine baglattig1 taarruz, bu birligi biiyiik 6lgiide sarsti. Baybars, bu gelismeyi
memnuniyetle karsiladi. Irak topraklarmi ele gecirmek istediyse de askerl
hazirliklarin yetersizligi nedeniyle bu arzusu gerceklesmedi.

Aymi y1l igerisinde Ilhanlilar ile Altin Orda arasinda yeni bir catisma meydana
geldi. Kiir Nehri kiyisinda cereyan eden bu savasta, taraflar nehrin dogal engel
olusturmasi sebebiyle uzun siire birbirlerini gézetlemekle yetindiler. Berke Han,
Tiflis’e kadar ilerleyerek nehri gecip Abaka’ya saldirmay1 planladi; ancak bu
amacini gerceklestiremeden vefat etti.

1266 yilinda Berke Han hayatini kaybetti. Miisliiman olan Berke Han, alim ve
salih kimselere deger veren bir hiikiimdardi. Baybars ile yakin iligkiler
igerisindeydi; ona sikga elgiler gonderir ve karsilikli hediyeler sunarlardi.
Berke’nin vefatinin ardindan yerine Mengii Timur gecti. Kisa siire sonra Abaka,
Mengii Timur’a kars1 zafer kazandi ve 6nemli miktarda ganimet elde etti. Ancak
Hiilagi ile Berke arasinda baslayan miicadele, ogullar1 doneminde de devam etti.

1270 yilinda Mengii Timur, 6nceki yenilgisinin intikamini almay1 basardi.
Baybars, Mengii Timur ile iyi iliskiler kurdu. Bu iligkiler karsilikli
hediyelesmelerle pekistirildi. 1272 yilinda Baybars, Firat kiyisina diizenledigi
seferin ardindan Misir’a dondiigiinde, Mengii Timur’a hediyeler gondererek
diplomatik baglar siirdiirdii (ibn Kesir, 1994, ss. 421-423).
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SONUC

13.yiizy1lda Mogollarin islam topraklarma yénelik saldirilar, koklii bir
medeniyet birikimine sahip olmayan bu toplulugun, isgal anlayisini biiyiik 6l¢iide
yagma ve kitlesel kiyim temeline dayandirmasi sebebiyle Is1am diinyasinda derin
bir travmaya yol agmistir. Harizmsahlar Devleti’nin yikilmasiyla genisleyen
Mogol istilasi, 1258 yilinda Abbasi hilafetinin merkezi olan Bagdat’in ele
gegcirilmesiyle zirve noktasma ulagmistir. Bagdat 6rneginde oldugu gibi, pek ¢cok
Islam beldesinde Mogollar, yiizyillar boyunca insa edilmis ilmi, kiiltiirel ve
mimari mirasi biyiik dlgiide tahrip etmislerdir.

Bu yikic1 silirecin yasandigi donemde, Memlikler Devleti’nin sultani
Seyfeddin Kutuz’un liderliginde baslatilan direnis hareketi, Mogollara kars1 bir
varlik miicadelesine donlismiistiir. Sultan Baybars doneminde ise bu miicadele
savunma hattin1 asarak taarruz niteligi kazanmis, Memlikler askeri ve siyasi
anlamda Mogollar1 tehdit edebilecek diizeyde giiclii bir aktor haline gelmistir.

Tarih, cogu zaman kritik dénemlerde inisiyatif alabilen liderleri 6n plana
cikarmistir. Bu baglamda Sultan Baybars, Mogollara karst yiiriittiigii kararli ve
stratejik miicadeleyle Isldm tarihine damga vuran bir figiir olarak 6ne ¢ikmustir.
Baybars, askeri harekatlarinin merkezini, baskent Kahire yerine genellikle sinir
hattinda yer alan Dimagk (Sam) bolgesine tasiyarak aktif savunma stratejisi
gelistirmigtir. Sultanligmin ilk yillarinda savunmaya dayali bir siyaset izleyen
Baybars’in, zamanla daha agresif ve taarruz odakli bir stratejiye yoneldigi
goriilmektedir. Bu yeni strateji, Firat Nehri’ni asarak Ilhanli topraklarina
diizenlenen seferlerle somutlagmis, 6zellikle Anadolu'ya yonelik akinlar bu
politikanin zirve noktasi olmustur.

Sultan Baybars, doneminin en biiyiik tehditleri olan Mogollar ve Haglilara
kars1 ¢esitli cephelerde miicadele etmis; kazandigi bircok askeri zaferle
rakiplerini etkisiz hale getirmeyi basarmistir. Bununla birlikte, devlet teskilatini
yeniden yapilandirma konusunda da 6nemli reformlar gergeklestirmistir. Dig
politikada ise Altin Orda Hanlig1 ile kurdugu ittifak, 6zellikle Berke Han ve
Mengii Timur donemlerinde karsilikli elgi gonderimleri ve hediyelesmeler
yoluyla pekistirilmistir. Ayni sekilde, Bizans ile tesis edilen yapici iligkiler de
Memliklerin diplomatik etki alanim genisletmistir. Bu adimlar, Ilhanlilarin
siyasal tecrit edilmesini saglayan stratejik basarilar olarak degerlendirilebilir.

1260-1277 yillari arasinda tahtta kalan Sultan Baybars, Ilhanl1 hiikiimdarlari
Hiilag ve Abaka Han ile giristigi miicadelelerden zaferle ¢ikmay1 basarmistir.
Bu dénemde 6zellikle Altin Orda Devleti ile kurulan iligkiler, islam diinyasinmn
kuzeyindeki Tiirk-Mogol unsurlarinin Memlikler etrafinda toplanmasina vesile
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olmustur. Ayrica Baybars, Mogol istilalar1 sirasinda ortadan kaldirilan Abbasi
hilafetini Kahire’de yeniden ihya etmis, bu sayede hem Islam diinyasinin siyasi
mesruiyetini merkezilestirmis hem de {immet bilincini yeniden canlandirmay1
amaglamistir. Bu adim, onun liderligini yalnizca askeri degil, ayni zamanda
ideolojik ve dini boyutuyla da pekistirmistir.

Genel bir degerlendirme yapildiginda, Sultan Baybars’in, Hz. Peygamber’den
sonra Islam diinyasinin karsi karsiya kaldigi en biiyiik krizlerden birinde,
Miisliimanlart toparlayarak istikrarli bir liderlik sergiledigi goriilmektedir.
Kendini Islam toplumunun hamisi olarak konumlandiran Baybars, hem askeri
hem de diplomatik diizlemde, IslAm cografyasin1 Mogol tehdidine kars1 koruyan
ve temsil eden 6nemli bir sahsiyet olarak tarih sahnesinde yerini almistir.

TESEKKUR

Bu zorlu siirecte her daim yanimda olan sevgili esime ve destekleriyle bana
gii¢ veren aileme sonsuz tesekkiirlerimi sunar ve minnettarligimi ifade etmek
isterim.
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Giris

Insanlik tarihi kadar eski olan sdz sdyleme sanat1, yalnizca bilgi aktarmakla
yetinmemis, ayni zamanda hisleri uyandirmak, diisiinceleri sekillendirmek ve
toplumlar1 etkilemek amaciyla da gelismistir. Bu yolculukta, s6ziin giizelligi ve
etkileyiciligi, sadece igerige degil, onu nasil sundugumuza da bagli olmustur. Iste
bu noktada fesahat, belagat ve iisliip kavramlar1 devreye ortaya cikar, sdziin hem
akla hem kalbe hitap etmesini saglayan temel unsurlari olusturur.

Fesahat, dilin aciklik, diizgiinlik ve sadelik icinde kullanilmasidir. Bir
ifadenin fesahatli olmasi, onun kolayca anlasilir, acik ve dil bilgisi kurallarina
uygun olmasini zorunlu kilar. Fesahat hem kelime hem de ciimle diizeyinde,
diisiincenin agik bir sekilde aktarilmasini saglar.

Belagat ise fesahat sinirlarini asarak, soze giig, etki ve zarafet katar. Bir
diisiincenin ya da duygunun en etkili sekilde ifade edilmesi sanati olan belagat,
dinleyicinin veya okuyucunun zihninde derin izler birakmay1 amaclar. Giizel s6z
sOylemenin ve yazmanin inceliklerini ihtiva eder; zaman zaman mecazlarla,
tesbihlerle, sanatli anlatimlarla zenginlesir.

Ote yandan, iislip, bir yazarm veya konusmaciin kendine 6zgii anlatim
bi¢imini ifade eder. Uslfip; kelime seciminden ciimle yapisina, tonlamadan
duygusal derinlige kadar pek ¢ok unsurun bir araya gelmesiyle olusur. Ayni
disiinceyi onlarca farkli gekilde dile getirmek miimkiindiir; iste uslip, bu
cesitliligin ve bireysel anlatimin adidir.

Bu boliimde, fesahatin aciklik ve sadelik ilkesinden baslayarak, belagatin
etkileyici dil diinyasina ve iislibun kisisel imza degerine kadar uzanan bu ii¢
kavrami derinlemesine ele alacagiz. Amacimiz, s6ziin nasil daha etkili, anlagilir
ve estetik bir bicimde kullanilabilecegini tespit etmek; okuyucuyu hem diisiinsel
hem sanatsal agidan dilin inceliklerine yaklastirmaktir.

1-Fesahat

Arap dilinde fesahat, soziin agiklik, diizgiinliik ve kolay anlasilir olmasi
anlamina gelir (Glizel, Korkmaz, & Banguoglu, 200, 136). Terim olarak fesahat;
bir ifadenin garip ve alisilmadik kelimelerden uzak olmasi, anlamin agik ve
diizgiin bir sekilde sunulmasidir. Fesahat, kelime, ciimle ve soz biitliniinde agiklik
ve giizellik sartlarim igerir (Yazicioglu, 2010, s. 28).

Kelime fesahati, bir kelimenin dogru ve yerinde kullanilmasini; ciimle
fesahati, ifadedeki kelimeler arasinda anlam karigikligi bulunmamasini; s6ziin
genel fesahati ise anlatimin bastan sona agik, akici ve anlamli olmasini ifade eder
(Karahan, 2005, s. 57).
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Kur'an-1 Kerim, Arap dilinde fesahat ve belagatin en yiiksek drneklerinden
biri kabul edilmektedir. Kur'an'm bir¢ok ayetinde acik, kisa ve etkileyici bir dil
kullanilarak fesahat ornegi sergilenmistir. Ornegin, Rahman Suresi'nde soyle
buyrulur:

“Rahman. Kur'an't 6gretti. Insam yaratti. Ona beyani ogretti.” (Kur'an, 55:1-
4).

Bu ayetlerde acik ve kisa ifadelerle 6nemli hakikatler anlatilmistir. Ciimlelerin
yapisi sade ve giicliidiir, bu da Kur'an'daki fesahatin belirgin bir 6rnegidir. Yasaf
stiresinde ise sdyle buyurulur:

“Allah, onlarin koruyucusudur. O, merhametlilerin en merhametlisidir.”
(Kur'an, 12:64).

Burada da Allah’in koruyuculugu ve merhameti son derece agik ve etkili bir
anlatimla ifade edilmistir.

Suara Suresi'nde Kur'an'in dili hakkinda dogrudan sdyle belirtilir:

“Siiphesiz bu Kur'an, adlemlerin Rabbinden indirilmistir. Onu giivenilir Ruh
(Cebrail) senin kalbine indirdi. Apacik bir Arapca dille.” (Kur'an, 26:192-195).

Bu ayetler Kur'an'in agik bir dil ile indirildigini vurgulamakta, dolayisiyla
onun fesahat yoniine dikkat cekmektedir.

Insanlar arasindaki iletisim, yalnizca bilgi alisverisi degil, aym zamanda
diisiince ve duygularin etkili bir sekilde aktarimidir. Bu siiregte dilin agikligi ve
diizgiinligii biiyiik 6nem tasir. Arap edebiyatinda dogup gelisen "fesahat"
kavrami, so6ziin agik, diizgiin ve kolay anlasilir bir sekilde ifade edilmesini esas
alir. Fesahat, hem kelimelerin se¢imi hem de ciimlelerin kurulusunda gozetilmesi
gereken temel bir nitelik olarak kabul edilir (Giizel, Korkmaz, & Banguoglu,
2001, s. 135-140).

Fesahat, li¢ temel diizeyde degerlendirilir: kelime fesahati, ciimle fesahati ve
sOz biitiiniinde fesahat. Kelime fesahati, kullanilan kelimenin anlam bakimindan
dogru, ses bakimindan kolay sdylenebilir ve kullanim agisindan orfe uygun
olmasimi gerektirir. Ciimle fesahati ise ciimledeki kelimeler arasinda anlam
karigikligia yol agabilecek bir yapimin bulunmamasiyla ilgilidir. S6ziin genel
fesahati ise metnin biitliniinde anlam ag¢iklig1 ve iislup giizelliginin korunmasidir
(Yaziciog8lu, 2010, s. 25-35).

Fesahatin ihmal edildigi metinlerde, anlam belirsizligi, anlatim bozukluklar
ve iletisim kopukluklari ortaya ¢ikabilir. Ozellikle hitabet ve edebi eserlerde
fesahat, sOziin etkisini artiran temel unsurlardan biridir. Edebi sanatlar, mecazlar
ve tesbihler kullanilirken bile fesahat ilkesine sadik kalinmasi, s6ziin estetik ve
anlam bakimindan gii¢lii olmasim saglar (Karahan, 2005, s. 55-60).
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Sonug olarak, fesahat yalnizca bir anlatim niteligi degil, ayn1 zamanda etkili
iletisimin ve basarili edebi eserlerin vazgegilmez bir sartidir. Anlatimda agiklik,
diizen ve sadelik saglandiginda hem bilgi aktarimi kolaylasir hem de okuyucu
veya dinleyici lizerinde daha derin bir etki birakilir.

1. Kelimenin Fesahati

Belagat ilminde kelimenin fesahati, kelimenin anlam bakimindan acik,
telaffuz bakimindan kolay ve kullanim bakimindan 6rfe uygun olmasi anlamina
gelir (Yazicioglu, 2010, s. 27). Bir kelimenin fesahatli (fasih) kabul edilebilmesi
icin su li¢ temel 6zelligi tagimasi gerekir:

Dil Zevkine ve Kullamima Uygunluk: Kelime, halk arasinda bilinen,
kullanilan ve alisilmis olmalidir. Cok garip veya anlagilmasi gii¢ kelimeler
fesahatten uzak sayilir (Karahan, 2005, s. 56).

Telaffuz Kolayligi: Kelimenin sdylenmesi ve isitilmesi kolay olmalidir. Agir
sessiz harflerin pes pese geldigi kelimeler, soyleniste zorluk olusturursa fesahat
ozelligini kaybeder (Giizel, Korkmaz, & Banguoglu, 2001, s. 137).

Anlam Agikligi: Kelimenin birden fazla yoruma agik olmamasi, sabit ve net
bir anlam tasimasi gerekir. Cok anlamlilik (miitesdbihlik) veya kapalilik,
kelimenin fesahatini bozar.

Ornegin Arapga’da telaffuzu zor olan 3 )%ac” (adghazmaz) gibi kelimeler
normal sz sdyleyisinde kullanilmaz, ¢linkii bu kelimeler telaffuz ve anlam
acisindan fesahatli degildir.

Kur’an-1 Kerim’de ise kullanilan tiim kelimeler hem anlam hem de telaffuz
bakimindan en yiiksek fesahat derecesine sahiptir. Kur'an’in bu 6zelligi onun
ilahi bir s6z oldugunu gosteren delillerden biridir (Yazicioglu, 2010, s. 30).

2. Ciimlenin Fesahati

Ciimlenin fesahati, bir ciimlede kelimelerin birbiriyle uyum icinde ve anlam
bakimindan acik olmasi demektir (Karahan, 2005, s. 58).

Ciimlede fesahat i¢in sunlar aranir:
1-Gramer Kurallarina Uygunluk: Ciimlede dil bilgisi hatas1 bulunmamalidir.
2-Anlamda Tutarlilik: Ciimlede anlam karigiklig: (iltibas) olmamalidir.

3-Ahenk ve Uyum: Ciimlede kelimeler arasinda lafzi ve anlamca uyum
bulunmalidir.

Anlam1 zorlastiran gereksiz kelime kalabaliklar1 veya celiskili ifadeler
climlenin fesahatine zarar verir.
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Kur’an’da her climle, hem gramatik hem de anlam agisindan son derece
diizenlidir. Ornegin:

"Rahman. Kur'an'i ogretti. Insani yaratti. Ona beyam ogretti." (Kur'an, 55:1—
4).

Bu kisa ciimlelerde hem anlam hem de yapisal biitiinliik i¢inde yiiksek bir
fesahat 6rnegi sergilenmistir.

3. Soziin (Beyan) Fesahati

Beyan fesahati, sz biitliniiniin (metin, nutuk, siir vb.) acik, etkili ve diizgiin
olmasidir (Giizel, Korkmaz, & Banguoglu, 2001, s. 138).

Biitiin sozde fesahat, sadece tek bir kelimenin veya ciimlenin degil, metnin
genelinde anlam agiklig1 ve giizelligin korunmastyla miimkiindiir.

Anlatilan konu, ifade bigimiyle uyumlu olmalidir.
Gereksiz tekrarlar, anlami bulaniklagtiran ifadeler bulunmamalidir.
Duygu, diisiince ve bilgi agik bir sekilde yansitilmalidir.

Kur’an-1 Kerim’in tamami, beyan fesahati bakimindan bir zirve kabul edilir.
Suara Suresi’nde bu durum soyle ifade edilir:

“Stiphesiz bu Kur'an, alemlerin Rabbinden indirilmistir. Onu giivenilir Ruh
(Cebrail) senin kalbine indirdi. Apagik bir Arapca dille.” (Kur'an, 26:192-195).

Burada Kur'an’in agik bir dil ile indigi vurgulanarak beyan fesahati dogrudan
dile getirilmistir.

2-BELAGAT
Beldgatin Sozliik Anlami

Belagat (Arapga: 4¢30), sozliikte “agik ve etkili bir sekilde ifade etme”, “bir
s0zii dinleyen iizerinde giiclil bir etki olusturacak bi¢cimde sOyleme” anlamina
gelir (Yazicioglu, 2010, s. 17).

Klasik Arapca kaynaklarda beldgat, bir séziin muhatabin ruhuna etkili
bigimde ulagsmasini saglayacak agiklik ve giizellikte olmasi seklinde tanimlanir.
S6z yalnizca dogru olmakla kalmamali, ayn1 zamanda anlami giiglii ve etkileyici
bir bigimde aktarmalidir (Karahan, 2005, s. 12).

Beldgatin Terim Anlami

Terim olarak beldgat, bir diisiincenin, muhatabin psikolojik durumuna ve
sosyal cevresine en uygun islup ve ifadeyle aktarilmasi sanatidir (Giizel,
Korkmaz, & Banguoglu, 2001, s. 133).
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Belagat ilmi, bir sdziin giizelligini {i¢ ana unsur iizerinden inceler:
Fesahat: So6ziin aciklik ve diizgiinliik yonii,

Beyan: Ifadenin farkli anlatim yollariyla zenginlestirilmesi,

Bedi’: S6zde estetik sanatlarin (mecaz, tesbih, istiare gibi) kullanilmasi.

Belagat yalnizca dogru ve agik ifade etmek degil; ayn1 zamanda duygular
harekete gecirecek, dinleyiciyi veya okuyucuyu etkileyebilecek giiclii anlatim
yontemleri kullanmak demektir.

Ozellikle Kur’an-1 Kerim, belagatin hem teorik hem de pratik drnegini temsil
eder (Yazicioglu, 2010, s. 20).

Kelamin Beldgati

Belagat ilminde, kelamin beldgati bir s6ziin, maksadi en agik, en etkili ve
muhatabin haline en uygun bi¢cimde ifade edilmesi sanatidir (Yazicioglu, 2010, s.
42).

Baska bir ifadeyle kelamin belagati, bir ciimlede kullanilan ifadelerin hem
anlam hem de bicim agisindan giizelli§i saglamasidir. Bu giizellik, soziin
muhatabin aklina ve kalbine tesir edecek sekilde diizenlenmesini gerektirir
(Karahan, 2005, s. 62).

Sartlar1

Kelamimn belagatli (belig) olabilmesi i¢in {i¢ temel sart aranmir (Giizel,
Korkmaz, & Banguoglu, 2001, s. 141):

Fesahat:

Soziin kelime, ciimle ve biitiin yap1 bakimindan agik, diizgiin ve akici olmasi
gerekir. Anlami karigik veya soylenisi zor ifadeler fesahati bozar ve dolayisiyla
belagati da zayiflatir.

Maksada Uygunluk:

Séylenen soz, sdylenis amacina en uygun bigimde olmalidir. Ornegin, 6giit
verirken tathh dilli ve nazik bir ifade, diismanmi korkuturken sert bir ifade
kullanilmalidir (Yazicioglu, 2010, s. 45).

Muhatabin Durumuna Uygunluk:

Kelamin, hitap edilen kisilerin bilgi, kiiltiir ve duygusal diizeylerine uygun
olmasi gerekir. Boylece s6z hem anlagilir hem de etkileyici olur.

Bu sartlar yerine getirildiginde keldm, hem lafz1 hem de anlamu itibariyla
giiclii bir etki olusturur.
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Kur'an-1 Kerim'den Ornek

Kur’an-1 Kerim, kelamin belagatinin en milkemmel Orneklerini igerir.
Ornegin:
"Onlara en giizel s6zii sdyleyin." (Kur'an, 17:53).

Bu ayette, muhataplara sdylenecek soziin hem giizel hem de etkili olmasi
istenir.

Kur’an’in ayetleri, muhatabin zihnine hitap etmekle kalmaz; ayni zamanda
duygularina da tesir eder, bu da kelamin beldgatinin en {istiin Ornegidir
(Yazicioglu, 2010, s. 48).

Onemi

Kelamin belagati, hem giinliik dilde hem de edebi eserlerde etkili iletigsimin
temelini olusturur.

Etkili bir soz, sadece bilgi vermekle kalmaz; ayni zamanda insanlar
diisiindiiriir, duygulandirir ve harekete gecirir. Bu sebeple belagat, dzellikle
hatiplik, edebiyat, diplomasi ve dini teblig gibi alanlarda hayati bir 6neme sahiptir
(Karahan, 2005, s. 63).

3-USLUP
Beldgat Ilminin Usliyp Anlayist

Uslip (Arapga: <sif), bir diisiinceyi ifade etme tarzi, kelimelerin ve
climlelerin diizeni, kullanilan dilin ve anlatim bi¢iminin 6zel bir yapisidir.
Belagat ilminde islap, bir diigiincenin veya duygunun en etkili sekilde ifade
edilmesi i¢in kullanilan dilsel yontemleri ve teknikleri kapsar (Yazicioglu, 2010,
s. 67).

Uslap, bir kelamin, metnin ya da ifadenin igerik kadar bicimsel dzelliklerine
de odaklanir. Bu bigimsel 6zellikler, hem anlamin dogru bir sekilde aktarilmasini
saglar hem de metnin estetik yoniini giiglendirir (Karahan, 2005, s. 72).

Usliibun Beligat I¢cindeki Yeri

Belédgat ilminde iislip, bir soziin giizelligi ve etkileyiciligi acisindan ¢ok
o6nemli bir rol oynar. Ciinkii bir diisiincenin en giizel sekilde aktarilabilmesi,
dogru Uslip kullanimina baghdir. Kelamda {islip, sozii acgiklik (fesahat),
etkileyicilik (beyan) ve sanatlilik (bedi') agisindan gii¢lendirir (Giizel, Korkmaz,
& Banguoglu, 2001, s. 150).

Belagat ilminde Uslap, sadece kelimelerin anlamina degil, aym zamanda
kullanilan dilsel unsurlarin (mecaz, tesbih, istiare gibi) uyumuna da odaklanir. Bu
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unsurlar, metnin anlammi zenginlestirirken, aym zamanda ifade edilen
diisiincenin etkisini artirir.

1-Ilmi Uslip
[Im1i Usltibun Tanimi

[Imi iisldp, bilimsel ve akademik metinlerde kullanilan dilin, agik, dogru ve
etkili olmasini amaglayan bir yazim tarzidir. Bu {islip, konuya dair bilgi
aktarimin1 en verimli ve anlasilir sekilde yapmak igin gelistirilmis dilsel ve
stilistik ozelliklere dayanir. Ilmi {isliip, sadece dilin dogru ve anlasilir olmasini
saglamakla kalmaz, aym1 zamanda yazinin bilimsel niteligini de korur
(Yazicioglu, 2010, s. 102).

[Imi iisltip, nesnel, agik, kesin ve belirgin ifadeler kullanarak, konuyu tarafsiz
bir sekilde ele alir. Bilimsel bir yazida kullanilan dil, soyut fikirleri, teorileri ve
analizleri somut, anlasilir ve dikkatlice yapilandirilmis sekilde iletmeyi amaglar
(Karahan, 2005, s. 90).

TImi Usliibun Ozellikleri

[lmi iislip, birkag temel dzellige sahiptir. Bu dzellikler, bilimsel metinlerin
etkili ve glivenilir olmasini saglar. Temel 6zellikler sunlardir:

1-A¢giklik ve Anlasilirlik:

[lmi {islap, karmasik terimleri ve ciimle yapilarim basit ve anlasilir hale getirir.
Dilin yalin ve agik olmasi, okuyucunun metni dogru sekilde anlamasini saglar
(Giizel, Korkmaz, & Banguoglu, 2001, s. 177).

Bilimsel yazinin amaci, okuyucuya yeni bilgiler aktarmak oldugundan, dilin
karmagiklig1 ve belirsizlikten kaginilir.

2-Nesnellik:

[lmi iislip, yazar ve yazilan konuyu objektif bir sekilde ele alir. Kisisel
goriigler, duygusal ifadeler ya da subjektif yorumlar, bilimsel yazilardan uzak
durur. Bu, yazinin giivenilirligini ve gecerliligini artirir (Yazicioglu, 2010, s.
106).

3-Kesinlik ve Dogruluk:

[lmi dslip, kullanilan ifadelerin dogru ve kesin olmasmi gerektirir.
Matematiksel ve mantiksal kesinlik, bilimsel bir metnin temel 6zelliklerindendir.
Terimler ve kavramlar agik ve net bir sekilde tanimlanir (Karahan, 2005, s. 93).

Ayrica, yapilan her tiirli iddia ve analiz, uygun kanitlar ve verilerle
desteklenir.
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4-Tarafsizlhik:

[Imi {isltp, herhangi bir kisisel veya ideolojik egilimden uzak durur. Yazida
herhangi bir tarafi tutma veya belirli bir goriisii savunma amaci gilidiilmez.
Bilimsel yazi, sadece bulgular1 ve gozlemleri ortaya koyar (Yazicioglu, 2010, s.
108).

5-Tlmi Uslip ve Belagat Iliskisi

Belagat ilmi, dilin estetik ve etkili kullanimiyla ilgilenirken, ilmi iislip, dilin
dogru, agik ve nesnel kullanimryla ilgilenir. Ancak her iki kavram da dilin etkili
bir bi¢imde kullanilmasini amaglar. Bilimsel yazilarda, belagatin sanatsal yonleri
genellikle geri planda birakilir, ancak agik ve etkili bir anlatim bigimi saglamak
icin belirli belagat tekniklerine bagvurulabilir.

Ornegin, bir bilimsel metinde kullanilan benzetmeler, analojiler veya
metaforlar, anlatimin daha etkili olmasina katki saglar (Karahan, 2005, s. 97). Bu,
ilm1 iislibun estetik yoniinii zenginlestirir ancak beladgatin daha ¢ok edebi ve
retorik alanlarda kullanilan sanatsal 6zellikleri, ilm1 iislipta genellikle sinirlidir.

6-Kur’an ve Ilmi Usliip

Kur’an-1 Kerim, keldmin beldgatin1 en yiiksek seviyede sunar ve bununla
birlikte bir ilmi {islap sergiler. Kur’an’daki iisliip, bilgi aktarimini hem derinlikli
hem de acik bir bigimde yaparken, dinleyenin veya okuyucunun ruhuna hitap
eden bir &zelliktedir. {Im1 iisliip, aym zamanda bilgi aktarimimin dogru, agiklayici
ve etkili bir bigimde gergeklestirilmesini saglar. Ornegin:

"Gergekten, bu Kur’an, Allah’in génderdigi bir hidayettir." (Kur'an, 41:44).

Bu ayette bilgi dogrudan, acik ve net bir sekilde aktarilmaktadir. Duygusal ya
da siislii bir dil kullanilmadan, sadece bilgi verilmistir.

Uslitbun Temel Ozellikleri
Belagat agisindan iislibun en temel 6zellikleri sunlardir:
1-Aciklik ve Anlasithirlik:

Uslip, ifade edilmek istenen diisiincenin agik ve anlasilir bir sekilde
aktarilmasini  saglamalidir. Karmagsik ve fazla siisli ifadeler anlamin
kaybolmasina yol agabilir (Karahan, 2005, s. 75).

Fesahat olarak adlandirilan bu 6zellik, tisliibun temel ilkelerindendir.
2-Estetik ve Giizellik:

Usldp, hem dilsel hem de anlam bakimindan estetik bir yap1 tasir. Kelimelerin
se¢iminde, ciimle yapilarinda ve ifadelerdeki ritim, ses ahengi gibi estetik
unsurlar, s6ziin gilizelligini ve etkileyiciligini artirir.
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Bu 6zellik bedi' olarak adlandirilir ve s6z sanatlarinin (mecaz, tesbih, istiare)
kullanimiyla daha belirgin hale gelir (Yazicioglu, 2010, s. 70).

3-Etkileyicilik ve Giig:

Usliip, sadece anlami iletmekle kalmaz, aym zamanda dinleyenin veya
okuyanin duygusal bir tepki vermesini saglar. Bu, kullanilan dilin duygusal
yogunlugu, kelimelerin secimi ve anlatim bicimi ile saglanir.

Bu 6zellik, beyan olarak ifade edilir ve soziin etkileyici gliciinii artirir.
Kur'an-1 Kerim'de Uslip

Kur'an-1 Kerim, iislibun en yiiksek derecesini ve beldgatin en etkili bigimini
gosterir. Her bir ayet, hem dilsel olarak hem de anlam bakimindan mitkemmel bir
iislip sergiler. Ornegin:

"Siiphesiz bu Kur'an, alemlerin Rabbinden indirilmistir. Onu giivenilir Ruh
(Cebrail) senin kalbine indirdi. Apacik bir Arapga dille." (Kur'an, 26:192—-195).

Bu ayette kullanilan dil, hem aciklik hem de estetik glizellik agisindan
mitkemmeldir. Kelimeler arasindaki ahenk ve anlam zenginligi, dinleyeni etkiler
ve anlamin tam olarak algilanmasini saglar (Gilizel, Korkmaz, & Banguoglu,
2001, s. 155). Ayrica, Kur'an'im dilindeki mecaz ve tesbih kullanimu, iislibun
sanatini giiclendirir.

Sonug¢

Belagat ilminde iisl{ip, dilin en estetik ve etkili sekilde kullanilmas1 sanatidir.
Iyi bir iislp, s6ziin anlamini agikga iletmekle kalmaz, ayn1 zamanda dinleyenin
veya okuyanin duygularini harekete gegirir. Usliip, fesahat, beyan ve bedi’
ilkelerinin birlesiminden olusarak kelamin giizelligini ve etkileyiciligini artirir.
Bu baglamda, iisliip, sadece dilin kurallarina uygunluk degil, ayn1 zamanda
sanatl ve etkileyici bir anlatim bigimi sunar.

2-Edebi Usliip

Edebi iisliip, dilin sanatsal bir bigimde kullanildig1, diisiince ve duygularin
estetik bir sekilde aktarildig1 yazi tarzidir. Edebi iisltp, sadece bilgiyi aktarmakla
kalmaz, ayn1 zamanda yazinin giizelligini, derinligini ve etkileyiciligini artirr.
Edebi eserlerde, dilin her tiirlii sanatsal 6zellikleri, anlatim bigimindeki ¢esitlilik,
sozclik secimleri ve dilin melodik yapis1 6n plana ¢ikar (Yazicioglu, 2010, s.
120).

Bu tsliip, genellikle siir, hikaye, roman ve deneme gibi edebiyat tiirlerinde
kullanilir ve her tiirde kendine 6zgii bir bigimsel dil olusturur.
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Edebi Uslitbun Ozellikleri

Edebi iisliibun temel &zellikleri, hem dilin estetik yoniinii hem de anlamin
derinligini vurgular. Edebi {islp, dilin sanatsal bir ara¢ olarak kullanilmas: ile
karakterizedir ve su Ozellikleri igerir:

1-Sanatsal Dil Kullanimi:

Edebi iisltp, dili siislii ve etkileyici bir sekilde kullanma egilimindedir. Burada
dil, sadece iletisim amacina hizmet etmez; ayn1 zamanda estetik bir deneyim
sunar. Siirsel anlatimlar, metaforlar, benzetmeler ve diger s6z sanatlari, edebi
iislibun 6nemli unsurlaridir (Karahan, 2005, s. 125).

2-Figiiratif Dil (Mecazlar, Benzetmeler, Tesbihler):

Edebi iislip, anlami derinlestirmek ve okuyucunun duygusal tepkisini
uyandirmak i¢in siklikla figiiratif dil kullanir. Mecaz, tesbih ve metafor gibi
sanatsal araclar, edebi islibun dilini zenginlestirir (Giizel, Korkmaz, &
Banguoglu, 2001, s. 185). Bu dilsel araglar, anlamin soyut ve yogun olmasini
saglar.

3-Anlamin Cift Katmanhhg:

Edebi iisliip, tek bir anlamdan ¢ok, birden fazla anlam katmani sunabilir. Ayni
climle ya da kelime farkli agilardan yorumlanabilir, bu da esere zenginlik katar.
Bu o6zellik, 6zellikle siir ve deneme tiirlerinde belirgindir (Yazicioglu, 2010, s.
125).

4-Ritim ve Melodi:

Edebi iislap, dilin ritmik yapisin1 kullanarak ses ve melodiyi one ¢ikarir.
Ozellikle siirsel metinlerde, kelimelerin sesleri ve siralamalari arasinda bir uyum
saglanarak, estetik bir biitiin olusturulur. Bu ritmik yapi, okuyucuyu metne geker
ve anlamin aktarilmasini giiclendirir (Karahan, 2005, s. 130).

5-Yaraticilik ve Yenilik:

Edebi iislip, dilin yaratici bir bigimde kullanilmasini gerektirir. Yazarlar,
alistlmadik kelimeler ve ciimle yapilariyla okurlarmma yeni bir dil deneyimi
sunarlar. Bu 6zgiinliik, metnin etkisini artirir ve okurun zihninde unutulmaz bir
iz birakir (Giizel, Korkmaz, & Banguoglu, 2001, s. 190).

Edebi Uslip ve Dil Sanatlar

Edebi iislap, dil sanatlariyla yakin bir iliski i¢erisindedir. Bu sanatlar, metnin
anlamin gii¢lendirirken ayni1 zamanda dilin estetik yoniinii de ortaya koyar.
Edebi eserlerde sikca rastlanan dil sanatlari sunlardir:
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1-Tesbih (Benzetme): Bir seyin bagka bir seye benzetilmesi, anlami
derinlestirir ve okuyucunun hayal giiclinii harekete gegirir.

2-Mecaz: Sozlerin anlamini dolayli yoldan ifade etme yontemidir. Edebi
uisliipta mecaz, anlami soyutlastirir ve zenginlestirir.

3-Ironi: Bir seyin tersini sdyleyerek, bir anlam yogunlugu yaratma sanatidir.
[roni, edebi metinlere derinlik katar.

Bu dil sanatlar1, edebi iislibu etkileyici ve unutulmaz kilar. Ayn1 zamanda
yazara metni daha 6zgiin ve yaratici kilma imkani tanir (Karahan, 2005, s. 135).

Kur’an-1 Kerim ve Edebi Uslip

Kur’an-1 Kerim, dilin sanatsal ve estetik kullanimi agisindan benzersiz bir
ornektir. Kur’an’daki iislip, hem anlam derinligi hem de dilin melodik yapis1
bakimindan edebi iisliip agisindan biiyiik bir éneme sahiptir. Ornegin:

"Goklerde ve yerde ne varsa O'nundur. O, her seyi en giizel sekilde
yaratmistir." (Kur'an, 32:7).

Bu ayet, anlam bakimindan derin bir ifade tasirken, kullanilan dilin melodik
yapisi da dikkat ceker. Kur'an'daki isltip, hem anlami hem de dilin estetik
yapisint bir arada sunarak okuru hem diisiindiiriir hem de estetik bir haz verir.

Sonug¢

Edebi islip, dilin sanatsal ve estetik bir bigimde kullanilmasidir. Bu iislip,
anlami derinlestirir, okuyucunun duygularina hitap eder ve dilin estetik yonlerini
ortaya koyar. Edebi iislip, figiiratif dil kullanimui, ritim, melodi ve dil sanatlariyla
sekillenir. Kur’an-1 Kerim de dilin sanatsal yoniinii en yiiksek seviyede sunarak
edebi iislibun ne denli gii¢lii bir ara¢ olabilecegini gosterir.

3-Hitapta Kullanilan Uslip

Hitap {islibu, bir konusmacinin veya yazanin dinleyici veya okuyucuya
yonelik kullandig1 dilsel tarzi ifade eder. Hitap isliibu, o6zellikle iletisimin
dogasina, hedef kitleye ve iletilmek istenen mesaja gore farkliliklar gdsterir. Bu
tiir Gslip, konusmalar, yazili metinler, mektuplar, resmi belgeler ve edebi
eserlerde 6nemli bir yer tutar. Hitap iisliibu, dinleyici veya okuyucuyla etkili bir
bag kurmanin ve mesaji dogru bir sekilde iletmenin aracidir (Yazicioglu, 2010,
s. 140).

Hitap Usliibunun Ozellikleri

Hitap {islGbu, dilin etkili bir sekilde kullanilmasm saglayan bazi temel
ozelliklere sahiptir. Bu &zellikler, konugsma veya yazinin amacina ve hedef
kitlesine bagli olarak sekillenir:

44



1-Resmiyet ve Samimiyet:

Hitap tisliibu, kullanilan dilin resmiyet derecesine gore degisebilir. Resmi bir
hitap iislibunda daha dikkatli ve 6zenli bir dil kullanimi s6z konusu iken, samimi
ve gayri resmi bir hitapta daha dogal, sicak ve giindelik bir dil tercih edilir. Resmi
metinlerde, genellikle daha fazla saygi ifadesi ve kelime dbekleri kullanilir
(Karahan, 2005, s. 142).

Ornek: "Sayin Bagkan" (resmi), "Sevgili dostum" (samimi).
2-Saygt ve Nezaket

Hitap iisliibu, dinleyiciye veya okuyucuya yonelik saygiy1 ve nezaketi ifade
eder. Bu dzellik, resmi yazismalarda daha belirgin olurken, samimi yazilarda da
onemli bir yer tutar. Ozellikle hitap edilen kisinin konumuna, yasina ve statiisiine
gore dilin tonu belirlenir. Nezaket kurallarina uyulmasi, etkili bir iletigimin
saglanmasinda biiylik 6nem tagsir (Glizel, Korkmaz, & Banguoglu, 2001, s. 200).

3-Hedef Kitleye Yonelik Dil Secimi:

Hitap iislibunda, dilin hedef kitleye uygun sekilde secilmesi gerekir. Ornegin,
bir akademik makalede hitap edilen topluluk profesyonel ve teknik bir dil
beklerken, genel halk i¢in yazilmis bir yazi daha anlasilir ve sade bir dil
kullanabilir. Hitap tislibunun, okuyucunun veya dinleyicinin kiiltiirel, sosyal ve
psikolojik 6zelliklerine de hitap etmesi 6nemlidir (Yazicioglu, 2010, s. 145).

4-Duygusal Etki ve Ikna:

Hitap isldbu, yalnizca bilgi vermekle kalmaz, ayn1 zamanda okuyucu veya
dinleyici iizerinde duygusal bir etki birakmay1 da amaglar. Ozellikle hitap edilen
kisiyi ikna etmek, bir eyleme yonlendirmek veya duygusal bir tepki uyandirmak
icin kullanilan dilin tonu, sdzciik se¢imi ve yapisi biiyiik 6nem tasir. Bu, dzellikle
retorik Usliplarin kullanildigi edebi eserlerde veya siyasi konusmalarda
belirginlesir (Karahan, 2005, s. 150).

5-Hitap Usliibu ve Edebi Dil

Hitap tisltbu, 6zellikle edebiyat alaninda dnemli bir yer tutar. Edebi eserlerde,
hitap edilen kisi veya kitleye yonelik kullanilan dil, karakterlerin duygularini,
diistincelerini ve sosyal iligkilerini yansitir. Ayrica, hitap iislibu, yazarin edebi
eserlerdeki tislubunu da sekillendirir. Yazar, belirli bir kitleyi etkilemek veya
onlara hitap etmek i¢in dilin ¢esitli inceliklerini kullanabilir (Giizel, Korkmaz, &
Banguoglu, 2001, s. 205).

Ornegin, bir yazar romaninda karakterlerine hitap ederken, karakterlerin ruh
haline ve sosyal durumuna uygun bir dil kullanarak, okura karakterlerin ig
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diinyasim yansitir. Aym sekilde, toplumsal olaylar1 ele alan bir yazida hitap
iislibu, okuyucunun olayla duygusal bag kurmasina yardimci olur.

Kur'an-1 Kerim'de Hitap Usliibu

Kur'an-1 Kerim'deki hitap iisliibu, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
onemli bir yer tutar. Allah’in kullarina hitap ettigi ayetlerde kullanilan dil, derin
bir saygi ve hidayet arzusu tasirken, ayn1 zamanda onlara rehberlik etmeyi
amaglar. Kur'an'daki hitaplar, 6zellikle moral ve motivasyon saglamaya yonelik
mesajlar icerir. Ornegin:

"Ey insanlar! Rabbinizden size bir 6giit ve kalplere sifa olarak gonderilen bir
kitap geldi." (Kur'an, 10:57).

Bu ayetteki hitap, genel bir topluma yonelik olup, okuyucuyu bilinglendirici
bir mesaj tagir. Kur'an’daki hitap iislbu, insanlara saygi ve rehberlik sunarak
onlar1 dogru yola yonlendirmeyi amaglar.

4-Istishad

Istishad, Arapcadan Tiirkceye gecmis bir terim olup, bir kisinin
sOylediklerine, goriislerine veya iddialarina referans gostermek amaciyla,
giivenilir ve otoriter bir kaynaga bagvurma anlamina gelir. Edebiyat ve retorik
alaninda, bir argiimanin dogrulugunu kanitlamak veya giiglendirmek igin
genellikle alint1 yapilmasi ya da giivenilir bir kaynaga atifta bulunulmasi seklinde
tamimlanabilir. Istishad, ozellikle retorikte, bir konusmanin veya yazinin
inandiriciligin arttirmak igin sikga kullanilir (Yazicioglu, 2010, s. 160).

Istishad, hem konusmaci hem de dinleyici i¢in &nemli bir aractir ¢iinkii
basvurulan kaynak, verilen bilginin dogrulugunu ve gecerliligini teyit eder. Bu
teknik, 6zellikle edebiyat, hukuk, felsefe ve sosyal bilimler gibi alanlarda yaygin
olarak kullanilmaktadir (Karahan, 2005, s. 155).

Istishadin Kullanim Alanlar

Istishad, cesitli alanlarda farkli bicimlerde kullanilabilir. En yaygin kullanim
alanlar1 sunlardir:

1-Edebiyat ve Retorik

Edebiyat eserlerinde, istishad genellikle baska bir yazardan veya kaynaktan
yapilan alintilarla desteklenir. Bu, eserin derinligini artirir ve okuyucuya daha
giiclii bir argliman sunar. Retorik agidan, istishad, konusmanin etkisini artiran bir
yontem olarak kullanilir (Glizel, Korkmaz, & Banguoglu, 2001, s. 210).

2-Hukuk

Hukukta istishad, bir dava veya yasal yorumda, onceki igtihatlara veya
otoritelerden alinan alintilarla gii¢lendirilmis argiimanlar sunmak i¢in kullanilir.
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Hukukgular, yasalarin uygulanabilirligini kanitlamak veya belirli bir kuralin
dogru yorumlanmasi igin istishad yaparlar (Karahan, 2005, s. 160).

3-Felsefe ve Sosyal Bilimler:

Felsefe metinlerinde, bir diisiiniiriin goriiglerini desteklemek veya ciirlitmek
amaciyla istishad yapilabilir. Bu, tartigmalarda giivenilir bir referans saglamak
icin kullanilir. Sosyal bilimlerde de, istishad, bir teoriyi veya hipotezi dogrulamak
icin 6nemli bir aragtir (Yazicioglu, 2010, s. 165).

4-Istishadin Retorik Acisindan Onemi

Retorikte istishad, bir konugmanin veya yazinin inandiriciligini artirmak igin
oldukca &nemlidir. Ozellikle ethos, logos ve pathos gibi retorik stratejilerle
baglantilidir. Ethos, konusmacinin giivenilirligini ifade ederken, logos ise
mantikli ve tutarli argiimanlar1 ifade eder. Istishad, logos’u pekistiren bir
unsurdur ¢iinkii bir iddianin dayanagimi giivenilir bir kaynaga dayandirarak,
mantik yoluyla ikna edici bir etki yaratir (Karahan, 2005, s. 162).

Ayrica, istishad pathos ile de iliskilidir. Pathos, dinleyicinin duygularina hitap
ederken, bir alint1 veya referans ile yapilan istishad, dinleyicinin bu duygusal
baglarmm giiclendirebilir. Istishad, dinleyiciyi bir goriise ikna etmek i¢in hem
mantiksal hem de duygusal bir etki yaratabilir.

Kur'an-1 Kerim'de Istishad

Kur’an-1 Kerim, istishad yontemini siklikla kullanir. Bir¢ok ayet, daha 6nceki
peygamberlerin 6rneklerini ve Allah’in emirlerini hatirlatarak inananlar1 dogru
yola davet eder. Bu tiir referanslar, istishadin dini metinlerde nasil isledigini
gosterir. Istishad, ayrica bir konuda bilgi saglamak ve dogru yolu gostermek igin
kullamilan giiglii bir aragtir. Ornegin:

"De ki: 'Eger siz Allah’1 seviyorsaniz, bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve
gilinahlarinizi bagiglasin. Allah ¢ok bagislayicidir, ok merhametlidir." (Kur'an,
3:31).

Bu ayette, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) Ogretilerine ve Allah’a
basvurularak bir referans yapilir. Boylece, istishad yolu ile, inananlar dogru yola
davet edilir.

Beyan Ilmi (0 o)

Beyan ilmi, Arap edebiyatinda beldgatin alt disiplinlerinden biridir ve bir
anlamin farkli yollarla nasil ifade edilebilecegini inceleyen bir ilim dalidir.
Anlamin lafiz yoluyla agiklanmasinda izlenebilecek ¢esitli anlatim yollarini konu
edinir. Ozellikle tesbih (benzetme), mecaz (degismeceli anlatim), istidre
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(egretileme) ve kindye (dolayli anlatim) gibi s6z sanatlarmin kullanimiyla
anlamin derinlestirilmesini hedefler (TDV islam Ansiklopedisi, 1992).

Bu ilim dal1, metinlerin edebi giiciinii ve anlatim zenginligini 6lgmede dnemli
bir yere sahiptir. Kur’an-1 Kerim’in mucizevi dil 6zelliklerinin anlasilmast ve
aciklanmasinda da Beyéan ilmi biiyiik rol oynar. Bu yoniiyle hem edebiyat hem de
tefsir gibi Islami ilimlerde islevsel bir disiplindir (Karakog, 2015). Bu ilim dali
dort ana boliimde incelenir (TDV Islam Ansiklopedisi, 1992):

1. Tesbih (Benzetme)

Bir nesnenin ya da olayin bagka bir seye benzetilmesidir. Dort temel unsuru
vardir: benzetilen, kendisine benzetilen, benzetme yonii ve benzetme edati.
Tesbih, anlam1 giiglendirme veya siisleme amaci tagir (Karakog, 2015).

Tesbihin Unsurlar::

Tesbih dort ana unsurdan olusur (Karakog, 2015):

Miisebbeh (Benzetilen): Asil anlatilmak istenen varlik ya da kavram.
Miisebbehiin bih (Kendisine benzetilen): Benzetme yapilan varlik.
Vecihii’s-sebeh (Benzetme yonii): iki varlik arasindaki ortak zellik.
Edatii’t-tesbih (Benzetme edat1): “Gibi, sanki, kadar” vb. baglaglar.
Tesbih Cesitleri:

1-Agik tesbih: Tiim unsurlar yer alir.

2-Kisaltilmig tesbih: Edatla beraber sadece benzetilen ve kendisine benzetilen
bulunur.

3-Belirsiz tesbih: Edat ya da benzetme yonii bulunmaz.
4-Giiglii tesbih: Miisebbehiin bih abartili sekilde 6ne cikar.

Tesbih, 6zellikle Kur’an-1 Kerim’de ¢ok sayida ayette kullanilmistir. Bu sanat
sayesinde soyut kavramlar somutlastirilir ve mesajlar daha giiglii bir sekilde ifade
edilir (Karakog, 2015).

Iste Kur'an'da yer alan tesbih ayetlerine 6rnekler:
Sure: Enfal, Ayet: 60

“Onlara kars1 giiciiniiz yettigi kadar kuvvet hazirlayin ve baglar, atlar ve
diizenli birlikler hazirlaymn ki, diismanimizi ve Allah'in diismanlarini, sizinle
aranizda baska kimseleri korkutasiniz...”

Bu ayette, diismanlara kars1 giic hazirlamak tesbih edilmistir. Kuvvet, gii¢ ve
hazirlik seyleri bir araya getirilerek benzetilmis, anlam giiclendirilmistir.
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Sure: Fatiha, Ayet: 7
“0, tek yol olan dogru yoldur.”

Buradaki benzetme, dogru yol ile kisiyi Allah'a yonlendiren yol arasindaki
iligkiyi tesbih yoluyla betimlemektedir. Dogru yol burada, biitiin hayata
kilavuzluk yapan bir yol olarak tesbih edilmistir.

Sure: Al-i Imran, Ayet: 14

“Kadinlar, ¢ocuklar ve altinlar, mallar, araba ve atlar diinya hayatinin siisiidiir.
Ama gercek ve kalict iyilik, Allah'mn rizasidir.”

Diinya hayati, burada gegici ve aldatici bir siis olarak tesbih edilmistir.
Sure: Ziimer, Ayet: 36-37

“Allah'tan baska ilahlar edinenler, kendilerini felakete siiriikler. Gergekten
Allah, herkese ne zaman istediklerini verir. Onlar her zaman huzur i¢inde
olurlar.”

Burada Allah’in yardimi ve rahmeti ile Allah’t inkar edenlerin diisiisleri
benzetilerek tesbih edilmistir.

Sure: Nur, Ayet: 35
“Allah’1n 15181, bir kandil gibidir. O kandil camdan bir lamba gibidir.”

Bu ayette, Allah’in nurunun bir 15182 ve kandile benzetilmesi yoluyla anlam
pekistirilmistir.  Nurlu 11k, biitiin evreni aydinlatan bir 151k olarak
somutlastirilmagtir.

2. Mecaz (Degismeceli Anlatim)

Bir kelimenin hakiki anlami1 disinda, baska bir anlamda kullanilmasina denir.
Mecaz, baglamla iliskili olarak anlasilir ve soze incelik kazandirir. Ozellikle
Kur’an’da sik¢a rastlanan bir anlatim bicimidir (TDV Islam Ansiklopedisi,
1992).

Mecaz, kelimenin sozlik anlamimin (hakikat) disinda, baglamdan
c¢ikarilabilecek baska bir anlamda kullanilmasidir. Mecazda kelimenin anlami,
kullanildig1r baglama gore yorumlanir. Arap belagatinda mecaz, beyan ilmi
icerisinde en 6nemli s6z sanatlarindan biri olarak kabul edilir (TDV Islam
Ansiklopedisi, 1992).

Mecaz sanati, Ozellikle edebi anlatimi giliglendirmek, soyut kavramlar
somutlastirmak ve etkiyi artirmak i¢in kullanilir. Bir kelimenin mecaz anlamda
kullanildig1, o kelimenin hakiki anlam1 kastedilmediginde ve baglamdan bagka
bir anlam anlasildiginda ortaya ¢ikar (Karakog, 2015).
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1. Sure: Bakara, Ayet: 261

“Allah’1n yolunda harcadiklar1 6rnegi, su ¢ok giizel bir 6rnege benzer: Bir
tohum topraga ekildi, ondan yedi basak figkirdi. Her basakta da yiiz tane olmak
tizere yedi yliz tane ekin ¢ikmigtir. Allah diledigine kat kat verir.”

Buradaki tohum ve basak mecaz anlamda kullanilmistir. Allah yolunda
harcama fiili, bir tohumun -ekilmesiyle ve basaklarin ortaya c¢ikmasiyla
orneklendirilmistir. Mecaz, anlam1 gii¢lendirir ve insanlara harcamanin, Allah
yolunda yapilan islerin bereketini gosterir.

2. Sure: Furkan, Ayet: 53

“0, denizleri birbirine kavusmus iki denizi birbirinden ayirandir. Biri tatli,
digeri acidir. Ama her ikisi de birbirine karigmaz.”

Tatli su ve acidir burada mecaz anlamda kullanilmigtir. Tatli su arzu edilen,
acidir ise zahmetli ve zor olan bir durumu temsil eder. Bu ayet, insanlar arasindaki
zitliklar ve yapilacak eylemler arasindaki farklari vurgulamak icin mecaz bir
sekilde ifade edilmistir.

3. Sure: Al-i Imran, Ayet: 14

“Kadinlar, ¢ocuklar ve altinlar, mallar, araba ve atlar diinya hayatinin siisiidiir.
Ama gercek ve kalici iyilik, Allah'm rizasidir.”

Burada diinya hayati gegici siis olarak mecaz anlamda kullanilmigtir. Diinya
hayat1 gergcek anlamda bir "slis" degildir; burada, diinya nimetlerinin aldatici
geciciligi ifade edilmektedir.

4. Sure: Nisa, Ayet: 95

“O halde, Allah yolunda cihad edenler, evlerinde oturanlardan daha
ustiindiir.”

Evde oturanlar burada mecaz olarak kullanilmistir. Evde oturanlar, hareketsiz
ve tembel olanlar1 ifade etmektedir. Ayette aslinda, Allah yolunda ¢aba harcayan
ve gayret gosterenlerin degerinin vurgulanmasi amaglanmaistir.

5. Sure: Nur, Ayet: 35

“Allah, goklerin ve yerin 1s181dir. O’nun 15181, iginde lambasi bulunan bir
sliseye benzer, o sise de bir camda bulunur. O cam, sanki yildiz gibi parlak.”

Allah'm nuru burada mecaz anlamda kullanilmistir. Isik, aydinlatma, giig, ve
dogruluk anlamlarini ifade eder. Allah’in 15181 gercekte bir 151k degildir, burada
Allah’n rehberligi ve kudreti mecaz olarak anlatilmaktadir.
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6. Sure: Hac, Ayet: 37
“Onlarin etleri ne Allah'a ulasir, ne de kanlari; fakat size olan takva ulasir.”

Et ve kanlar burada mecaz anlamda kullanilmistir. Hayvanlarin etleri ve
kanlar1 aslinda Allah’a ulagsmaz, ancak iman ve takva anlamindaki manevi
degerler Allah'a ulasir. Bu mecaz, ibadetlerin igsel anlamii ve gercek takvayi
vurgulamaktadir.

7. Sure: AI-Mulk, Ayet: 15

“0, sizin i¢in yerden suyun c¢ikmasini sagladi, dyle ki onunla size ekinler,
meyve agaclar yetistirdik.”

Su burada dogrudan bir kaynak degil, hayatin kaynagi, bereketin mecaz bir
simgesidir. Su, yasamin her yoOniinii temsil etmek i¢in mecaz olarak
kullanilmagtr.

3. Istiare (Egretileme)

Istidre (Arapca: 3 xiwY)), Tiirkcede “egretileme” anlamma gelir ve tesbih
(benzetme) temeline dayali bir mecaz tiiriidiir. Klasik belagat ilmine gore istiare,
bir tesbih unsurunun (genellikle benzetilen ya da kendisine benzetilen)
kullanilarak diger 6gelerin soylenmedigi anlatim bi¢imidir. Yani, tegbihin bazi
unsurlar atilarak séz sanatina incelik kazandirilir (TDV Islam Ansiklopedisi,
1992).

Istidrede benzetilen ya da kendisine benzetilen agik¢a kullanilmaz; bu yoniiyle
mecazla tesbih arasinda bir gecis formu sayilir. Anlam, baglamdan anlasilir.

Tesbihin sadece benzetilen veya kendisine benzetilen yoniiyle yapilmasidir.
Diger 6geleri eksik olan tegbihe istidre denir. Anlam bakimindan olduk¢a zengin
bir figiirdiir (Karakog, 2015).

Istiare Tiirleri:
1-Istiare-i Tasrihiyye (Acik Egretileme):

Benzetmenin sadece "kendisine benzetilen" (miisebbehiin bih) ydniiyle
yapilmasidir.

Ornek: “Aslan diismana saldird1.” (Burada "aslan" kelimesi cesur insan1 temsil
eder.)

2-Istiare-i Mekniyye (Kapali Egretileme):

Benzetmenin  "benzetilen" kismi (miisebbeh) sOylenmeden, onun
ozellikleriyle tarif edilmesidir.

Ornek: “Dallar kollarni uzatt1.” (Aga¢ — insan gibi diisiiniiliir.)
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Kur'an'da da istiare sanati, 6zellikle anlami giiglendirmek ve soyut kavramlar
daha somut hale getirmek amaciyla kullanilmistir. Iste Kur'an'da istiare sanati ile
ilgili baz1 6rnekler:

1. Sure: Al-i Imran, Ayet: 142

“Yoksa, siz, Oliip topraga gomiilen bir tohum gibi mi olmay1 bekliyorsunuz?”

Burada, 6lii topraga gomiilen tohum mecaz anlamda bir durumu ifade eder.
Olii tohum, bir kisinin bekleyis i¢indeki durumu ya da hareket etmeyen, pasif
durumda olan bir insan1 sembolize eder. Istidre burada, tohumun biiyiime ve

filizlenme potansiyeli ile hayatta hareketsiz kalan kisilerin potansiyelini birbirine
benzetmistir.

2. Sure: Fatiha, Ayet: 6
“Bizi dogru yola ilet.”

Bu ayette, dogru yol bir gercek yol degildir; dogru yol, kisinin yasaminda,
inang ve amellerde dogru davramslar1 segmesini ifade eder. Istidre burada, dogru
bir yasam yolu ile yiirlimek i¢in bir yolculuk benzetmesi yapilmustir.

3. Sure: Ankabut, Ayet: 41

“Allah’tan bagka dost edinenler 6rnek olarak driimcek gibi oldular. O, kendi
yuvasini edinir.”

Burada oriimcegin yuvasi, mecaz anlamda giivensiz bir seyin veya korumasiz
bir bagliligm simgesi olarak kullanilmistir. Istidre, giivenli bir yuva yerine
giivensiz, savunmasiz bir yapi olarak bir seyin zayifligini1 anlatmaktadir.

4. Sure: Nur, Ayet: 35

“Allah, goklerin ve yerin 15181d1ir. O’nun 15181, iginde bir lamba bulunan bir
siseye benzer.”

Isik burada mecaz olarak kullanilmistir. Allah’in 15181, gercek bir 151k degil,
Allah’in rehberligi ve kudreti mecaz anlamda 151k ile anlatilmaktadir. Istiare,
gergek bir 151k yerine manevi 15181 temsil eder.

5. Sure: Miilk, Ayet: 15

“Q, sizin i¢in yerden suyun ¢ikmasini sagladi, 6yle ki onunla size ekinler,
meyve agaclan yetistirdik.”

Su burada bir yasam kaynagi olarak ger¢ek anlamindan ¢ikarilip mecaz olarak
kullamlmustir. Istidre, suyu hayatin ve bereketin simgesi olarak betimler.

6. Sure: Hac, Ayet: 37

“Onlarin etleri ne Allah’a ulasir, ne de kanlari; fakat size olan takva ulasir.”
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Buradaki etler ve kanlar, mecaz olarak Allah’a olan yakinlik ve takva ile
iligkilendirilmistir. Istidre, hayvanlarin etlerinin ve kanlarinin gercek anlamini
asarak manevi temizlik ve takva ile sembolize edilmistir.

Sonug

[stiare sanat1, Kur'an'da soyut kavramlar1 daha somut hale getirmek ve anlami
giiclendirmek icin etkili bir sekilde kullanilmustir. Istidre, tesbih sanatina gére
daha derin ve ince bir anlatim bi¢imi sunar; ¢linkii yalnizca benzetmenin bir 6gesi
kullanilarak daha yogun bir anlam aktarilir. Kur'an-1 Kerim'deki bu tiir anlatimlar,
okuyucunun veya dinleyicinin anlami daha kolay kavrayabilmesi i¢in daha
sembolik ve derin bir ifade tarzi sunar.

4. Kinaye (Dolayl1 Anlatim)

Kinaye, bir soziin hem gercek (hakiki) hem de mecaz anlami bulunacak
sekilde kullanilmasina dayanan bir s6z sanatidir. Bu sanat, dogrudan sdylemenin
uygun goriilmedigi durumlarda iistii kapali anlatim saglar. Asil anlam, genellikle
mecaz yoluyla okuyucunun veya dinleyicinin yorumuna birakilir (TDV islam
Ansiklopedisi, 1992).

Belagat ilminin beyan alt dalina ait olan kinaye, edebi anlatimda zarif, ¢ok
anlamli ve derinlikli ifade bigimlerinden biri olarak kabul edilir (Karakog, 2015).

Kinayenin Ozellikleri:
1-Cift anlamlilik: Hem ger¢ek hem mecaz anlam tagimalidir.

2-ifade zarafeti: Genellikle dogrudan sdylenmesi kaba ya da hassas olan
durumlar igin tercih edilir.

3-Asil anlam mecazdir: Yiizeydeki anlam degil, asil vurgulanan derin anlam
O6nemlidir.

4-S6z oyunlartyla kullanilir: Atasozlerinde ve siirlerde sikga rastlanir.
Ornek:

“Eli agik bir insandir.”

Gergek anlam: Eli fiziksel olarak agiktir.

Mecaz anlam: Comerttir.

— Burada mecaz anlam kastedilmistir, dolayistyla bu bir kinaye 6rnegidir.

Bir sozciigiin hem ger¢ek anlamini hem de mecaz anlamim igerecek sekilde
kullanilmasidir. Okuyucunun yorumuna agik, iki katmanli bir anlam yapis1 sunar
(TDV Islam Ansiklopedisi, 1992).

Iste Kur'an'da kinaye sanati ile ilgili baz1 6rnekler:
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1. Sure: Al-i Imran, Ayet: 7

“Bu kitab1 sana indiren O’dur. Onun bazi ayetleri kesin anlamlidir (muhkem),
digerleri ise benzerleriyle (meghul) mecaz anlam tasir. iste kalbinde kayma
olanlar, fitne ¢ikarmak ve tefsirini aramak i¢in mecaz anlaml ayetlere uyarlar.”

Burada, "fitne ¢ikarmak" ifadesi kinaye yoluyla kullanilmistir. Fitne, aslinda
toplumsal diizeni bozma anlamina gelir, ancak burada kisilerin, Kur'an'1 yanlis
anlama ve yanlis anlamlar ¢ikarmaya yonelik davranislart kinaye ile ifade
edilmistir.

2. Sure: Yasin, Ayet: 58
“Selam, bir giizel s6z ve iyi bir 6diil olarak onlara verilmistir.”

Bu ayette "selam" kelimesi kinaye ile kullanilmistir. Selam, aslinda sadece bir
selamlagsma anlamina gelirken burada baris, huzur ve giiven anlaminda bir
manevi 6diil ifade edilmektedir.

3. Sure: Al-Mulk, Ayet: 15

“0, sizin i¢in yeryiiziinde yerinize gegsinler diye, her tiirlii faydali seyleri
yaratmigtir.”

Buradaki "yerinize gegsinler" ifadesi kinaye ile kullanilmistir. Gergekten
yerylziinde egemenlik anlami tasir, ancak burada insanin yeryiiziindeki

sorumlulugu ve yaratilan nimetlerin insana verilmesi gibi daha genis bir anlam
yiiklenmistir.

4. Sure: Tahrim, Ayet: 9

“Ey Peygamber! Allah’tan kork, halkin1 Allah’in azabindan sakindir.
Stiphesiz Allah, giigliidiir, intikam alandir.”

"Halkin1 Allah’in azabindan sakindir" ifadesi, kinaye yoluyla kullanilmistir.
Azab, bir tehdit olarak kullanilmakla birlikte, burada Peygamber'in, insanlar
dogru yola yonlendirme sorumlulugu ve onlar1 dogru davranisa tesvik etmesi
anlaminda kinaye edilmistir.

5. Sure: Nisa, Ayet: 23

“Size haram kilinan kadinlar sunlardir: Analarimiz, kiz kardesleriniz,
halalariniz, teyzeleriniz...”

"Haram kilinan kadinlar" ifadesi burada kinaye ile kullanilmistir. Haram,
aslinda sadece gizli yasaklar anlamina gelmez; burada, yasal ve dini siurlar
cergevesinde iliski kurmanin yasak oldugu kadinlar kastedilmektedir.

6. Sure: Al-Hadid, Ayet: 20
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“Diinya hayati sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir. Ne kadar zengin
olursaniz olun, sonunda her sey yok olacaktir.”

Burada "oyun ve eglence" ifadesi kinaye ile kullanilmistir. Diinya hayati
ger¢cek anlamda bir oyun ya da eglence degildir, fakat burada diinya hayatinin
gecici ve aldatic1 dogasi ifade edilmistir.

7. Sure: Al-A'raf, Ayet: 178

“Kim dogru yolda giderse, kendisi i¢cin gider; kim de saparsa, kendi zararina
sapar. Ben de size bir uyarici olarak gonderildim.”

"Bir uyarici olarak gonderildim" ifadesi de kinaye ile kullanilmigtir. Burada,
Peygamber'in gérevini yerine getirmesi, sadece yonlendirmek ve bildirmek degil,
insanlar1 dogru yola ¢agiran bir uyarici olmasi kinaye ile ifade edilmistir.

8. Sure: Al-Bakara, Ayet: 265

“Benzetme olarak, sadaka veren bir insanin durumunu sdyle diisiiniin: Giizel
bir toprak parcasina diisen yagmur gibi... O toprak, ekinini verir ve ona yedi kat
iirlin verir.”

"Yagmur" burada mecaz anlamda kullanilmistir ve aslinda manevi zenginligi
ya da bereketi ifade etmektedir. Bu, kinaye sanatiyla manevi ddiillerin ve
takvanin hayatta nasil sonu¢lar dogurdugunu gosteren bir anlatimdir.

Sonug

Kinaye, Kur'an-1 Kerim'de derin anlamlarin ve mesajlarin verilmesinde
siklikla kullanilan bir dil sanatidir. Kinaye, bir kelime ya da ifadenin gercek
anlamindan saparak daha derin ve dolayli bir anlam yiiklenmesiyle, insanlar1
daha fazla diislindiirmeye ve anlamaya yonlendirir. Kinaye sanati, Kur'an’in
dilindeki gizli anlamlar ve manevi mesajlar acisindan O6nemli bir rol
oynamaktadir.
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Sonu¢

Belagat ve Beyan ilmi, Arap edebiyati ve Islam diisiincesinde énemli yer tutan
disiplinlerdir. Belagat, bir diislincenin en etkili, acik ve giizel sekilde ifade
edilmesi sanatidir. Beldgat, dilin incelikli kullamimi sayesinde hem anlam
derinligini arttirir hem de anlatimi1 daha etkileyici kilar. Islam diinyasinda,
ozellikle Kur'an’in mucizevi dilinin anlasilmasi i¢in belagat ilmi biiyiik bir 6neme
sahiptir. Beyan ilmi, belagatin 6nemli bir alt dalidir ve dilin etkili kullanilmasini,
anlamin farkli yollarla ifade edilmesini amaglar (TDV islam Ansiklopedisi,
1992a).

Beyan ilminin temel unsurlar1 arasinda tesbih, mecaz, istidre ve kindye gibi
s0z sanatlar1 bulunur. Bu sanatlar hem estetik bir deger tasiyan hem de anlamin
derinlesmesini  saglayan ogelerdir. Tesbih, benzetme yoluyla anlami
giiclendirirken, mecaz kelimenin gergek anlamindan farkli, baglama gore bir
anlam yiikler. Istidre, tesbihin bazi unsurlarim atarak daha incelikli bir anlatim
ortaya koyarken, kindye bir kelimenin hem gercek hem mecaz anlamini tasir, bu
da anlamin katmanlarin1 zenginlestirir (Karakog, 2015).

Beyén ilmi yalnizca edebi metinlerde degil, ayn1 zamanda Kur'an tefsiri ve
Islam diisiincesinin derinlikli yorumlanmasinda da biiyiik bir rol oynar. Bu
disiplin, dilin zenginligini, inceliklerini ve anlamda derinligi anlamak i¢in
olmazsa olmaz bir aragtir. Bu anlamda, belagat ve beyan ilmi, sadece edebi
eserlerde degil, ayn1 zamanda dini metinlerin dogru anlasilmasi ve aktarilmasi
agisindan da kritik bir 6neme sahiptir.

Sonug olarak, belagat ve beyan ilmi, dilin ve edebiyatin giiciinii kesfetmenin
yani sira, anlam1 dogru ve etkili bir sekilde iletmenin sanatsal yollarini sunar.
Dilin en iyi sekilde kullanilmasi, sadece estetik bir degeri artirmakla kalmaz, ayni
zamanda toplumsal ve dini metinlerin de dogru anlagilmasin saglar.
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GIRIS

Islam dini, kadinlarin sosyal ve ekonomik hayata katilimmi biitiiniiyle
engelleyen bir sistem 6ngérmemektedir. Aksine, hem tarihi veriler hem de klasik
fikih kaynaklari, kadinlarin {iretim siireclerine aktif bicimde katildiklaring;
miilkiyet, ticaret ve ¢aligma 6zgiirliigii gibi temel haklara sahip olduklarini ortaya
koymaktadir. Bu baglamda Islam, kadin1 yalnizca aile ici rollerle simrlamamakta;
toplumsal alanda da birey olarak degerlendirmektedir. Islim’da kadinla erkek
arasinda, insanlik onuru ve Allah’a kulluk bakimindan herhangi bir fark
bulunmadig1 gibi, temel hak ve sorumluluklar agisindan da cinsiyet temelli bir
ayrim s6z konusu degildir. Dini &gretiler cercevesinde degerlendirildiginde;
egitim hakki, c¢alisma ve miilk edinme hakki, seyahat Ozgiirliigii, yonetime
katilma ve yonetici olma hakki, mesken dokunulmazligi, seref ve onurun
korunmasi, evlenme ve aile kurma gibi temel haklar hem erkeklere hem de
kadinlara tanmmustir (Ozek, 1996: 6).

Kur’an ve Siinnet, kadinin ekonomik hayatta yer almasini tesvik ederken; bu
katilimin ahlaki ilkeler ve toplumsal denge cercevesinde gerceklesmesini esas
alir. Tarihsel siirecte Miisliiman kadinlarin ticaret, zanaat, saglik, egitim ve ilim
gibi pek ¢ok alanda faaliyet gosterdikleri bilinmektedir. Giiniimiizde ise kadinin
istihdami konusu, bir yandan dini degerler, diger yandan toplumsal ve ekonomik
ihtiyaglar arasinda degerlendirilmekte; bu sebeple kadin emegi konusu, yalnizca
fikhi degil, aym1 zamanda sosyo-Kkiiltiirel ve ahlaki bir denge sorunu olarak ele
alinmaktadir. Kadmlarin ¢alisma hakki, Islam’m temel ilkeleriyle catismadig
stirece mesru kabul edilmekte; bireysel tercihler ve toplumsal fayda ekseninde
yorumlanmaktadir. Bu ¢aligma, islam’in temel kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet
cercevesinde kadin emegi ve istihdamini incelemeyi, klasik ve modern donem
uygulamalari karsilagtirmali olarak ele almay1 amaglamaktadir.

KUR’AN ve SUNNETTE KADIN EMEGI
Miilkiyet ve Gelir Hakka

Islam’1in temel kaynaklar1 olan Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinneti,
kadinin {iiretici ve aktif bir birey olarak toplumsal hayatin i¢inde yer almasin
desteklemektedir. Kur’an, kadin ve erkegi birbirinin tamamlayicist olarak
tamumlar: “Erkekler icin kazandiklarindan bir pay vardir, kadinlar icin de
kazandiklarindan bir pay vardir” (Nisa, 4/32). Bu ayet, hem kadinlarin miilkiyet
ve gelir hakkini tamimakta hem de onlarin emeginin mesrulugunu ortaya
koymaktadir (Karaman, H.& Cagrici, M. & Dénmez, 1.K.& Giimiis, S., 2012:
2/55-62). Ayrica Kur’an-1 Kerim’de sorumluluk ve muhatap baglaminda cinsiyet
farki gozetilmeden kadin-erkek esdegerligi acik bir sekilde belirtilmistir: “Erkek
veya kadin, miimin oldugu halde kim salih amel islerse, biz de ona giizel bir hayat
yasatacagiz. Ahirette ise onlart amellerinden ¢ok daha giizel bir sekilde
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miikafatlandiracagiz.” (en-Nahl, 16/97), “...Erkeklerin kadinlar iizerinde
haklart oldugu gibi, kadinlarin da erkekler tizerinde haklart vardir...” (Bakara,
2/228), “ Insan icin ancak ¢alistigi vardwr. (Ve insan igin, ¢alismasindan baska
bir sey yoktur.) Siiphesiz onun ¢alismast ilerde goriilecektir.” (Necm 53/39-40)
“Her birey, kazanci karsiliginda rehindir” (Miiddesir 74/38)”.

Kur'an, kadinlara miras hakki, ticaret yapma hakki ve mal miilk edinme hakki
vererek ekonomik ozgiirliiklerini gilivence altina almistir. Bu haklar, kadinin
emek giliciiniin ve ekonomik katkisinin taninmasi anlamina gelir (Armagan,
1987:63; Okgu, 2018: 358). Kadin ve erkegin 6zel miilkiyet edinme hukuku
konusunda Kur’an’da yer alan “mallarimi infak edenler” mealindeki ayet ve
benzer nitelikteki ayetler bu konuda belirleyici ip uglari vermektedir (Togel,
2017:165)

Calisma ve Sosyal Hayata Katilim

Islam dininde kadm ile erkegin esit sorumluluklara sahip oldugu anlayisi,
yalnizca Kur’an'da degil, hadis ve sahih rivayetlerde de acikca ifade edilmistir.
Hz. Peygamber, kadin ve erkegi ilim 6grenme yilikiimliiliigii bakimindan esit
kabul etmis; “Ilim tahsili, kadin erkek her Miisliimana farzdir” buyurarak (Ibn
Mace, “Mukaddime”, 17) bu esdegerligi vurgulamistir. Bu hadis, Islam
diisiincesinde kadinlarin kamusal hayatta da sorumluluk alabilecek yeterlilikte
goriildiigiiniin en agik gostergelerindendir. Nitekim Islam geleneginde, bir isin
yapilmasinda cinsiyetten ziyade “ehliyet” yani yetkinlik esas alinir. Erkek ya da
kadin fark etmeksizin, yeterlilige sahip bireylerin kamu hizmetlerinde yer
alabilecegi fikri, fikih usulii icinde de kabul gérmiistiir (Atar, 2009: 221-236;
Bardakoglu&Cagrici, 1997:2/513-515).

Kadmlarin devlet bagkam olup olamayacag1 konusunda Isldm hukukgulari
arasinda ihtilaf vardir. Bu ihtilafa sebep olan ise Hz. Peygamber (sav.)’in
“Islerini bir kadina teslim eden bir millet felah ve huzur bulamaz” seklindeki
hadisidir (Buhari, Megazi, 82, Fiten, 18; Tirmizi, Fiten, 75). Esasen Hz.
Peygamber bu hadisi Iran imparatorunun vefatindan sonra kizlarindan birinin
tahta gegmesi haberi iizerine soyledigi rivayet edilmektedir (Okcu, 2018:359).
Kadinin kamu hizmetinde gorevlendirilmesine cinsiyetinden kaynaklanan,
ehliyet kisitlamasindan dogan hicbir engel mevcut degildir. Kadin her tiirlii kamu
hizmetini gorebilir. Hz. Omer okuma-yazma bilen Sifa binti Abdullah’1 Medine
carsilarinda muhtesibe olarak gorevlendirmisti (Ok¢u, 2018:361; Kahraman,
2017:60).

Kadinlarim kamu gorevi olarak Devlet bagkanligi ve hakimlik yapip
yapamayacaklar1 disinda herhangi bir goreve getirilmeleri hususunda hukukgular
arasinda bir tartisma sdz konusu degildir. Birgok Islam hukukgusu kadinlarin
hakimlik gorevini yapmalari engelleyen herhangi ac¢ik bir nas
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bulunmadigindan, hakimlik gérevini yapmakta bir sakinca gormediklerini ve her
tiirli davaya bakabileceklerine cevaz vermislerdir. Hanefi fakihlerine gore kadin,
kadinlarin sahitlik yapabildikleri her tiirlii davaya bakabilir, hiikiim verebilir.
Ancak bundan had ve kisas davalarini istisna etmislerdir (Aydm, 2001:24/90;
Bardakoglu &Cagrici, 1997:2/513-515).

Kur’an’da yer alan Sebe melikesi Belkis’in kissas1 (en-Neml, 27/23-24) bu
konuda dikkate degerdir. Kur’an, Belkis’1 kadin oldugu i¢in degil, kavminin
sapkin inanclar1 nedeniyle elestirmis; onun liderlik vasfini olumsuz bir bicimde
degerlendirmemistir. Bu durum, Islam’da idarecilik veya devlet baskanhig: gibi
gorevlerin kadinlara biitiiniiyle yasaklanmadigini, sadece toplumsal sartlara ve
bireysel ehliyete gore sekillendigini gostermektedir. Hz. Peygamber’in
hadislerinde ise c¢alisma, helal kazang ve emek sarfi son derece Oviilen
kavramlardir. Kadin ya da erkek farki gézetmeksizin emegin degeri iizerinde
durulmus; bireyin kendi alin teriyle elde ettigi rizik, en {istiin kazang bi¢imi olarak
degerlendirilmistir. Nitekim Restlullah (s.a.v.) sO6yle buyurmustur: “Kisi kendi
elinin emeginden daha temiz bir kazang elde etmemistir” (Buhari, “Biiyi” 15).
Bir bagka hadis-i seriflerinde ise Hz. Muhammed s6yle buyurmaktadir: “El emegi
ile geginerek aksamlayan, bagislanmis olarak aksamlar”, “Helal kazangla
ugrasmak, kahramanla giiresmek gibidir. Helal kazang¢ arama yolunda odlen,
magfiret edilmis olarak oliir. Islerin en iistiinii coluk cocuguna infak icin
kazanmakla istigal etmektir.” Tuim bu hadislerden de anlasilacagi iizere Hz.
Peygamber calismanin faziletini bildirerek insanlar1 ¢alismaya tesvik etmistir
(Beser; 2009-96).

Kadmlarin ekonomik faaliyetlere katilimi, Islom’da sadece bir izin degil,
zaman zaman bir zorunluluk olarak da degerlendirilmistir. Ornegin Hz.
Meryem’in kendi emegiyle gecimini saglamasi (Meryem, 19/23-26), kadinin
ihtiya¢ halinde kendi nafakasini kazanabileceginin agik bir gostergesidir. Nitekim
bazi miifessirler, bu kissadan hareketle kadinin g¢aligmasinin dinen mesru
oldugunu belirtmislerdir (Ibn Astr, 1997:11/105). Hz. Peygamber’in hayat1 da
kadinin emegine dair 6nemli 6rnekler barindirmaktadir. Hz. Hatice validemiz
Mekke’nin 6nde gelen tiiccarlaridan biri olup, ticaret kervanlarini yoneten bir is
kadiniydi. Hz. Peygamber, onun ticaret faaliyetlerinde c¢alisan bir kisi olarak
gorev almigtir (Ibn Sa’d, 1990:1/131). Bu 6rnek, hem kadimin ekonomik faaliyet
yiirtitmesini hem de erkegin kadina bagli olarak c¢alisabilmesini normallestiren
onemli bir siinnettir.

Medine doneminde kadinlarin sosyal hayata aktif bicimde katildiklar
goriilmektedir. Uhud Savasi’nda Riibeyyi* bint Mu ‘avviz gibi hanimlar, yaralilari
tedavi etmis, su tagimis ve savasgilara lojistik destek saglamiglardir (Buhari,
“Cihdd”, 67; Miuslim, “Cihdd”, 139). Hz. Peygamber, bu kadinlarin hizmetlerini
takdir etmis ve topluluk 6niinde 6vgiiyle anmistir. Ayrica kadinlar, hadis rivayeti,
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egitim ve fikth alaninda da etkin olmuslardir. Ornegin Hz. Aise, yalmzca
Peygamber’in esi degil, ayn1 zamanda Islami ilimlerin temel kaynak kisilerinden
biridir. Sahabiler onun ilmi otoritesine bagvurmus, fetvalar almis ve kendisinden
egitim gérmiislerdir. Tiim bu 6rnekler, Kur’an ve siinnetin kadin emegini sadece
onaylamakla kalmadigini, ayn1 zamanda tesvik ettigini de gostermektedir. Ancak
bu katilimin islam ahlaki ve toplumsal degerlerle uyumlu bigimde gergeklesmesi
temel bir ilkedir. Kadinin ¢alismasinin mesrulugu, onun iffet ve mahremiyetini
korumastyla birlikte diigiiniilmektedir (Karaman, 2002:45-47; Savasg, 1991:223-
239).

Islam’m ilk dénemlerinden itibaren, infak sorumluluklari olmamasma
ragmen kadinlarin bir¢ok alanlarda ¢aligtiklarinin sahidi olmaktayiz. Soyle ki Hz.
Peygamber doneminde ip egirme ve dokumacilik, deri tabaklamak, kuaforliik,
tabiplik, ticaret ve degisik dallari gibi alanlarda kadinlar meslek sahibi
olmuglardir. Bu meslek sahibi ve c¢alisan kadinlar, calisma hayatindan
menedilmedikleri gibi daha basarili olabilmeleri icin bizzat Hz. Peygamber
tarafindan tesvik ve tavsiyelerde bulunulmustur (ibn Mace, “Ticarat”, 29).
Ayrica  Restlullah déneminde kadinlarin genel olarak zaruret aninda savasa
katildiklar1 gozlemlenmektedir. Savasa katilan bu kadinlarin, basta tibbi tedavi
hizmetleri olmakla birlikte, degisik yararli hizmetler yaptiklar1 bilinir. Bununla
beraber, bunlardan bazilar1 savas harici donemlerde de saglik alaninda hizmet
vermislerdir. Ebelik, dogum oncesi ve sonrasi bakim, giinliik yaralanmalar,
diyetisyenlik, psikolojik tedavi ve kadinlara yonelik cinsel egitim gibi degisik
yonlerde hizmetler veren sahabi kadinlar, toplumun bu 6nemli ihtiyaglarini yerine
yetirmis olmakla birlikte erkeklerin yapamayacaklari veya yapmaya
zorlanacaklar1 bu igleri yaparak 6nemli bir a¢i1g1 da kapatmis oluyorlard: (Ates,
2013:319-320; Ciftei, 2020:596-600). Bu hadisler, ¢alismanin hem bireysel
sorumluluk hem de ibadet degeri tasidigini ortaya koymaktadir. Kadinlarin ev igi
emegi yaninda {iretim siireglerinde yer almalart da bu c¢ergevede
degerlendirilmektedir. Hz. Muhammed’in hayatinda kadinlarin iiretici rollerine
dair pek ¢ok ornek bulunmakta; bu durum, Islam’m kadina yiikledigi
sorumlulugun ve degerin gostergesi olarak kabul edilmektedir.

FIKIH LITERATURUNDE KADININ CALISMASI

Islam fikhinda kadinin calismasi, esasen kadimin kisilik haklari, miilkiyet
hakki, ehliyet ve toplumsal maslahat kavramlari c¢ergevesinde
degerlendirilmistir. Kadin, islAm hukukuna gére akil-balig oldugu andan itibaren
miistakil bir sahsiyet kabul edilir ve erkek gibi kendi miilkii {izerinde tasarruf
hakkina sahiptir (Zuhayli, 2002:7/ 234). Bu durum, onun ekonomik faaliyetlerde
bulunma, ticaret yapma, licretli bir iste ¢aligma veya meslek sahibi olma haklarin
temellendiren ilkedir.
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Fakihler arasinda genel goriise gore kadin, bir erkek vesayeti olmaksizin mal
kazanabilir, galisabilir ve gelir elde edebilir. Hanefi mezhebine gore kadin, evli
olsun ya da bekar olsun, kendi rizasiyla mesru bir iste calisabilir. imam
Serahsi’ye gore, “kadinin kendi malini igletmesi, ¢alismasi ve ticaret yapmasi
dinen mesrudur, bu konuda herhangi bir engel yoktur” (Serahsi, 1993: 30/241;
Ayni, ts:59). Safil ve Maliki fakihleri de benzer sekilde kadinin ¢alisma hakkini
kabul etmekle birlikte, kadinlarin disarida ¢alismasinin fitneye yol acabilecegi
gerekcesiyle, bunun sarth olarak degerlendirilmesi gerektigini ifade etmislerdir
(ibn Riisd, 2004: 2/352). Bu sartlar genellikle su hususlarda yogunlagmaktadir:
calisma ortaminin giivenli olmasi, kadmin iffetini koruyabilecek durumda
olmasi, zaruret bulunmasi ve aile diizenine zarar verilmemesi (Mevsili, 2005:
2/89-91).

Evli bir kadmin ¢alismasi konusu ise fikihta daha 6zel tartigmalara sahne
olmustur. Bazi fakihlere gore, kadinin evlilikten sonra disarida iicretli bir iste
calisabilmesi i¢in esinin izni gereklidir. Bu goriis, kocanin nafaka
yiikiimliiliigiiniin bir karsilig1 olarak degerlendirilir (Ibn Abidin, 1981:3/562).
Ancak bu goriis mutlak degildir. Modern Islam hukukgulari, kadinin evlilik
oncesinde ¢aligmakta oldugu bir isi evlilikten sonra da siirdiirebilmesini, bir hak
olarak gormiiglerdir. Zira kadmin evlenmeden oOnce sahip oldugu haklarin,
evlilikle ortadan kalkmasi s6z konusu degildir (Atar, 2009:229). Ayrica, kadinin
¢alismasiin hem bireysel hem toplumsal fayda dogurdugu durumlarda, zaruret
veya maslahat ilkeleri devreye girerek, bu durumu mesgrulagtirict bir zemin
olusturur. Ozellikle giiniimiiz islam hukukgularindan Yusuf el-Karadavi, bu
konuda “kadinin ¢aligmasi farz degilse bile cdizdir ve zaman zaman vacip bile
olabilir” goriisiinii savunmustur (Karadavi, 2004: 317).

Fikih literatiiriinde kadinin {istlenebilecegi isler de tartigilmigtir. Genel kabul,
kadinin fitratina uygun, ahlaki ve toplumsal degerlere zarar vermeyecek
mesleklerde calisabilecegi yoniindedir. Egitim, saglik, el sanatlari, ticaret gibi
alanlar bu baglamda 6rnek verilmistir (Ahmed, 1992:120). Tarihi kaynaklarda,
kadinlarin ¢arsida esnaflik yaptig1, doktorluk, ebelige benzer saglik hizmetlerinde
gorev aldigi, hatta kadilik disinda bazi yonetsel pozisyonlarda yer aldigi
bilinmektedir (Bardakoglu&Cagrici, 1997:2/513-515).

GUNUMUZ MODERN iSLAM HUKUKCULARININ KADININ
CALISMASINA YAKLASIMI

Modern dénemde Islam hukukgulari, kadinin ¢alisma hakkini klasik fikih
mirasini dikkate alarak ancak giniimiiz toplumsal sartlariyla uyumlu sekilde
yeniden degerlendirmektedir. islam toplumlarinda artan egitim diizeyi, ekonomik
ihtiyaglar ve sosyal yapidaki doniigiimler, kadinlarin kamusal hayata katilimim
kaginilmaz hale getirmistir. Bu ¢ercevede cagdas Islam hukukculari, kadinlarin
calismasim1 hem dini hem toplumsal sorumluluk olarak degerlendirmeye
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baslamistir. Bu konuda ii¢ ana ekoliin (gelenekselci, 1slah¢1 ve feminist Islami
yaklagim) farkli perspektifleri bulunmakta ve her biri kendi metodolojik
cercevesi icinde konuya yaklagsmaktadir.

Gelenekselci yaklasimda olan Seyh Abdulaziz bin Baz, Seyh Muhammed
Salih el-Useymin, Seyh Nasiruddin Albani, kadmin asli gérevinin annelik ve ev
yonetimi oldugu goriistinii “Evlerinizde oturun" ayeti ile (Ahzab 33/33)
desteklemektedirler. Zorunluluk halinde (ihtiyag, fakirlik) c¢alismanin caiz
oldugunu ileri siirmiislerdir (Kurtubi, ts.: 14/179; Bin Baz, 1996:4/321;
Topaloglu, 1988:256; Oniir&Diindar, 2021:325). Reformist yaklagimda olan
Yusuf el-Karadavi, Muhammed Gazali, Vehbe ez-Zuhayli, Tariq Ramadan ise
kadinin ¢aligma hakkinin temel bir insan hakki oldugunu ve karma caligma
ortamlarmin Islami adap cergevesinde miimkiin oldugunu savunmaktadirlar
(Zuhayli, 2002, 7/234-267; Karadavi, 1997: 45-67; Ramadan, 2009:201). Amina
Wadud, Asma Barlas, Azizah al-Hibri, Fatima Mernissi gibi feminist onciiler ise
kadin-erkek esitliginin Kur'ani bir ilke oldugunu, geleneksel yorumlarin ataerkil
toplum yapisindan etkilendigini, kadinin her alanda erkekle esit haklara sahip
oldugunu ve toplumsal cinsiyet rollerinin islam'in 6ziine ait olmadig1 fikrini
savunmuslardir (Wadud, 1999: 67-89; Barlas, 2002: 134-135; Mernissi, 1991:
145-167).

Ozellikle dikkat cekici olan nokta, uluslararasi Islam fikih kurumlarinin genel
olarak kadinin ¢aligma hakkini destekler yonde fetva vermis olmalaridir. Ancak
bu destegin sinirlar1 ve kosullar1 konusunda hala tartigmalar devam etmektedir.
Glinlimiizde en c¢ok tartisilan konular karma c¢alisma ortamlari, liderlik
pozisyonlar1 ve aile sorumluluklar: ile is hayati arasindaki denge olmaktadir.
Modern hukukcular bu konularda ¢agin gereksinimlerine uygun c¢oziimler
iretmeye ¢aligmaktadir.

Yusuf el-Karadavi, kadinin ¢alisma hakkimi genis yorumlayan isimlerden
biridir. Ona gore, kadinlarin ¢aligmasi sadece caiz degil; bazi durumlarda aileye
ve topluma katki saglama, bilgi ve becerilerini degerlendirme gibi nedenlerle
vacip olabilir. Karadavi, kadinlarin 6zellikle egitim, saglik, kadin haklar gibi
alanlarda c¢aligmasimin dinen tesvik edilmesi gerektigini belirtmektedir
(Karadavi, 2004: 317).

Kadinlarin ¢alisma ortaminda erkeklerle bir arada bulunmalarina dair farkl
yaklasimlar s6z konusudur. Bazi muhafazakar hukukc¢ular, bu durumu mekruh
hatta haram olarak nitelendirirken, daha 1liman goriislere sahip alimler, gerekli
sosyal diizenlemeler saglandiginda bunun caiz oldugunu savunmaktadir.
Muhammed el-Hudayri gibi bazi ¢agdas fakihler, kadinlarin ¢aligma ortamlarinin
cinsiyet temelli ayrim olmadan diizenlenmesi gerektigini, ancak ahlaki
ortamin korunmasinin da zorunlu oldugunu vurgulamaktadir (Hudayri, 2015:
34).
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Ayrica ¢agdas bazi hukukgular, kadinin evlilik dncesi kazandigir miiktesep
haklarin, evlilik sonrasinda da gecerli oldugunu, dolayisiyla esinden izin alma
sartinin hak ihlali anlamma gelecegini savunmaktadir (Atar, 2009:229). Bu
goriisler, bireysel dzgiirliikler ve insan haklar1 perspektifiyle islam hukukunun
yorumlanmasina katki sunmaktadir. Tiirkiye'deki ¢agdas Islam hukukcular1 da
kadinin ¢aligma hayatina katilimin1 Kur’an, Siinnet ve klasik fikih literatiirii
1s1g¢inda yeniden degerlendirmislerdir. Bu baglamda, dini prensiplerle ¢agdas
toplumsal gereklilikler arasinda bir denge kurulmasi gerektigi vurgulanmaktadir.
Kadinlarin ¢aligma hakk1, insan olmanin ve birey olmanin dogal bir sonucu olarak
kabul edilmekte; ancak bu hakkin kullanimi bazi ahlaki, sosyal ve ailevi ilkeler
cercevesinde siirlandirilmaktadir (Bardakoglu&Cagrici, 1997:2/513-515).

Hayrettin Karaman, kadinin c¢alismasimin dinen mesru oldugunu ifade
ederken, bu calismanm "islAmi simrlar icinde, aile diizenini bozmadan ve
toplumun degerlerine zarar vermeden'" gerceklestirilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Karaman’a gore, kadinlarin 6gretmenlik, doktorluk, hemsirelik
gibi toplumun ihtiya¢g duydugu mesleklerde yer almasi hem mesru hem de
faydalidir (Karaman, 2001:217). Ayrica c¢alisma konusunda erkek olsun, kadin
olsun her Miisliimanin amelini, kulluk cergevesinde oturtmasi zarureti ortaya
cikmaktadir. Islam, toplum ve ailede kadin ile erkek arasindaki is bdlmiinii
baglayict metinlerle belirlememis, karar1 ve uygulamay1 Miisliimanlara; orf ve
adete, fayda ve maslahata birakmistir (Karaman, 1995:95).

Cevat Aksit de benzer sekilde, kadinin ¢alismasinin haram olmadigini, ancak
calistig1 ortamin dini ve ahlaki degerlere uygun olmasi gerektigini belirtmistir.
Ona gore, Ozellikle kadinlarin 6zel hizmet alanlarinda (kadin dogum, egitim,
sosyal hizmetler vb.) istihdam edilmesi dini agidan tesvik edilmelidir (Aksit,
2013:188). Faruk Beser ise, Islam’mn kadmin ¢alismasina degil, calisma sekline
ve sonuglarma miidahil oldugunu ifade etmektedir. Beser’e gore, kadinin
calismasi ne mutlak sekilde serbest ne de tamamen yasaklanmigtir; aksine, durum
ve sartlara gore hiikkiim alir. Kadinin ekonomik 6zgiirliigii, evlilik sdzlesmesine
aykirt olmadigi ve aileyi tehdit etmedigi siirece desteklenmelidir (Beser,
2005:143-145).

Ali Bardakoglu da kadin-erkek esitligini Islami bir deger olarak savunmakla
birlikte toplumsal cinsiyet rollerinin tarihsel ve kiiltiirel oldugunu
vurgulamaktadir. Ayrica kadinin toplumsal hayattaki aktif roliiniin Islam'in dziine
uygun oldugunu belirtmektedir. Diyanet Isleri Baskanlig1 ise kadinin ¢alisma
hayatina katilimini Islami ¢ercevede destekleyen bir yaklasim benimsemektedir.
Kadinin ¢aligma hakki, temel bir insan hakki olarak kabul edilmektedir.

Bu goriisler, giiniimiiz islam diisiincesinde, kadinin toplumsal ve ekonomik
hayatta yer almasinin dini temellerle uyumlu oldugunu; ancak bunun birtakim
ol¢ii ve sinirlara riayetle miimkiin oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim modern
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Miisliiman toplumlarda, kadinin emegi hem aile hem de toplum agisindan 6nemli
bir katki olarak degerlendirilmektedir.

SONUC

Islam’da kadmin calismasim yasaklayan acik, kesin ve baglayici bir nas
bulunmamakla beraber, aksine bu kapiy: aralayan kuvvetli deliller vardir. Islam
inang sistemine gore, kadin, ev icinde ve diginda calisabilir; ailesinin ihtiyaglarini
saglamada kocasina yardimci olabilir. Sartlara ve ihtiyaglara gore, aile hayatinda
eslerin rollerinin degismesi de miimkiindiir. Onemli olan degerlerin
kaybedilmemesi, hayatin huzur ve diizen iginde gecmesi, ihtiyaglarin
karsilanmasinda bireylerin imkan ve kabiliyetlerine uygun sorumluluklar
dengeli sekilde iistlenmeleridir. Bu baglamda kadin kendi evinde, otaginda, is
yerinde, tarlasinda, c¢ayirinda, bahgesinde, ahirinda, daminda, caligabilir bu
hususta herhangi bir tartisma s6z konusu degildir. Kadinin gerek ekonomik
gerekse psikolojik ve sosyal ihtiyaglarini karsilamak i¢in ¢aligma hayatinda
olabilmesi i¢in 6niinde herhangi bir engel bulunmamaktadir. Dolayisiyla Kur’an
ve sahih hadislerde kadin ¢alismas1 yasaklanmamistir, kadin ¢aligmasina olumsuz
bakis ve yoruma sahip olunmasi ise o yiizyilin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
yapst ile alakali oldugu soylenebilir. Hatta islam dini kadin ve erkek esitliginin
toplumsal yagsamin tiim boyutlarinda olmasi gerekliligine dikkat ¢ekmistir.

Gunilimiizde kadin emegi konusunda ortaya ¢ikan temel husus, dinl metinlerin
evrensel ilkeleri ile ¢agdas sosyal, ekonomik ve kiiltiirel gergeklikler arasinda
dengeli bir yaklasim tesis etmektir. islam hukukgulari, kadinin egitim, saglik,
sosyal hizmetler, ticaret gibi alanlarda aktif rol almasini olumlu goriirken; aile
diizeni, mahremiyet ve ahlak ¢ercevesindeki ol¢iilere riayet edilmesini gerekli
gormektedir. Bu denge, kadinlarin hem bireysel gelisimini hem de toplumsal
refahi destekler.

Sonug olarak, Islam’da kadin emegi ve istihdami, hem fikhi temelleri hem de
cagdas yorumlari agisindan mesru ve tesvik edilebilecek bir alandir. Kadinlarin
ekonomik hayata katilimu, aile ve toplum yararma oldugu siirece, islam’in hak,
adalet ve egitim ilkeleriyle uyumludur. Bu baglamda, Islam hukukgularinimn,
kadinin ¢alisma hayatina iligkin ¢éziimler {iretirken, hem dini kaynaklarin ruhunu
hem de modern diinyanin gereksinimlerini gz oniinde bulundurmaya devam
etmeleri 6onemlidir.

67



KAYNAKCA
AHMED, L. (1992). Women and Gender in Islam. New Haven: Yale University Press.
AKSIT, C. (2013). Islam'da Kadin ve Aile. Istanbul: Pamuk Yayncilik.

ARMAGAN, S. (1987), Isldam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari.

ATAR, M. (2009). “Islam’da Kadinin Toplumsal Rolii ve Siyasi Katilim1.” Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11(20), 221-236.

AL-QARADAGHI, A. (2010). Contemporary Fatwas on Muslim Women, Doha:
Center for Islamic Legislation and Ethics.

AYDIN, M.A. (2001). “Kadin” md. TDV. islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV
Yaymlari.

AYNI, B. (ts.). Umdetii’l-Kari, Beyrut: el-Miiniriyye Ofset.

BARDAKOGLU, A.&CAGRICI, M. (1997). “Kadin”, Islim’da Inan¢ Ibadet ve
Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul:MIFAV Yayinlar1.

BARLAS, A. (2002). Believing Women in Islam, University of Texas Press, 134-156.
BESER, F. (2005). Islam’da Kadin. istanbul: iz Yaymecilik.
BIN BAZ, A. (1996). Fatawa Islamiyah, Darussalam, 1996, (4), 321-335.

CIFTCI, M.H. (2020). “islam Aile Hukuku Baglammda Kadinin Calismas1 ve Aile
Kurumuna Etkisi”, Uluslararasi Aile Sempozyumu, Sinop.

HUDAYRI, M. (2015). Figh of Contemporary Women's Issues, Riyadh: Dar al-
Nafaes.

IBN ABIDIN, M. (1981). Reddii’I-Muhtdr. Beyrut: Darii’l-Fikr.

IBN ASUR, T. (1997). et-Tahrir ve 't-Tenvir, Beyrut: Darii’t-Tunisiye,

IBN RUSD. (2004). Biddyetii I-Miictehid. istanbul: Diyanet Yaynlari.

IBN SA’D, M. (1990). Tabakdtii’l-Kiibrd, Beyrut: Darii’s-Sadir.
KARADAVI, Y. (2004). Islam’da Helal ve Haram. istanbul: Risale Yaynlar1.

KARAGOZ, M. (2007). “Islam’da Emek ve Calisma Ahlaky,” Islam Hukuku
Aragtirmalart Dergisi, 10, 439—440.

KARAMAN, H. (2001). Fikih ve Giiniimiiz Meseleleri. istanbul: iz Yaymcilik.
KARAMAN, H. (2002). Isldm'da Kadin ve Aile, Istanbul: iz Yaymcilik.
KARAMAN, H. (1995). Isldm'da Kadin ve Aile, Istanbul: Ensar Nesriyat.
KARAMAN, H. (2005). Giincel Dini Meseleler. Istanbul: 1z Yaymecilik.

68



KARAMAN, H.& CAGRICI, M. & DONMEZ, 1.K.& GUMUS, S. (2012). Kur’an
Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1.

KAHRAMAN, A. (2017). Giincel Dini Konular ve Fikhi Hiikiimler, Ankara: Nasihat
Yayinlari.

KURTUBI, M. B.A. (ts.). el-Cdmi’li Ahkdmi I-Kur an, Beyrut: Miiessesetii“r-Riséle.
MERNISSI, F. (1991). The Veil and the Male Elite, Perseus Publishing, 145-167.
MEVSILI, E. F. (2005). el-Ihtiydr, istanbul: Cagr1 Yayinlari,

NADWI, M. A. (2007). Al-Muhaddithat: The Women Scholars in Islam. Interface
Publications.

OKCU, A. (2018). “Islamda Kadin: Haklar1, Degeri, Sosyal Konumu ve Sorunlar”,
Uluslararas1 Islam ve Kadm Calistay1, Igdir, 353-371.

OZEK, A. (1996). “Islam'da Kadinin Yeri.” Sosyal Hayatta Kadin, Istanbul: Ensar
Nesriyat.

RAMADAN, T. (2009). Radical Reform: Islamic Ethics and Liberation, Oxford
University Press.

SAVAS, R. (1991). Hz. Muhammed Devrinde Kadin, Istanbul:
Ravza Yaymnlar.
SERAHSI, S. E. (1993). el-Mebsiit. Beyrut: Darii’l-Ma'rife.

TEKIN ONUR H. &DUNDAR E. (2021). “Geleneksel islam Anlayisinda Kadmin
Calismas1”, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 23
(1), 321-346.

TOPALOGLU, B. (1988). Isldm 'da Kadin, Istanbul:Yagmur Yaynevi.

TOGEL, A. (2017). “Kadin Haklarinin Korunmasinda Yeni Yaklasimlar: Majlis
Ormegi”, Aile ve Modernite, Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi
Yayinlari.

WADUD, A. (1999), Qur'an and Woman, Oxford University Press.
ZUHAYLI, V. (2002). Islam Fikhi Ansiklopedisi, Beyrut: Dar al-Fikr.

69



70



i

o0ae”
[ <4
els

Fahreddin Razi’nin Tefsirinde Ahlaki Akil ve Ahlaki
Sorumluluk Anlayisinin Degerler Egitimine Katkisi

Ismail Demir’

! Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi,
Orcid: 0000-0001-9756-1901

71



Giris

The educational problems of the modern age stem not only from pedagogical
inadequacies, but also from the fractures in the individual's world of values. In
this era when technology is rapidly developing and knowledge knows no bounds,
individuals are losing their moral orientations and reducing reason to a mere
instrumental function. At this point, the understanding of moral reason and
responsibility in the commentary titled Mefatihu’l-Gayb by Fakhr al-Din Razi
(D. 606/1210), one of the important commentators of classical Islamic thought,
offers a rich epistemological and ethical ground that needs to be re-evaluated in
the context of contemporary values education. Razi's way of defining reason is
functional not only in a theological or philosophical framework, but also on an
educational and moral ground. His emphasis on reason is based on the individual
being a subject who not only knows, but also feels and can make moral choices.
In this context, Razi's commentary is a strong source for the understanding of
"responsible thought" that modern values education needs. Modern ¢agin egitim
sorunlart yalnizca pedagojik yetersizliklerden degil, ayni zamanda bireyin
degerler diinyasindaki catlaklardan da kaynaklanmaktadir. Teknolojinin hizla
gelistigi ve bilginin smir tanimadigi bu ¢agda bireyler ahlaki ydnelimlerini
yitirmekte ve akli salt bir ara¢ islevine indirgemektedir. Bu noktada klasik Islam
diisiincesinin 6nemli yorumcularindan Fahreddin Razi’nin (0. 606/1210)
Mefatihu’l-Gayb adli serhindeki ahlaki akil ve sorumluluk anlayisi, cagdas
degerler egitimi baglaminda yeniden degerlendirilmesi gereken zengin bir
epistemolojik ve etik zemin sunmaktadir. Razi’nin akli tanimlama bigimi
yalnizca teolojik veya felsefi gercevede degil, ayn1 zamanda egitimsel ve ahlaki
bir zeminde de islevseldir. Onun akla yaptig1 vurgu, bireyin yalnizca bilen degil,
ayni zamanda hisseden ve ahlaki se¢imler yapabilen bir 6zne olmasi temeline
dayanmaktadir. Bu baglamda Rézi'nin tefsiri, modern degerler egitiminin ihtiyag
duydugu "sorumlu diigiince" anlayisi igin gii¢lii bir kaynaktir.?

Kur’an-1 Kerim’de sik¢a gecen ve Raz1’nin ayrintili bir sekilde yorumladigi
“yetefekkeriin”, “ya’kiliin”, “yezunnin” gibi fiillerin her biri, zihinsel siirecin
sadece biligsel bir faaliyet degil ayn1 zamanda ahlaki sorumlulugu da igeren bir
tefekkiir bigimi oldugunu ortaya koymaktadir.? Ozellikle Nahl 90 ve Maide 8 gibi
adalet odakli ayetlerin yorumu, bireyin ve toplumun ahlaki sorumluluklarini
dengeli bir sekilde ele alan bir deger sistemine isaret etmektedir.* Razi, adaleti
yalnizca yasal bir norm olarak degil, ayn1 zamanda bireyde yerlesik bir erdem
olarak goriir ve bu erdemin egitim yoluyla gelistirilmesine onem verir. Onun

2 Fahreddin Rézi, Mefdtihu’l-Gayb, c. 10, Beyrut: Dari’|-Fikr, ts., 177.
3 Al-Attas, Islam and Secularism, 59.

4 Recep Oztiirk, “Ahlakin Tefsirsel Temelleri ve Fahreddin R4zi”
Dergisi 6/2 (2023), 90.

, Tefsir Arastirmalari
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yorumlari, bireyin dogasina uygun ahlaki ilkeleri benimsemesi ve i¢sellestirmesi
gerektigi fikrine dayanir.’ Bu yaklasim, ¢agdas egitim literatiiriinde “6grenci
merkezli ahlaki gelisim” olarak adlandirilan pedagojik yaklagimlarla da
ortiismektedir.®

Ote yandan giiniimiiz egitim sistemleri degerleri aktarmada siklikla zorluk
¢ekmekte; ahlaki ilkeleri evrensel ve tutarli bir bicimde sunmada ciddi sorunlar
yasamaktadir. Postmodern anlayistan etkilenen gorelilige dayali deger
yaklagimlari, bireyin ahlaki ydnelimlerini belirsizlestirmekte ve toplumsal
biitiinliigii zayiflatmaktadir. Bu nedenle klasik doneme ait ancak evrensel ilkeler
tagtyan diisiince sistemlerinin tekrar giindeme getirilmesi zorunlu hale gelmistir.’
Bu baglamda Fahreddin Razi’nin ahlak anlayis1 sadece Islam diisiince tarihi
agisindan degil, ayn1 zamanda ¢agdas egitim felsefesi agisindan da dikkate deger
bir konumdadir. Onun yorumunda bilgi, inan¢ ve eylem {igliisii, insan1 sorumlu
bir varlik olarak insa etmede temel unsurlar olarak sunulmaktadir.® Bu yaklagim
bireysel farkindaligin, toplumsal duyarliligin ve evrensel ahlaki ilkelerin
biitlinciil islenmesine olanak tanir. Arastirmanm amaci, Fahreddin Razi'nin
tefsirindeki ahlaki akil ve sorumluluk anlayisini egitim bilimlerinin temel
sorunlartyla iligkilendirerek giiniimiiz degerler egitimi literatiiriine katkida
bulunacak teorik bir bakis agisi sunmaktir. Bu baglamda oncelikle Razi'nin
Kur'an merkezli ahlaki yorum anlayisi analiz edilecek, ardindan bu anlayigin
egitimde nasil uygulanabilecegi tartigilacaktir. Yontem olarak klasik tefsir
literatiirii nitel icerik analizi ile degerlendirilecek ve cagdas egitim literatiirii ile
karsilastirmali bir okuma yapilacaktir. Bu karsilastirmali yontem, Islam
diisiincesinin mirasi ile ¢cagdas pedagojik ihtiyaclar arasinda bir koprii kurmay1
amagclamaktadir.’

Sonug olarak, Fakhr al-Din al-Razi’nin ahlaki akla yaptig1 vurgu, egitimin
bugiin ihtiya¢ duydugu epistemolojik temeli saglama kapasitesine sahiptir. Bir
bireyin akliyla varolusu, adaleti ve sorumlulugu kavrayabilecegini ve bu
anlayigin ancak egitim yoluyla sekillenebilecegini savunur.'® Bu bakimdan onun

5 Nuraan Davids, “Fostering an Ethic of Responsibility in Islamic Education”, Journal of
Moral Education 45/3 (2016), 285.

¢ Terence Lovat, “Values Education and Moral Development in a Global World”, Int.
Journal of Educational Research 50/3 (2011), 168.

7 Zeki Saritoprak, “Postmodern Diinyada Ahlakin Yeniden Insasi1”, Dini Arastirmalar
16/1 (2013), 33-49.

8 Sait Ozervarl, “Islamic Ethics and Responsibility in Classical Thought”, Islamic Studies
58/1 (2019), 85.

° Elif Gokalp Alpaslan, “Egitimde Degerler Kurami ve Uygulama Sorunlar1”, Degerler
Egitimi Dergisi 11/25 (2023), 12-29.

10 David Carr, “Moral Education and the Ethical Dimensions of Teaching”, British
Journal of Educational Studies 55/3 (2007), 240-257.
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diisiincesi, Islam tefsir gelenegi ile modern egitim bilimleri arasinda bir temas
noktas1 kurmakta ve giinlimiiz Miisliiman egitimcilerine hem teorik hem de pratik
bir gergeve sunmaktadir.'!

Fahreddin Razi'de Aklin Ahlaki Islevi: Hikmet, Diisiince ve Sorumluluk
Arasindaki Baglanti

Islam diisiince geleneginde akil, sadece bilissel bir arag olarak degil, ayn1
zamanda ahlaki sorumlulugun tastyicisi, bilgeligin kapist ve insanin Tanri'ya
yonelmesinde temel bir kose tasi olarak goriilmiistiir. Bu baglamda, klasik
ilahiyat ve tefsir bilimlerini sentezleyen bir alim olarak Fahreddin Razi, akli
sadece epistemolojik bir ara¢ olarak degil, ayn1 zamanda ontolojik ve ahlaki
boyutlartyla da ele alan oncii bir diigiiniirdiir. Tefsiri Mefatihu'l-Gayb, aklin
bilgelikle, derin tefekkiirle ve bireysel sorumlulukla nasil biitiinlestigine dair
zengin analizler igerir. Razi'nin akla yiikledigi bu derin anlam, bugiin 6zellikle
degerler egitimi ve ahlaki gelisim baglaminda yeniden yorumlanma potansiyeline
sahiptir.

Fahreddin Razi'nin diisiincesinde akil, insanlara ilahi hitabin muhatab1 olma
ayricaligint veren temel yetenektir. Onun yorumlarinda akil, vahyi anlama,
hikmeti kavrama ve sorumluluk duygusu gelistirme siireglerinin ayrilmaz bir
parcas1 olarak sunulur. Masatthu’l-Ghayb’da sik¢a tekrarlanan bir tema,
Kur’an’da akl fiilen kullanan “efela ya‘kilin”, “yetefekkerin” ve “yenzurin”
gibi kavramlarin yorumlanmasinda ortaya ¢ikar. Razi bu ayetleri yorumlarken
sadece aklin bilgi iiretme yetenegine degil, ayn1 zamanda insanin varolussal
anlam arayisindaki roliine de odaklanir. Ona gore aklin islevi sadece teorik bilgi
iiretmekle sinirli degildir; ayn1 zamanda insanin iyiyi kotiiden ayirt etme, i
muhasebesini yapma ve ilahi sorumluluklarini kavrama yeteneginde de temel bir

rol oynar.!?

Bu noktada Razi’nin teolojik bilgisini felsefi bilgisiyle birlestirerek ortaya
koydugu ahlaki anlayis dikkat ¢ekicidir. Ona gore hikmet kelimesi sadece nazarl
hikmet anlamina gelmez; ahlaki hayatin temel direklerinden biridir. Zira hikmet,
Allah’mn (C.C.) isimlerinden biri olarak “her seyi yerli yerine koyma” iradesini
tagir. Bu anlamda hikmet sahibi olmak, kisinin hem diisiince hem de davranigta
ol¢iild, adil ve sorumlu bir varlik olmas1 anlamina gelir. Razi’nin hikmet anlayisi,
Islam ahlak diisiincesindeki “pratik hikmet” ile bireyin 6z disiplini ve toplumsal
sorumluluk bilincinin gelistirilmesi arasinda kurulan bagin agik bir tezahiiriidiir.'?

! Rosnani Hashim, Rethinking Islamic Education in the Modern World, Kuala Lumpur:
ITUM Press, 2021, 112.

12 Fahreddin Razi, Mefatihu ’I-Gayb, c. 1, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts., 43-45.
13 M. Sait Ozervarl, “Fahreddin Razi’de Hikmet Anlayis1”, Islam Felsefesi Arastirmalart
Dergisi 12/2 (2021), 95-116.
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Yaklasimi, Gazali’nin “nefsin tezkiyesi”, Ibn Sina’nin “nefsin kemali”, ibn
Riigd’tin “akli ehliyet” gibi kavramlariyla paralellik gosterirken, 6zglin bir
metodolojik biitiinliik de sunmaktadir.

Razi’nin akil anlayisinda ozellikle tefekkiir, yani derin diislince ve igsel
yogunlagma 6nemli bir yer tutar. Ona gore insanin kendini tanimasi, tabiatindaki
tyilik cekirdegini ortaya ¢ikarmasi ve bu dogrultuda goniillii bir caba sarf etmesi,
akile1 bir muhasebe siireciyle miimkiindiir. Bu c¢aba sadece bireysel
mitkemmelligi hedeflemez; ayni zamanda toplumsal adaletin ve deger
aktarrmmin da temelini olusturur. Ozellikle Nahl suresi 90. ayetin tefsirinde
adalet, yardimseverlik ve akrabalik baglarinin dikkate alinmasi sadece toplumsal
diizeni degil ayn1 zamanda bireysel ahlakin ingasini da ifade eder. Razi bu ayetin
tefsirinde adaletin “akil yoluyla nefsin terbiye edilmesi”yle miimkiin oldugunu
vurgular.'"* Bu ifade, zihnin sadece diisiinsel bir yetenek degil, ayn1 zamanda
ahlaki bir yetenek olmas1 gerektigini ortaya koymaktadir.

Fahreddin Rézi’nin akil anlayisinin degerler egitimine yonelik modern
yaklagimlarla da derin bir baglantisi olabilir. Giiniimiizde bireylerde elestirel
diisiinme, empatik anlayis, etik duyarlilik ve toplumsal sorumluluk gibi
becerilerin gelistirilmesi ¢cagdas egitim bilimlerinin temel hedefleri arasindadir.
Bu baglamda Razi’nin tefsirlerinde ortaya koydugu “akli sorgulama” ve “vicdani
sorumluluk” kavramlari c¢agdas bir pedagojik ¢erceve iginde yeniden
yorumlanabilir. Ozellikle felsefi tefsir gelenegi ile etik temelli egitimin kesistigi
noktada yer alan bu yaklasim, degerler egitimine hem teorik hem de pratik olarak
katki saglama potansiyeline sahiptir.'?

Gergekten de, cagdas Miisliiman diisiiniirler islam'n ahlaki diinya goriisiinii
modern egitim yaklagimlariyla yeniden harmanlamayir amagliyor. Ornegin,
Seyyid Hiiseyin Nasr'a gore, modern egitim akli teknokratik bir araca indirgerken
onun manevi ve ahlaki boyutlarini ihmal ediyor.'® Razi’nin akil anlayisi, bu
indirgemeciligin iistesinden gelmek ve insani biitiinsel bir varlik olarak egitmek
icin giiglii bir ilham kaynagidir. Bu anlamda akil, yalnizca hesaplama ve analiz
etme yetenegi degil, ayn1 zamanda sefkat, sorumluluk ve bilgelik iiretmektir.

Sonug olarak Fahreddin Raz1’nin akil, hikmet ve sorumluluk temelli yorumu,
sadece klasik yorum geleneginde degil, ayn1 zamanda ¢agdas degerler egitiminde
de yeniden yorumlanmasi gereken temel kaynaklardan biridir. Onun yorumunda
akil, bireyin kendi varligiyla hesaplasmasi, ruhunu tanimasi ve topluma karsi

14 Razi, Mefatihu'I-Gayb, c. 10, 175.

15 Ziileyha Korkmaz, “Islam Diisiincesinde Akl Islevi ve Egitimdeki Yansimalar”,
Uluslararas: Islam Egitim Bilimleri Dergisi 5/1 (2023), 33-55.

16 Seyyed Hossein Nasr, The Need for a Sacred Science, Albany: SUNY Press, 1993, 67-
70.
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sorumluluk duygusu gelistirmesi i¢in vazgegilmez bir aragtir. Bu bakimdan Razi,
sadece kendi doneminin degil, bugiiniin de degerler krizine cevap verebilecek
entelektiiel bir miras birakmustir.

Razi Serhinde “Yefekkiirtin”?, “Yetebberin” ve “Yezunniin”
Kavramlarimin Ahlaki Boyutu

Fahreddin Razi’nin tefsir anlayisinda, Kur’an’da aklin fiil bigimleri olarak
gecen “‘yefekklrGin” (dusiiniirler), “yetebbertin” (derin diisiiniirler) ve
“yezunniin” (diisiiniirler, kanaat olustururlar) kavramlari sadece zihinsel eylemler
olarak degil, ayn1 zamanda ahlaki sorumlulugu doguran iradi siirecler olarak da
ele alinir. Razi, bu fiil bi¢imlerinin her birini sadece epistemolojik baglamda
degil, ayn1 zamanda bireyin i¢ diinyasi, sorumluluk duygusu ve vicdan egitimi
acisindan da degerlendirerek klasik yorumu ahlaki ve psikolojik boyutlarla
zenginlestirmigtir. Bu yaklagim, modern degerler egitimi agisindan da ¢ok degerli
ipuglar1 sunmaktadir.

Kur’an’da “tefekkiir”, “tedebbur” ve “zann” koklerinden tiiretilen fiiller,
insanlar1 yaratilig, varolus ve deger hakkinda diisiinmeye tesvik eder. Razi, bu tiir
ayetlerin tefsirinde felsefi ve teolojik tartismalara sik sik yer verir. Ornegin, Ali
Imran suresi 191. ayetindeki “yetefekkerun” fiilinin tefsirinde tefekkiiriin sadece
dis diinyay1 gozlemlemekle sinirli olmadigini, ayni zamanda kisinin kendi
varligini, benligini ve eylemlerini de iceren igsel bir muhasebe siireci oldugunu
belirtir. Ona gore, bu tiir tefekkiir bireyin “6z disiplin”, “hikmet arayis1” ve
“ahlaki sorumluluk™ gibi boyutlara yonelmesini saglar.

Razi, Mefatthu’l-Ghayb’da “yetebbertn” fiilini 6zellikle Kur’an’in lafizlan
ve manalar1 iizerinde derin diisiinmeyi ifade eden bir kavram olarak ele alir. Bu
baglamda Muhammed suresinin 47/24. ayetinde gecen “Afela yetedebberiine’l-
Kur’an” ifadesini agiklarken metne yiizeysel degil, derinlemesine yaklasmanin
gerekliligini vurgular. Bu degerlendirme sadece biligsel degil ayn1 zamanda
ahlaki bir yiikiimliiliiktiir; ¢linkii Kur’an’1 anlayarak okumak, ona gore yasamak
ve gercegi bilerek segimler yapmak bireyi dogrudan sorumlu kilar.!” Razi'ye gore,
Tanri'nin insanlara hitabi ancak insanlar akil yiiriitlir, sorgular ve ahlaki
farkindalikla hareket ederlerse anlamli hale gelir. Bu yaklagim, ¢agdas diisiiniir
Fazlur Rahman'inm Kur'an'm "ahlaki yonelimli bir vahiy" oldugu goriisiiyle
tutarlidir.'®

Razi’nin ahlaki disiince sisteminde “yeziinnin” fiilinin 6zel bir yeri vardir.
Zan, siiphe ile ilgili bir kavram olarak goriilse de Rézi, bu fiilin Kur’an’da
kullanimini baglama gore degerlendirir. Baz1 durumlarda zannin ahlaki sonuglar

17 Razd, Mefétihu'l-Gayb, c. 27, 48-50.
18 Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an, 2. bs., Chicago: University of Chicago
Press, 2009, 5-12.
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dogurabilecegini belirtir. Ornegin Hucurat Suresi 49/12. ayette gecen “Inna
ba‘da’z-zanni ism” ifadesinde oldugu gibi olumsuz zannin giybet, iftira ve ahlaki
bozulmaya yol agabilecegini vurgular. Ancak baska ayetlerde de zannin bir bilgi
tiirii olarak gecerli olabilecegini belirtir. Ona gore bu ikili kullanim, insan
zihninin siirekli kontrol, gozetim ve i¢ muhasebeye tdbi olmasi gerektigini
gosterir.'® Bu yaklasim, ¢agdas ahlak psikolojisinin bireyde “vicdani kontrol” ve
“igebakis” mekanizmalarinin gelistirilmesine vurgu yapmastyla ortiismektedir.?°

Fakhr al-Din al-Razi'nin bu yorumlari, bireysel farkindaligin ve vicdan
egitiminin koklii bir epistemolojik temele dayandirilabilecegini gostermektedir.
Al-Razi'ye gore akil sadece mantiksal bir ara¢ degildir; ayn1 zamanda ahlaki
sonugclar iireten, iradeyle biitiinlesen ve ilahi kelami ele almay1 miimkiin kilan bir
Ozdir. Bu baglamda, akla dayali zihinsel siiregler, bireyin kendi sorumlulugunu
anlamas1 ve etik bir hayat insa etmesi i¢in temel araclardir. Modern islam
diisiincesinde bu anlayisin bir devami olarak Taha Abdurrahman, ahlaki aklin
mantiksal akildan 6nce geldigini ve gercegin ancak bir sorumluluk duygusuyla
anlasilabilecegini savunur.?! Razi’'nin Kur’an fiillerine dayali tefsir anlayisi,
klasik donemde bu yaklagimin temellerinin giiclii bir kanitidir.

Ayrica Razi’nin metodolojisindeki “yorum-ahlak iliskisi” sadece teorik
diizeyde kalmayip pratik yonelimleri de igermektedir. O, ayetlerin sadece lafzi
tahlilini degil, bunlarin bireyin karakteri, niyeti ve toplumsal sorumluluklariyla
nasil bir iliski kuracagini da analiz eder. Bu bakimdan onun yorumu, ahlaki
egitim ve bireysel insa agisindan zengin bir kaynak islevi gormektedir. Giiniimiiz
deger egitimi literatiiriinde ahlaki gelisim i¢in “anlamli diisiinme”, “i¢sel
sorgulama” ve “vicdan gelistirme” gibi yaklagimlar 6n plana ¢ikarken Razi’nin
bu kavramlara verdigi merkezi rol oldukga dikkat ¢ekicidir.??

9 ¢

Sonug olarak, Fahreddin Razi’nin yorumunda, “yefekk@r(in”, “yetebberiin” ve
“yezunn{in” gibi rasyonel fiiller salt entelektiiel bir eylem olarak degil, ahlaki bir
siire¢ olarak inga edilmistir. Bu fiillerin semantik diinyasi, bireyi kendi varligi,
eylemleri ve topluma kargi sorumlulugu hakkinda derinlemesine diisiinmeye,
sorgulamaya ve vicdanli bir biling gelistirmeye tesvik eder. Razi’nin bu
yaklagimi, yalnizca klasik islam diisiincesini degil, aym zamanda cagdas etik ve

19 Razi, Mefatihu’I-Gayb, c. 28, 133-135.

20 Darcia Narvaez, “Moral Complexity: The Fatal Attraction of Truthiness and the
Importance of Mature Moral Functioning”, Journal of Moral Education 41/2 (2012),213-
230.

2! Taha Abdurrahman, The Question of Ethics: Contributions to the Ethical Thinking in
the Islamic World, Rabat: Arab Center for Human Rights, 2017, 93-112.

22 Nucci, Larry, “Education for Moral Development”, in The Handbook of Moral and
Character Education, ed. Larry Nucci vd., New York: Routledge, 2022, 176-192.
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degerler egitimini de sekillendirmede ilham verici bir rol oynamaya devam
etmektedir.

Fahreddin Razi’nin Adalet Kavramina Dayah Bireysel ve Toplumsal
Ahlak Tasarimi

Islam diisiincesinin temel kavramlarindan biri olan adalet, sadece hukuki bir
ilke degil; ayn1 zamanda bireysel sorumluluk, toplumsal denge ve ilahi iradeyle
uyumlu bir hayatin temel tas1 olarak da kabul edilir. Fahreddin Razi’nin bu
kavrama yiikledigi anlam, klasik tefsir geleneginin sinirlarini asan ve etik-politik
bir yorum derinligine ulasan bir karaktere sahiptir. Razi’nin Mefatithu’l-Gayb adli
eseri, Kur’an’daki adalet kavraminin konumunu teolojik, ahlaki ve sosyo-politik
acilardan ele almakta, bireyin ahlaki yilikiimliiligii ile toplumsal yapinin diizeni
arasinda kurdugu baglant1 sayesinde modern degerler egitimi agisindan dikkate
deger agilimlar sunmaktadir.

Kur’an’da “adalet” cogunlukla kist, adl ve mizan kavramlari ¢ercevesinde ele
almir. Razi, Nahl suresi 90. ayetini tefsir ederken, “Allah adaleti, sadakay1 ve
yakinlarina vermeyi emreder” ifadesini ¢ok yonlil bir sekilde ¢oziimler. Ona gore
bu ayet, ahlaki davranigin {i¢ temel siitununu ortaya koyar: adalet, sadaka ve
dayanigma. Razi, bu ii¢lii yapidan “adalet™i, bireyin kendi nefsine karsi diiriist
olmasi, gercege uymasi ve baskalarmin haklarina saygi gostermesi olarak
yorumlar. Ona gore adalet, insanin i¢ dengesinin disa yansimasidir ve bu nedenle
sadece digsal bir hukuk diizeni degil, ayn1 zamanda igsel bir ahlaki yapidir.?

Fahreddin er-Razi, Maide slresinin 8. dyetini “Adaletli olun, bu takvaya daha
yakindir” seklinde tefsir ederken, adaletin, duygularin ve toplumsal iliskilerin
etkisine ragmen korunmasi gereken nesnel bir ilke oldugunu vurgular.
Diismanlara karsi bile adaletli olmanin ilahi bir sorumluluk oldugunu ifade eden
bu ayet, Razi tarafindan adaletin ahlaki bir durus oldugunu gostermek igin
kullanilir. Bu yaklasimi teolojik agidan degerlendirirken, adaletin sadece hukuki
bir ilke degil, aym1 zamanda ontolojik ve epistemolojik bir erdem oldugunu
savunur.’* Bu yaklasim, cagdas Miisliman aydin Wael Hallag'm "Islam
hukukunda adaletin ahlaki merkeziligi" konusundaki goriisiiyle dogrudan
ortiismektedir.?

Razi’nin adalet anlayisi, bireyin Allah’a karst sorumlulugu ile topluma karst
sorumlulugu arasindaki dengeyi kurma yoniiyle dikkat ¢cekmektedir. Ona gore
adalet, bireyin benligini asan bir kavram olup toplumsal barisin, toplumsal

23 Fahreddin RAzi, Mefatihu ’I-Gayb, c. 19, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts., 65-
67.

24 RaZi, Mefitihu’l-Gayb, c. 11, 112-114.

% Wael Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic Law, Cambridge: Cambridge
University Press, 2005, 87-105.
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giivenin ve ahlaki otoritenin garantisidir. Bu baglamda Mefatthu’l-Gayb’da,
Ozellikle Bakara 282 ve Nisa 58 gibi ayetlerin tefsirinde adaletin ekonomik,
hukuki ve idari islevlerine de deginilmektedir. Razi, bu ayetlerde gegen
“emanetleri ehline verin” ve “insanlar arasinda adaletle hiilkmedin” emirlerini,
yalnizca siyasi otoriteye degil ayn1 zamanda her bireyin kendi sorumluluk alani
i¢indeki eylemlerine yiiklenen ahlaki bir yiikiimliiliik olarak yorumlar.?

Fakhr al-Din al-Razi’nin adalet anlayisi ile ¢agdas toplumsal etik teorileri
arasinda carpict benzerlikler vardir. Ornegin, Michael Walzer’in adaletin
“baglamsal” ve “cogulcu” dogasina iligkin goriisii, Razi’nin adaleti bireysel,
toplumsal ve ilahi baglamlara gore yeniden tanimlamasiyla ortiismektedir.?’
Ancak Amartya Sen'in "adaletin i¢sellestirilmis toplumsal sorumluluk bilinciyle
giiclenecegi" yaklasimi da Razinin diisiincesine oldukg¢a yakindir.?® Razi’nin
yaklagiminda adalet, kiginin hak ve 6dev bilincinin gelismesiyle baslar, toplumda
diizenin kurulmasina kadar uzanir ve en sonunda ilahi adaletin yerytiiziindeki
temsili haline gelir.

Raz1’nin adalet anlayisinin egitimsel yansimalari da dikkate degerdir. Bireyin
adaleti 6nce kendi icinde gerceklestirmesi gerektigini, yani igsel bir denge ve yon
kazanarak dis diinyaya kars1 bir etki liretmesi gerektigini savunur. Bu bakis agisi,
modern degerler egitiminin hedefledigi “toplumsal sorumluluk”, ‘“ahlaki
farkindalik” ve “toplumsal katk1” gibi unsurlarla dogrudan iliskilidir. Ornegin
Lawrence Kohlberg’in ahlaki gelisim teorisinde adalet, en yiiksek ahlaki seviye
olan “evrensel etik ilkeler” diizeyinde ortaya ¢ikar. Razi’nin adalete yaptigi vurgu
da benzer sekilde bireyin toplumu doniistiirme sorumlulugunu ustlendigi bir
biling seviyesini temsil eder.?’

Razi’nin adalet merkezli etik insasinin ¢agdas Islam toplumlarinin deger
egitimi politikalarinda yeniden kesfedilmesi gerektigi aciktir. Ozellikle geng
bireylerin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde ahlaki aktorlere
doniisebilmeleri icin adalet, empati, hak ve sorumluluk gibi temel degerleri
igsellestirmeleri hayati onem tagimaktadir. Bu noktada Razi’nin yorumu,
degerleri soyut ilkelerden somut deneyimlere doniistiirmek i¢in teorik bir temel
sunmaktadir. Razi’nin adalet anlayisimin ahlaki sorumlulukla oriilii olmasiyla
birlikte degerlendirildiginde, egitim felsefesi uzman1 Nel Noddings’in “etik

26 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 5, 233-236.

27 Michael Walzer, Spheres of Justice: A Defense of Pluralism and Equality, New York:
Basic Books, 1983, 45-64.

28 Amartya Sen, The Idea of Justice, Cambridge: Harvard University Press, 2009, 87-122.
2 Lawrence Kohlberg, “Moral Stages and Moralization: The Cognitive-Developmental
Approach”, in Moral Development and Behavior, ed. T. Lickona, New York: Holt,
Rinehart & Winston, 1976, 31-53.
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ozen” yaklagimi, ¢agdas egilimlerle Islam pedagojisinin yeniden ingasina katkida
bulunabilir.*

Sonug olarak Fahreddin Rézi’nin, bireyin 6z disiplini ile toplumsal diizenin
tesisi arasinda koprii olma 6zelligi tastyan adalet anlayisi, hem klasik Islam
diisiincesinde hem de cagdas egitim ve ahlak literatlirlinde merkezi bir yere
sahiptir. Adaletle ilgili Kur’an ayetlerinin derinlemesine yorumlanmasiyla
sekillenen bu anlayis, bireysel ahlaktan toplumsal ahlak diizenine, i¢ denge
arayisindan kamusal sorumluluga uzanan bir ahlaki ¢erceve sunmaktadir. Bu
cercevenin giiniimiiz Islam diinyasinda, 6zellikle egitim ve deger aktarimi
alanlarinda daha etkili bir sekilde yeniden yorumlanmasi, hem teorik hem de
pratik diizeyde siirdiiriilebilir ahlaki yapilarin olusmasina katki saglayacaktir.

Kur'an'da Insan Dogas1 (Fitrat) ve Ahlaki Yapi: Razi'nin Tefsiri ve
Egitimsel Genisleme

Islam diisiince tarihinde insan dogasina iliskin en temel tartismalardan biri,
insanin yaratiligtan getirdigi ahlaki yonelimin dogasidir. Kur’an’in “tabiat”
kavrami c¢ergevesinde sekillenen bu tartismanin sadece teolojik degil, aym
zamanda antropolojik, etik ve pedagojik bir boyutu da vardir. Fahreddin er-Razi,
Mefatthu’l-Gayb adli tefsirinde bu konuyu ¢ok yonli bir sekilde ele alarak,
insanda var olan ahlaki yonelimin Allah’a yonelme, sorumluluk duygusu ve
bireysel gelisim agisindan temel bir unsur oldugunu savunur. Razi’nin yaklagimi,
modern degerler egitimi anlayisini karsilayabilecek giiclii bir teorik temel
sunmaktadir.

Tabiat kavram1 Kur’an’da, ozellikle Rum suresi 30/30. ayette su sekilde
gegmektedir: “lile o) Shé il & & 508 31 Razi bu ayetin yorumunda doganin
sadece biyolojik veya fiziksel bir temeli degil, ayn1 zamanda metafizik bir temeli
oldugunu belirtir. Ona gore Allah, insan1 gergegi tanimaya yonelik dogustan bir
egilimle yaratmistir. Bu egilim her bireyde potansiyel olarak mevcut olsa da,
gelismesi i¢in bilingli ¢aba ve egitim gerekir.*? Razi, insan tabiatindaki bu ahlaki
egilimi, “ilahi hikmetin bir tecellisidir” seklinde degerlendirir ve bunun ayni
zamanda ahlaki sorumlulugun da kaynagi oldugunu belirtir.** Bu yaklagim,
doganin yalnizca yaratici bir kavram olmadigini, ayn1 zamanda yonlendirici bir
kavram oldugunu ortaya koymaktadir.

30 Nel Noddings, Caring: A Feminine Approach to Ethics and Moral Education, 2. bs.,
Berkeley: University of California Press, 2013, 112-130.

31 Rizm 30/30 .

32 Fahreddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, c. 21, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts., 33-
36.

33 Razi, Mefatihu I-Gayb, c. 21, 38.
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Razi, insan dogasini yorumlarken ruh ve nefis kavramlarina da odaklanir. Ona
gore ruh, ilahi nefesin bir sonucu olarak insana bahsedilen agkin boyutu temsil
ederken, ruh insanin i¢ diinyasinin egilimlerini, arzularim ve irade yapisini
kapsar.** Bu iki kavram arasinda kurdugu denge, bir kisinin ahlaki kararlarinda
hem ilahi yonelimi hem de diinyevi zaaflar1 nasil yonetebilecegi sorusunu
cevaplamay1 amaclamaktadir. Razi'nin yaklasimi, Gazali'nin "ruh disiplini"
Ogretisiyle kesismesine ragmen, ayetlerin yorumlanmasinda epistemolojik temeli
ve metodolojik disiplini bakimindan farklilik géstermektedir.

Raz’nin diislince sisteminde tabiatin egitim boyutu 6zel bir yer tutar. Ona
gore insanda var olan ahlaki potansiyel ancak zihnin egitimi ve ruhun disiplin
altina alinmasiyla gelistirilebilir. Razi, Sems 91/7-10 ayetlerini yorumlarken
“ruhun ilham edilmis ahlaksizligi ve dindarligina” dikkat ¢eker. Bu ayetleri,
insanin i¢ yapisinda iyilik ve kotiiliikk potansiyelinin bir arada bulundugunu
gostermek icin kullanir. Ancak bu potansiyellerden hangisinin gelisecegi
dogrudan egitim ve iradeyle ilgilidir.*® Bu yaklagim, ¢agdas ahlak psikolojisinde
Carol Gilligan ve Martin Hoffman gibi isimler tarafindan gelistirilen ‘““ahlaki
gelisim dinamikleri” ile ortiisen bir yaklasimdir.3¢

Fahreddin Razi’nin tefsirlerinde insan dogasina iligkin kavramsal ¢ergeve
ozellikle 6grenci merkezli egitim modelleri i¢in gegerlidir. Modern pedagojide
bireysel farkliliklarin, yeteneklerin ve deger egilimlerinin dikkate alinmasi
gerektigi vurgulanirken, Raz1’nin “doga”ya dayali insan anlayis1 bu yaklagimlar
Islami bir cerceveye yerlestirme firsat: sunmaktadir. Howard Gardner’in “coklu
zekalar teorisi” cercevesinde ele alinan bireysel potansiyelleri egitme fikri,
Razi’nin her insanin ahlaki duyarliliga agik bir yapida yaratildigi anlayisiyla
desteklenebilir.’’

Ayrica Razi’nin dogayi “yonlendirme” olarak degerlendirmesi, din egitiminin
zorunlu dogmalar &gretmekten ziyade bireyin igsel farkindaligini gelistirmeyi
amaglayan bir siire¢ olmasi gerektigi fikrinin 6niinii agmaktadir. Bu bakimdan
Razi, klasik donemde c¢agdas Islam pedagojisi literatiiriinde vurgulanan
“katilime1, Ozgiirlestirici ve biling insa edici” egitim Onciillerini ortaya koyan
diigiiniirlerden  biridir. Ozellikle Paolo Freire’nin “dzgiirlestirici egitim”
modelindeki diyalog, biling yiikseltme ve 6z farkindalik kavramlari, Razi’nin
insan dogas1 merkezli yorumuyla énemli l¢iide kesismektedir.*®

34 Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 2, 117-120.

35 Razi, Mefitihu’l-Gayb, c. 30, 95-97.

36 Hoffman, Martin L., Empathy and Moral Development: Implications for Caring and
Justice, Cambridge: Cambridge University Press, 2000, 142-159.

37 Gardner, Howard, Frames of Mind: The Theory of Multiple Intelligences, New York:
Basic Books, 2011, 78-96.

38 Freire, Paolo, Pedagogy of the Oppressed, New York: Continuum, 2000, 72-85.
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Razi’nin yaklasimi cagdas Islam diisiincesi ve egitim felsefesi agisindan
giincelligini korumaktadir. Ornegin Seyyed Hossein Nasr, insanin metafizik
dogasinin modern egitim tarafindan goz ardi edildigini ve bu durumun bir anlam
krizi yarattigin1 belirtmektedir. Razi’nin dogaya yaptig1 vurgu, bu krize karst
“insanin 6z dogasmna doniis” Oneren bir paradigma olarak 6ne ¢ikmaktadir.®
Benzer sekilde Halstead, doganin anlasilmasinin Bati'daki bireyci etik modellerin
aksine biitiinciil ve sorumluluk temelli bir ahlaki sisteme katkida bulundugunu
ileri siirmektedir.*’

Sonug olarak, Fahreddin Razi’nin insan1 doga merkezli olarak yorumlamasi,
yalmzca klasik tefsir geleneginde degil, ayn1 zamanda ¢agdas ahlak, egitim ve
insan gelisimi tartigmalarinda da dikkate alinmasi gereken benzersiz bir ¢erceve
sunmaktadir. Insanin igindeki ahlaki potansiyelin egitilmesi gerektigini
vurgularken, bu silirecin hem bireysel arinmaya hem de toplumsal sorumluluga
doniigen bir bilingle yiiriitiilmesi gerektigini belirtir. Dogaya, ahlaka ve gilinlimiiz
egitim sistemlerine dayal1 6grenci merkezli bir yaklasim inga etmek isteyenler
icin Razi’nin fikirleri hem teorik hem de pratik diizeyde degerli firsatlar
sunmaktadir.

Fahreddin Razi’nin Ahlaki Akil Anlayisinin Cagdas Degerler Egitimine
Teorik Katkisi

Islam diisiince tarihinde akil kavrami, sadece epistemolojik degil ayni
zamanda etik bir islevi de olan bir yetidir. Fahreddin Rézi’nin disiince
diinyasinda akil, sadece bilgi {iiretme araci degil, ayn1 zamanda ahlaki
yiikiimliiliikler yaratan, bireylerin davranislarini yonlendiren ve toplumsal adaleti
sekillendiren temel bir kaynaktir. Raz1’nin Mefatihu’l-Gayb adli serhi, aklin bu
biitiinciil anlayiginin en derin sekilde analiz edildigi eserlerden biridir. Onun
ahlaki akil anlayisi, glinlimiizde ¢agdas degerler egitimi yaklagimlarinin teorik
temellerini yeniden insa etmek isteyenler i¢in zengin bir referans noktasi
sunmaktadir.

Razi’nin yaklasiminda “ahlaki akil”, bireyin yalnizca gergegi algilamasini
degil, ayn1 zamanda algiladig bilgiye gore sorumluluk almasini da gerektirir. Bu
bakis acis, klasik Islam felsefesi ve tefsirin kesistigi noktadadir. Ozellikle Bakara
suresinin 269. ayetindeki “hikmet” kavrami etrafinda sekillenen yorumlarinda,
hikmetin yalnizca teorik degil, ayn1 zamanda pratik sonuclar1 olan bir yetenek
oldugu vurgulanir. Razi bu ayeti yorumlarken, hikmetin eyleme doniismeyen bir
bilgi tiirii degil, bilakis ahlaki eylemle tamamlanan bir bilgi tiirii oldugunu

39 Nasr, Seyyed Hossein, Islam and the Crisis of the Modern World, London: Kazi
Publications, 2001, 134-145.

40 Halstead, J. Mark, “An Islamic Concept of Education”, Comparative Education 40/4
(2004), 517-529.
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belirtir.*' Bu anlayis, bilgiyi sorumluluktan ayiran modern epistemolojilere kars1
elestirel bir durus anlamina gelir.

Razr’nin bilgi-sorumluluk iliskisine yaptig1 vurgu, ahlak felsefesi, tefsir ve
egitim arasinda kurulan teorik liggenin merkezinde yer alir. Ona gore bilgi,
bireyin i¢sel muhasebesini artirmali ve onu kendi davraniglarini sorgulamaya ve
diizeltmeye yoneltmelidir. Bu fikir, giiniimiiz ahlak egitimi literatiiriinde
Lawrence Kohlberg’in “ahlaki akil yiirlitme” asamalariyla Ortiisiirken, ayni
zamanda Seyyid Hiiseyin Nasr’in modern bilginin kutsaldan ayrilmasini elestiren
goriisleriyle de paralellik gostermektedir.*? Razr'nin yaklasimu, bilgiyi kutsal bir
sorumluluk alam1 olarak goérmesi bakimindan giliniimiiz sekiiler egitim
sistemlerine alternatif bir paradigma Onerisidir.

Modern degerler egitiminin karsi karsiya oldugu temel sorunlardan biri, etik
ilkelerin dgrencilere aktarilan bilgiyle biitiinlestirilememesidir. Bilgi genellikle
tarafsiz, teknik ve aragsal bir sekilde sunulur; bunun sonucunda 6grencilerde etik
duyarlilik yeterince gelismez. Razi’nin yorumlari, bu kopuklugun {istesinden
gelmek icin 6nemli bir metodolojik agilim saglar. Ona gore, ahlaki sorumluluk
iiretmeyen bir bilgi bigcimi eksik ve tehlikelidir. Bilgi, bir kisiyi ancak “vicdan
terazisi” ile tartildiginda miikemmel bir varliga doniistiirebilir.** Bu anlayis,
egitimde yalnizca “ne Ogretilecegi” degil, aynm1 zamanda “nasil ve neden
Ogretilecegi” sorularini da merkeze koymaktadir.

Raz’nin yorumlama anlayisinin c¢agdas egitim yaklagimlarma katkis
ozellikle oOgrenci merkezli pedagojik modellerle iliskilendirilebilir.
Yapilandirmaci egitim teorilerinde 6grencinin bilgiye aktif olarak erismesi,
anlam olusturmasi ve bu bilgiyi etik sorumlulukla iliskilendirmesi esastir. Razi,
Kur’an ayetlerini yorumlarken muhatabin zihnini ve kalbini birlikte ele alir. Ona
gore bir insanin egitimi yalmizca bilgiyle degil aym1 zamanda igsel sezgi,
sorumluluk ve vicdani farkindalikla da miimkiindiir.** Bu durum John Dewey’in
“deneyimsel 6grenme” anlayisiyla 6nemli 6l¢iide ortiismektedir. Ancak Razi’nin
yaklagiminda deneyim yalnizca duyusal degil ayn1 zamanda ruhsal ve ahlaki bir
boyuta da sahiptir.

Razi'deki akil ve goniil birligi, ¢agdas Islam pedagojisinin yeniden insast igin
onemli bir model sunar. Ozellikle Halstead ve Halstead'in Islam ahlak egitimi
lizerine ¢aligmalarinda, Islam'daki rasyonel yaklagimin ahlaki sorumlulukla nasil
birlestirildigine dair vurgu, Razimin yorumlama yontemiyle dogrudan

41 Fahreddin Razi, Mefétihu ’I-Gayb, c. 3, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts., 112.
42 Seyyed Hossein Nasr, Knowledge and the Sacred, New York: State University of New
York Press, 1989, 76-83.

8 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 7, 45-48.

4 John Dewey, Democracy and Education, New York: Free Press, 2004, 148-160.

83



ortiismektedir.*> Bu baglamda ahlaki akil, biligsel, duygusal ve eylem odakli bir
stireci igerir. Razi'nin sistemindeki "akilli akil" kavrami, modern etik egitim
teorilerinin vurguladigi "etik diisiinme" ve "ahlaki akil yiiriitme" adimlarinin
erken bir versiyonu olarak okunabilir.

Razi’nin sisteminin ¢agdas egitim felsefesine katkisi, 6gretmen figliriiniin
yeniden ingasi agisindan da onemlidir. Ona gore, bilgiyi aktaran kisi sadece bir
Ogretmen degil, ayn1 zamanda bir “ahlaki model” olmalidir. Bu goriis, hem
Islam’daki “miirsid-murabb1” anlayisina hem de dgretmenlik mesleginin cagdas
etik ilkelerine dayanmaktadir. Ozellikle, gretmenin 6grencinin ahlaki gelisimini
aktif olarak desteklemesi gerektigi yoniindeki Nel Noddings’in “ahlaki bakim”
yaklagimi, Razi’nin ideal egitimci modeline oldukg¢a yakindir.*

Sonug olarak Fahreddin Razi’nin ahlaki akil anlayisi, klasik Islam tefsiri ile
modern degerler egitimi arasinda teorik bir kdprii kurmaktadir. Bilginin kutsal bir
sorumluluk alani olarak tanimlanmasi, egitimde hem igerik hem de ydntem
acisindan ahlaki derinligin yaratilmasini saglar. Razi’nin yaklagimi, d6grenciye
yalnizca bilgiyi degil, ayn1 zamanda bu bilgiyle yasama sorumlulugunu da
yiikleyen bir pedagojik model sunmaktadir. Bu model, modern egitim
sistemlerinde siklikla goz ardi edilen etik duyarliligin tefekkiir, hikmet ve
sorumluluk gibi kavramlarla yeniden insasina katkida bulunabilecek giiglii bir
cercevedir.

Ahlakin Gelecegi ve Tefsirin Doniisiimii: Fahreddin Razi’nin Dijital
Cagda Ahlaki Akil Mirasinin Yorumlanabilirligi

Dijital ¢ag, insan aklinin smirlarin1 zorlayan teknolojiler, yapay zeka,
algoritmik karar mekanizmalar1 ve bilgi iiretiminde otomasyon gibi kavramlarla
sekillenirken, bu yeni diinyada ahlaki sorumluluk, anlam arayis1 ve etik pusula
kavramlart giderek daha fazla sorgulaniyor. Bu doniisiimiin ortasinda, klasik
Islam diisiincesinde “ahlaki akil” kavraminin anlami yeniden giin yiiziine
cikarilmay1 bekliyor. Fahreddin Razi’nin tefsir geleneginde sekillenen ahlaki akil
mirasi, insanlart nesnelestiren ve iliskileri ylizeysellestiren dijitallesen diinyanin
nesnellestirici egilimi karsisinda hem birey hem de toplum i¢in yeniden
yorumlanabilir. Ozellikle degerler egitiminin teorik temellerine iliskin giincel
krizler, Razi’nin ahlak felsefesi-tefsir-egitim iicgenine yaptig1 katkilar1 daha da
goriiniir kiliyor.

Razi'nin Mefat al-Ghayb adli tefsiri sadece ayetlerin tefsiri degil ayn1 zamanda
ahlaki aklin bir insasidir. Kur'an ayetlerini agiklarken sadece literal anlamlari

45 Halstead, J. Mark, “An Islamic Concept of Education”, Comparative Education 40/4
(2004), 517-529.

46 Nel Noddings, Caring: A Feminine Approach to Ethics and Moral Education, 2. bs.,
Berkeley: University of California Press, 2013, 105-125.
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degil aym1 zamanda bu ayetlerin insanlara yiikledigi etik ve epistemik
sorumlulugu da vurgular. Modern cagda bilgiye erisim kolaylasti, ancak bu
bilginin nasil kullanilacagi sorusu daha karmasik hale geldi. Razi'ye gore bilgi,
ancak bilgelik ve sorumlulukla birlestiginde insanlara deger katar.*’ Bu yaklasim,
Al destekli 6grenme sistemlerinin etik karar alma siireglerine uyarlanabilen ilkeli
bir yap1 sunar. Ornegin, giiniimiiziin dijital egitim sistemlerinde ahlaki yargi
stireclerini algoritmik sistemlere emanet etmek, insan boyutunu g6z ardi etme
tehlikesini beraberinde getirir.*®

Dijital ¢agin belirgin 6zelliklerinden olan hiz ve yiizeysellik, insanlarin derin
diistinme, hesaplama yapma ve ahlaki sezgi gelistirme yeteneklerini zayiflatma
potansiyeline sahiptir. Razi’nin iizerinde durdugu “tefekkiir” ve “tedbir”
kavramlari, bu ¢agin hizina kars1 bilingli bir durus gelistirmek agisindan olduk¢a
onemlidir. Ona gore varolus hakkinda diislinmek, i¢sel sorumluluklarint fark
etmek ve bilgiye ahlaki bir boyut kazandirmak sadece dini bir gorev degil ayni
zamanda varolussal bir zorunluluktur.* Bu baglamda Razi’nin metinleri,
giliniimiiz egitim yazilimlarinda kullanilabilecek “etik karar simiilasyonlar1” ve
“vicdan temelli 6grenme modiilleri” i¢in teorik bir temel olusturabilir.>

Fahreddin Razi’nin ahlaki akil mirasinin dijital cagda yeniden yorumlanmast
yalnizca bireysel gelisim agisindan degil, ayn1 zamanda pedagojik tasarimlar ve
egitim teknolojilerinde etik ¢ergevelerin insasi agisindan da degerlidir. Ozellikle
yapay zeka destekli 6grenme algoritmalari gelistirilirken Ggrenenin yalnizca
biligsel degil ayn1 zamanda etik gelisim asamalar1 da dikkate alinmalidir. Bu
noktada Razi’nin ahlaki aklin merkezine yerlestirdigi “vicdan”, “bilgelik” ve “i¢
muhasebe” gibi kavramlar, giiniimiiz e-6grenme ortamlarinda siklikla ihmal
edilen bir boyutu temsil etmektedir. Degerler egitimi acisindan bu, Bloom
taksonomisinin “degerlendirme” ve “yaraticilik” adimlarina etik derinlik katma
cabasi olarak da okunabilir.’!

Ayrica, Razr’'nin yorumlama metodolojisi ¢agdas hermeneutik teorilerle
birlikte yeniden degerlendirildiginde, dijital yorumlama projeleri ve dijital beseri
bilimler uygulamalar igin de teorik bir temel saglayabilir. Ozellikle, Corpus
Coranicum, OpenlTI ve KITAB gibi projelerde baglam, anlam ve yorumlama

47 Fahreddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, c. 3, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts., 124.
4 Floridi, Luciano, The Ethics of Information, Oxford: Oxford University Press, 2013,
89-110.

4 Razi, Mefatihu’lI-Gayb, c. 10, 45-47.

0 Narvaez, Darcia, “Moral Complexity in the Digital Age”, Journal of Moral Education
44/3 (2015), 272-285.

5! Anderson, Lorin W. — Krathwohl, David R., 4 Taxonomy for Learning, Teaching, and
Assessing: A Revision of Bloom's Taxonomy of Educational Objectives, New York:
Longman, 2001.
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arasindaki iligskiye dayanan dijital haritalamalar, klasik bilginlerin ¢ok katmanl
metinsel okumalarini algoritmik diizeye tagimaya ¢alisir. Ancak, bu ¢aligmalarda
eksik olan sey, ahlaki sezginin ve anlam olusturma mekanizmalarinin yapisal
aktarimidir.®> Razi’nin her beyit i¢in insa ettigi akilct ama sorumlu yaklagim,
dijital yorumlama araglarina “ahlaki yonelim” eklemek i¢in giiclii bir kaynaktir.

Ancak Raz1’nin ahlaki akil anlayisinin dijital egitim ortamlarina uygulanabilir
olmasi i¢in metodolojisinin sadece tefsirsel olarak degil ayn1 zamanda pedagojik
olarak da yeniden yorumlanmasi gerekmektedir. Son yillarda egitim bilimlerinde
on plana ¢ikan “ahlaki okuryazarlik” kavrami, bireylerin etik karar alma, elestirel
disiinme ve deger insasi siireclerinde bilingli bireyler haline gelmelerini
saglamayr amaglamaktadir. Razi’nin sisteminde bu biling sadece bireysel
gelisimin degil ayni1 zamanda toplumsal reformun da temelidir. Nitekim egitim
filozofu Nel Noddings’in “bakim” temelli yaklagimi, Razi’'nin Kur’an merkezli
ahlaki insasina pedagojik diizeyde paralel bir model olusturmaktadir.>

Dijital cagda karsilasilan bir diger sorun da bilginin agir1 yayilmasiyla birlikte
derinlesen anlam kaybidir. Razi’nin epistemolojik yaklagimi, bilginin hem
kaynagr hem de amaci hakkinda sorular sormayi gerektirir. Ona gore bilgi,
Tanr’min bir litfudur ve onu ahlaki olarak kullanmamak giinahtir.* Bu anlayis,
glinimiizde dijital medya okuryazarligi ve bilgi etigi alanlarinda siklikla
giindeme gelen “bilgi sorumlulugu” meselesine dogrudan deginmektedir. Razi,
bilgiyle ne yapildig1 ve ona erigim yeteneginin ahirette sorgulanacagin belirterek,
bilgi edinmenin manevi boyutunu vurgulamaktadir. Bu boyut, giiniimiiz egitim
teknolojilerinde yalnizca igerik aktariminin degil, ayni zamanda biling ve
sorumluluk aktariminin da yapilmasi gerektigini ortaya koymaktadir.>

Sonug olarak Fahreddin Razi’nin ahlaki akil anlayisi, dijital ¢agin bilgi ve
egitim sistemlerinde yasanan derin kopuslar karsisinda teorik bir denge ve pratik
bir istikamet sunmaktadir. Onun tefsirsel yaklasimi, bilgi ve sorumluluk, akil ve
bilgelik, birey ve toplum arasinda denge saglayan bir ahlaki paradigma olarak
bugiin de gecerliligini korumaktadir. Ozellikle degerler egitiminin dijital
ortamlara tagindigi ve etik kararlarm algoritmalara emanet edildigi bir ¢cagda
Razi’nin biitiinciil ve bilgelik merkezli akil yorumu, yalnizca islam diisiincesine
degil aym zamanda evrensel egitim felsefesine de ciddi katkilar saglayabilecek
teorik bir temel olarak yeniden kesfedilmelidir.

52 Jaeghere, Michel de vd., “Reading the Qur'an with Algorithms: The Corpus Coranicum
Approach”, Digital Scholarship in the Humanities 35/4 (2020), 790-805.

33 Noddings, Nel, Educating for Intelligent Belief or Unbelief, New York: Teachers
College Press, 1993, 63-75.

54 Razi, Mefitihu’I-Gayb, c. 6, 203-205.

55 Ess, Charles, Digital Media Ethics, Cambridge: Polity Press, 2020, 56-78.
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Sonuc ve Oneriler

Fahreddin Raz1’nin yorumu, hem akli hem de ahlaki temeller agisindan klasik
Islam diisiincesinde miistesna bir yere sahiptir. Mefatihu’l-Gayb’da sundugu
yorumlar, sadece teolojik ve felsefl arka planiyla degil, ayn1 zamanda bireyin
ahlaki gelisimini, sorumluluk duygusunu ve toplumla iligkisini 6nceleyen deger
odakli bir pedagojik anlayisla da dikkat ¢ekmektedir. Giiniimiiz deger egitimi
tartismalarinda ahlaki ¢ogulculuk, sekiiler etik modellerin yetersizligi ve bireysel
vicdan egitimi eksenindeki bosluklar géz 6niine alindiginda, Razi’nin ahlaki akil
anlayisinin giincel pedagojik yapilarla yeniden birlestirilmesi bir zorunluluk
haline gelmektedir. R4z1’nin yorumunda akil, sadece biligsel bir yeti degil; aym
zamanda ilahi hakikatin algilanmasiyla sorumluluk kazanan bir yeterliliktir. Bu
yaklagim, giliniimiizde oOzellikle ‘“ahlaki zeka” veya “vicdani eylem”
kavramlartyla ifade edilen modern egitim yaklagimlariyla dogrudan
iligkilendirilebilir. Bu baglamda Razi’nin Kur’an’da gecen “yefekkerin”,
“yetebberin” ve “yezunniin” gibi akilcr fiilleri ahlaki baglamda yorumlamast,
bireyin sadece entelektiiel degil ayn1 zamanda ahlaki bir olgunlasma siirecine
dahil edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Akli, bilginin amagsizca
kullanimiyla smirlamamakta, onu ilahi vahyin degerleriyle biitiinlestirerek,
hakikat arayigina yonelik sorumlu bir biling diizeyi olarak konumlandirmaktadir.
Ozellikle Nahl 90 ve Maide 8 gibi adalet merkezli ayetlerin yorumlanmasinda,
bireyin adaletin tasiyicisi oldugu ve toplumsal yapinin bireyin bu yiikiimliliigiini
yansitmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu, degerler egitiminin sadece bir birey
olarak degil ayn1 zamanda toplumsal sorumluluk egitimi olarak da ele alinmas1
gerektigini gostermektedir.

Modern egitim sistemleri genellikle degerler egitimini ideolojik temellerden
uzak, tarafsiz bir alan olarak sunma egilimindedir. Ancak bu yaklagim,
Ogrencilerin deger ¢atismalarinda karsilagtiklart karar alma mekanizmalarini
gelistirmede yetersiz kalmaktadir. Bu anlamda Razi diisiincesi, ahlaki karar alma
siireglerinde yalnizca rasyonel akil yiiriitmeyi vurgulamaz; vicdan, bilgelik, i¢sel
muhasebe gibi kavramlari da kapsayarak biitiinciil bir yaklasim sunar. Ozellikle
doga anlayis1, bireyin ahlaki gelisiminin i¢sel bir potansiyel iizerine insa edilmesi
gerektigini vurgular. Bu bakimdan Razi’nin antropolojik bakis agisi, dgrenci
merkezli ahlaki gelisim modellerine degerli katkilar sunar. Sonug olarak
Fahreddin Razi’nin tefsir anlayisi, gliniimiiz degerler egitimi yaklagimlarina
entegre edilebilecek zengin bir teorik arka plan sunar. Ahlakin akilla
temellendirilmesi, bireyin adalet ve sorumluluk gibi temel erdemlerle
donatilmasi, vicdan egitimi yoluyla i¢sel muhasebenin gelistirilmesi gibi konular,
Rézi disiincesinin modern egitim ortamlarinda uygulanabilirliini artirir. Bu
baglamda RAzi’nin ahlaki akil anlayisinin yalmzca Islami bir gelenegin iiriinii
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olmadig1, ayn1 zamanda evrensel bir egitim felsefesinin insa edilebilecegi giiclii
bir temel oldugu sdylenebilir.

Oneriler:

Glnlimiiz degerler egitimi programlarinda, 6zellikle ahlak felsefesi ve tefsir
alaminda klasik Islam diisiiniirlerinin yorumlarina sistematik olarak yer
verilmelidir. Bu sekilde, sadece normatif degil, ayn1 zamanda diisiinsel ve vicdani
boyutlartyla da zenginlestirilmis bir deger egitimi modeli insa edilebilir. Egitim
fakiiltelerinde, tefsir pedagojisi ve ahlak diisiincesi tarihi dersleri, klasik Islam
alimlerinin yorumlarinin ¢agdas egitim teorileriyle birlikte ele alindig1 disiplinler
arasi igeriklerle desteklenmelidir. Razi’nin tabiat, nefis, tin ve sorumluluk
kavramlarina iligkin antropolojik yorumlari, 6zellikle karakter egitimi, bireysel
farkindalik ve empati gelistirmeye odaklanan egitim materyallerinde
degerlendirmeye uygun teorik bir temel saglar. Laik etik modellerle yetinmeyen
cok Kkiiltiirlii ve gogulcu toplumlara hitap eden degerler egitimi programlarinda,
Islam diisiincesinden gelen ahlaki akil ve sorumluluk kavramlari, evrensel ilke ve
degerlere katki saglayacak sekilde yapilandirilmalidir. Razi tefsirinin dijital
pedagoji araclariyla etkilesimli hale getirilerek lise ve tiniversite diizeyinde ahlaki
egitim veren 6gretmenler i¢in hem icerik hem de yontem agisindan zengin bir
kaynak olarak sunulmasi miimkiindiir.
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