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1- Giris

Bor¢ ve alacak iliskileri, ekonomik hayatin temel yap1 taslarindan biri
olmasinin otesinde, toplumsal adalet, bireysel sorumluluk ve etik yonetim
ilkelerini de belirleyen kritik bir unsurdur. Islam hukuku, borg iliskilerini yalnizca
ekonomik bir islem olarak degil; aym1 zamanda ahlaki, sosyal ve hukuki bir
yiikiimliiliik (Kur’an, 2:282) olarak degerlendirmektedir (ibn Kudame, 2007, c.
4, ss. 3-5)). Borg iliskilerinin diizenlenmesi, yapilandirilmasi, bor¢lunun
korunmast ve alacaklinin hakkinin giivence altina alinmasi, Islami finansin temel
ilkeleri arasinda yer alir.

Gilinlimiizde hukuki ve ticari islemler, ge¢mise kiyasla daha karmasik bir
yapiya sahiptir ve bu siirecte kisiler ve kurumlar arasinda ¢esitli sebeplerle borg
iliskileri dogmaktadir. Isldm hukukunda bor¢ iliskisi sonucu borglunun
zimmetinde sabit olan hak veya alacak deyn ile ifade edilmektedir. Deynin
mabhiyeti ve heniiz ifa edilmeden 6nce alacakli tarafindan borgluya veya {igiincii
sahislara temlikini kapsayan bey‘u’d-deyn uygulamalari, klasik fikih
literatiiriinde tartigmali bir konu olarak ele alinmistir. Giinlimiiz finansal
piyasalarinda borg¢ yapilandirma uygulamalarinin ekonomik hayata yansimalari,
hem Islam hukuku gergevesinde hem de modern borg yapilandirma yontemleri
acisindan incelenmesi gereken 6nemli bir alan olusturmaktadir.

Klasik fikih literatiiriinde borg iligkileri li¢ ana eksen tizerinden ele alinir:

a) Borcun tiirii: Nakit bor¢ (karz), mal veya hizmet borcu gibi farkli
kategoriler (Safii, 2005, c. 3, ss. 55-57).

b) Taraflar aras1 denge: Borglu ile alacakli arasinda adil bir iliskinin
kurulmasi ve taraflarin haklarinin korunmasi.

c) Bor¢ yonetimi ve yapilandirma: Borcun 6denmemesi veya gecikmesi
halinde uygulanacak yontemler ve esneklik mekanizmalar1 (Malik, 2004, c. 2, ss.
672-675).

Kur’an’da borgla ilgili en 6nemli referanslardan biri Bakara Suresi 282.
ayettir: "Ey iman edenler! Bor¢landiginiz zaman bunu yazin. Aranizda adaletle
yazin ve yazict dogru sekilde yazsmn..." (Kur’an, 2:282). Bu ayet, borg iligkilerinin
yazili olarak kayit altina alinmasi, taraflar arasinda adaletin saglanmasi ve
alacaklinin korunmasinin 6nemini vurgular. Ayn1 zamanda, borg iliskilerinde
seffaflik ve taraflarin sorumluluklarmnin agik¢a belirlenmesi Islami finansin temel
ilkeleri arasinda sayilir. Giiniimiiz finansal sistemlerde bor¢ iliskileri, klasik
fikhin Ongordiigii sinirlarin 6tesine gegmistir. Bankacilik, kredi, factoring,
leasing, sukuk ve tiirev iiriinler gibi finansal araglar, bor¢ ve alacak iligkilerini
karmasik hale getirmistir. Bu durum, bor¢ yapilandirma ve risk ydnetimi
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konularmin fikhi perspektifle ele almmasmi zorunlu kilmaktadir. Ozellikle
modern finansal {irlinlerde karsilasilan riba (faiz), garar (belirsizlik) ve ihtimal
sorunlari, klasik fikhin yorumlanmasi ve modern hukuki diizenlemeler 1g1ginda
degerlendirilmelidir (Osmani, 2008, c. 1, s. 87-92; El-Cemal, 2006, s. 45-52).
Bu baglamda ¢alisma, Islam hukukunda borcun tanimi ve siniflandirilmasindan
baslayarak bor¢ yapilandirma yontemlerini, giincel finansal iglemlerin fikhi
analizini ve risk yonetimi yaklagimlarini ele almay1 amaglamaktadir. Klasik fikih
kaynaklari ile modern finansal literatiir bir arada kullanilarak hem teorik hem de
uygulamali bir perspektif sunulacak; istikra yonetemiyle veri analizleri uygulama
ornekleri somutlagtirilacaktir.

1. Deyn Kavramu ve Islam Hukukundaki Niteligi

Klasik fikih literatiiriinde borg, genellikle deyn terimiyle ifade edilir ve bu
kavram hem bor¢lunun yiikiimliiligiinii yerine getirmesi hem de alacaklinin
hakkinin korunmasi esasina dayanir (Kasani, 1986, c.6, ss.3-5; ibnii’l-Hiimam,
1970, c.5, ss.12-14). Borg iligkisi, taraflar arasinda yalnizca ekonomik bir islem
olarak degil, ayn1 zamanda hukuki ve ahlaki sorumluluk zinciri olarak
degerlendirilir. Bu baglamda, bor¢ iliskisi taraflarin birbirine karsi
sorumluluklarim belirleyen ve adaleti saglayan bir mekanizma islevi goriir
(Malik, 2004, c.3, ss.45-47; Safii, 2005, c.2, ss. 112-114). Islam hukukunda borg,
alacaklinin hakkini1 giivence altina alirken borglunun ifa giiciine ve sosyal
kosullarina uygun olarak esnek bir bi¢cimde diizenlenir. Bu yaklasim, borg
iligkisinin taraflar arasinda adaletli ve dengeli bir sekilde yiiriitiillmesini saglar ve
toplumsal dayanisma ile bireysel sorumluluk ilkelerini giiglendirir (Osmani,
2002, c. 1, ss. 85-88). Bu ¢er¢evede deyn hem ekonomik bir yiikiimliiliik hem de
ahlaki ve hukuki bir sorumluluk alani olarak Islam hukuku sisteminde merkezi
bir rol oynar.

1.1. Deyn Kavrami Cercevesinde Bor¢- Alacak Iliskisi

Bor¢ kavrami, Islam hukukunda taraflar arasindaki iliskilerin temel
unsurlarindan biridir. Fikih literatiiriinde borg, cogunlukla deyn terimiyle ifade
edilir ve hem sozliik anlam1 hem de fikhi tanimu ile ekonomik, hukuki ve sosyal
iligkilerde kritik bir rol istlenir (Aydin, 1994, c. 1, ss. 265-267; Kara, 2012, c. 1,
ss. 389-392). Sozlikte deyn, “6diing verilen sey, satilan malin bedeli (semen)
veya mevcut olmayan bir sey” olarak ifade edilmistir (Aydin, 1994, c. 1, s. 266).
Fikhi terim olarak deyn, en genel anlamiyla “kisinin zimmetinde sabit olan sey”
seklinde tanimlanmistir (Aydin, 1994, c. 1, s. 266; Kara, 2012, c. 1, s. 391). Bu
tanim, borg ve alacak iligkilerinin taraflar agisindan hukuki bir giivenceye sahip
oldugunu ve ekonomik yiikiimliiliiklerin yan1 sira ahlaki ve sosyal sorumluluklar
da kapsadigin ortaya koymaktadir.



Bir akdin gecerli olabilmesi i¢in, akdin konusu belirli olmalidir. Normal
sartlarda bir akdin konusu ya ‘ayn (mal veya nesne) ya da bir menfaat olabilir.
Borg iligkilerinde ise ‘ayn ve menfaat kavramlarinin Gtesine gegilerek deyn
kavrami giindeme gelir (Hacak, 2007, c. 1, s. 140). Bu durum, deynin bir varlik
olarak kabul edilmesini ve baz1 s6zlesmelere konu olmasini gerekli kilar. Ciinkii
Islam hukukunda kural olarak sézlesmelerin konusu varlik disindaki bir sey, yani
ma‘diim, hukuken gegerli kabul edilmez (Hacak, 2007, c. 1, s. 142; Serahsi, ts.,
c. 15, s. 74). Klasik fikih literatiiriinde deyn, farkli agilardan tanimlanmugtir:

a) Zimmette sabit olan hilkkmi mal: Deyn, bor¢lunun zimmetinde bulunan
ve alacaklinin hakkini temsil eden hukuki bir varliktir (Kasani, 1986, ¢.5, ss.148,
234; ibnii’l-Hiimam, 1970, c.6, s. 492; Ibn Niiceym, 1998, c.1, s. 305).

b) Vacip bir fiilin veya mal tesliminin ismi: Deyn, borg iligkisinin dogdugu
fiil veya malin teslim edilmesi ile somutlasabilir (Kasani, 1986, c.5, ss. 148, 234;
6/6; c.7, 196; Ibnii’l-Hiimam, 1970, c. 7, s. 205; Baberti, 1970, .7, s. 205; ‘Ayni,
2000, c.8, s.455).

¢) Zimmette bulunan ser‘ bir vasif: Deyn, bor¢lunun zimmetinde bulunan
ve ser‘i agidan taninmis bir yiikiimliiliik olarak da tanimlanabilir (Zeyla‘1, 1896,
c.4,s.171; Baberti, 1970, .7, s. 239; ibnii’l-Hiimam, 1970, c.6, s.153; c. 8, 5.436).

Bu tanimlar, deynin teslimi ve kabzi sonrasinda somut bir ‘ayn haline gelene
kadar gegen siirecteki hukuki niteligi ve taraflar arasindaki ytkimliilikleri tasvir
eder. Dolayisiyla deyn, henliz somut bir mala doniismemis olsa dahi, zimmette
meydana gelen ve hukuken kabul edilen bir varlik olarak degerlendirilir. Bu
yaklagim, bor¢ ve alacak iligkilerinin hukuki giivenceye alinmasini ve borglu ile
alacakli arasindaki hak dengesinin korunmasini saglar. Ayn1 zamanda, Islam
hukuku cercevesinde borg iligkilerinin sosyal sorumluluk ve adalet ilkeleriyle
uyumlu yiiriitilmesini temin eder (Kasani, 1986, c. 5, ss. 148-149; bnii’l-
Hiimam, 1970, c. 6, ss. 492-494; Osmani, 2002, c. 1, ss. 85-88).

1.2. Deyn Kavramimn Hiikmi Niteligi ve Teslim Oncesi Durumu

Islam hukuku literatiiriinde deyn, klasik sézlesme kurami gercevesinde 6zel
bir statiiye sahiptir. Gergek anlamda varligi olmayan ve “ma‘dim” olarak
nitelenen seylerin akitlere konu olamayacag1 kabul edilirken, deyn, somut bir
varliga sahip olmamasina ragmen hukuken hiikmi bir mal olarak taninmis ve
akitlerde gecerlilik kazanabilecek bir nitelik tasimistir (Hacak, 2007, c. 1, ss.
145-146). Bu durum, borg¢ iliskilerinde deynin taraflar arasinda ekonomik ve
hukuki bir giivence olusturmasini saglamaktadir. Deyn, ifa edilmeden Once
“teslim fiili” olarak nitelendirilir; bu durum deynin hakiki anlamda bir mal
olmadigini gostermektedir. Klasik fikih alimlerinden (Kasani, 1986, c. 7, s. 196),
deyni adem/yokluk kavramiyla iliskilendirerek, deynin hakiki bir varlik
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olmadigini, ancak insanlarin ihtiyaglarina binaen mal olarak kabul edildigini
ifade etmistir (Kasani, 1986, c. 7, s. 196). Dolayisiyla deyn, bir anlamda mal
olarak kabul edilmesine ragmen, esas itibariyla ileride ifa ile somut bir mala
doniisecegi ongoriisiiyle bu statiiye sahiptir (Ibnii’l-Hiimam, 1970, c. 7, ss. 204—
205). Fikih literatiiriinde deynin somut bir varliga doniismesi, bor¢lunun teslim
fiili ile gergeklesir. Bu nedenle, teslim dncesi deynin durumunu tanimlamak igin
hiikmi mal kavrami kullanilmistir. Her ne kadar deyn hukuken mal olarak kabul
edilse de, somut mal (‘ayn) kavramina gore mali degeri ve mali ozellikleri
bakimindan daha eksik kabul edilmistir (ibnii’l-Hiimam, 1970, c. 6, s. 492). Bu
yaklagim, borg iliskilerinde deynin taraflar agisindan hukuki baglayiciligini ve
alacaklinin hakkini koruma islevini net bir bicimde ortaya koymaktadir. Ozetle,
deyn kavrami, somut bir mal olmasa da, Islam hukuku gercevesinde teslim
oncesinde hilkmi mal niteligiyle tanimlanmis ve akitlere konu olabilecek bir
hukuki varlik olarak kabul edilmistir. Bu durum, borg-alacak iligkilerinin hukuki
giivenceye alinmasi ve taraflar arasinda hak dengesinin korunmasi agisindan
kritik bir 6nem tagimaktadir (Hacak, 2007, c. 1, ss. 145-146; Kasani, 1986, c. 7,
s. 196; Tbnii’1-Hiimam, 1970, c. 6, s. 492). Borcun temel unsurlar1 sunlardir;

a) Alacakliya kars1 bor¢lunun yiikiimliliigii: Borglunun belirli bir miktar
para, mal veya hizmeti alacakliya zamaninda ve eksiksiz olarak &demesi
zorunludur.

b) Hakkaniyet ve adalet ilkesi: Borg iliskileri, taraflar arasinda adil ve
dengeli olmali, asir1 zarar veya haksiz kazan¢ i¢ermemelidir (Kur’an, 2:282;
Safii, 2005,c.3, s.286).

c) Sosyal ve etik sorumluluk: Borg iligkileri toplumsal dayanismay1
giiclendirmeli ve bireyler arasindaki giiveni tesis etmelidir (Ibn Kudame,
2007,c.4, ss.12-15).

Kur’an’da borgla ilgili en 6nemli referanslardan biri Bakara Suresi 282°dir:
"Ey iman edenler! Bor¢landiginiz zaman bunu yazin. Aranizda adaletle yazin ve
yazict dogru sekilde yazsin...". Bu ayet, borg iligkilerinde belirsizlik ve ihtimale
dayali anlagmalarin (garar) Onlenmesini ve taraflar arasinda seffaflik
saglanmasin1 emreder. (Kur’an, 2:282). Klasik fikih eserleri, borcun sadece
parasal bir islem olmadigini, ayn1 zamanda sosyal ve etik bir yiikiimliliik
oldugunu vurgular. Ornegin, “Imam Malik’in el-Muvatta’ adl1 eserinde borg, hem
fiill hem de sdzlii yollarla kurulabilen bir yiikiimliiliik olarak ele alinmakta ve bu
cercevede alacaklinin korunmasi temel bir ilke olarak vurgulanmaktadir” (Malik,
2004, c. 2, s. 686). Safii mezhebine gore borg, yalnizca parasal bir ylikiimliiliikle
sinirhh olmayip mal ve hizmetle de ifa edilebilir; ayrica bor¢glunun 6deme
glicligiine diismesi halinde ona kolaylik saglanmasi dini ve hukuki bir

yiikiimliiliik olarak kabul edilir” (Safii, 2005, c. 3, s. 286). Klasik fikihta borglarin
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niteligi bor¢lunun sorumluluk kapasitesi, alacaklinin hakki ve toplumun adaleti
tizerinden degerlendirilir. Modern finansal sistemlerde ise borg iligkileri,
bankacilik ve kredi sistemlerinin geligmesi ile karmasik hale gelmis; borg
yapilandirma, risk yonetimi ve tiirev iriinler araciligtyla yeni sorunlar ortaya
¢cikmistir (Osmani, 2002, c. 1, ss. 90-95; Sabra, 2000, c. 1, ss. 120-125).

2. Bor¢ Yapilandirma Yontemleri ve Giincel Uygulamalarla Mukayesesi

Islam hukukunda bor¢ yapilandirma, o6zellikle deyn iizerinde yapilan
tasarruflar baglaminda ele alinmaktadir. Deyn, alacakli agisindan itibari bir mal
niteliginde degerlendirildigi igin, borcun yeniden diizenlenmesi takas, temlik,
havale, ibra veya bey‘ akdi gibi yontemlerle miimkiindiir. Bu yontemler klasik
Islam hukukunun esaslarin1 yansitirken, modern finansal uygulamalarla
paralellikler ve farkliliklar gostermektedir (Yusuf, 2008, c. 1, ss. 95-98;
Kahraman, 2008, c. 1, ss. 210-215).

Islam hukukunda borg yapilandirma, &zellikle deyn (alacak) iizerinde yapilan
tasarruflar baglaminda ele almir. Deyn, alacakli agisindan itibari bir mal
niteliginde degerlendirildiginden, borcun vadelendirilmesi, takas, temlik veya
bey* akdi gibi yollarla yapilandirilmast miimkiindiir (Yusuf, 2008, c. 1, ss. 95—
98; Kahraman, 2008, c. 1, ss. 210-215).

Borg iliskisi, taraflar arasinda meydana gelen bir yiikiimliiliik olarak, her
zaman zamaninda ve eksiksiz ifa edilemeyebilir. Borglunun ekonomik
kapasitesinin yetersiz oldugu durumlarda, borcun vadesinde Odenememesi
borcun artmasina ve bor¢lunun ddeme yiikiiniin agirlasmasina yol agar. Bu
nedenle borglarin yeniden yapilandirilmasi veya diizenlenmesi, bor¢lunun
Odeyebilme imkanini artirmak ve alacaklinin hakkini gilivence altina almak
acisindan 6nem tagir (Peksoz, 2022, ss. 45-48; Elmali, 2023, ss. 112-116).

Hukuki acidan borg yapilandirmasi, taraflarin rizasina dayanan bir iyilestirme
yoOntemi olarak tanimlanmaktadir. Borglu ile alacakli, bor¢clunun mali durumunun
iyilestirilmesi amaciyla hazirlanan proje lizerinde anlasarak borcun yeniden
yapilandirilmasin saglar (Seving, 2023, ss. 60—64).

Boylelikle borglu, ekonomik kapasitesine uygun bir 6deme planina
kavusurken, alacakli da alacagini tahsil etme imkanini elde eder. Bu yaklasim,
taraflar acisindan borg iliskisinin siirdiiriilebilirligini saglar ve ekonomik hayata
yonelik zararlar1 asgariye indirir.

Bor¢ yapilandirma, Islam hukuku perspektifinde hem alacaklinin hakkini
koruma hem de bor¢lunun ekonomik ve sosyal magduriyetini dnleme amaci tasir.
Klasik fikih kitaplari, bor¢ yapilandirmayi ii¢ temel yonteme ayirir: erteleme,
taksitlendirme ve feragat/indirim (af). Modern finansal literatiirde ise bu
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yontemler, yeniden yapilandirma, tiirev iiriinler ve garantili sézlesmeler gibi
uygulamalarla genisletilmistir (Osmani, 2002, c. 1, ss. 90-95; Sabra, 2000, c. 1,
ss. 120-125).

Islam hukukunda bor¢ yapilandirmasi, modern finansal uygulamalar ile
yapisal olarak paralellik gosterir. Ozellikle bey‘u’d-deyn uygulamalari, borcun
vadeli veya deyn karsiligi satim islemleri ile yapilandirma arasinda analojik
benzerlikler sunar. Bu baglamda, bor¢ yapilandirmasi hem borglunun 6deme
kapasitesini gozetir hem de alacaklinin hakkinin korunmasini saglar. Bu
cergevede, borg yapilandirma, Islam hukukunda hem 6deme kolaylig1 saglayan
hem de alacakliy1 koruyan bir yontem olarak degerlendirilir.

Hukuk literatiirinde yeniden yapilandirma, “borglu ile alacaklilarin
hazirladiklar1 bir plan {izerinde anlasarak bor¢lunun mali durumunun
iyilestirilmesini amaglayan bir iyilestirme yontemi” seklinde tanimlanmaktadir
(Seving, 2023, ss. 60—64). Uygulamada bor¢ yapilandirmasi, zaman zaman
yenileme (tecdit) kavramiyla karistirilmaktadir. Yenilemede onceki bor¢ sona
erdirilerek yerine yeni bir borg ikame edilirken (Eren, 2014, ss. 510-512; Peksoz,
2022, ss. 52-55), yapilandirmada borcun kendisi devam etmekte; yalnizca vade
veya ddeme sartlar1 yeniden diizenlenmektedir (Onay, 2014, ss. 98-101).

Bu baglamda modern bor¢ yapilandirma uygulamalari, Islam hukukunda
tartismali olan bey ‘u’d-deyn ve deyn mukabili satis (bey ‘u’d-deyn bi’d-deyn)
uygulamalariyla yapisal benzerlikler gostermektedir. Yapilandirmada alacaklinin
alacagimi vadeli bir bedel karsiliginda devretmesi veya borcun yerine yeni bir
bor¢ ikame edilmesi, Islam hukukunda belirli sinirlamalara tabi tutulmustur.
Dolayistyla modern borg yapilandirma modelleri, islam hukukundaki klasik
tartismalarla dogrudan irtibatli bir alan olusturmaktadir (Seving, 2023, ss. 70—
75).

2.1. Alacagin Bor¢luya Satimi (Bey‘u’d-deyn)

Islam hukukunda alacagin borgluya satimi (bey ‘u’d-deyn bi’l-deyn), klasik
fikih literatiirlinde belirli sartlar ¢ergevesinde caiz kabul edilen bir islemdir.
Bor¢lunun zimmetinde yer alan alacak (deyn), alacakli tarafindan bizzat borgluya
satildiginda, zimmette bulunan deyn c¢ogunlukla semen konumunda
degerlendirilir. Bunun temel istisnasini ise selem akdi olusturur. Selem akdinde
mebi‘ konumunda bulunan ve miislimiin fih olarak belirlenen edim, zimmette
sabit bir deyn haline gelmekte; bu nedenle kabzdan oOnce tasarrufuna ve
dolayisiyla bizzat bor¢luya satimina izin verilmemektedir (Goziibenli, 2009, s.
466; Aybakan, 2000, s. 500; Kasani, 1986, c. 5, ss. 234, 236).

Bunun disinda alacagin yeni bir satim akdine konu edilmesi halinde, deyn
mukabilinde alinacak seyin niteligine gore farkli sartlar giindeme gelmektedir.
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Eger deyn karsiliginda alinacak sey kiyemi mal ise, bu mallar tayinle ‘ayn
konumuna geleceginden kabz sarti aranmaksizin satim caiz kabul edilmistir
(Kasani, 1986, c. 5, s. 236). Buna karsilik deyn mukabilinde alinacak sey misli
mal ise, bu mallarin ya tayinle ya da kabz ile ‘ayn héline getirilmesi gerekir; aksi
takdirde islem, deynin deyn karsiliginda satimi yasagi kapsamina girer (Késant,
1986, c. 5, s. 236).

Alacagin satiminda deyn mukabilinde alinacak seyin tayin veya kabz yoluyla
muayyen hale getirilmesi sarti, hem faiz (ribd) ihtimalini 6nlemek hem de islemin
bey ‘u’d-deyn bi’d-deyn yasagina girmesini engellemek amaciyla 6ngoriilmustiir.
Bu nedenle tayinle belirlenmeyen para cinsi mallar karsgiliginda yine ayni tiirden
mallarin alinmasi halinde sarf akdi hiikiimleri uygulanir. Tayinle belirlenmis
misli veya kiyemi mallarin satin alinmasi durumunda ise, bunlarin mutlaka ‘ayn
konumuna getirilmesi gerekir (Kasani, 1986, c. 5, ss. 236-237).

Fikih literatiirinde bey u’'d-deyn, alacagin satimi anlamina gelmekte olup,
alacagin borgluya veya {iglincii bir kisiye devri seklinde iki temel kategoride ele
alimmaktadir (Aybakan, 2011, ss. 429-430). Bu uygulama, alacaklinin bor¢ludan
olan alacagini nakit veya belirli bir bedel karsiliginda devretmesini kapsamakta
ve borcun yeniden yapilandirilmasi baglaminda onemli bir yontem olarak
degerlendirilmektedir (Kahraman, 2008, ss. 210-215; Yusuf, 2008, ss. 95-98).
Ancak Islam hukukunda bey ‘u’l-kali bi’l-kali ve deyn mukabili deyn
uygulamalar1 yasaklanmis; bu yasaklar, haksiz kazang ve faiz riskini dnlemek
amaciyla getirilmistir (Ibn Kayym, ts., c. 3, ss. 135-138; Derdir, ts., c. 2, ss. 120—
123).

Alacagin borgluya satimi, alacaklinin bor¢lunun zimmetinde bulunan alacagi
karsiliginda borgludan pesin veya vadeli olarak para ya da mal almasi seklinde
gerceklesir. Bu islem, belirli sartlarin saglanmasi kaydiyla Hanefi, Safii, Maliki
ve Hanbell mezheplerince caiz kabul edilmistir (Kasani, 1986, c. 5, s. 148;
Nevevi, ts., ¢. 9, s. 275; Sahniin, 1994, c. 3, ss. 10—11; Ibn Kudame, 1969, c. 4, s.
91). Hanefi mezhebine gore alacagin borgluya satimi, teslim riskinin
bulunmamasi sebebiyle 6zellikle caizdir; zira {iglincii bir kisiye yapilan satista
teslim riski s6z konusu iken, bor¢luya satista bu risk ortadan kalkmaktadir (Ibn
Niiceym, 1998, s. 309; Kasani, 1986, c. 5, s. 148).

Fikih literatiiriinde alacagin satiminda ‘ayn—deyn ayrimi ile semen—mebi*
konumlar1 belirleyici bir role sahiptir. Hanefi mezhebine gore mebi‘, “akit
esnasinda tayinle belirlenen ve akde bastan ‘ayn olarak konu olan sey”’; semen
ise “akit esnasinda tayinle belirlenmeyen ve akdin kurulmasiyla birlikte
miisterinin zimmetinde deyn olarak sabit olan sey” seklinde tanimlanir
(Yerlikaya, 2022, ss. 5-6; Aybakan, 2003, s. 212). Bu ayrim, alacagin satiminda,

deynin akitteki konumunun kabzdan Onceki tasarruflara dogrudan etki ettigini
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gostermektedir. Bbey u’d-deyn uygulamasinda alacagin borgluya satilmasi,
teslim riskinin bulunmamas: ve faize yol agmamasi sartiyla Islim hukuku
cergevesinde caiz kabul edilmektedir. Bu hiikiim, hem klasik fikih kaynaklart
hem de cagdas akademik caligmalar tarafindan desteklenmektedir. Giiniimiiz
finansal uygulamalarinda ise bey ‘u’d-deyn, borcun yeniden yapilandirilmasi
baglaminda loan rescheduling, debt restructuring ve debt-for-equity swaps gibi
islemlerle benzerlik gostermektedir. Ancak modern sistemlerde faiz ve ek
maliyetlerin siirece dahil edilebilmesi, klasik IslAm hukukundan temel bir
ayrisma noktasi olusturmaktadir (Peksoz, 2022, ss. 70-75; Seving, 2023, ss. 85—
90).

Mezheplerin ¢ogunluguna gore deynin bizzat bor¢luya satimina belirli
sartlarla izin verilmistir. Ozellikle bor¢lunun zimmetinde olusan deynin, heniiz
tahsil edilmemis alacak olmasi halinde, iki 6nemli hususa dikkat edilmistir:

a) Deyn mukabilinde alinacak seyin niteligine gore sarf akdine doniisme
ihtimali ve bu nedenle sarf akdinin 6zel kurallarinin uygulanmasi.

b) Satim akdinde faizin olusmamasi igin bedellerin pesin olarak 6denmesi
ve miktarlarinin akde uygun belirlenmesi.

Ayrica, kabzdan Once tasarruf edilebilecek mallar bakimindan semen-mebi‘
ayrimi onemlidir. Zimmette yer alan deyn, mebi‘ (6rnegin selem akdinde alacak
olan miislemiin fih) konumunda ise, kabzdan dnce tasarrufa izin verilmemektedir.
Son olarak, deynin deyn karsilig1 satimina diismemek i¢in, mukabilinde alinacak
malin ya tayinle ya da kabz ile ‘ayn konumuna getirilmesi bir zorunluluk olarak
kabul edilmistir (Aybakan, 2011, s. 429—430; Bardakoglu, 1992, s. 18).

Bey‘u’d-deyn, alacaklinin mevcut alacagini bor¢luya vadeli veya yeni bir
bedel karsiliginda satmasidir. Bu islemde borcun tamami ya da bir kismi
karsiliginda yeni bir ddeme plani ortaya konmus olur. Klasik Isldam hukukgular1
bu uygulamayi, ozellikle feshu’d-deyn bi’d-deyn ve kalbu’d-deyn yontemleri
cercevesinde ele almiglardir (Kahraman, 2008, c. 1, ss. 210-215; Yusuf, 2008, c.
1, ss. 95-98).

a) Feshu’d-deyn bi’d-deyn: Mevcut borcun yerine yeni bir borcun ikame
edilmesi; bor¢ vadesinin uzatilmasi veya yeniden 6deme plani olusturulmasi
seklindedir.

b) Kalbu’d-deyn: Borcun kendisinin degil, alacak hakkinin belirli bir bedel
karsiliginda degistirilmesi veya 6denmesidir.

Bu baglamda, bor¢ yapilandirmasinin temel amaci olan borcun 6denebilir hale
getirilmesi klasik uygulamalarda saglanmaktadir. Ancak islam hukukunda dikkat
edilmesi gereken temel bir husus bulunmaktadir: bey ‘u’d-deyn, alacagin alacakli
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tarafindan borgluya satilmasi iglemi olup, riba yasag1 ¢ergevesinde
gerceklestirilmelidir. Bu nedenle vadeli veya taksitli satiglarda faizin eklenmesi
caiz degildir (Yusuf, 2008, c. 1, ss. 98—100).

Gilinlimiiz finans perspektifinde bor¢lunun 6deme yiikiinii hafifletmek
amaciyla yapilan uygulamalarla benzerlik gosterir:

Loan rescheduling / debt restructuring: Borcun tamaminin veya bir kisminin
yeni bir 6deme planina gore yapilandirilmasi, bor¢luya ddenebilirlik saglamak
amacityla yapilir (OECD, 2023, ss. 45-47).

e Alacagin borcluya satimi ile paralellik: Alacagin bor¢luya satilmasi,
modern anlamda “borcun yeniden vadelendirilmesi” veya “debt conversion”
yontemlerine benzeyebilir. Her iki durumda da borg yiikii hafifletilir, 6deme plani
yeniden diizenlenir.

e Fark: Modern finansal uygulamalarda faiz veya ek maliyetler
uygulanabilirken, klasik islam hukukunda bu miimkiin degildir. Dolayisiyla
bey‘u’d-deyn, klasik islam hukukunda bor¢ yapilandirma yéntemlerinden biri
olarak kabul edilebilir. Esas itibariyle borcun &denebilirligini artirmay1
hedefledigi siirece, vade uzatimi veya 6deme plani olusturma gibi modern borg
yapilandirma islemleriyle analojik bir iliskisi vardir. Ancak faiz veya riba
icermemesi sarttir.

2.2. Bor¢ Yapilandirma Yonteminde Takas (Mukassa) Uygulamalar:

Takas (Mukassa), iki taraf arasindaki karsilikli borglarin tamamen veya
kismen diisiiriilmesini saglayan bir bor¢ yapilandirma yéntemidir. Islam
hukukunda takas cebri (kanuni) ve ihtiyari (irddl) olmak fiizere iki sekilde
uygulanir. Cebri takas, taraflarin rizasi aranmaksizin veya tek tarafli irade ile
gerceklesirken; ihtiyari takas, her iki tarafin rizasimi gerektirir. Borglar esit
miktarda ise dogrudan sona erer; farkli miktarlarda ise mahsuplasma yoluyla
kalan borg¢ belirlenir (Aybakan, 2012, ss. 120-124; Kahraman, 2008, ss. 210—
215).

Hukuki acidan takas, borcu diisiiren bir 1skat yontemi olarak kabul edilir.
Karsilikli borglar cins, vade ve vasif bakimindan ayni ise borglar takasla diiser;
farklilik halinde mahsuplasma s6z konusu olur (Kahraman, 2002, ss. 95-98).
Takas, havale ve ibrddan ayrilir: havale borcu nakleder, ibrd borcu karsiliksiz
diisiirtir; takas ise belirli bir karsilik neticesinde borcu diisiiriir (Kahraman, 2002,
ss. 100-102).

Takas, tiim mezheplerce kabul edilmistir. Delil olarak Ibn Omer’den rivayet
edilen, deve satiminda alacagin bazen dinar karsiligi dirthem, bazen dirhem
karsilig1 dinarla tahsil edilmesi uygulamas1 gosterilir (Yusuf, 2001, ss. 45-47).
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Takas, yalmizca deyn—deyn arasinda olabilecegi gibi, baz1 hukukculara gore
‘ayn—deyn arasinda da gergeklesebilir (Kahraman, 2002, ss. 103—106).

Hanefi mezhebinde takas, borcun ifa yontemi olarak ayrica degerlendirilir.
Deyn, zimmette sabit hilkkm1 mal kabul edildiginden bizzat ‘ayn ile ifas1i miimkiin
goriilmez; deynler emsaliyle ifa edilir (Serahsi, 1989, c. 14, ss. 22-25; Merginani,
1989, c. 3, ss. 88-90; Ibnii’l-Hiimam, 1989, c. 6, s. 492). Kasani, takasin deynin
kabzedilen bedeli {izerinden gergeklestigini belirtir (Kasani, 1986, c. 5, s. 234).
Takasin sonucu konusunda mezhepler arasinda farklilik vardir: Maliki, Safi‘l ve
Hanbeli mezheplerinde hem bor¢ hem de talep hakki diiserken; Hanefi
mezhebinde yalnizca talep hakki diiser (Ibn Kayyim, ts., c. 3, ss. 135-138; Ibn
Teymiyye, ts., ¢. 20, ss. 55-58; Kahraman, 2002, ss. 110-113).

Literatiirde takas, “iki veya daha fazla kisinin karsilikli olarak borglarini
mahsup etmesi” seklinde tanimlanir (Kahraman, 2010, s. 451). Kadri Pasa’ya
gore ise takas, “talep edilebilir bir alacagin, talep edilebilir bir bor¢ karsiliginda
diisiiriilmesi”dir (Kadri Pasa, 1888, s. 63, md. 224). Bu yoniyle islem, karsilikli
hesaplasma niteligi tasir (Aydin, 1992, s. 289).

Giiniimiiz finansal sisteminde takas, debt swap veya offsetting uygulamalarina
benzer bigimde isler. Modern uygulamalarda faiz ve ek maliyetler s6z konusu
olabilirken, Is1dm hukukunda riba yasag1 geregi takas tamamen faizsiz ve rizaya
dayalidir. Katilim bankaciliginda vefa sézlesmesi, bor¢ yapilandirmada takas
mantigiyla uygulanir: Bankanin alacagi ile borglunun bankaya sattigi malin
bedeli mahsuplastirilir ve borg bu yolla sona erdirilir (Ugan, 2019, ss. 113-114;
Nomer, 2016, ss. 200-205; Zorlu, 2020, s. 611). Bu uygulama, klasik fikihta
deynin ifas1 ve kabzi konusundaki Hanefi yaklasimla paralellik arz eder (Kasani,
1986, c. 5, s. 234; Ibn Niiceym, 1998, s. 305; Hamevi, 1985, c. 4, s. 5).

AAOIFI standartlarina gore vefa sozlesmelerinde geri alimin ine satist riskini
dogurmamasi i¢in vade ve bedelin piyasa kosullarina uygun bi¢cimde belirlenmesi
gerekir (AAOIFI, ts., ss. 1292—-1294). Boylece klasik fikihtaki semen—mebi*
ayrimi, kabz sart1 ve faiz yasagi korunarak bor¢ yapilandirmasi saglanir.

2.3. ibra Islemi Yoluyla Borcun Yapilandirilmasi

Ibra, borglunun borcunun tamamen veya kismen Kkarsiliksiz olarak
diisiiriilmesi anlamina gelir. Bu islemde alacakli, borcun ifasini talep etme
hakkindan feragat eder ve borglu artik 6deme ylikiimliiliigii altinda olmaz. Klasik
Islam hukukunda ibra, bor¢lunun lehine bir tasarruf olup alacakli ile borglu
arasindaki iradi bir islem sonucunda gergeklesir (Aybakan, 2012, ss. 130-133;
Kahraman, 2008, ss. 220-224).
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Fikhi literatiirde ibra, sozliikte “arindirmak, temizlemek, yiikiimliiliikten
kurtarmak” anlamlarina gelirken; terim olarak bir kimsenin bagkasmin
zimmetinde bulunan alacagindan karsiliksiz bicimde vazgegmesini ifade eder
(Apaydin, 1983, s. 263; Zuhayli, 2012, c. 5, s. 214). Bu yoniiyle ibra, genel olarak
1skat tlirli bir iglem kabul edilir; zira hak sahibinin vazge¢mesiyle bor¢lu
tizerindeki ylkiimliiliik sona erer. Bununla birlikte bazi mezheplerde ibranin
temlik yonii de tartisilmistir. Hanefl, Safii ve Hanbell mezhepler ibranin agirlikli
olarak 1skat niteligi tagidigini ve tek tarafli irade ile gergeklesebilecegini kabul
ederken; Maliki mezhebi, temlik yoniinii 6ne ¢ikararak bor¢lunun kabuliinii sart
kosmustur (Apaydin, 1983, s. 264; Zuhayli, 2012, c. 5, s. 215).

Ibra islemi esas itibariyla deyn iizerine uygulanabilir. Zimmette sabit olan her
tiurlit bor¢ (semen, tiicret, mehir, diyet vb.) ibrdya konu olabilirken, ayn
niteligindeki mallar ibraya elverisli degildir (ibn Abidin, 2002, c. 5, s. 156;
Semerkandi, 1994, c. 2, s. 19). Ornegin gasp edilen bir malda ibra, yalnzca
tazmin ylikiimliligii (deyn) agisindan gegerli olur; malin ayni miilkiyeti ortadan
kalkmaz (Bezzaziyye, 1892, c. 5, ss. 381-382; Kadihan, 2009, c. 3, ss. 124-125).
Bu bakimdan deyn {izerine yapilan ibra, borg iligkisini sona erdirici bir etki
dogurur.

Hanefi mezhebinde ibra, hibe ile karsilastirildiginda énemli bir farklilik arz
eder. Hibe, belirli sartlarda riicti edilebilirken; ibrada alacaklinin geri dénme
hakki bulunmaz. Bu nedenle ibra, bor¢lunun lehine daha giiglii bir hukuki sonug
dogurur (Yusuf, 2010, ss. 383-384; Apaydin, 1983, ss. 263-264).

Bor¢ yapilandirmas: baglaminda ibra, bor¢lunun 6deme giicliigli yasadigi
durumlarda borcun tamaminin veya bir kisminin affedilmesini ifade eden 6zel bir
yontemdir. Bu islem tamamen alacaklinin iradesine bagli olup, bor¢lunun
yukiimliliiglinii hafifletmeyi ve ekonomik magduriyetini azaltmayi amaglar
(Yusuf, 2008, ss. 100-102). ibra, bu yéniiyle takas veya temlikten ayrilir; zira bu
yontemlerde bir karsilik veya borcun devri s6z konusu iken, ibrdda borg
karsiliksiz olarak ortadan kalkar (Aybakan, 2012, ss. 132—134; Kahraman, 2008,
ss. 222-224).

Giincel finansal uygulamalarda ibrd mantig1, debt forgiveness veya loan write-
off kavramlariyla karsilik bulmaktadir. Ozellikle ekonomik kriz veya olaganiistii
donemlerde devletler ve finans kuruluslart bor¢larin bir kismini ya da tamamin
silebilmektedir. Ancak islam hukukunda bu tiir uygulamalar, faizsiz, goniilliilikk
esasina dayali ve bor¢lunun lehine olacak sekilde simirlandirilmstir. ibra, islam
hukukunda bor¢ yapilandirmasinin en giiglii ve bor¢lu lehine sonu¢ doguran
yontemlerinden biri olup, borg iliskilerinde sosyal adalet, merhamet ve
dayanigma ilkelerini somutlagtiran bir hukuki mekanizma olarak

degerlendirilmektedir.
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2.4. Feragat (Af)

Af, bor¢lunun ciddi mali sikint1 yasamasi durumunda alacaklinin borcun bir
kismindan karsiliksiz olarak feragat etmesi anlamina gelir. Bu uygulama, hem
bor¢lunun magduriyetini 6nlemeyi hem de toplumsal dayanismay1 giiglendirmeyi
amaclar (Ibn Kudame, 2007, c. 4, ss. 12—-15). Af, ihsan ve merhamet ilkeleriyle
uyumlu olup, bor¢ yénetiminde etik bir mekanizma islevi goriir. Modern Islami
bankacilikta af, 6deme giicli bulunmayan miisteriler i¢in yapilandirilmis 6zel
¢oziim paketleri seklinde uygulanabilmektedir (Osmani, 2008, c. 1, ss. 140—145).

Feragat ise daha genel bir kavram olup, bir hak veya talebin kullanilmasindan
iradi olarak vazgecilmesini ifade eder ve borgla sinirli degildir. Borg iligkisi
baglaminda feragat, alacaklinin borcu talep etme hakkindan kismen veya
tamamen vazgecmesi anlamina gelir; ancak feragat her zaman borcun diismesi
sonucunu dogurmayabilir. Ornegin alacakl, “Bu borcun belirli bir kismini su an
talep etmiyorum; ancak ileride talep hakkim saklidir” seklinde bir irade
beyaninda bulunabilir. Bu durumda bor¢ devam etmekte, yalnizca talep hakki
sinirlandirilmaktadir.

Bu yoniiyle feragat, borg {lizerinde sinirli veya kosullu bir tasarruf saglarken;
ibra, borcun tamamen veya kismen ortadan kalkmasini kesin olarak temin eder.
Feragat, ibra ile birlikte uygulanabildigi gibi, tek basina da borg iligskisinde sinirli
hukuki etki dogurabilir (Aybakan, 2011, ss. 260-263).

2.5. Hibe Tasarruflar

Islam hukukunda hibe, sdzliikte “karsiliksiz vermek, bagislamak” anlamina
gelirken, fikih literatiirlinde “bir malin baskasina karsiliksiz olarak temliki”
seklinde tanimlanir (Bardakoglu, 1998, c. 17, s. 421; Ali Haydar Efendi, 1983, c.
2, s. 1142). Tanimda vurgulanan ivazsizlik, hibenin tek tarafli ve kazandirici bir
islem oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda hibe, miilkiyetin karsi tarafa
gecmesini amacladigindan temliki bir akit olarak kabul edilir. Bununla birlikte
hibenin baglayiciligi, mezhepler arasinda farklilik gostermektedir (Bardakoglu,
1998, c. 17, s. 422).

Hibe akdinin kurulusu bakimindan genel olarak {i¢ unsur dikkate alinir:
taraflar, akdin unsurlar1 ve akdin konusu. Bu unsurlarin detaylar1 mezheplere gore
degismekle birlikte, burada asil mesele deynin hibe kapsaminda ele
almabilirligidir (Bardakoglu, 1998, c. 17, ss. 422-425). Deyn-hibe ilisgkisi
acisindan, zimmette sabit olan deynin mal statiisii tagimasi sebebiyle temliki ve
teslimi kural olarak miimkiindiir (Apaydin, 1983, s. 263). Bu nedenle deynin
hibesi caiz goriilmiis; hibenin borg¢luya veya belirli sartlar altinda {igiincii bir
sahsa yapilabilecegi kabul edilmistir.
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Borgluya yapilan deyn hibesi, tiim mezheplerce caiz kabul edilmistir. Zira
hibe edilen deyn, halihazirda bor¢lunun zimmetinde bulundugundan teslim riski
tasimamaktadir (Ibn Niiceym, 2003, s. 309; Buhdti, 1999, c. 2, s. 390; Yusuf,
2010, s. 338; Zuhayli, 2009, c. 4, s. 685).

Hanefi mezhebinde deynin borgluya hibesi, ibra kapsaminda degerlendirilmis
olup, borglunun kabuliine gerek bulunmadigi kabul edilmistir (Serahsi, 2003, c.
12, s. 84; Merginani, 1995, c. 3, s. 228). Buna karsilik deynin {igiincii bir sahsa
hibesi, teslim riski sebebiyle kural olarak caiz gdriilmemistir. Ancak borgluya
kabza vekalet verilmesi halinde, Hanefiler bu islemi caiz kabul etmislerdir. Bu
durumda hibe ve vekalet akdi birlikte isletilmekte; borglu deyni 6dediginde,
kabza vekalet sebebiyle hibe tamamlanmis olmaktadir (ibn Niiceym, 2003, s.
309; Takiyyuddin Ibnu’n-Neccar, 1999, c. 2, s. 391; Buhiiti, 1999, c. 3, s. 306).

Maliki mezhebinde ise belirli sartlarin saglanmasi kaydiyla deynin {igiincii bir
sahsa hibesi miimkiin gorilmiistiir (Bardakoglu, 1998, c. 17, s. 422). Deynin hibe
kapsaminda degerlendirilmesi, ‘ayn—deyn ayrimi ¢ercevesinde ele alinmaktadir.
Deyn, borg iliskisi sonucunda ortaya ¢ikan hiikmi bir mal oldugundan, {igiincii
sahsa hibede teslim riski giindeme gelmekte; bu sebeple hibesi ancak belirli
sartlar altinda miimkiin olmaktadir (Apaydin, 1983, s. 263; ibn Niiceym, 2003, s.
309).

2.6. Havale Tasarruflar:

Islam hukukunda havale, borg iliskisi cercevesinde gerceklestirilen bir
tasarruf tiirii olup, bor¢lunun (muhil) icap ve kabulii ile alacaklinin (muhal /
muhtal) ve borcun havale edildigi kisinin (muhéliin aleyh) kabuliiyle akdin
kurulmas: suretiyle gergeklesir (Bardakoglu, 1997, c. 16, s. 507; ibn Abidin,
2003, c. 5, 5. 310). Diger akitlerden farkl olarak havalede taraf sayis1 ti¢tiir: borcu
havale eden borg¢lu, alacakli ve yeni bor¢lu (Bardakoglu, 1997, c. 16, s. 507;
Hammad, 1982, ss. 53-54).

Havéle akdinin unsurlari; taraflarin akdi kuran irade beyani (siga) ve havale
konusu bor¢ (muhaliin bih) seklinde tamamlanir. Hanefi mezhebine gore siga
akdin riikkni olup, diger unsurlar siganin geregi olarak degerlendirilir
(Bardakoglu, 1997, c. 16, s. 507). Havalenin gecerli olabilmesi i¢in taraflarin akil
sahibi olmasi, kabuliin alacakli ve muhaliin aleyh tarafindan ayni mecliste
gerceklesmesi ve havale edilen kisinin ergenlik ¢agina ulasmis olmasi gerekir.
Ayrica havalenin konusu, zimmette sabit ve baglayici bir deyn olmalidir; bu
nedenle aynlar {izerine havile yapilamaz (Kasani, 2005, c. 6, s. 16; Akartepe,
2020, s. 21).

Fikih literatlirinde havéle, ¢ogunlukla deyn ile iliskilendirilmis ve bey‘u’d-
deyn (alacagin satimi) ile karsilasgtirilmistir. Baz1 fakihler havaleyi, deynin deyn
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karsiligr satimi olarak degerlendirerek kural olarak yasaklanmasi gerektigini;
ancak toplumsal ihtiya¢ sebebiyle istisnaen caiz kilindigini ileri siirmiistiir
(Bardakoglu, 1997, c. 16, s. 508; Hammad, 1982, s. 56; Lahim, 2009, c. 1, ss.
675-677). Buna karsilik Ibn Kayyim ve Ibn Teymiyye, havalenin yasaklanan bir
satis islemi olmadigini, toplumsal teamiil ve kiyasa uygun olarak caiz kabul
edilmesi gerektigini savunmuslardir (ibn Kayymm, 1991, c. 1, s. 193; ibn
Teymiyye, 2004, c. 20, s. 512).

Havale, mutlak ve mukayyed olmak tizere iki tiirde ele alimir. Mukayyed
havale, borcun belirli bir maldan veya belirli bir kaynaktan 6denmesine iligkin
kayit igeren havaledir. Mecelle, bu tiir havaleyi “muhilin, muhaliin aleyhin
zimmetinde veya yedinde bulunan maldan vermek {izere yaptig1 havale” seklinde
tanimlamaktadir (Ali Haydar Efendi, 1983, c. 2, s. 1043, md. 678). Mutlak
havalede ise 6deme kaynagina iligkin herhangi bir kayit bulunmaz (Ali Haydar
Efendi, 1983, c. 2, s. 1044, md. 679; Bardakoglu, 1997, c. 16, s. 508).

Hanefi mezhebinde mutlak ve mukayyed havale arasinda ayrim yapilmakta
ve havalenin gecerliligi i¢in muhilin muhaliin aleyh {izerinde alacaginin
bulunmasi sart kosulmamaktadir. Buna karsilik diger mezhepler, havalenin
gegerli olabilmesi i¢in havale edilen kisinin borgluya karsi borglu olmasini
gerekli gormektedir (Rafi‘d, 2003, c. 10, s. 339; ibn Kudame, 2002, c. 7, s. 59).
Bu sebeple havile, 6zellikle deyn iizerinden gergeklestirildiginde, bey‘u’d-deyn
yasagina bir istisna olarak degerlendirilmis; ayn {izerinden yapilan havale ise
gecerli kabul edilmemistir (Buhit, 1999, c. 3, s. 385; Ibn Kudame, 2002, c. 7, s.
59; Hammad, 1982, s. 61).

Havéle ile bey‘u’d-deyn arasindaki temel fark, muavaza kurallarinin
uygulanmas1 noktasinda ortaya c¢ikar. Deyn karsiligi satis, bir muéavazali akit
iken; havile, baz1 muavaza kurallarindan muaf tutulmustur. Hanefi mezhebinde
havale, karsilikli bor¢ devrinden ziyade ifa veya damén niteligi tasir. Ayrica
bor¢lu 6demez veya miiflis olursa alacaklinin mubhile riicG hakki bulunmaktadir;
oysa bey‘u’d-deynde boyle bir hak s6z konusu degildir (Kasani, 2005, c. 6, ss.
16-18; ibn Abidin, 2003, c. 5, ss. 342-346; Lahim, 20009, s. 685). Havile, deyn
iizerinde yapilan en Onemli tasarruflardan biri olup, ‘ayn—-deyn ayrimi
baglaminda 6zel bir yere sahiptir. Mukayyed havéle islemleri, seklen deynin deyn
karsiligi takasima benzer gorlinse de, klasik fikihta yasaklanan deyn satimindan
farklr bir hukuki islem olarak kabul edilmektedir (Yusuf, 2010, s. 447).

Havdale, borcun veya alacak hakkinin bagka bir kisiye devredilmesini saglayan
bir yontem olup, borcu diisiirmekten ziyade borg iliskisini yeni bir borg¢luya
aktarmaktadir. Bu yoniiyle havéle, bor¢lunun yiikiimliilikklerini hafifletmek ve
alacaklinin alacagin1 gilivence altina almak amaciyla kullanilmaktadir

(Bardakoglu, 2008, ss. 310-312).
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Giincel finansal uygulamalarda havale, factoring veya accounts receivable
transfer islemleriyle benzerlik gostermektedir. Ticari alacaklarin {iglincii kisilere
devri, Islam hukukundaki havale mantigiyla drtiismekle birlikte; modern finans
sisteminde siklikla faiz veya ek komisyon uygulanmasi, klasik Islam
hukukundaki riba yasagi sebebiyle temel bir ayrisma noktasi olugturmaktadir.

2.7. Temlik ve Satim (Bey®) islemleri

Temlik, deynin miilkiyetinin borgluya veya iiglincii bir sahsa devredilmesini
ifade eder. Temlik, bedelli (mu‘dvaza) veya bedelsiz (teberru) olarak
gerceklestirilebilir. Alacagin borgluya devri, bedelsiz olmasi hélinde hibe veya
ibra, bedelli olmasi halinde ise satim (bey*) niteligi kazanir (Aybakan, 2011, ss.
255-260; Akartepe, 2021, ss. 90-94). Bu yoniiyle temlik ve bey‘ akdi, borg
yapilandirmas1 baglaminda klasik Islam hukukunda borglu ile alacaklinin
menfaatlerini  dengelemeye yonelik Onemli tasarruf yollarn  olarak
degerlendirilmistir.

Kavramsal olarak temlik, “esya iizerindeki miilkiyetin veya mali bir hakkin
baskasina devredilmesi” seklinde tanimlanir. Temlik islemleri bedel karsiliginda
yapilirsa mu‘avazali, bedelsiz yapilirsa teberru niteligi tasir. Temlik akdinin
gegcerli olabilmesi i¢in taraflarin iradesi ve akde konu olabilecek bir mal veya hak
bulunmasi gerekir. Mu‘avazali temliklerde daha siki sartlar aranirken, teberru
niteligindeki temliklerde daha esnek kurallar uygulanmaktadir (Aybakan, 2011,
ss. 250-255).

Deyn, borgluya veya ligilincii bir sahsa temlik edilebilir. Deynin borgluya
ivazsiz temliki genellikle hibe veya ibrd kapsaminda degerlendirilir. Ozellikle
ibra, temlike benzetilmekle birlikte, bor¢lunun kabuliine ihtiya¢ duyulmamasi
yoniilyle temlikten ayrilir (Aybakan, 2011, ss. 262-264). Buna karsilik deynin
borgluya ivazli olarak temliki halinde satim akdi s6z konusu olur (Aybakan,
2011, ss. 265-267).

Deynin tiglincii bir sahsa temliki ise fikih literatiiriinde tartismalidir. Eger deyn
fiilen miilkiyet alanina girmis ve teslim edilebilir nitelik kazanmissa, hibe veya
satim yoluyla temliki miimkiin goriilmiistiir. Ancak heniiz kabz gergeklesmemis
ve zimmette sabit bir hak olarak kalan deynin tigiincii kisiye temliki, teslim riski
ve belirsizlik sebebiyle genel olarak caiz kabul edilmemistir (Yusuf, 2001, ss.
120-123; Akartepe, 2010, ss. 45-48). Bu tartigmalar, biiyiik olciide bey* akdinin
yapis1 ve deynin itibari mal niteligiyle iliskilidir. Hanefl mezhebi, belirli sartlar
altinda deynin temlik ve satimini caiz goriirken; diger mezhepler bu konuda daha
sinirlayict bir yaklasim benimsemistir (Aybakan, 2011, ss. 270-273; Aydin,
2003, ss. 95-98).
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Deyn lizerinde yapilan tasarruflardan biri de bey‘ akdidir. Deyn, heniiz
kabzedilmeden alacakli tarafindan yeni bir satim akdine konu edilebilir. Bu
durum, deynin Islam hukukunda itibari bir mal olarak kabul edilmesinden
kaynaklanmaktadir (Aybakan, 2011, ss. 275-277; Zeyla‘1, 1989, c. 4, s. 171).

Glinlimiizde alacaklarin satimi veya devri, modern bankacilikta debt
assignment veya receivables sale olarak adlandirilmaktadir. Alacaklarin borgluya
veya lUglincli kisilere vadeli sekilde devri, modern finansal sistemde borg
yapilandirmasinin temel araglarindan biridir. Ancak Islam hukukunda bu tiir
islemler, faiz (riba) ve belirsizlik (garar) yasagi cercevesinde degerlendirilmekte;
islemin gecerliligi taraflarin rizasi, bedelin agiklig1 ve haksiz kazang icermemesi
sartlarina baglanmaktadir.

2.8. Feshu’d-Deyn Bi’d-Deyn ve Kalbu’d-Deyn

Feshu’d-deyn bi’d-deyn ve kalbu’d-deyn yontemleri, klasik Is1am hukukunda
borcun yeniden yapilandirilmasi baglaminda sik¢a bagvurulan uygulamalardir.
Bu yontemlerin temel mantigl, mevcut borcun tamamen veya kismen sona
erdirilerek yerine yeni bir borcun ikame edilmesine dayanmaktadir (Kahraman,
2008, ss. 210-215; Yusuf, 2008, ss. 95-98).

Feshu’d-deyn bi’d-deyn, mevcut borcun ayni tiirden veya muayyen olmayan
bir bedel karsiliginda yeni bir bor¢la degistirilmesini ifade ederken; kalbu 'd-deyn,
borcun niteliginin degistirilmesini ya da yeni bir ddeme plani karsiliginda borcun
yeniden tesis edilmesini kapsamaktadir. Bu islemler sayesinde borgluya,
ekonomik kapasitesine uygun bir 6deme imkani taninmakta; alacakli ise belirli
bir bedel karsiliginda alacagini tahsil etme giivencesine kavugmaktadir. Klasik
Islam hukukunda borcun yeniden yapilandirilmasi, riba yasagi sebebiyle faizsiz
sekilde gerceklestirilir; dolayisiyla bor¢—alacak iliskisi yalnizca taraflarin rizasi
ve borcun gercek degeri esas alinarak yeniden diizenlenir (Peksoz, 2022, ss. 52—
55; Seving, 2023, ss. 70-75).

Gilincel finansal sistemde feshu'd-deyn bi’d-deyn ve kalbu’d-deyn
uygulamalari, loan rescheduling, debt restructuring veya debt rescheduling
agreements kapsaminda degerlendirilebilir. Bu c¢ercevede borcun vadesi
uzatilabilmekte, taksitlendirme yapilabilmekte veya borcun tamami ya da bir
kismi yeni bir édeme plant dogrultusunda yeniden yapilandirilabilmektedir
(OECD, 2023, ss. 45-47; InvestDesk, 2023, ss. 10—-12). Bununla birlikte modern
finansal uygulamalar ile klasik Islam hukuku arasindaki temel fark, modern
sistemde faiz (interest) ve islem maliyetlerinin yapilandirma siirecine dahil
edilebilmesidir. Islam hukukunda ise bu tiir uygulamalar riba yasag: sebebiyle
kabul edilmemektedir.
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Buna ragmen her iki sistemde de bor¢ yapilandirmasinin ortak amaci,
taraflarin  ekonomik menfaatlerini korumak, bor¢lunun &deme kapasitesini
artirmak ve alacaklinin tahsilatin1 giivence altina almaktir. Bu baglamda klasik
Islam hukuku uygulamalari, giiniimiiz finansal araclar1 i¢in faizsiz ve etik temelli
bir model sunmakta; modern bor¢ yeniden yapilandirma stratejilerine analojik bir
yaklagim saglamaktadir.

2.9. Vade ve Taksitlendirme Yoluyla Bor¢ Yapilandirma

Bor¢ yapilandirma yontemleri arasinda vade uzatma ve taksitlendirme,
borglunun &deme gicliigiini hafifletmeye yonelik en yaygin ve pratik
uygulamalar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu yontemde muaccel héle gelmis borg,
bor¢lunun ekonomik kapasitesi dikkate alinarak yeniden planlanmakta; taraflar
borcun 6deme zamani ve tutarini yeniden belirleyerek borg yiikiiniin yonetilebilir
hale gelmesini saglamaktadir. Bu siirecte borglunun 6deme yiikii hafiflerken,
alacakli da alacagini tahsil etme giivencesini korumaktadir (Peksoz, 2022, ss. 60—
63; Seving, 2023, ss. 82-86).

Vadelendirme ve taksitlendirme, borcun belirli bir siireye yayilmasi ve esit ya
da farkli tutarlarda 6denmesini 6ngdren bir planlama yontemidir. Borcun taksitler
halinde o6denmesi, borglunun o6deme yiikiiniin uzun vadeye yayilmasin
saglamakta ve O0deme kapasitesine uygun bir yapilandirma sunmaktadir. Bu
yontem, aymi zamanda alacaklinin tahsilat hakkii giivence altina almayi
amaclamaktadir (Peksoz, 2022, ss. 64—66; Seving, 2023, ss. 87—-89).

Klasik Islam hukukunda vade uzatma ve taksitlendirme, riba yasag1 sebebiyle
faizsiz olarak uygulanir. Borcun yeniden yapilandirilmasi, alacakli ve borglunun
karsilikl1 rizasina dayanir ve borcun asli miktar1 veya degeri degistirilmeden
yalnizca vade ve 6deme bicimi yeniden diizenlenir (Yusuf, 2008, ss. 120-123;
Kahraman, 2008, ss. 240-243). Bu yoniiyle taksitlendirme, bor¢lunun 6deme
glicinii gozeten ve sosyal dengeyi saglamay1 hedefleyen bir yontem olarak
degerlendirilmistir (Safii, 2005, c. 3, s. 286).

Modern bankacilik ve finans sistemlerinde ise vade uzatma ve taksitlendirme
uygulamalari, installment plans, loan rescheduling veya debt restructuring
agreements kapsaminda yiiriitiilmektedir. Bankalar ve finansal kuruluslar,
borglulara vadeli 6deme planlart sunarak bor¢ yiikiini 6denebilir hale
getirmektedir. Ancak modern uygulamalarda, borcun yeniden yapilandirilmasi
siirecine ¢ogu zaman faiz, islem ticreti veya ek maliyetler dahil edilebilmektedir.
Bu durum, klasik Islam hukukundaki faizsiz yapilandirma anlayisindan temel bir
ayrisma noktasi olusturmaktadir (OECD, 2023, ss. 45-47; InvestDesk, 2023, ss.
10-12).
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Bununla birlikte her iki sistemde de vade uzatma ve taksitlendirme
uygulamalariin ortak amaci, bor¢lunun édeme giiciine uygun bir yapilandirma
saglamak ve alacaklinin tahsilatini1 giivence altina almaktir. Bu ¢ergevede klasik
Islam hukuku uygulamalari, modern borg yeniden yapilandirma stratejileriyle
analojik bir iligki kurmakta ve faizsiz yapilandirmanin, finansal yonetimde etik
ve siirdiiriilebilir bir model sundugunu ortaya koymaktadir.

2.10. Erteleme (Tashil)

Borg¢ yapilandirmasinda klasik Islam hukuku cercevesinde tashil (erteleme)
ile vadelendirme/taksitlendirme yontemleri 6nemli uygulamalar arasinda yer
almaktadir. Her iki yontem de bor¢lunun 6deme yiikiinii hafifletmeyi ve
alacaklinin tahsilatin1 giivence altina almayi amaglamakla birlikte, isleyis ve
kapsam bakimindan farklilik gostermektedir. Klasik fikih literatiirii, bor¢lunun
zor durumunu dikkate alarak, alacakliy1r zarara ugratmayacak sekilde borcun
ertelenmesini tesvik etmektedir (Malik, 2004, ss. 686—688).

Tashil, vadesi gelmis bir borcun, bor¢lunun gegici 6deme giicliigli sebebiyle
ileri bir tarihe ertelenmesi esasina dayanmaktadir. Bu yontemde borcun toplam
miktar1 degismez; yalnizca 6deme zamani Otelenir (Kahraman, 2008, ss. 230—
233; Yusuf, 2008, ss. 118—120). Tashil uygulamasi, klasik Islam hukukunda
feshu’d-deyn bi’d-deyn veya kalbu’d-deyn yontemleriyle benzerlik
gostermektedir. Temel amag, borglunun anlik 6deme yiikiinii hafifletmek ve
alacaklinin alacagini tamamen kaybetmesini dnlemektir. Bu siirecte riba yasagina
riayet edilir; borcun vadesi uzatilirken herhangi bir faiz veya faiz benzeri ek
yukimliiliik getirilemez (Kahraman, 2008, c. 1, s. 145-147; Yusuf, 2008, c. 1, s.
112-114).

Tashil, aym1 zamanda adalet ve merhamet ilkeleri c¢ercevesinde
degerlendirilmektedir. Bor¢lunun gecici mali sikintisinin alacakli tarafindan
anlayisla karsilanmasi, klasik fikih literatiiriinde ahladki ve toplumsal bir
sorumluluk olarak goriilmiistiir. Bu yoniiyle tashil, bor¢lunun ekonomik
kapasitesine uygun 6deme kolayligi saglamay1 hedefleyen sinirli ve gegici bir
yapilandirma bi¢imidir (Kahraman, 2008; Yusuf, 2008). Modern finansal
uygulamalarda bu yaklasim, bor¢ vadesinin esnek bi¢cimde yeniden planlanmasi
veya 6deme takvimlerinin giincellenmesi seklinde karsilik bulmaktadir (Osmani,
2008, ss. 145-148).

Vadelendirme ve taksitlendirme ise borcun daha uzun bir zaman dilimine
yayilmasi ve 6demelerin taksitler halinde yapilmasini 6ngoéren bir yontemdir. Bu
uygulamada borg, borglunun uzun vadeli 6deme kapasitesi dikkate alinarak
yeniden diizenlenir. Klasik islam hukukunda vadelendirme, borcun miktarini
artirmadan yalmizca 6deme bicimini degistirmek suretiyle gerceklestirilir;
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dolayisiyla faiz uygulanmasi caiz degildir (Kahraman, 2008; Yusuf, 2008). Buna
karsilik modern finansal sistemlerde vadelendirme ve taksitlendirme ¢ogu zaman
faiz, iglem tcreti veya ek maliyetler igerebilmektedir (Peksoz, 2022, ss. 61-64;
Seving, 2023, ss. 85-88).

Bu ¢ergevede tashil, borcun miktarina dokunulmaksizin tek seferlik bir vade
ertelemesi saglarken; vadelendirme/taksitlendirme, borcun uzun vadeye
yayilmasini ve taksitler halinde 6denmesini hedeflemektedir. Her iki yontemin
ortak amaci bor¢lunun 6deme yikiinii hafifletmek ve alacaklinin tahsilatini
giivence altina almak olmakla birlikte, tashil daha smirli ve gegici bir ¢oziim
sunarken, vadelendirme daha kapsamli ve uzun siireli bir yapilandirma imkani
saglamaktadir.

Son olarak borg yapilandirmasi ile yenileme (tecdit) kavramlarinin birbirinden
ayrilmasi gerekir. Yenilemede onceki bor¢ tamamen ortadan kaldirilarak yerine
yeni bir bor¢ ikame edilirken; bor¢ yapilandirmasinda borcun kendisi devam
etmekte, yalnizca vade veya 6deme plani yeniden diizenlenmektedir (Eren, 2014,
ss. 104-106; Onay, 2014, ss. 52—54; Peksoz, 2022, ss. 58—60). Uygulamada borg
yapilandirmasi1 ¢ogunlukla, borcun vadeler halinde édenmesini 6ngoren tecil
sozlesmeleri yoluyla gergeklestirilmektedir.

2.11. Odeme Vadesinin One Alinmasi

Fikih literatiirinde 6deme vadesinin 6ne alinmasi (ta‘cil), borcun vadesinin
erkene ¢ekilmesi veya alacagin daha kisa siirede tahsil edilmesi anlaminda
kullanilmaktadir (Osmani, 2008, ss. 152—154; Kahraman, 2008, ss. 245-247). Bu
baglamda alacaklinin, bor¢ludan mevcut vadesinden 6nce ddeme talep etmesi ya
da 6deme siiresini kisaltmasi, ta‘cil kapsaminda degerlendirilir. Ta'cilin temel
amaci, alacaklinin alacagini daha erken tahsil etmesini saglamaktir. Bu yontemde
borcun toplam miktar1 degismez; yalnizca 6deme siiresi 6ne alinir. Riba yasagi
geregi, vadenin erkene ¢ekilmesi karsiliginda bor¢ludan herhangi bir faiz veya ek
bedel talep edilmesi caiz degildir (Osmani, 2008; Sabra, 2000).

Modern Islami bankacilik uygulamalarinda 6deme vadesinin 6ne almmasi,
alacaklinin likidite ihtiyacin1 karsilamaya ydnelik bir ara¢ olarak kullanilmakta;
bor¢lunun  yiikiinii artirmadan  klasik  fikith ilkeleri dogrultusunda
uygulanmaktadir. Bu cer¢cevede vade erkene ¢ekilse dahi borcun sabit ve faizsiz

kalmasi esastir; ek iicret veya faiz talep edilmesi Islami finans prensiplerine aykiri
kabul edilmektedir (Igbal & Mirakhor, 2011, ss. 181-183).

Odeme vadesinin 6ne alimasi ile vadelendirme/taksitlendirme arasindaki
temel fark, borg iliskisine yiiklenen islevsel yonle ilgilidir. Ta‘cilde borcun
miktarina herhangi bir ek yiik getirilmez; yalnizca 6deme siiresi kisaltilir ve bu
durum alacaklinin lehine bir hizlandirma niteligi tasir. Buna karsilik
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vadelendirme veya taksitlendirme, borcun 6deme siiresinin uzatilmasini ya da
borcun taksitler halinde 6denmesini ifade eder ve esas itibariyla bor¢lunun lehine
bir kolaylastirma amacini tasir (Peksoz, 2022, ss. 67-70; Seving, 2023, ss. 92—
95).

Vadelendirme ve taksitlendirme yoOntemleri, bor¢lunun ekonomik
kapasitesine uygun ddeme kolaylig1 saglamak amaciyla uygulanir. Klasik Islam
hukukunda bu uygulamalarda borcun toplam miktar1 degismez ve faiz
uygulanmazken; modern finansal sistemlerde vade uzatimi ¢ogu zaman faiz veya
ek maliyetlerle birlikte gerceklestirilebilmektedir. Islim hukuku baglaminda
vadelendirme ve taksitlendirme, feshu’d-deyn bi’d-deyn veya kalbu’d-deyn
uygulamalariyla belirli dlglide paralellik arz etmektedir.

Sonug olarak, 6demenin 6ne alinmasi (ta‘cil) ile vadelendirme/taksitlendirme
yontemleri, borg iligkilerinde birbirine zit yonlerde islev gormektedir. Ta‘cil,
Odeme siiresinin kisaltilmasi yoluyla alacakli lehine bir hizlandirma saglarken;
vadelendirme ve taksitlendirme, 6deme siiresinin uzatilmasi yoluyla borglu
lehine bir kolaylastirma mekanizmasi sunmaktadir. Her iki yontem de klasik
Islam hukukunda riba yasag: cercevesinde degerlendirilmis ve borg iliskilerinde
adaletin saglanmasina hizmet eden araglar olarak kabul edilmistir.

3.2 Islami Bankacihkta Bor¢ Yapilandirma Yéntemleri

Modern Islami bankacilikta bor¢ yapilandirma, klasik fikih ilkeleri ile modern
finansal araglarin birlikte kullanildigi bir uygulama alam1 olarak ortaya
¢ikmaktadir. Bu gergevede yapilandirma siireci, bor¢lunun 6deme kapasitesi
dikkate alinarak murabaha, mudarebe ve istisnd gibi sozlesme tiirleri iizerinden
gerceklestirilmektedir. S6z konusu yontemler, bor¢lunun mali durumuna uygun
O0deme planlarmin olusturulmasini amaglarken, ayn1 zamanda alacaklinin
hakkinin korunmasini da temin etmektedir. Bu yoniiyle modern Islami bankacilik
uygulamalari, klasik Islim hukukunda borg iliskilerinin diizenlenmesi ve
alacagin tahsiline iliskin temel ilkelerle 6nemli 6l¢iide paralellik arz etmektedir
(Kahraman, 2008, ss. 310-315; Osmani, 2008, ss. 160-165).

3.2.1 Murabaha

Murabaha, klasik fikih literatiiriinde “maliyetin ve kar oraninin agikc¢a beyan
edilmesi suretiyle yapilan satis” olarak tanimlanir (Ibn Teymiyye, 1919/1337, ss.
78-80; Osmani, 2008, ss. 102—105). Bu yontemde banka, konu edilen mali
iiclincii bir kisiden pesin olarak satin almakta ve iizerine 6nceden belirlenmis bir
kar marj1 ekleyerek borgluya vadeli olarak satmaktadir. Murdbaha sézlesmesinde
satig bedelinin ve 6deme planinin bastan belirlenmesi, garar (belirsizlik) riskini
ortadan kaldirmakta ve bor¢lunun ddeme yiikiimliiliiglini ongoriilebilir hale
getirmektedir.
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Modern Islami bankacilik uygulamalarinda murabaha, 6zellikle konut ve
ticari finansman alanlarinda bor¢ yapilandirma araci olarak yaygin bigimde
kullanilmaktadir. Ornegin Malezya’da konut finansmani alaninda murabaha
yontemi kullanilarak borglularin 6deme planlarn gelir akislarina gore yeniden
yapilandirilmis ve bdylece borglarin 6denebilirligi artirilmistir (Ahmad, 2013, ss.
215-218). Benzer sekilde Katar’da murabaha sdzlesmelerinin standartlagtiriimasi
yoluyla bor¢lularin 6deme yiikii hafifletilmis, ayn1 zamanda alacaklilarin tahsilat
haklar1 hukuki giivence altina alinmigtir (Ali & Hassan, 2017, ss. 94-97).

Klasik Islam hukukunda faiz (ribd) yasagi sebebiyle murdbaha, borg
yapilandirmasinda faizsiz bir mekanizma sunmaktadir. Modern Islami
bankacilikta bu yapilandirma yontemi, bor¢lu lehine esnek 6deme planlar
olusturulmasina imkan verirken, alacaklinin tahsilatint da sdzlesme giivencesi
altina almaktadir. Bu yoniiyle murabaha, klasik fikih ilkeleri ile ¢agdas finansal
ihtiyaglari uzlastiran temel araglardan biri olarak degerlendirilmektedir (Osmani,
2008, ss. 108—110).

3.2.2 Mudarebe

Mudarebe, kar—zarar ortakligi esasina dayali bir s6zlesme tiirii olup, sermaye
sahibinin (rabii’l-mal) sermaye sagladigi, girisimcinin (mudarib) ise emegi ve
yOnetimi listlendigi bir ortaklik modelini ifade eder. Bu sézlesmede kar, taraflar
arasinda Onceden belirlenen oranlara goére paylasilirken; zarar, kural olarak
sermaye sahibine ait olmakta, mudarib ise emeginin karsiligimi alamamak
suretiyle zarara katlanmaktadir (Sabra, 2000, ss. 65-68). Klasik fikih
literatiirinde mudarebe, taraflarin hak ve sorumluluklarini ayrintili bigimde
diizenleyen hiikiimlerle ele alinmis ve sézlesmenin gegerliligi, kar paylasimi,
zarar ve fesih sartlar1 ayrintili sekilde agiklanmustir (Ibn Abidin, 1784/1169, c. 4,
ss. 304-308; Kahraman, 2008, ss. 185-189).

Modern bor¢ yapilandirma uygulamalarinda mudarebe, 6zellikle 6deme
glicliigii yasayan borglular agisindan esnek bir finansman ve yapilandirma aract
olarak kullanilmaktadir. Bu kapsamda bor¢lu, sabit bir bor¢ 6deme yiikiimliiliigi
yerine, elde edilecek gelire bagli bir paylasim modeline dahil edilmekte; boylece
odeme riski taraflar arasinda dengelenmektedir. Ornegin Endonezya’da tarim
kooperatifleri kapsaminda uygulanan mudarebe s6zlesmeleri sayesinde, mahsul
kayb1 yasanan donemlerde zarar taraflar arasinda paylasilmis ve cift¢ilerin
borglar1 yeniden yapilandirilmistir (Rahman, 2016, ss. 210-214). Benzer sekilde
Suudi Arabistan’da tarimsal girisimlere yonelik mudéarebe temelli finansman
modelleri uygulanmis; ddeme gii¢liigili yasayan c¢iftgiler i¢in esnek yapilandirma
mekanizmalar gelistirilmistir (Al-Suwailem, 2020, ss. 98—101).
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Klasik mudarebe uygulamalari ile modern Islami finans uygulamalari
arasindaki temel fark, modern sistemde risk yonetimi, kurumsal denetim ve
sozlesme standardizasyonu unsurlarinin daha belirgin hale gelmesidir. Bununla
birlikte her iki uygulamada da mudarebenin faizsiz (ribddan arindirilmis)
karakteri korunmakta; bor¢lunun sabit ve garanti edilmis bir 6deme yiikii altina
sokulmamasi esas alinmaktadir. Bu yoniiyle mudarebe, klasik fikih ilkeleri ile
cagdas borg yapilandirma ihtiyaglarini uzlastiran 6nemli bir finansman modeli
olarak degerlendirilmektedir.

3.2.3 istisna

Istisna, belirli bir malin veya hizmetin iiretilmesine yonelik olarak yapilan
siparis ve fliretim sozlesmelerini ifade eder. Bu sozlesmede iiretici (sani‘),
kararlagtirilan mal veya hizmeti liretmeyi taahhiit ederken; siparisi veren taraf,
bedeli pesin, vadeli veya teslimata bagl olarak 6demeyi tstlenir. Klasik fikih
literatiiriinde istisna, Ozellikle iiretim ve siparise dayali alacak iliskileri igin
gelistirilmis 6zel hiikiimler ger¢evesinde ele alinmis; teslim, 6deme, fesih ve
sorumluluk esaslar1 ayrintili bigimde diizenlenmistir (Kasani, 1909, c. 5, ss. 3-7;
Serahsi, 2003, c. 12, ss. 138—142).

Modern bankacilik ve Islami finans uygulamalarinda istisna, 6zellikle proje
finansmani, altyap1 yatirimlari ve tarim girisimleri kapsaminda borg yapilandirma
aract olarak kullanilmaktadir. Bu yontemde bor¢lunun 6deme yikimlaligi,
iiretim siireci ve teslimat takvimiyle iligskilendirilmekte; boylece borg, heniiz gelir
dogmamis bir asamada sabit ve agir bir yiik haline gelmemektedir. Ornegin
Brezilya’da Isldmi tarim girisimleri kapsaminda uygulanan istisna
sozlesmeleriyle, {iriin teslimine dayal1 bor¢ yapilandirmalar1 gerceklestirilmis ve
O0demeler mahsul zamanina gore planlanmistir (Osmani, 2008, ss. 214-216). Bu
uygulama, klasik Isldm hukukunda borcun &denebilir hale getirilmesini
amaclayan yapilandirma ilkeleriyle uyumlu bir model sunmaktadir.

Istisna sozlesmesi, riba yasagia uygun olarak faizsiz bicimde uygulanmakta;
O0deme yiikii liretim ve teslimat siirecine gore ayarlanmaktadir. Modern hukuk ve
bankacilik sistemlerinde ise sozlesmelerin standardizasyonu, risk paylagimi ve
taraflarin haklarinin korunmasi 6n plana ¢ikmakta; proje bazli risk yonetimi
teknikleriyle istisnd uygulamalar1 desteklenmektedir.

Modern bor¢ yapilandirma uygulamalarinda karz, murabaha, istisnd ve
mudarebe gibi klasik Isldim hukuku yéntemleri cogu zaman birlikte ve karma
yapilar halinde kullanilmaktadir. Bu karma modeller, bor¢lunun 6deme
kapasitesini gozetirken alacaklinin hakkini da giivence altina almay1 amaglar. S6z
konusu yapilar, klasik fikihta yer alan tashil (erteleme), 6demenin 6ne alinmasi
(ta‘cil) ve af/ibra ilkelerini modern finansal araglarla birlestirmektedir. Bu
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yaklasim, siirdiiriilebilir bor¢ yonetimi, adalet, seffaflik ve toplumsal sorumluluk
ilkelerini giiclendiren biitiinciil bir ¢er¢eve sunar.

Bu baglamda, modern finansal sistemlerde yer alan tiirev ve vadeli islemler,
garar ve riba riski tagiyabilmekte; ancak murabaha veya istisna gibi sozlesmeler
araciligryla bu riskler asgari diizeye indirilebilmektedir. Murabaha, sabit kar
orani sayesinde bor¢ yapilandirmasimi ongoriilebilir ve seffaf hale getirirken,
garar riskini diiglirir. Mudarebe, kar-zarar paylagimi esasina dayandigi igin
borgluyu sabit ddeme baskisindan korur ve esnek bir yap1 sunar. Istisna ise mal
ve hizmet temelli bor¢lart teslimata baglayarak giivence altina alir ve {iretim
siirecine uygun bir deme plan1 olusturur.

Sonug olarak bu yontemler, risk dagilimi, esneklik ve etik uyum saglayarak
klasik fikhin borg iligkilerine dair ilkelerini modern finansal sistemle
biitiinlestirmekte; faizsiz ve adil bir bor¢ yapilandirma modeli ortaya
koymaktadir.

4. Sonuc¢

Bu calisma, Islam hukuku perspektifinden bor¢ yapilandirma yontemlerini ve
cagdas finansal islemleri fikhi agidan incelemektedir. Klasik fikih literatiirii ile
modern akademik c¢alismalar birlikte degerlendirilerek, bor¢ yonetimine iliskin
teorik ilkeler ile uygulamaya doniik ¢6ziimler arasinda biitlinciil bir ¢ergeve
ortaya konulmustur. Calismada riba yasagi, garar smirlamasi, adalet ve
hakkaniyet gibi temel fikhi ilkelerin, modern finansal sistemlerde borg
yapilandirma ve risk yonetimi uygulamalariyla hangi kosullarda uyumlu hale
getirilebilecegi gdsterilmistir.

Modern Islami bankacilik uygulamalarinda murabaha, mudarebe, istisna ve
suktik gibi finansal araglar, bor¢clunun korunmasi ve alacaklinin haklarinin
teminat altina alinmasi1 amaciyla klasik fikih prensipleri dogrultusunda
kullanilmaktadir. Bununla birlikte, kredilerin takibe diismesi hem bor¢lular hem
de finansal sistem agisindan Onemli riskler dogurmaktadir. Konvansiyonel
bankalar faiz temelli yeniden yapilandirma yontemlerine bagvururken, katilim
bankalar1 faiz yasagi nedeniyle fikhi acidan mesru alternatifler gelistirmek
zorundadir.

Bu baglamda, uygulamada yaygin bigimde kullanilan organize teverruk
yontemi ciddi elestirilere konu olmakta; bu durum alternatif bor¢ yapilandirma
modellerinin gelistirilmesini zorunlu kilmaktadir. Caligmada ayrintili olarak ele
alindig1 {izere, vefa sézlesmesi bu alternatifler arasinda 6ne ¢ikmaktadir. Vefa
sozlesmesi kapsaminda bor¢lu, borcuna karsilik taginir veya tasinmaz bir malini
geri alim hakki kendisinde kalmak kaydiyla bankaya devretmekte; borg
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yapilandirmasi ise malin rayi¢ bedeli lizerinden veya belirlenen bedelin taksitler
halinde 6denmesiyle gerceklestirilmektedir.

Vefa sozlesmesinde temel mesele, geri alim siirecinde faize veya muvézaaya
yol acabilecek uygulamalardan kaginilmasidir. Ozellikle geri alim bedelinin
bastan yiiksek belirlenmesi veya faiz doguracak sekilde taksitlendirilmesi, ine
satigl benzeri sakincali islemlere yol acabilmektedir. Buna karsilik, malin vade
sonunda giincel rayi¢c bedel lizerinden geri alinmasi, islemin mesruiyetini
giiclendirmekte ve AAOIFI standartlartyla uyum saglamaktadir.

Katilm bankalarinda bor¢ yapilandirmasi uygulamalari, klasik fikihtaki
bey‘u’d-deyn ve deynin ifasi ilkeleriyle paralellik arz etmektedir. Nitekim klasik
literatiirde, belirli sartlar altinda alacagin bizzat bor¢luya mal karsiliginda satimi
caiz goriilmistiir. Modern vefa sdzlesmesi uygulamalarinda da banka, borg¢lunun
zimmetindeki alacagma karsilik kiyemi bir mal satin almakta; boylece faiz
igermeyen ve yasaklanan deynin deyn karsiliginda satimi kapsamina girmeyen
bir yapi tesis edilmektedir.

Sorunlu alacaklarin yonetiminde vefa sozlesmesi, klasik fikih ilkeleri ile
modern bankacilik uygulamalarini birlestiren mesru ve islevsel bir yontem olarak
degerlendirilebilir. Organize teverruk yoneltilen elestiriler dikkate alindiginda,
vefa s6zlesmesi hem hukuki hem de operasyonel agidan daha dengeli bir ¢6ziim
sunmaktadir.

Calismada ayrica tashil (erteleme), ta‘cil, taksitlendirme ve feragat gibi klasik
yontemlerin modern finansal araclarla entegrasyonu ele alinmistir. Murabaha
ongoriilebilir 6deme planlartyla belirsizligi azaltirken, mudarebe kar-zarar
paylasimi yoluyla riskin adil dagilimimi saglamaktadir. Istisna ise {iretim ve
teslimata bagli 6deme yapisiyla borcun ddenebilirligini artirmaktadir. Malezya,
Endonezya ve Katar’daki uygulama ornekleri, klasik fikih ilkelerinin modern
finansal sistemlerde uygulanabilir oldugunu gostermektedir.

Sonug olarak bu ¢alisma, bor¢ yapilandirmasinin islam hukuku cergevesinde
klasik ve cagdas finansal araclar araciligiyla biitiinciil bicimde ele alinabilecegini
ortaya koymaktadir. Gelistirilen yaklasim, bor¢ yonetiminde adalet ve
hakkaniyetin  korunmasma, etik ve seffaf finansal uygulamalarin
yayginlagmasina ve kriz donemlerinde siirdiiriilebilir ¢oziimler iiretilmesine katki
sunmaktadir.
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1. Giris

XIX. yiizyilldan XXI. yiizyila kadar uzanan siiregte Bat1 diinyasinda Islam
aragtirmalarinin yonil, yontemi ve icerigi onemli Olgiide degismistir. Erken
donem Hristiyan polemiklerinde, 6zellikle de Orta c¢ag boyunca skolastik
diisiincenin hakim oldugu Avrupa’da, Islam genellikle Hristiyanliktan tiiremis
sapkin bir inang¢ bi¢imi olarak degerlendirilmistir. Petrus Venerabilis, Humphrey
Prideaux ve Voltaire gibi oryantalistler, Hz. Muhammed’i (s.a.v.) bir peygamber
olmaktan ziyade dogmalara karsi ¢ikan bir figiir olarak nitelemis; vahyi, ilahi bir
tecrilbbe degil insan liriinii bir iddia seklinde yorumlamiglardir. Ronesans ve
Reform hareketleriyle birlikte artan terciime faaliyetleri Aydinlanma déneminde
Dogu’ya dair bilgi birikimini genigletmis olsa da bu bilgi ¢ogu zaman &n
yargilarin yeniden iretildigi bir g¢er¢evede sekillenmistir. XIX. yiizyilda
geleneksel oryantalizmin kurumsallagmasiyla birlikte tarihi determinizm,
kiiltiirel evrim ve pozitivist metodolojiye dayali yaklasimlar hakim olmus; islam,
toplumsal kosullarin iiriin{i olarak ele alinmistir. Leone Caetani, William Muir,
Theodor Noldeke, Ignaz Goldziher, Aloys Sprenger ve David Samuel
Margoliouth gibi oryantalistler, Hz. Peygamber’i ¢ogu kez siyasi bir reformcu
veya tarihi bir lider olarak tanimlamis; bdylece vahyin askin yoniinii gbz ardi
ederek dini, sekiiler bir tarih anlatisina indirgemislerdir. Bu bilgi anlayis1, Islam’1
anlamaktan ziyade Bati’nin ilmi {istiinliik iddiasim pekistiren ideolojik bir temsil
bicimine doniismiistiir.

XX. yiizyilin ortalarindan itibaren hem Bati hem de Misliiman bilim
diinyasinda gelencksel oryantalizmin sinirliliklar: tartisilmaya baslanmistir. Bu
yaklasimm Dogu’ya, ozellikle de islim’a ve Hz. Muhammed’e (s.a.v.) dair
yerlesik Onyargilarinin sorgulanmasi, zamanla ‘yeni oryantalizm’ olarak
adlandirilan farkli bir egilimin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu yeni
egilim, catismact ve indirgemeci dili geri plana iterek onun yerine empatiyi,
karsilikli anlayis1 ve tarihi baglama duyarlilig1 esas alan daha biitiinciil bir okuma
bicimi gelistirmistir. Bu donemde William Montgomery Watt, Tor Andrae,
Maxime Rodinson ve Anne-Marie Delcambre tarih ve din arastirmalarindaki
coziimlemeleriyle dikkat cekmistir. Annemarie Schimmel mistik duyarligi,
Jacques Waardenburg ise dinler fenomenolojisine getirdigi yaklasim ile one
¢ikmustir. John Louis Esposito ve John Obert Voll, ¢agdas islam diinyasina dair
siyasi ve toplumsal analizleriyle taninirken; Hans Kiing diyalog perspektifine,
Bryan Stanley Turner ise sosyolojik c¢oziimlemelere odaklanmistir. Karen
Armstrong ve Lesley Hazleton ise olaylarin tarihi arka planin1 genis kitlelere
aktaran anlat1 isluplariyla 6ne ¢ikmistir. Edward Said’in oryantalizm elestirisi ise
bilgi ile iktidar arasindaki iligskiyi goriiniir kilarak bu yonelimin teorik temelini
giiclendirmistir.
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XXI. ylizyilda ise Fred McGraw Donner, Jonathan Andrew Cleveland Brown,
Angelika Neuwirth, Gabriel Said Reynolds ve Patricia Crone gibi cagdas
oryantalistler, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayatini; peygamberlik misyonu, vahiy,
liderlik, ahldk ve kaynak kullanimi gibi temel temalar {izerinden yeniden
degerlendirerek deger merkezli yeni bir bilgi anlayisi gelistirmislerdir. Bu
yonelis, yalnizca yontemsel bir yenilenmeye degil ayni zamanda bilgi {iretiminin
ahlaki temelleri ve epistemolojik ¢ercevesinde meydana gelen koklii bir yeniden
yapilanmaya isaret etmektedir. Yeni oryantalizm, elestiriden anlamaya,
karsitliktan diyaloga yénelen bu yaklagimiyla Islam’1, insanin adalet, merhamet
ve sorumluluk bilincini sekillendiren evrensel bir rehberlik alami olarak
konumlandirmistir. Béylece Hz. Peygamber, bir reformcuya indirgenen tarihi bir
figlir olmaktan ¢ikarak evrensel ahlakin somutlagtig1 ve insanligin ortak vicdaninm
temsil eden bir 6rneklik olarak yeniden yorumlanmustir.

Muhammed Hamidullah, Asma Afsaruddin, Omid Safi, Tariq Ramadan,
Ziauddin Sardar, Fuat Sezgin, Mustafa Fayda, Ibrahim Saricam, Seyfettin
Ersahin, Saban Oz, Recep Sentiirk, Seyfullah Kara, Ahmet Davutoglu ve Bekir
Karliga gibi Miisliiman akademisyenler ise bu yeni yonelimi toptan reddetmemis,
aksine eksik gordiikleri alanlar1 tamamlayan biitiinciil bir perspektifle
degerlendirmislerdir. Bu yazarlara gore Isldm arastirmalarinda bilgi, yalnizca
tarihi elestirinin nesnesi degil ayni1 zamanda manevi derinlik, etik sorumluluk ve
anlam arayisinin birlestigi bir zeminde yeniden tamimlanmasi gereken ¢ok
katmanli bir tecriibedir. Bu yaklasim, Bati’nin elestirel birikimiyle Islam
diisiincesinin insana, ahlaka ve hakikate dayali entelektiicl miras1 arasinda, bilgi
ile degeri bir araya getiren dengeli ve iiretken bir ortaklik zeminine isaret
etmektedir.

S6z konusu déniisiim dogrultusunda bu calisma, oryantalistlerin Islam ve Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) dair arastirmalarini tarihi arka planiyla birlikte anlam—
yontem—ahlak ekseninde kapsamli bicimde ele almaktadir. Calismanin temel
amaci, geleneksel oryantalizmin pozitivist ve indirgemeci mirasindan cagdas
donemde ortaya ¢ikan anlam ve deger merkezli yeni yonelime gecisi agiklamak
ve bu doniisiimiin Batili ve Miisliiman aragtirmacilarin katkilartyla nasil
sekillendigini ortaya koymaktir. Arastirma nitel, karsilastirmal1 ve tematik icerik
analizi yontemleriyle yiiriitiilmiis; erken donem, ge¢is donemi ve modern donem
oryantalistlerinin yaklasimlar1 tarihi siireklilik icinde degerlendirilmistir. Bu
baglamda &zellikle XXI. yiizyilda 6ne c¢ikan bes ¢agdas oryantalistin—Fred
McGraw Donner, Jonathan Andrew Cleveland Brown, Angelika Neuwirth,
Gabriel Said Reynolds ve Patricia Crone—eserleri karsilagtirmali bir cercevede
analiz edilmistir. Karsilastirma; peygamberlik misyonu ve Islam’in dogusuna
yiiklenen anlam, vahiy anlayisi, liderlik ve toplum insasi, ahlaki portre ve kaynak
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kullanim1 bagliklar1 altinda gergeklestirilmistir. Bu tematik c¢ergeve, farkli
donemlere mensup oryantalistlerin bakis agilarini biitiinciil bir zeminde bir araya
getirerek bilgi {liretiminde elestiri ile anlamu, tarih ile degeri ve bilim ile ahlaki
dengeli bir sekilde bulusturmaktadir. Bu yoniiyle ¢alisma, Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) Batt literatiiriindeki temsilini ideolojik 6tekilestirmeden arindirarak insan
merkezli, diyalog odakli ve ahlak temelli bir bilgi anlayist dogrultusunda yeniden
degerlendirmekte; modern dénemde Islam’in bilgi ve deger ufkunu yeniden
yorumlama imkéni sunmaktadir.

2. Geleneksel Oryantalizmin Yontem Mirasi

Bat1 diisiincesinde Islam arastirmalari, “oryantalizm” adi verilen entelektiiel
bir gelenegin etkisiyle sekillenmigtir. Bu gelenekte iki ana yaklagim One
cikmustir. Ilki, dini bakisla sekillenen indirgemeci yaklasimdir. Bu yaklasim
“diyalog” iddiasina ragmen Hz. Muhammed’i (s.a.v.) Hristiyan ve Yahudi inang
geleneginin kavramlariyla yeniden yorumlama egilimine girmis ve Islam’1 kendi
i¢ biitiinliigii icinde kavramakta ¢ogu kez yetersiz kalmustir. Ikincisi, diinyevi
bakisla sekillenen olgusal/fenomonolojik yaklagimdir. Bu yaklagim ise veriye
dayanmay1 6ncelemis; fakat vahyin niteligini digarida biraktig1 ya da yalnizca akil
ylritmeyle agikladigr i¢in dinin ilahi boyutunu kavramada basarisiz olmustur
(Saricam & Ersahin, 2014, s. 200).

Bati’da yer etmis Islam ve Hz. Muhammed (s.a.v.) temsilinin tarihi seyri, bu
iki anlayisin dénemlere gore degisen goriiniimlerini agik¢a ortaya koymustur.
Erken donemde, 6zellikle Bizans ve Latin Hristiyan diinyasinda Hz. Peygamber
¢ogunlukla “yalanci peygamber”, Hristiyanlik inancindan dénme “heretik” biri
olarak tasvir edilmistir (Louth, 2002, ss. 140-142). Bu déonemde islam’mn hizla
yayilmasi, Bizans-Sasani siyasi dengelerini altiist etmesi ve yeni bir medeniyet
iddias1 tagimasi, s6z konusu alginin sadece dini polemiklerle sinirli kalmayip
siyasi bir tehdit unsuru olarak goériilmesine neden olmustur (Norman, 2000, ss.
45-48).

Orta Cag Hristiyan literatiiriinde Hz. Peygamber’e dair tasvirler, ddnemin dini
polemikleri ve 6nyargili yaklasimlart dogrultusunda sekillenmeye devam etmis,
bu ¢ercevede tartismaci bir iislup hakim olmustur. Petrus Venerabilis’in Liber
contra sectam sive haeresim Saracenorum adl eseri, s6z konusu polemik
sOylemin karakteristik 6rneklerinden biridir (Southern, 1962, ss. 17-19). Bu tiir
calismalar, bilingli bicimde Islam’1 hedef almis, Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber hakkinda olumsuz ve dislayic1 degerlendirmeler icermistir. Hagh
Seferleri doneminde ise bu sdylem, askerl seferlerin yonlendirilmesinde ve
mesrulastirilmasinda bir propaganda aracina doniismiistiir (Tyerman, 2007, ss.
215-218). Donemin kroniklerinde, vaaz metinlerinde ve halk edebiyati

iiriinlerinde Hz. Peygamber’in hayat1 putperestlik, sehvet ve siddet unsurlariyla
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ozdeslestirilmis (Tolan, 2002, ss. 89-90); bu temsil bigimleri, Islom’1 ve Hz.
Peygamber’i Hristiyan diinyasinin “Gtekisi” olarak konumlandiran zihniyetin
tiriinleri olmustur (Bennett, 1998, s. 15).

Ronesans ve Reform dénemleriyle birlikte Bati’da Islam’a dair bilgi {iretimi,
dil merkezli metin ¢éziimlemelerine ve tarih temelli bir inceleme anlayigina
yonelmistir. Bu dogrultuda Aydinlanma déneminde Arapg¢a metinlerin Latinceye
terclime edilmesi ile yapilan arastirmalarda, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) dair daha
fazla bilgi ortaya konulmus; ancak onyargili polemik lislup biitiiniiyle ortadan
kalkmamigtir (Hamilton, 2001, ss. 33-35). Voltaire’in Mahomet ou le fanatisme
adl1 tiyatro eseri, Hz. Peygamber’i fanatizmin bir sembolii olarak resmetmis ve
Islam’1 akil dis1 bir din olarak gostermekten geri durmamustir (Frangois
(Voltaire), 1745, s. 37). Humphrey Prideaux ise The True Nature of Imposture
Displayed in the Life of Mahomet adli eserinde, Hz. Peygamber’i “hirslarinin
yonlendirdigi bir sahtekdr”(Prideaux, 1712, s. 16) olarak nitelemistir. Bu tiir
ifadeler, geleneksel oryantalizmin sadece tarihi degil teolojik Onyargilarla da
beslendigini ortaya koymustur.

XIX. yiizyilda oryantalistler, erken donem siyer ve hadis literatiiriinii
akademik bir titizlikle incelemis olmakla birlikte ¢caligmalarinda pozitivizmin akil
ve deney temelli yaklasiminin ve Protestan kutsal kitap elestirisinin belirgin etkisi
altinda kalmislardir. Bu donemde kaleme alinan biyografilerde empirik (olgusal)
bir yontem benimsenmis, kaynak tenkidi, kronolojiye baglilik, karsilastirmali
tarih ve toplumsal-ekonomik baglam analizleri one c¢ikmistir. Ancak bu
arastirmalar, Islam’m dogusunu anlamaktan ¢ok onu Bat1 diisiincesinin mevcut
kavramsal kaliplarma uyarlama cabasina doniismiistiir. Bdylece Islam, ilahi
kokenli bir inang sistemi olarak degil Arap toplumunun tarihi ve toplumsal
ihtiyaclarina cevap veren bir hareket olarak degerlendirilmistir (Orugoglu, 2008,
s. 21).

Geleneksel oryantalizmin XIX. ylizyildaki en sistemli temsilcilerinden biri
Leone Caetani’dir. Caetani, Annali dell’Isldm da, Islam’1 kabileleri birlestiren
siyasi bir tesebbiis olarak okumus ve vahyi donemin sartlariin iiriinii saymus,
“Rivayetler celiskiler ve tutarsizliklarla doludur” (Caetani, 1911, s. I/47, 52)
diyerek erken donem kaynaklarinin giivenilirligini sorgulamistir. William Muir
ise The Life of Mahomet’te Hz. Peygamber’i karizmatik bir tarihi sahsiyet olarak
ele almis ve O’nun peygamberligini kisisel sezgi ile toplumsal liderlik
kabiliyetinin birlesimi seklinde yorumlamistir (Muir, 1861, s. 27). Muir’in
“Kaynaklarimiz efsane ve menkibelerle doludur” (Muir, 1861, s. 43) sozii ise hem
rivayetlere hem de niibiivvet anlayisina duydugu derin kuskunun 6zeti olmustur.
Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien’de, hadisleri siyasi ve mezhebi
cekigsmelerin {irlinli saymis, onlart sonraki yiizyillarin kiiltiirel belgeleri olarak
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konumlandirmistir. “Dini ve siyasi gruplar, kendi iistiinliiklerini saglamak igin
rivayetleri kullandilar” (Goldziher, 1889, s. II/ 65) soziiyle bu temel savunusunu
acikca ortaya koymustur. Theodor Noldeke, Geschichte des Qordns’ta, streleri
dil, tislup ve konu biitiinligiine gore siniflandirarak metni indirilen vahiyden
ziyade tarihi olusum olarak kavramsallastirmistir (Noldeke, 1860, ss. 68-70).
Aloys Sprenger, Das Leben und die Lehre des Mohammad®da, Hz. Peygamber’in
tebligini ahlaki bir reform seklinde (Sprenger, 1861, s. 12); Julius Wellhausen,
Skizzen und Vorarbeiten’de, 1s1am tarihini kabile asabiyeti ve iktidar miicadelesi
ekseninde agiklamistir (Wellhausen, 1884, ss. 11/45-47). Boylece siyasi tarih,
vahiy siirecinin 0niine gegmistir. David Samuel Margoliouth ise Mohammed and
the Rise of Islam’da, Hz. Peygamber’i ulusal birligi saglamak i¢in dini
aragsallastiran bir dahi olarak nitelemistir (Margoliouth, 1905, s. 98).

Indirgemeci  ve  olgusal  yaklastmi  siirdiiren  oryantalistlerin
degerlendirmelerinden de anlagilacagi iizere, bu anlayis Islam’1 ilahi bir
tecrilbeden ziyade tarihi ve toplumsal bir olgu olarak konumlandirmistir. Vahiy,
kutsal bir hitap olmaktan ¢ikarilarak donemin sosyo-politik sartlarinin {irtinii
seklinde yorumlanmis, Hz. Peygamber’in 6rnekligi ise manevi bir misyondan ¢ok
tarihi bir reform girisimi olarak tasvir edilmistir. Boylece Islam, anlasiimak
istenen bir deger sistemi olmaktan uzaklasip Bati diisiincesinin kavramsal
sinirlarmi ve bilgi merkezli Ustinliik iddiasim pekistiren bir temsil bigimine
indirgenmistir. Ilahi yonii goz ard1 eden ve Islam’1 yalnizca tarihi-toplumsal bir
olgu olarak smirlayan bu geleneksel oryantalist yaklasim ise zamanla kendi
yontemsel sinirlartyla yiizlesmek zorunda kalmistir. S6z konusu yiizlesme, XX.
ylzyilin ortalarindan itibaren “yeni oryantalizm” olarak adlandirilan; anlam,
deger ve baglam duyarliligina dayali yeni bir fikri doniisiimiin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamistir.

3. Yeni Oryantalizm ve Metodolojik Doniisiim

XX. yiizyilin ortalarindan itibaren Bat1 diinyasinda, geleneksel oryantalizmin
indirgemeci, pozitivist ve tek yonlii yaklasimina yonelik elestiriler belirgin
bigimde artmis ve giderek daha sistemli bir mahiyet kazanmstir. Bu siirecte Islam
lizerine yapilmis arastirmalarda hem yontem hem de kavramsallagtirma
diizeyinde 6nemli bir doniisiim yasanmus; Is1am, tarihi ydniiniin 6tesinde kiiltiirel,
toplumsal ve ahlaki boyutlartyla birlikte anlasilmasi gereken dinamik bir gelenek
olarak ele alinmistir. Her ne kadar bu doniisiim ¢ok boyutlu bir bilgi birikiminin
iiriini olsa da Edward Said’in Orientalism adli ¢alismasi Bati oryantalizmini
bilgi-iktidar iligkileri iizerinden elestirel bicimde ¢oziimleyerek bu doniisiime
yonelik fikri farkindalig1 belirginlestirmistir (Said, 1999, s. 66). Bu farkindalik
hem Batr’da hem de Miisliman bilim diinyasinda islam’a dair sdylemlerin
nesnelligi, niyeti ve temsil bigimleri iizerine yeni tartigmalarin kapisini aralamis;
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boylece yeni oryantalizm, geleneksel mirasin elestirel bir yeniden okumasi olarak
ortaya ¢cikmistir. Bu yeni yaklasimda tarihi elestiri, dilbilim, sosyoloji, antropoloji
ve yorumlayici hermendtik gibi disiplinler aras1 yontemler devreye girmis, ilgi
odagi rivayetlerin salt glivenilirligi tartismasindan metnin anlam derinligi, vahyin
toplumsal islevi ve Hz. Peygamber’in liderlik modelinin ¢dziimlemesine dogru
kaymustir.

Yeni oryantalizme gegis evresi, yeni yoOnelimin ilk somut Orneklerini
tretmistir. William Montgomery Watt, Muhammad at Mecca ve Muhammad at
Medina adli eserlerinde, Hz. Peygamber’in hayatini tarihi ve ahlaki boyutlar
birlikte diisiinerek dengeci bir yaklasim gelistirmis, onu “devrimci” bir figiirden
cok ahlaki bilingle toplumu insa eden dnder olarak tasvir etmigtir (Watt, 1953, s.
25). Watt, “Kabile baglart yerine inangla birbirine bagl bir topluluk kurmay
amagladi” (Watt, 1956, s. 18) ciimlesiyle bu ¢izgiyi dzetlemistir. Tor Andrae,
Mohammed: The Man and His Faith’te, Islam’1 dinler tarihi i¢inde siireklilik arz
eden bir biling hareketi olarak gérmiis, Hz. Peygamber’in hayatim1 “ilahi birlik
arayisinda bir ruhun hikdyesi” (Andrae, 1936, s. 10) seklinde yorumlamuistir.
Maxime Rodinson ise Muhammad adl eserinde sekiiler-sosyolojik bir yaklagimla
peygamberligi ekonomik ve toplumsal kosullar baglaminda agiklamaya
yonelmis, dinin toplumsal etkisini biitiiniiyle dislamaksizin IslAm’1 hem sosyal
doniisiim hem de inang temelli bir yenilenme siireci olarak degerlendirmistir
(Rodinson, 1971, ss. 27, 89-91). Boylece din ile toplum arasindaki keskin ayrimi
yumusatan bir sosyolojik ¢ergeve gelistirilmistir.

Yeni oryantalizmin ikinci boyutu, dini olguyu sadece tarihi bir olgu olarak
gormekle yetinmeyip ayni zamanda bireysel tecriibe ve anlam diinyasiyla birlikte
ele alma egilimindedir. Annemarie Schimmel, And Muhammad is His
Messenger: The Veneration of the Prophet in Islamic Piety adl1 eserinde, nebevi
ornekligi sevgi ve merhamet merkezinde okumus; ruh—akil, adalet-hikmet
dengesine vurgu yapmistir. Ona goére Hz. Peygamber’in hayatinda sevgi ile yasa,
ilahi merhametin insan davranigina yansiyan bicimini ortaya koyacak sekilde
uyumlu bir biitiinlik olusturmustur. (Schimmel, 1985, ss. 18, 28-32). Bu
yaklagim, indirgemeci yorumlarin mesafeli tutumunu asarak metni kavramaya
yonelik daha kapsamli bir anlayisin gelismesini saglamistir.

Yeni oryantalizmin iigiincii boyutu ise Islam’1 modern toplumlarm sosyal,
kiiltiirel ve siyasi doniisiim siirecleri icinde konumlandirma cabasidir. Hans
Kiing, Islam: Past, Present and Future adli eserinde dinler arasi iligkileri
“diyalogun zorunlulugu” ilkesine dayandirmis ve diyalog saglanmadiginda dinin
ideolojik bir nitelik kazanabilecegine dikkat cekmistir (Kiing, 2007, s. 46).
Jacques Waardenburg, Islam: Historical, Social and Political Perspectives’te,
[slam’1 anlamanmn Miisliimanlarin kendi inanglarini nasil yorumladiklarini

39



kavramaktan gectigini belirtmis, anlamin dig goézlemden ¢ok igeriden katilimla
kuruldugunu 6ne ¢ikarmistir (Waardenburg, 2002, s. 13). John Louis Esposito ve
John Obert Voll, Islam and the West: Muslim Voices of Dialogue’da, Islam’in
“sorun” degil muhatap olarak goriilmesi gerektigini savunmus; karsilikli tanima,
diyalog ve anlayis eksenli bir ¢erceve dnermistir (Esposito & Voll, 2000, s. 616).
Bryan Stanley Turner, Sociology of Islam’da, modernligin dinle zorunlu
karsitligina itiraz etmis ve Islam’1 modern diinyanin anlam, kimlik ve déniisiim
siireclerinin parcasi olarak degerlendirmistir(Turner, 2013, s. 21). Karen
Armstrong, Muhammad: A Prophet for Our Time’da, Islam’in dogusunu kabileci
zulme karsi evrensel bir ahldk devrimi olarak okumus, nebevi tebligin
merkezindeki merhameti gérmeden Isldm’in anlasilamayacagmi belirtmistir
(Armstrong, 2006, ss. 17, 57-60). Lesley Hazleton, The First Muslim: The Story
of Muhammad adli eserinde, geleneksel efsanevi anlatilar1 sorgulamis ve Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) hayatin1 insani deneyim, psikolojik derinlik ve tarihi
gerceklik ekseninde yeniden yorumlamistir. Ik vahiy sahnesini korku ile
hayranlik arasindaki derin bir i¢ sarsintt olarak yorumlamis; miikemmellik
ugruna yapilan ideallestirmenin tarihi kigiligin insani boyutunu goriinmez
kildigmi vurgulamis; “Mucizeye ne kadar az basvurulursa hayat o kadar
olaganiistii goriiniir” diyerek insani olanin olaganiistiiliigiinii 6ne ¢ikarmistir
(Hazleton, 2013, ss. 66, 95, 115). Anne-Marie Delcambre ise Muhammad’da,
daha sekiiler-elestirel bir ¢izgide kalarak Islam’1 siyasi iktidarla i¢ ice okumus,
Islam’mn  dogusunu teokratik bir yapilanmanin tarihi zemini seklinde
yorumlamistir (Delcambre, 1993, ss. 22, 59). Boylece yeni oryantalist literatiirde,
ortak temalar kadar yaklasim ve yorum farkliliklarinin da belirgin bigimde
goriiniir hale geldigi cok katmanlh bir fikri zemin olusmustur. Ozetle yeni
oryantalizmde ii¢ temel egilim 6ne ¢cikmistir. Birincisi, her olgunun kendi tarihi
araka plan1 ve toplumsal baglami i¢inde degerlendirilmesidir. ikincisi, empati ve
diyalog ilkesinin giiglenmesidir. Ugiinciisii, tarih, sosyoloji, dilbilim, yorumlayici
yontem gibi disiplinler arasi biitlinliiktiir. Bu cergevede yeni oryantalizm,
geleneksel mirasi tiimiiyle reddetmeden onu insan merkezli, deger ve anlam
odakli bir yorum alanma tasimis, islam’1 “Bati’nin 6tekisi” olmaktan ¢ikarip
modern diinyanin anlam {ireten 6znesi olarak yeniden konumlandirmistir.

4. Yeni Oryantalizmin Tematik Analizi

Geleneksel oryantalizmin pozitivist ve indirgemeci yaklasimina ydneltilen
elestiriler XXI. yiizyilda da etkisini siirdiirmiis; bu elestirel birikim, oryantalist
literatiirdeki yontem degisimini goriiniir bigimde pekistirmistir. Artik Islam ve
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayatina dair aragtirmalarda, olaylarin tarihi arka
planini dikkate alan, kutsal metinler arasindaki iliskileri irdeleyen, dil ve metin
cozlimlemesine dayali titizligi onceleyen ve kaynaklar1 baglamsal okumalarla

40



yeniden degerlendiren bir yonelim iyice belirginlesmistir. Bu dogrultuda
Ozellikle 2000’li yillardan itibaren Bati literatiiriinde 6ne ¢ikan bazi cagdas
oryantalistlerin ¢aligmalari s6z konusu doniisiimiin somut ve temsil giicii yiiksek
orneklerini sunmaktadir. Bu kapsamda Fred McGraw Donner’in Muhammad and
the Believers. At the Origins of Islam, Jonathan Andrew C. Brown’in Misquoting
Muhammad: The Challenge and Choices of Interpreting the Prophet’s Legacy,
Patricia Crone’in Meccan Trade and the Rise of Islam, Angelika Neuwirth’in Der
Koran als Text der Spdtantike: FEin europdischer Zugang ve Gabriel Said
Reynolds’un The Qur’an and Its Biblical Subtext adli eserleri, bu yeni yaklagimin
temel ilkelerini yansitan ¢alismalar arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla yeni
oryantalist literatiiriin islAm ve Hz. Peygamber tasavvurunu hangi siirlar i¢inde
yeniden bigimlendirdigini tespit edebilmek igin, anilan bu eserlerin peygamberlik
misyonu ve Is1am’1n dogusuna yiiklenen anlam, vahiy anlayzs1, liderlik ve toplum
ingasi, ahlaki portre ve kaynak kullanimi temalar1 ¢er¢evesinde incelenmesi
gerekmektedir. Bu baglamda ilk olarak peygamberlik misyonuna ve islam’in
dogusuna yiiklenen anlamin bu literatiirde nasil yorumlandigina odaklanmak
yerinde olacaktir.

4.1. Peygamberlik Misyonu ve Islimm Dogusuna Yiiklenen Anlam

Yeni oryantalist yaklasimda peygamberlik misyonu, tarihte tekil bir baslangic
olayma indirgenmek yerine imanin, ahlakin ve toplumsal bilincin yeniden
insasini saglayan dinamik bir siire¢ olarak yorumlanmaktadir. Bu ger¢evede
Islam’mn  dogusu, geleneksel oryantalizmin sekiiler ve determinist
aciklamalarindan ayrilarak vahyin siirekliligi ve manevi boyutu ekseninde
anlamlandirilmaktadir. Bu genel ger¢evenin modern temsilcilerinden biri olan
Donner, Islom’in ortaya ¢ikismi inang merkezli bir toplulugun tesekkiilii
iizerinden agiklamistir. Ona gore Hz. Muhammed’in (s.a.v.) tebligi, ahlaki bir
yenilenme hareketi olmanin yani sira yeni bir toplum modelinin kurulmasina
isaret etmektedir. Bu nedenle erken donem miiminlerini bir araya getiren temel
unsurun etnik veya kabilevi aidiyet olmadigini, bilakis tevhid inancinin
sekillendirdigi ortak ahlak bilinci oldugunu belirten Donner’in ilk toplulugu
“iman edenler cemaati” olarak tanimlamasi, peygamberligi siyasi bir girisimden
ziyade ahlaka dayali bir dayanisma ve ruhsal dirilis siireci olarak kavradigini
gostermektedir (Donner, 2010, ss. 147-153). Benzer sekilde Brown da Hz.
Peygamber’in misyonunu tarih boyunca yenilenen bir ahldki miras olarak
degerlendirmektedir. Ona gdre niibilivvet, yalnizca vahyin tebligini degil anlamin
kusaklar boyunca Siinnet, hadis ve yorum gelenegi aracilifiyla tasindigi bir
stureklilik alanini ifade etmektedir. Brown’in “Muhammed’in otoritesi, metnin
kendisinde degil onun yasanmis ahldki ornekliginde tezahiir eder” (Brown, 2014,
s. 112) sozii, peygamberlik misyonunu belirli bir doneme hapseden yaklagimlari
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asarak onu her c¢agda yeniden canlanan bir deger bilinci olarak
konumlandirmaktadir. Bu perspektifi daha genis bir tarihi baglama tasiyan
Neuwirth ise Islam’in dogusunu Geg Antikcagin tektanrici mirasi icinde beliren
bir yenilenme hareketi olarak gdrmiistiir. Ona gore Hz. Peygamber’in tebligi,
onceki dini geleneklerden kopus degil adalet ve tevhid fikrinin yeni bir tarihi
baglamda yeniden yorumlanmasidir (Neuwirth, 2010, ss. 95-101). Boylece
peygamberlik, tarihi bir kirilmadan ¢ok tarihe yon veren bir biling ingas1 olarak
aciklanmaktadir.

Reynolds niibiivveti, merhametin adalet diliyle goriiniir oldugu ilahi bir
rahmet tecellisi olarak tanimlamistir. Ona gore peygamberlik, tektanrici
gelenekte yer alan rahmet ve adalet ilkelerini toplumsal alanda gergeklestiren
ilahi bir misyondur. Bu nedenle Hz. Peygamber’in 6rnekligi, soyut bir tebligden
Ote insanlik tarihinde karsilik bulan bir adalet cagrisini temsil etmektedir
(Reynolds, 2010, ss. 260-265). Crone ise Islam’in dogusunu dini bir tebligin
baslangicindan ¢ok, Arap toplumunun yerlesik diizenine meydan okuyan tarihi
bir kirilma noktasi olarak ele alir. Ona gore Hz. Muhammed’in (s.a.s.) ortaya
cikisi, Mekke’nin sosyal ve ekonomik yapisindaki gerilimleri goriiniir kilmis ve
yeni bir ortak hareketin olusmasini miimkiin kilmistir. Bu nedenle niibiivvet,
Crone’un okumasinda toplumsal yapiy1 yeniden konumlandiran bir doniisiim
hamlesi niteligi tasimaktadir (Crone & Cook, 1977, ss. 3-10).

4.2. Vahiy Anlayisi

Yeni oryantalist yaklasimda vahiy, tek boyutlu bir olgu ya da salt ilahi bildirim
olarak degil tarihi arka planda, dil yapis1 ve okunus bigimleri ile sosyal hayatta
anlam kazanan kurucu bir biling siirecinin araci olarak goriilmiistiir. Bu cercevede
vahiy, metne indirgenmek yerine iman, ahlak, bireysel deneyim ve toplumsal
diizen ile kurdugu iliski tlizerinden yorumlanmis ve boylece geleneksel
yaklagimin indirgemeci okumalarinin 6tesine gecilmistir. Bu bakis agisi, modern
oryantalistlerin vahiy degerlendirmelerini dogrudan etkilemis ve her birinin
kendi yontemi dogrultusunda farkli ac¢ilimlara kapi aralamistir. Bu baglamda
Donner, vahyi ilahi bir bildirimden ziyade toplumsal degisimi baglatan, inanci
ahlaki bir eylem alanina doniistiiren kurucu bir siire¢ olarak gérmiistiir. Ona gore
Kur’an, ilk toplulugun kimligini sekillendiren, adalet ve sorumluluk bilincini
kurumsallagtiran temel bir referans kaynagi olmustur. Bdylece vahiy, imani
bireysel bir tasdik olmaktan ¢ikarip toplumsal sorumluluk alanina tasiyan etkin
bir gii¢ niteligi kazanmis, ilk Miisliiman toplumda ahlaki yenilenme ve ortak
kimlik bilincinin temelleri atilmistir (Donner, 2010, ss. 65, 205).

Donner’1n sosyolojik ve kimlik merkezli yaklagiminin aksine Brown, vahyin
siirekliligini metinden ¢ok timmetin ortak hafizasinda gormiistiir. Ona gore

anlam, vahiy metninde baglamis; ancak Siinnet, hadis ve fikih araciligiyla
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kusaklar boyunca taginarak canliligin1 korumustur. Bu siireklilik, vahyi salt tarihi
bir bildirim olmaktan ¢ikarip ahlaki biling ve toplumsal mesruiyet iireten bir
rehberlik zemini haline getirmistir. Brown’in yaklagiminda hadis gelenegi, pasif
bir nakil mekanizmasi degil {immetin deger diinyasin1 ve toplumsal diizenini
besleyen dinamik bir yapi olarak konumlandirilmigtir. Bdylece vahyin
anlagilmasi, metin ile onu tagiyan topluluk arasindaki etkilesim g¢ercevesinde
aciklanmistir (Brown, 2014, ss. 19-21).

Brown’in metin—topluluk etkilesimini vurgulayan ¢izgisi, Neuwirth’te yeni
bir boyut kazanmistir. Neuwirth’e gore Kur’an, onceki vahiy gelenekleriyle
temas halinde yeni bir ahldk anlayigi gelistirmis, indigi donemin dini-fikri
ortamiyla siirekli etkilesim i¢inde sekillenmistir. Ona gore Kur’an’in sozli
aktarim bigimi, Gslubu ve hitap diizeni dikkate alindiginda vahiy, sadece bir
bildirim degil ilk toplulugun kimligini olusturan ve inananlarin ahlaki
eylemlerine yon veren canli bir iletisim bi¢imi niteligi tasimaktadir. Bu nedenle
Neuwirth, vahyi, ortaya ciktigi donemin diisiince iklimi ve sozli kiltliri
gergevesinde yorumlayan bir yaklagim benimsemistir (Neuwirth, 2010, s. 34). Bu
yaklasim Reynolds’ta daha kapsamli bir okumaya doniligsmiistiir. Reynolds, vahyi
Tevrat ve Incil’le kurdugu bilingli diyalog cergevesinde degerlendirmis ve
kargilagtirmali okumanin yalnizca benzerlikleri tespit etmekten ibaret olmadigini
vurgulamistir. Ona gore Kur’an, 6nceki vahiy gelenekleriyle konusarak 6zgiin bir
dini ve ahlaki sdylem insa etmis; bdylece hem Ibrahimi mirasa bagli kalmis hem
de bu miras1 doniistiiren yeni bir perspektif ortaya koymustur (Reynolds, 2010,
ss. 148, 255).

Crone ise vahyi toplumsal ve tarihi kosullar icinde degerlendirmistir. Ona gore
vahiy, sabit bir bildirim degil ortaya ¢iktig1 donemin zihniyeti, kiiltiirel temaslari
ve toplumsal gerilimleriyle birlikte anlam kazanan bir olusumdur. Kur’an’in
muhtevasini bu baglamla iliskilendiren Crone, vahyi donemin sartlariyla i¢ ice
gelisen bir olgu olarak gérmektedir (Crone, 1987, ss. 203-210).

4.3. Liderlik ve Toplum insas:

Vahyin ortaya cikardig1 ahlak ve toplumsal biling vurgusu, yeni oryantalist
literatiirde nebevi onderligin yeniden kavramsallastirilmasinin temel dayanagi
olmustur. Bu dogrultuda XXI. yiizyil aragtirmalari, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
liderligini siyasi otorite kurma siirecinden ziyade adalet, esitlik, sira ve merhamet
gibi kamuya yonelik sorumluluk ilkelerini kurumsallagtiran ahlak merkezli bir
model olarak degerlendirmistir. Boylece peygamberlik, giiciin tahakkiim aract
olarak goriildiigii bir alan olmaktan g¢ikarak kamu ahlaki iireten ve topluluk
ingasini Onceleyen bir misyon olarak konumlandirilmistir. Bu genel cergeve,
cagdas arasgtirmacilarin her birinin liderlik temasmi kendi yoOntemleri

dogrultusunda farkli boyutlariyla ele almalarina imkan tanimistir. Bu baglamda
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Donner, nebevi 6nderligi otoriteyi merkezilestiren bir model olarak degil kabile
yapisini asan ve ortak yiikiimliiliik bilincini kurumsallastiran bir topluluk
diizeninin kurucu unsuru olarak gérmiistiir. Ona gére Medine’de olusan yapu,
iman ve adalet ilkelerine dayali bir toplumsal sozlesme niteligi tagimis,
mesruiyetini giicten degil ahlaki birlik ve ortak sorumluluk kapasitesinden
almistir (Donner, 2010, ss. 94, 135). Donner’in toplumsal sézlesme vurgusunu
tamamlayan Brown, nebevi otoriteyi Kur’an ile Siinnet’in karsilikli etkilesimi
icinde ele almigtir. Ona gore Hz. Peygamber’in otoritesi, yalnizca vahiydeki
hiikiimlere degil, Siinnet’te somutlagan ahlaki uygulamalarin kurumsal etkisine
dayanmaktadir. Rivayet gelenegini toplumsal hafizayr ve mesruiyeti tasiyan
dinamik bir yap1 olarak goren Brown, nebevi liderligi otoriteyi pekistiren bir
makamdan c¢ok adalet ve emanet ilkelerini toplumsal diizlemde yasatan bir
orneklik olarak tanimlamistir (Brown, 2014, ss. 29, 171-172). Boylece liderlik,
metin ile pratik arasindaki ahlaki stirekliligin tiriinii olarak konumlandirilmistir.

Stinnet-merkezli yaklasimin farkli bir boyutu Neuwirth’te ortaya ¢ikmaktadir.
Neuwirth, liderligi Kur’an’in topluluk kurucu hitabindan hareketle ele almis ve
Kur’an’1t kamu ahlakin sekillendiren normatif bir sdylem olarak yorumlamistir.
Bu baglamda Hz. Peygamber’in o6nderligini otoriter bir yap1 olarak degil
degerlerin  kurumsallastigi ahldk temelli bir so6zlesme diizeni olarak
degerlendirmistir. Neuwirth’e gore nebevi liderlik, toplumu adalet, merhamet ve
ortak sorumluluk ilkeleri etrafinda yeniden diizenleyen ilke merkezli bir rehberlik
niteligi tasimaktadir (Neuwirth, 2010, ss. 19, 33-36). Bu ilkesel ¢er¢eveyi daha
genis bir vahiy mirasiyla iligskilendiren Reynolds ise peygamberlik modelini
Yahudi ve Hristiyan gelenekleriyle kurulan tarihi ve dini etkilesim baglaminda
incelemistir. Ona gore Kur’an’daki adalet ve merhamet ilkeleri 6nceki vahiylerle
siireklilik gostermekte ve bu siireklilik nebevi liderligin ahlaki egitim ve
toplumsal yenilenme misyonunu desteklemektedir. Bu nedenle Reynolds,
niiblivveti siyasi bir otorite alanindan ziyade ilahi adaletin toplumsal tezahiiriinii
miimkiin kilan bir biling insas1 olarak agiklamistir (Reynolds, 2010, ss. 37, 43-
44). Crone ise Hz. Muhammed’in (s.a.v.) 6nderligini kabileci yapiy1 doniistiiren
yeni bir orgilitlenme bi¢imi olarak degerlendirmistir. Ona gore peygamberlik,
Arap yarimadasindaki yerlesik hiyerarsiyi sarsmis ve Ozellikle yoksullar ile
koleler gibi dislanan gruplar tarafindan adalet ve esitlik temelli bir dayanisma
hareketi olarak benimsenmistir. Bu siireg, bireylerin kabile baglarinin 6tesinde
ortak bir aidiyet etrafinda birlestigi yeni bir topluluk modelinin olusumuna zemin
hazirlamistir (Crone, 2004, ss. 15-22).

4.4. Ahlaki Portre

Yeni oryantalist literatlirde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ahlaki o6rnekligi,
bireysel erdemlerin Gtesine gecen; toplumsal adalet, ortak sorumluluk ve manevi
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olgunlukla biitiinlesen bir rehberlik alani olarak ele alinmistir. Bu anlayista
nebevi ahldk hem bireyin ahlaki doniisiimiinii hedefleyen hem de toplumsal
diizenin istikametini belirleyen kurucu bir zemin niteligi tagimaktadir. Bu
minvalde Donner, nebevi ahlaki erken Isldm toplulugunun deger diinyasi
cergevesinde ele almis ve Hz. Peygamber’in hizmet, adalet ve tevazu merkezli
ornekliginin toplumsal dayanigsmay1 giiglendiren kurucu bir iglev goérdigiinii
belirtmistir. Ona gore ilk miiminlerin tevhid, dogruluk ve niibiivvet bilinci
etrafinda olusan ortak degerleri, nebevi ahlakin topluluk insasindaki belirleyici
roliinii goriiniir kilmistir (Donner, 2010, ss. 68-69). Brown ise Hz. Peygamber’in
ahlaki ornekligini Sinnet’in canliligl iizerinden agiklamis, nebevi Ornekligin
metinsel hiikiimlerle sinirli olmayip iimmetin vicdaninda yasayan dinamik bir
ahlaki rehberlik sundugunu belirtmistir. Bu ¢cergevede nebevi ahlak hem bireysel
davraniglar1 hem de toplumsal mesruiyeti sekillendiren bir referans alani haline
gelmistir (Brown, 2014, ss. 78-79).

Kur’an’1 ibadet dilinin 6tesine gecen, deger merkezli bir ilahi rehberlik alani
olarak gdoren Neuwirth ise metindeki ahldki yonlendirme giiciiniin Hz.
Peygamber’in sahsinda somutlastigini  vurgulamistir. Ona goére Kur’an’in
dogruluk, sabir ve adalet eksenli hitabi, nebevi 6rnekligi toplulugun vicdanini
sekillendiren bir ahldk diizenine doniistiirmiis ve boylece ilahi kelam, insan
davranigsinda goriiniir hale gelen bir deger insasi olarak anlam kazanmistir
(Neuwirth, 2010, s. 55). Aym ¢izgiyi siirdiiren Reynolds da nebevi ahlaki kalbi
arinma ve toplumsal adaletin birlestigi biitlinciil bir biling alami olarak
degerlendirmistir. Ona gore adalet, merhamet ve tevazu, Hz. Peygamber’in
ornekliginde zamana bagli erdemler degil farkli donemlerde yeniden
yorumlanabilen evrensel degerlerdir. Bu nedenle nebevi ahldk, insanlik
tarihindeki vahiy geleneginin siirekliligini yansitan dinamik bir ideal islevi
tasimaktadir (Reynolds, 2010, s. 270). Hz. Peygamber’in ahlaki 6rnekliginin
toplumsal yansimalarina odaklanan Crone ise O’nun sahsiyetini geleneksel
biyografilerin idealize edici iislubundan ayri olarak toplumsal mesruiyeti
giiclendiren bir unsur seklinde degerlendirmistir. Ona gore diiriistliik, emanet ve
karsilikli sorumluluk gibi ilkelerin Hz. Peygamber’in hayatinda somut karsilik
bulmasi, davetin benimsenmesini kolaylastirmis, nitekim bu ahlaki zemin hem
bireysel davranislart doniistiiren hem de toplumsal adalet ve dayanismayi
destekleyen bir islev iistlenmistir (Crone, 2004, ss. 31-36). Tiim bu tespitler, yeni
oryantalist literatiirde nebevi ahlakin bireysel erdemlerden 6te kimlik, mesruiyet
ve adalet diizenini sekillendiren biitlinciil bir deger alani olarak goriildiigiinii
ortaya koymustur. Bu yaklasim, nebevi mirasin hangi kaynaklar iizerinden
aktarildig1 sorusunu kaginilmaz olarak giindeme getirmekte ve tartigsmay1 kaynak
kullanimina yonlendirmektedir.
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4.5. Kaynak Kullanim

Yeni oryantalist literatiirde Kur’an, hadis ve erken donem rivayetleri, ilk
mubhataplarin inang diinyasi ve toplumsal tecriibeleriyle birlikte degerlendirilen
metinler olarak ele alinmistir. Bu yaklasim, kaynaklari bilgi aktarmanin 6tesinde
hafizay1 besleyen, inanci canli tutan ve yorumu yonlendiren bir anlam alani héline
getirmigtir. Metinlerin kendi tarihi zeminiyle okunmasina énem verilmis; sozli
kiiltiir, topluluk tecriibesi ve metinler aras1 etkilesimi bir araya getiren ¢ok yonlii
bir inceleme yoOntemi benimsenmistir. Boylece kaynaklarm kiymeti, tarihi
dogruluk kadar anlam {iretme ve kimlik sekillendirme giicii {izerinden
aciklanmigtir. Bu genel ¢erceve iginde Donner, kaynak problemine elestirel fakat
dislayici olmayan bir yaklagim gelistirmistir. Rivayetleri, tarihi analiz ve metin
tenkidi yoOntemleriyle denetleyerek kullanmis hem metni hem de donemin
toplumsal gergekligini birlikte okunabilir hale getiren ¢ok boyutlu bir aragtirma
zemini kurmustur. Hadis ve siyer malzemesini tamamen diglamamis; ancak geg
donemde eklenmis Ovgli merkezli unsurlart ayiklamak i¢in metin igi
karsilagtirmalar ve belgesel verilerden yararlanmigtir. Kur’an verilerini sikkeler,
yazitlar ve papiriisler gibi tarihi belgelerle birlikte degerlendirmis, metni kendi
tarihi baglaminda yeniden konumlandirmaya c¢alismistir. Ozellikle Medine
Vesikasin1 bagimsiz bir belge olarak yayimlamasi, erken Islam toplumunun
yapisini ve inang temelli 6rgiitlenmesini somut verilerle temellendirme ¢abasinin
dikkat ¢ekici bir 6rnegini olusturmustur (Donner, 2010, ss. 28-35). Benzer sekilde
Brown da hadis ve siyer literatiiriinii tarihi gelisim siireci iginde ele almugtir.
Rivayetlerin giivenilirligini biitiiniiyle reddetmek yerine, aktarim zinciri (isnad)
ile tarihi baglamin birlikte analiz edilmesi gerektigini vurgulamistir. Ona gore
hadis, yalnizca Peygamber’in sozii degil immetin hafizasinda sekillenen bir
mesruiyet bicimidir. Bu tespitiyle Brown, rivayet gelenegini pasif bir nakil siireci
olarak gdrmemis, toplumsal tecriibe icinde canliligini siirdiiren bir bellek ve
otorite kaynagi olarak degerlendirmistir (Brown, 2014, s. 36). Ayrica o, Kur’an,
hadis ve fikhin birbirini tamamlayan halkalar halinde Islam diisiincesinin yorum
biitiinltiglinii olusturdugunu belirtmis, modern arastirmalarin bu biitiinliigii géz
ard1 etmeden, metinleri kendi tarihi zeminlerine sadik kalarak adil ve dengeli
bicimde ele almasi gerektigini savunmustur (Brown, 2014, s. 72).

Kaynak kullanimina iliskin bu yaklagimin bir baska boyutu Neuwirth’te
belirginlesmistir. O, Kur’an arastirmalarini ge¢ donem tek tanrici tartisma evreni
icinde konumlandirmis, metni yalnizca ibadet ve tildvet alanina sikistiran
yaklagimlarin 6tesine gegerek tarihi olusum siireci, dilsel 6rgii, hitap katmanlari
ve sOylem c¢esitliligi lizerinden incelemistir. Bununla birlikte Neuwirth de siyer
ve tefsir rivayetlerini dislayict bir tutum benimsememis; ancak bu rivayetleri,
Kur’an’in sekillenisine dair bilgi veren ve metnin ilk donemlerde nasil
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anlagildigini gosteren kaynaklar olarak degerlendirmistir (Neuwirth, 2010, ss. 48-
51).

Reynolds ise Kur’an’1 onceki vahiy gelenekleriyle siirekli etkilesim iginde
olan bir metin olarak degerlendirmistir. Ona gore Kur’an ne tamamen bagimsiz
bir sdylem ne de dnceki kutsal metinlerin dogrudan devamidir. Bilakis Kur’an,
Ibrahimi mirasla kurulan bilingli bir diyalogun iiriiniidiir. Bu nedenle bir¢ok tema
ve anlat1, Tevrat ve Incil ile kurulan bu iliski i¢inde anlam kazanmaktadir. Yine
Reynolds’a gore Kur’an, onceki vahiylere dair elestirel bir hafiza olustururken
ayn1 zamanda ahlak, adalet ve tevhid ilkelerini 6zgiin bir biitiinliik i¢inde yeniden
yorumlamak suretiyle Miisliiman toplumda bir inang bilinci ve tarih anlayisi inga
etmistir (Reynolds, 2010, s. 63).

Kaynak kullanimina dair disiplinler aras1 yaklasimin en belirgin rneklerinden
biri de Crone’un ¢alismalarinda goriilmektedir. O, siyer rivayetlerini —6zellikle
hadisleri— tek basina yeterli veri olarak gérmemis, bu malzemeyi dénemin dini,
sosyo-ekonomik ve siyasi sartlartyla birlikte ele alan ¢ok boyutlu bir inceleme
yontemi gelistirmistir. Rivayetleri maddi kiiltiir bulgulari, cografi veriler, ticaret
aglari, arkeolojik kalintilar ve dis tarihi kayitlarla karsilastirarak degerlendirmesi
bu yontemin temelini olusturmaktadir. Nitekim Mekke nin ekonomik yapisini
¢oziimlemek tlizere siyer anlatilarini Roma—Sasani ticaretine iliskin arkeolojik
veriler ve kervan giizergahlaria dair cografi bilgilerle birlikte kullanmasi, onun
disiplinler aras1 yaklasiminin somut bir 6rnegidir (Crone, 1987, ss. 4-7, 134, 139,
156-158). Bununla birlikte Crone, ilk donem Islam tarihini Siiryanice, Ermenice
ve Grek kaynaklarla mukayeseli bicimde ele alarak rivayetlerin tarihi arka planin
daha genis bir ¢ercevede yorumlamistir (Crone & Cook, 1977, ss. 3-8, 51-58). Bu
yaklagim, rivayet malzemesini biitiiniiyle dislamayan; ancak dogrulugunu tarihi
baglam ve i¢ tutarlilik agisindan farkli disiplinlerden gelen verilerle sinayan
elestirel bir okuma bi¢imine isaret etmektedir.

5. Miisliiman Akademisyenlerin Yeni Oryantalizme Yaklasimi

Yeni oryantalizm, Miisliiman arastirmacilar i¢in mutlak kabul ya da toptan
reddin konusu haline gelmemis, daha cok elestirel katilim, secici benimseme ve
ilmi degerlendirme zemini iizerinde tartisilmistir. Geleneksel oryantalizmin
indirgemeci ve tartismaci mirasina yonelik itirazlar siirerken yeni oryantalist
literatiirde 6ne ¢ikan metne odakli yontem, tarihi arka plani gbzeten yaklagim ve
disiplinler aras1 imkanlar 6nemli katkilar olarak gdriilmiistiir. Buna karsilik vahyi
yalnizca tarihi sartlarin iiriinii gibi gosteren, kiiltiirel etkilesimlerle agiklamaya
indirgenen yorumlar ile Islam’in &zgiin karakterini golgeleyen asiri
karsilagtirmact okumalar ve tarihi veriyi tek eksenli bi¢cimde ele alan yaklagimlar
ihtiyatla karsilanmigtir. Bu noktada Bati’da yetismis Miisliiman akademisyenler,

modern yontemlerin imkanlarim kullanirken Islim ilim geleneginin deger
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merkezli ¢izgisini de muhafaza eden bir yaklagim gelistirmistir. Bu egilim Tariq
Ramadan, Kecia Ali, Asma Afsaruddin, Omid Safi ve Ziauddin Sardar gibi
isimlerde belirginlik kazanmistir. Anilan aragtirmacilar, Kur’an’i tarihi bilgi
sunan bir metnin 6tesinde Stinnet, iimmet hafizas1 ve ahlaki sorumlulukla birlikte
anlami canli kalan temel bir rehberlik kaynagi olarak ele almistir. Béylece yeni
oryantalizmin yontemsel yaklasimlarindan yararlanan; ancak vahyin manevi ve
ahlaki boyutunu merkeze alan daha dengeli bir okuma bigimi ortaya ¢ikmistir.
Bu baglamda Ramadan, geleneksel oryantalizmin metni tarihsellestirirken onun
manevi boyutunu zayiflattigini; benzer bigimde yeni oryantalist yaklagimlarda da
vahyin i¢ diinyaya hitap eden yOniiniin zaman zaman tarihi ve sosyolojik
kaliplarla simirlandigini belirtmistir. Vahyi vicdanda karsilik bulan bir ahlak
cagrist olarak goren Ramadan, Kur’an ve Siinnet’i bilgi aktarmanin Gtesinde
bireye sorumluluk yiikleyen davranis rehberleri seklinde degerlendirmektedir.
Hz. Peygamber’in dnderligini gii¢ ve iistiinliik arayisiyla degil emanet ve hizmet
ilkeleriyle agiklamasi da vahiy-toplum iliskisinin ahlak merkezli bir zeminde
yeniden diisiiniilmesi gerektigine isaret etmektedir (Ramadan, 2007, ss. 52-55).
Kecia Ali hem geleneksel hem de modern oryantalist biyografilerde Hz.
Peygamber’in erkek egemen bir tolumda kadinin roliinii dislayan bir anlayisla
tasvir edilmesini elestirmistir. Ona gore her kusak, Hz. Muhammed’i (s.a.s.)
kendi sorularina cevap verecek sekilde yeniden yorumlamakta, bu durum da
vahyi her ¢agda yeni anlamlar kazanan canli bir biling alan1 haline getirmektedir
(Ali, 2014, ss. 4-7, 23-24). Bu tespiti, kapsayic1 ve ¢ogulcu bir siyer okumasinin
imkanlarmi1 ortaya koymaktadir. Afsaruddin, literatiirde bir yanda tarihi
zorunluluklara yaslanan indirgemeci Ogretilerin, diger yanda evrensel insani
degerlere vurgu yapan daha anlayigh yaklasimlarin bulundugunu belirtmis, adalet
ve merhamet ilkeleri merkeze alindiginda nebevi onderligin kabile merkezli
siyaseti asan, esitlik eksenli bir toplum tasavvuru sundugunu vurgulamistir
(Afsaruddin, 2014, ss. 41, 67-72).

Safi, yeni oryantalist ¢alismalarda Hz. Peygamber’in 6nderliginin ¢cogu zaman
yalnizca akilcr ve siyasi bir ¢ergevede ele alinmasini elestirerek peygamberligi
sevginin adalete doniistligii bir misyon olarak yorumlamistir. Ona gore vahyin
merkezinde sevgi bulunmakta, bu sevgi toplumsal hayatta adalet seklinde tezahiir
etmektedir. Kur’an’in akilla okunup kalple kavrandigin1 vurgulayan Safi, vahyi
ilahi rahmet ile insan ruhu arasinda kesintisiz bir karsilasma alani olarak
degerlendirmistir. Boylece bilgi ile sezgiyi, akil ile kalbi bulusturan bir ¢izgi takip
etmis, vahyi hem tarihi hem icsel bir uyanis zemini olarak okumustur (Safi, 2009,
ss. 15-19). Sardar da “post-normal zamanlar” yaklasimi ¢ercevesinde adaletli
bilgi iiretiminin ancak kiiltiirler arasinda karsiliklt anlayis ve medeniyetler
arasinda esitlik gozetilerek miimkiin olacagini savunmus, Bati merkezli tek yonlii
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sOylem {ireten anlayiglara karsi karsilikli etkilesime dayali bir dil onermistir
(Sardar, 1999, s. 45).

Islam ilim geleneginin deger merkezli gizgisini savunan bu yonelis Tiirkiye’de
de giiclii bir yanki bulmustur. Cagdas arastirmacilar, ilmi titizligi ahlaki
duyarlilikla birlestiren bu yaklagimi kendi ¢aligmalartyla gelistirmistir. Bu
noktada yaptigi c¢aligmalarla taninan Hamidullah, Kur’an’i ¢aglar boyu
gegerliligini siirdiiren bir hukuk ve ahlak nizami olarak gérmiis, vahyin tarihi
sebeplerle biitlinliyle acgiklanamayacak derecede 6zgin bir ilahi yonlendirme
oldugunu vurgulamigtir. Ona gore vahiy, bireysel vicdan ile toplumsal
sorumlulugu birlikte kuran dinamik bir rehberlik islevi gormektedir (Hamidullah,
1993, s. 1/37-39). Cok yonlii arastirmalariyla 6ne c¢ikan Sezgin ise Islami
rivayetlerin gilivenilirligini toptan gegersiz sayan oryantalist yaklasimlar
elestirerek Islam ilim geleneginin metin tenkidi, isnad sistemi ve yontemli
calisma ilkeleri bakimindan son derece gelismis bir yapiya sahip oldugunu
gdstermistir. Ona gore Islam tarihgiligi, Bat1 merkezli tarih yazimi Slgiitleriyle
degil kendi i¢ tutarligi ve 6zgiin ilmi ilkeleri ¢ergevesinde degerlendirilmelidir
(Sezgin, 2007, ss. 22-25).

Fayda, Hz. Peygamber’in Medine’de kurdugu diizeni vahyin yon verdigi
adalet ve istisare esasli bir toplum 6rnegi olarak yorumlamis; Medine Vesikasini
yalnizca siyasi bir anlagsma degil farkli inang topluluklarini adalet ilkesi etrafinda
bulusturan ahlaki bir uzlasi metni seklinde degerlendirmistir (Fayda, 1997, s. 43).
Sarigam, Hz. Peygamber’in hayatin1 yalmizca siyasi Onderlik cergevesine
sikistiran yaklagimlarin yetersiz kaldigini; dini, ahlaki ve toplumsal boyutlarin bir
arada ele alinmasi1 gerektigini vurgulamistir (Sarigam & Ersahin, 2014, s. 203).
Ersahin, kaynaklarin sadece tarihi dogrulama malzemesi biciminde
kullanilmamas: gerektigini, inan¢ ve ahlak yoniinii de tagiyan metinler olarak
okunmasinin zorunlu oldugunu belirtmistir (Sarigam & Ersahin, 2019, s. 57). Oz,
yeni oryantalist biyografilerdeki ideolojik seciciligin ilmi tarafsizligi
zedeledigini, arastirmacilarin 6n kabullerinin tarihi verileri degerlendirmede
belirleyici hale geldigini ifade etmistir (Oz, 2007, s. 177). Kara, elestirel
okumanin 6nemini kabul etmekle birlikte arastirmacinin kendi 6n yargilarindan
uzaklasmadig1 takdirde tarih bilgisinin baglamindan kopacagi uyarisinda
bulunmustur (Kara, 2005, s. 145). Sentiirk, “acik medeniyet” kavramiyla bilgi
iretiminde esitli§i esas alan bir ortaklik zemini Onermis, gercek karsilikli
anlayisin ancak zihinsel bagimmsizlik ve adalet ilkeleriyle miimkiin oldugunu
savunmustur (Sentiirk, 2020, s. 118). Karliga, Bat1 bilgisinin “evrensel”, diger
medeniyetlerin bilgisinin “yerel” sayilmasi anlayiginin ilmi adalet duygusunu
zedeledigine dikkat cekmistir (Karliga, 2004, s. 64). Davutoglu da Islam’1 Bati
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siyaset tarihinin devami gibi okuyan yaklasimlara karsi ¢ikarak medeniyet
merkezli, kusatici bir bakist 6ne ¢ikarmistir (Davutoglu, 2021, s. 102).

Neticede olarak bu farkli yaklagimlar, Miisliman akademisyenlerin yeni
oryantalizmi biitiiniiyle reddetmek yerine onun yontem imkanlarini kullanarak
ihmal edilen ahlaki ve manevi boyutu yeniden 6ne ¢ikarmayi amagladigini
gostermektedir. Bu perspektifte vahiy, adalet ve merhamet bilinci kazandiran
ilahi bir ¢agr; kaynaklar, anlam ve deger iireten metinler; Hz. Peygamber’in
ornekligi ise hizmet ve adalet temelli bir Onderlik modeli olarak
yorumlanmaktadir. Boylece Islam tarihi, savunmaci ve indirgemeci
yaklasimlarin 6tesine gegen, ahlak merkezli bir bakisla yeniden ele alinmaktadir.

6. Sonug¢

Sonug olarak bu g¢alisma XIX. yiizyilin pozitivist oryantalizminden yeni
oryantalizmin XXI. yiizyildaki anlam ve deger merkezli yaklagimlarina uzanan
siirecte, Bati’da islam ve Hz. Muhammed (s.a.v.) iizerine yapilan arastirmalarda
ortaya ¢ikan diislinsel, yontemsel ve ahldki donidsiimii incelemistir. Fred M.
Donner, Jonathan A. C. Brown, Patricia Crone, Angelika Neuwirth ve Gabriel S.
Reynolds’un eserleri tematik bir ¢ercevede karsilastirilmis ve boylece modern
oryantalist literatiirdeki yon degisimi somut 6rneklerle goriiniir hale getirilmistir.
Inceleme, geleneksel oryantalizmin indirgemeci yontemlerinin yerini tarihi
baglami dikkate alan, metne odaklanan ve disiplinler arasi verileri bir araya
getiren daha biitiinciil bir yaklasimin almaya basladigmi gostermistir. Bununla
birlikte indirgemeci tutumun tamamen ortadan kalkmadigi, kimi yorumlarda
etkisini kismen siirdiirdiigii de tespit edilmistir.

Tespit edilen yén degisimi, peygamberlik misyonu ve Isldim’m dogusuna
iliskin degerlendirmelerde daha net bicimde ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber
yalnizca siyasi bir lider ya da tarihi bir reformcu olarak degil iman edenler
toplulugunu insa eden ve adalet-tevhid merkezli bir doniisiimii baslatan kurucu
bir 6nder olarak ele almmustir. Islam’1n ortaya ¢ikis1 da kabile ittifaklarinin ya da
siyasi geniglemenin iiriinii olarak degil inang, ahldk ve toplumsal adaletin
kesistigi dinamik bir siire¢ seklinde yorumlanmistir. Peygamberlik
tasavvurundaki bu perspektif degisimi, vahiy anlayisina iliskin okumalar1 da
derinlestirmistir. Vahyin dogas1 T{izerine yapilan degerlendirmelerde ise
Kur’an’in duragan bir metin ya da salt tarihi bir belge olmaktan ziyade ahlaki
biling olusturan, toplumsal yenilenmeye yon veren ve dnceki vahiy gelenekleriyle
stirekli iliski kuran canli bir sdylem alani oldugu vurgulanmistir. Bdylece Kur’an,
hem gec¢ donem tektanrici ¢evreyle bagini siirdiiren hem de manevi ve ahlaki
yonelisi belirleyen temel bir referans metni olarak konumlanmistir. Bu yaklagim,
liderlik modeline dair yorumlara da yon vermistir.
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Liderlik ve toplum insasina dair c¢oziimlemelerde niibiivvet, giicii
merkezilestiren bir yonetim tarzi olarak degil adalet, istigare, merhamet ve hizmet
ilkeleri etrafinda sekillenen doniistiiriici bir ¢agri olarak okunmustur. Hz.
Peygamber’in Onderligi, kabile merkezli siyaseti asan, esitlik ve sorumluluk
temelli bir toplum tasavvurunun dayanagi olarak degerlendirilmistir. Bu bakis,
aragtirmacilarin ahlaki portreye yaklagimini da belirlemis, Hz. Peygamber gii¢ ve
iktidar merkezli tasvirlerden uzak; hizmet, tevazu, emanet ve merhamet gibi
degerlere dayanan bir 6rneklik olarak sunulmustur. Boylece biyografik metinler,
yalnizca tarih aktaran anlatilar olmaktan ¢ikmis, vicdani1 besleyen ve toplumsal
sorumlulugu canli tutan deger tagiyici bir nitelik kazanmigtir. Bununla birlikte
bazi caligmalarda ilahi boyutun geri planda kalmasi, ahlak ile manevi yon
arasinda daha dengeli bir yaklagim ihtiyacini da giindeme getirmektedir.

Kaynak kullanimina yonelik degerlendirmelerde yeni oryantalist ¢izginin,
rivayetleri yalnizca dogrulama amaciyla kullanilan belgeler seklinde degil anlam
kuran, baglam olusturan ve topluluk hafizasini yansitan temel malzeme olarak ele
aldig1 gorilmiistiir. Tarihi veriler, toplumsal yap1 analizleri, ekonomik kosullar,
filolojik ¢6ziimlemeler ve metinler arasi iliskiler birlikte degerlendirilmis, erken
donem rivayetleri tarih, sosyoloji, filoloji ve teoloji disiplinlerinin ortak
zemininde okunmustur. Bu yaklasim esnek fakat tutarli bir arastirma modeli
sunmustur. Bu yonelim, Miisliiman akademik literatiir tarafindan da elestirel bir
dikkatle karsilanmustir. Empatik dil, baglamsal duyarlilik ve disiplinler arasi
yontem bir kazanim olarak goriilmiis; ancak sekiiler indirgemeciligin izleri,
vahyin askin boyutunun geri plana itilmesi ve Islam’mn 6zgiinliigiinii daraltan asir1
karsilagtirmaci okumalar sorgulanmistir. Béylece metnin ilmi yoniini koruyan,
tecrilbbenin manevi boyutunu ve nebevi ahlakin evrenselligini merkeze alan daha
dengeli bir okuma zemini gelistirilmistir.

Genel ¢ercevede galisma, bes modern oryantalistin eserlerini peygamberlik
misyonu, Isldm’mn dogusu, vahiy anlayisi, liderlik, ahlaki portre ve kaynak
kullanimi bagliklar1 altinda karsilastirilabilir bir yapida ele alarak literatiire 6zgiin
bir katki sunmaktadir. Bu analitik yapi, temsil bigimleri ile yontem tercihlerinin
iligkisini goriiniir kilmis; tek tanrict miras, ahlaki temsil ve metin—yorum
biitiinltigii gibi kavramlar1 tutarli bigcimde islemistir. Elde edilen sonuglar, modern
Bati literatiiriinde Hz. Muhammed (s.a.v.) hakkinda yapilmis ¢aligsmalarin vahiy,
liderlik ve ahlak ekseninde nasil sekillendigini ortaya koymakta ve yontemsel
cesitlilik ile ahlaki derinlik arasinda dengeli bir yaklasim gelistirmektedir. Bu
baglamda yazar cercevesinin genisletilmesi ve modern biyografilerin tematik ile
gorsel—isitsel analizlere konu edilmesi, ileride Onemli arastirma firsatlar
saglayacaktir.
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Giris

Bu galigma, kart ile koca veya onlarin varisleri arasinda mehir ve ev egyasina
iligkin olarak ortaya ¢ikan anlasmazliklari, klasik fikih literatiirii ile cagdas Islam
hukuku c¢aligmalarini birlikte dikkate alarak ele almayi; s6z konusu ihtilaflarin
¢ozlimiinde benimsenen usul ve ilkeleri ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu
baglamda ¢aligmanin temel amaci, ihtilaf konusu mallarin hukuki niteligini tespit
etmek, ispat vasitalarin1 degerlendirmek ve nihayetinde hakkin gercek sahibine
teslim edilmesini saglayacak fikhi kriterleri sistematik bigimde ortaya koymaktir
(Ibn Riisd, 2004, c. 2, ss. 45-55; Zuhayli, ts., c. 7, ss. 7-15).

Insan, hem bedeni hem de ruhi ihtiyaglara sahip ¢ok yénlii bir varliktir. Sevgi,
sefkat ve huzur arayis1 kadar, fitri ve fizyolojik gereksinimlerini mesru bir
zeminde karsilama ihtiyaci da insanin temel 6zellikleri arasinda yer almaktadir.
Bu sebeple Islam, insanin bu ihtiyaglarmi dengeli ve diizenli bir sekilde
kargilayabilecegi bir kurum olarak evliligi tesvik etmis; evlenmeyi hem bireysel
huzurun hem de toplumsal diizenin teminati1 olarak gérmistiir. Bununla birlikte
evliligin gelisiglizel bir birliktelik olmayip belirli ahlaki ve hukuki esaslar
gergevesinde gerceklestirilmesi  gerektigini  vurgulamig, bu dogrultuda
evlenmenin sartlarini ve sonuglarini ayrintili bigimde diizenlemistir.

Islam hukukunda sahih bir nikah akdiyle birlikte taraflar arasinda birtakim hak
ve yukimliliikler dogmaktadir. Bu hak ve yiikiimliliikler, evliligin hukuki
boyutunu teskil etmekte ve esler arasindaki iliskinin adalet ve denge esasina gore
siirdlirilmesini amaglamaktadir. Bu baglamda kadmin hak ettigi ve erkegin
yerine getirmekle miikellef oldugu mehir, nikdh akdinin dogurdugu en 6nemli
mali sonuglardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mehir, yalnizca evlilik akdinin teknik bir sonucu olmanin 6tesinde, Islam’m
kadma atfettigi degerin ve onun ekonomik giivenligini gozeten yaklasiminin
somut bir tezahiiriidiir. Klasik fikih literatiiriinde mehir, kadinin sahsiyetine ve
miilkiyet hakkina sayginin bir gostergesi olarak ele alinmis; evlilik siirecinde
veya evliligin sona ermesi halinde kadinin aleyhine dogabilecek muhtemel
magduriyetleri azaltmaya yonelik bir glivence mekanizmast olarak
degerlendirilmistir (Serahsi, 1993, c. 5, ss. 62—64; Kasani, 1986, c. 2, ss. 274—
276).

Fakihler, mehir miiessesesinin yalnizca kadina yonelik bir hak tesis etmekle
sinirl olmadigini, ayn1 zamanda erkegi evlilik konusunda ciddiyet ve sorumluluk
almaya sevk eden bir islev gordiigiinii 6zellikle vurgulamislardir. Bu baglamda
mehir, erkegin evlilige girisini kolay fakat sorumsuz bir tasarruf olmaktan
¢ikaran; bosanma konusunda daha temkinli davranmasini saglayan ve evlilik
baginin keyfl bicimde sona erdirilmesini caydiran bir unsur olarak goriilmistiir
(Ibn Kudame, 1997, c. 7, ss. 168—170). Giiniimiiz Islam hukuku calismalarinda
da bu yaklasim biiyiik 6l¢iide korunmusg; mehir, kadmin evlilik siirecinde ve
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evliligin sona ermesi halinde ekonomik giivenligini temin eden, sosyal risklere
kars1 koruyucu bir mali hak olarak yorumlanmistir. Modern fikih literatiiriinde
mehir, sembolik bir bedel degil, kadinin mali bagimsizligin1 destekleyen ve aile
hukukunda  adalet ilkesinin somut yansimalarindan biri  olarak
degerlendirilmektedir (Cin, 1972, ss. 200-205; Acar, 2011, ss. 368—372; Zuhay]i,
ts., ¢. 7, ss. 45-50).

Islam hukukunun temel gayelerinden (makasidii’s-seria) biri, aile kurumunu
korumak ve muhafaza etmektir. Zira aile, toplumsal yapinin en kiigiik fakat en
islevsel birimi olup, aile kurumunun korunmasi dogrudan toplumun diizen ve
istikrarinin korunmasi anlamina gelmektedir. Bu nedenle islam hukuku, evliligin
kurulmasindan sona ermesine kadar gegen siiregte taraflarin hak ve
yiikiimliliiklerini ayrintili bigimde diizenlemis; 6zellikle esler arasinda adaletin
ve hakkaniyetin saglanmasini esas almistir (Zuhayli, ts., c. 7, ss. 7-10; Satibi,
1997, c. 2, ss. 8-10).

Klasik fikih literatiiriinde nikah akdi, yalnizca iki birey arasindaki 6zel bir
iligki olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal diizeni yakindan ilgilendiren hukuki
bir kurum olarak ele alimmistir. Bu gergevede mehir, nafaka ve miilkiyetin
korunmasi gibi hususlar, aile hukukunun ayrilmaz unsurlann olarak
degerlendirilmis; evliligin taraflara yiikledigi mali sorumluluklar ayrintil
bigimde ele alinmistir (Serahsi, 1993, c. 5, ss. 2-5; Kéasani, 1986, c. 2, ss. 272—
274).

Bununla birlikte evlilik birliginin her zaman devam etmesi miimkiin
olmayabilmektedir. Esler arasinda ortaya ¢ikan ciddi anlagsmazliklar, bosanma
veya tefrik yoluyla evliligin sona ermesine yol acabildigi gibi, taraflardan birinin
ya da her ikisinin vefati da evlilik iligkisinin fiilen sonlanmasina neden
olabilmektedir. Bu tiir durumlarda, esler veya onlarin mirasc¢ilar1 arasinda
ozellikle mehir ve ev esyasina iliskin ihtilaflarin ortaya ¢ikma ihtimali oldukca
yiiksektir. Nitekim klasik fikih kaynaklarinda bu tiir ihtilaflara iliskin ¢ok sayida
farazl 6rnege yer verilmis; kadilarin hangi delillere dayanarak ve hangi usuli
ilkeler cercevesinde hiikiim verecegi ayrintili bigimde ele almmustir (ibn
Kudame, 1997, c. 10, ss. 121-170; Maverdi, 1999, c. 9, ss. 231-395).

Giiniimiiz Islam hukuku calismalarinda da bu meseleler, aile hukukunun en
problemli alanlarindan  biri olarak  degerlendirilmektedir.  Giiniimiiz
mahkemelerde goriilen davalar, klasik fikih doktrininin yalnizca teorik bir miras
olmaktan ibaret olmadigini; aksine giiniimiizde de uygulanabilir, yol gosterici ve
normatif bir islev gordiigiinii agik bigimde ortaya koymaktadir (Ebli Zehra, 1987,
ss. 173—-185; Hallaf, 1990, ss. 75-92).

Islam hukuku, miilkiyetin kime ait oldugunun tespit edilmesini ve hakkin
gercek sahibine iade edilmesini temel bir ilke olarak benimsemistir. Bu ilke,
taraflar arasindaki akrabalik veya evlilik bagimin derecesine bakilmaksizin
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gecerliligini korumaktadir. Baba ile ogul, kardesler, anne ile evlat ya da kart ile
koca arasinda dahi miilkiyetin bagimsizig1 esastir. Bu yoniiyle islam hukuku,
duygusal veya sosyal yakinliklar1 degil; hukuki delilleri, miilkiyet karinelerini ve
ispat kurallarini esas alarak adaletin tesisini amaglamaktadir (Serahsi, 1993, c.
15, ss. 7-15; Kasani, 1986, c. 7, ss. 7-10; Karafi, 1994, c. 4, ss. 247-252).

Klasik fikih eserlerinde mehirle ilgili anlagsmazliklar genellikle “nikah”
bahisleri icerisinde ele alinirken, ev esyasiyla ilgili ihtilaflar daha ¢ok “dava ve
beyyinat” boliimlerinde incelenmistir. Ancak uyusmazligin davaya konu olmasi
ve yargisal bir ¢oziim gerektirmesi bakimindan, mehir ihtilaflarinin da fiilen
“dava ve beyyinat” kapsamima girdigi agiktir. Nitekim klasik kaynaklarda
kadilarin mehir ve benzeri mali ihtilaflarda hangi delillere dayanarak hiikiim
verecekleri ayrmtili bicimde tartisgtlmistir (ibn Ferhiin, 1995, c. 1, ss. 303-320;
Karafi, 1994, c. 4, ss. 248-255). Bu yoniiyle klasik eserlerde daginik halde
bulunan bilgiler, sistematik bir biitiinlilk igerisinde ele almmay1 gerekli
kilmaktadir.

Fikihgilar, sahih bir evlilik akdi neticesinde kocanin karisina mehir 6demekle
yukiimlii oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Nitekim klasik fikih literatiiriinde
nikah akdinin kurulmasiyla birlikte kadinin mehir hakkinin sabit olacagi acikga
ifade edilmis; bu ylikiimliiliigiin evliligin tabii ve zorunlu mali sonuglarindan biri
oldugu kabul edilmistir (Serahsi, 1993, c. 5, ss. 62—64; Kasani, 1986, c. 2, ss.
274-276).

Bununla birlikte mehrin mahiyeti, miktari, belirlenme zamani, 6denme sekli
ve evliligin sona ermesi halinde dogurdugu sonuglar gibi hususlarda mezhepler
arasinda birtakim farkli degerlendirmeler ortaya ¢ikmustir. Klasik fakihler, bu
meseleleri ele alirken Kur’an ve siinnet nasslarinin yani sira 6rf, maslahat ve
kiyas gibi tali delilleri de dikkate almig; bu durum mezhepler arasinda goriis
cesitliliginin olugsmasina zemin hazirlamistir (Maverdi, 1999, c. 9, ss. 390-395;
Ibn Kudame, 1997, c. 10, ss. 137-138). S6z konusu ihtilaflar, islam hukukunun
kati ve degismez kurallardan ibaret olmadigini; aksine toplumsal sartlari,
taraflarin menfaatlerini ve adalet ilkesini gozeten dinamik bir yapiya sahip
oldugunu gostermesi bakimindan ayrica 6nem arz etmektedir.

Giiniimiiz Isldm hukuk caligmalarinda ise mehir, klasik doktrinin ¢izdigi
cerceve korunmakla birlikte, kadmin sosyal ve ekonomik konumunun
giiclendirilmesi baglaminda yeniden ele alinmaktadir. Modern yorumlarda
mehrin sembolik bir unsur olmaktan ziyade, kadinin evlilik siirecinde ve evliligin
sona ermesi halinde ekonomik giivenligini saglayan islevsel bir hak olarak
degerlendirilmesi gerektigi one ¢ikmaktadir. Bu yaklagim, klasik fikhin temel
ilkeleriyle celismemekte; aksine onun adalet ve hakkaniyet merkezli ruhunu
cagdas sartlar icerisinde siirdiirmeyi hedeflemektedir.
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Bu kitap bdliimiinde, mehir konusu klasik fikih kaynaklar ile giincel Islam
hukuku literatiiri 15181nda ele almacak; mezheplerin konuya dair yaklagimlar
kargilagtirmali olarak incelenecek ve mehrin tarihsel temelleri ile ¢agdas
uygulamalardaki yeri biitiinciil bir bakis agisiyla istikrd yontemi ve nitel veri
analiziyle degerlendirilecektir.

1. Mehir Kavramm

Mehir kelimesi sozliikte “licret, bir seyin karsiligi olan bedel” anlaminda
kullanilmaktadir (Mustafa vd., 1989, c. 2, s. 889). Islam hukukunda ise mehir,
nikah akdi sebebiyle erkegin karisina 6demekle yiikiimlii oldugu, miktar: belirli
bir degeri bulunan mal veya para seklinde tanimlanmaktadir (Aydin, 2003, s. 389;
Bilmen, ts., c. 2, s. 10). Klasik fikih literatiirinde mehir, evlilik akdinin tabii bir
sonucu olarak kadina taninan ve onun miilkiyetine gecen mali bir hak olarak
kabul edilmistir (Kasani, ts., c. 2, s. 274; Safii, 1993, c. 7, ss. 163—165).

Mehir, nikahin kurulmasiyla birlikte dogan ve kadinin ekonomik giivenligini
teminat altina almay1 amaglayan temel haklardan biridir. Hanefi mezhebine goére
mehir, nikdhin sthhat sartt degil, hukuki sonuglarindan biri olmakla birlikte,
evliligin gergeklesmesiyle kadinin bu hakka kesin olarak sahip oldugu kabul
edilmektedir (Késani, ts., c. 2, ss. 275-276; ibn Abidin, ts., c. 3, ss. 147-150).
Safii mezhebinde ise mehir, nikah akdinin tamamlayici unsurlarindan biri olarak
degerlendirilmis; evliligin mali boyutunu diizenleyen vazgecilmez bir unsur
olarak goriilmiistiir (Safii, 1993, c. 7, ss. 163—165; Sirbini, 1993, c. 4, s. 367).

Fikih kaynaklarinda mehir kavrami yerine fariza, sadukdt, ukr, ticra, hibd,
aldik, nihle ve sadak gibi terimler de kullanilmistir (Ciircani, 1983, s. 153; Yazir,
1997, c. 5, s. 391). Kur’an’da “mehir” kelimesi lafzen yer almamakla birlikte,
kadma verilen bu mali hakkin baglayiciligt agik sekilde vurgulanmistir (el-
Bakara 2/236-237; en-Nisa 4/4, 24). Klasik fakihler bu ayetleri, mehrin ser‘i
mesruiyetinin ve zorunlulugunun temel delilleri arasinda degerlendirmislerdir
(Ibn Kesir, ts., c. 1, s. 477; Kasani, ts., c. 2, s. 274).

Hadislerde ise mehir olarak yalnizca yliksek maddi degeri olan mallarin degil;
metal bir yiiziik, elbise, Kur’an’dan siire 6gretimi veya bir kolenin azat edilmesi
gibi unsurlarin da gecerli olabilecegi ifade edilmistir (Buhari, ts., “Nikdh”, 50,
54; Miislim, 1981, “Nikah”, 78). Bu rivayetler, klasik fikih doktrininde mehrin
alt simirmnin belirlenmesinde 6nemli bir referans noktasi olmustur (ibn Kudame,
ts., ¢. 7, ss. 168—170).

Giiniimiiz Islom hukukunda mehir, klasik fikth anlayisi esas alinmakla
birlikte, kadmin sosyal ve ekonomik konumunun korunmasina yonelik daha
islevsel bir ara¢ olarak ele alinmaktadir. Modern Islam hukukculari, mehrin
yalnizca sembolik bir unsur olmaktan ¢ikarilarak kadinin bosanma veya esin
vefat1 gibi durumlarda ekonomik giivence saglayacak nitelikte belirlenmesi
gerektigini vurgulamaktadir (Kahveci, 2018, s. 133; el-Misri, 1984, s. 125). Bu
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yaklasim, klasik doktrinin ruhuna uygun olmakla birlikte, cagdas aile hukukunun
ihtiyaclarina cevap verme amaci tagimaktadir.

2. Mehrin Hukiki Niteligi

Kur’an ve Siinnet, evlilik kurumuna 6zel bir 6nem atfetmis; evliligin
siirekliligini hedefleyen, taraflara bu birliktelikten dogan birtakim hak ve
yiikiimliilikler yiikleyen diizenlemeler getirmistir. Bu diizenlemelerin basinda,
evlilik akdinin tabii ve hukuki bir sonucu olan mehir gelmektedir. Mehir, modern
anlamda sosyal giivenlik uygulamalarini ¢agristiran bir yoniiyle, evlilik birligi
igerisinde kadina ekonomik bir giivence saglamayi amaclamakta; ayn1 zamanda
erkek agisindan baglayici bir yiikiimliiliik teskil etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de mehirle ilgili bir¢ok ayet yer almakta olup bu ayetlerde
ozellikle nikahin kurulmasi ve bosanma halleriyle baglantili olarak mehrin
hukiiki sonuglarina dikkat ¢ekilmektedir (el-Bakara, 2/229-237; en-Nis4, 4/4, 20,
24-25). Nitekim “Eger onlar1 temas etmeden Once bosar, fakat onlar igin bir
mehir tayin etmis olursaniz, takdir ettiginiz mehrin yarisi onlarindir” (el-Bakara,
2/237) buyurularak, zifaf gergeklesmemis olsa dahi mehrin huk{ki sonug
dogurdugu agikca ifade edilmistir. Mehir tayin edilmemisse, bu durumda kadina
mut‘a verilmesi emredilmistir (el-Bakara, 2/236).

Kur’an’daki bu hiikiimler, hadislerle de desteklenmis; Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) uygulamalarinda mehir, kadina ait miistakil bir hak, erkek i¢in ise
baglayici bir borg olarak kabul edilmistir (Buhari, Nikah, 14, 32, 44, 56; Miislim,
Nikah, 13). Bu ¢er¢evede mehir, kadinin sahsi mali niteliginde olup tasarruf
yetkisi biitlinliyle kadina aittir (Sirin, 2015, s. 298).

Kur’an’daki diizenlemeler dikkatle incelendiginde, mehirin kadindan cinsel
faydalanmanin karsiligt olarak degerlendirilmesinin isabetli olmadig1
gorlilmektedir. Zira cinsel birlikteligin gerceklesmedigi héllerde dahi kadinin
mehrin yarisin1 veya mut‘ayr hak etmesi, mehirin bir “bedel” degil, evlilik
birliginin hukuki ve ahlak1 bir sonucu oldugunu ortaya koymaktadir (Acar, 2011,
s. 368). Ayrica nikéh akdi, karsilikli hak ve yiikiimliiliikler doguran ¢ift tarafli bir
sozlesme olup faydalanma tek yonlii degildir. Kadinin da kocasindan evlilikten
kaynaklanan sorumluluklar1 yerine getirmesini talep etme hakki bulunmaktadir.

Mehirin hukiiki mahiyeti konusunda Islam hukukgular1 arasinda tam bir goriis
birligi bulunmamaktadir. Mehirin kaynag: ve kurumsal yapisi Islam hukukuyla
sistematik bir biitiinliik arz etse de tarihsel olarak mehirin, Islamiyet 6ncesi Arap
toplumlarinda ve farkli hukuk sistemlerinde mevcut oldugu bilinmektedir. Ancak
Cahiliye doneminde mehir, ¢ogunlukla kadinin ailesine 6denen bir “satis bedeli”
niteligi tasirken, Islam bu anlayis1 koklii bicimde degistirerek mehri dogrudan
kadinin hakk: haline getirmistir (Cin, 1972, s. 200; Cakirca, 2014, s. 94). Boylece
mehir, kadinin onurunu koruyan ve sosyal statiisiinii giiclendiren bir miiessese
haline gelmistir.
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Islam hukukgularina gére, sahih bir nikdh akdi, kadinin mehir hakkimn
dogmasi icin yeterlidir. Fasid evlenmelerde ise cinsel iliski gerceklesmemisse
kadin mehir alamaz; ancak cinsel birliktelik gerceklesmisse mehir hakkinin
dogacagi konusunda fakihler ittifak etmislerdir (Maverdi, 1999, c. 9, s. 46). Bu
durumda kadina verilecek mehir konusunda mezhepler arasinda farkli goriisler
ortaya ¢ikmistir. Hanefilere gore kadina, belirlenen mehir ile mehr-i misil
arasinda diisiik olan verilir; Maliki ve Safiilere gore her haliikarda mehr-i misil
gerekirken; Hanbeliler de kadma mehr-i misil verilmesi gerektigini
savunmuslardir (Kasani, 1974, c. 2, s. 335; Karafi, 1994, c. 4, s. 370; ibn Kudame,
1997, c. 9, 5. 558).

Mehirle ilgili uygulamalar genel olarak {i¢ temel durumda ele alinmaktadir.
Ik olarak, sahih nikahtan sonra cinsel birliktelik gerceklesmisse veya halvet-i
sahiha meydana gelmisse yahut cinsel iliski gerceklesmeden koca vefat etmisse
kadin mehrin tamamint hak eder (Serahsi, 1993, c. 5, s. 62). Mehir
belirlenmemisse Hanefi, Safii ve Hanbelilere gére mehr-i misil; Malikilere gore
ise mut‘a verilmesi gerekir (ibn Riisd, 2004, c. 3, s. 50).

Ikinci durumda, sahih nikdhtan sonra cinsel iliski veya halvet-i sahiha
gerceklesmeden bosanma meydana gelirse kadin belirlenen mehrin yarisini alir
(el-Bakara, 2/237). Ancak Hanefi ve Hanbeliler, bu hiikkmiin uygulanabilmesi i¢in
bosanmanin halvet-i sahiha oncesinde ger¢eklesmis olmasini sart kogsmuslardir
(Kéasani, 1986, c. 2, s. 291).

Uciincii durumda ise, cinsel birliktelik ve halvet-i sahiha gerceklesmeden,
kadmin sebep oldugu bir ayrilik meydana gelirse kadin mehir alamaz (Kahveci,
2016, s. 139-140).

Glintimiizde mehir, mer’l hukuk sistemlerinde dogrudan diizenlenmemis
olmakla birlikte yargi kararlar1 araciligiyla hukdki bir nitelik kazanmaktadir.
Tirk hukukunda Yargitay, mehri genellikle Tiirk Borclar Kanunu’ndaki
bagislama sézlesmesi hiikiimleri ¢ergevesinde degerlendirmekte; muaccel mehri
“elden bagiglama”, miieccel mehri ise “bagislama vaadi” olarak
nitelendirmektedir (TBK, md. 285-298; Yargitay 2. HD, E. 2016/20756, K.
2018/8688). Bu yaklasim, mehirin Islam hukukundaki kendine 6zgii yapisini tam
olarak yansitmasa da, uygulamada mehir alacaklarinin korunmasina yonelik
onemli bir islev géormektedir.

Sonug itibariyle mehir, Islim hukukunda dogrudan kanundan kaynaklanan,
kadinin sahsi malvarligina dahil, evlilik birliginin adalet ve giiven esaslari {izerine
insa edilmesini amaglayan 6zgiin bir kurumdur. Gerek klasik fikih literatiiriinde
gerekse modern hukuk uygulamalarinda, mehirin bu mahiyetine uygun bi¢cimde
degerlendirilmesi, aile hukukunda hakkaniyetin saglanmasi bakimindan biiyiik
Onem arz etmektedir.
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3. Mehrin Hiikmii

Kur’an-1 Kerim’de, “Kadinlara mehirlerini goniil hognutluguyla verin” (en-
Nisa 4/4) ve “(Nikahlanip) onlardan faydalanmaniza karsilik belirlenmis bir hak
olarak kendilerine mehirlerini verin” (en-Nisa 4/24) buyrulmak suretiyle mehir
acikca emredilmistir. Bu ayetler, mehrin evlilik akdiyle birlikte kadina taninan
baglayici bir mali hak oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu nasslardan hareketle Is1dm hukukgculari, teklifi hiikiimler agisindan mehrin
vacip oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Zira usil-i fikih kaidesine gore Sari‘in
emri, aksine delalet eden bir karine bulunmadik¢a viictib ifade eder. S6z konusu
ayetlerde yer alan emirlerin viiclib anlaminda olmadigina isaret eden herhangi bir
karinenin bulunmamasi da bu hiikkmii teyit etmektedir (Kasani, 1986, c. 2, s. 274;
Ayni, 2000, c. 5, s. 130).

Bununla birlikte fakihler, mehrin vaz‘1 hikkiim bakimindan hangi konumda yer
aldig1 ve nikdh akdinin sihhatine etkisi hususunda farkli yaklagimlar ortaya
koymusglardir. Hanefl mezhebine gore mehir, nikah akdinin sihhat sart1 olmayip
onun tabii bir sonucu olarak degerlendirilmistir. Bu nedenle mehir
belirlenmeksizin  yapilan nikdh sahih kabul edilmis, ancak evliligin
gerceklesmesiyle birlikte kadinin mehir hakki sabit olmustur (Kasani, 1986, c. 2,
s. 275; Ayni, 2000, c. 5, s. 131).

Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinde ise mehir, nikah akdinin asli
unsurlarindan biri olarak degilse de, evliligin hukuki tamamlayicisi ve ayrilmaz
bir sonucu olarak goriilmiistiir. Bu mezheplerde mehir zikredilmeksizin yapilan
nikahin gecerli oldugu kabul edilmekle birlikte, mehrin kadina ait zorunlu bir hak
oldugu &zellikle vurgulanmustir (ibn Riisd, 1988, c. 1, s. 468; Maverdi, 1999, c.
9, s. 390; Merdavi, 1995, c. 8, s. 227).

Dolayisiyla klasik fikih literatiirii incelendiginde, mezhepler arasinda mehrin
nikahin sihhatine etkisi konusunda bazi farkliliklar bulunmakla birlikte, evlilik
akdi neticesinde kocanin karisina mehir 6demekle yiikiimlii oldugu hususunda
tam bir goriis birligi oldugu goriilmektedir. Bu durum, mehrin Islam hukukunda
hem baglayict hem de kadinin mali giivenligini teminat altina alan temel bir
kurum olarak kabul edildigini acik¢a ortaya koymaktadir.

Hanefi, Safil ve Hanbeli mezheplerine gore yukarida medlen zikredilen
ayetlerdeki emirler, mehrin teklifi ag¢idan vacip olduguna delalet etmektedir.
Buradaki vacipten maksat, miitekellimin metottaki vacip olup Hanefi usuldeki
farzin karsiligidir. Ancak s6z konusu emirler, mehrin vaz‘i bakimdan nikéh
akdinin bir unsuru olduguna delalet etmemektedir. Bu sebeple nikah akdi
acisindan mehrin vaz‘1 bir hilkkmii bulunmamaktadir. Dolayisiyla mehir, nikdhin
riknii veya sihhat sarti degildir. Mehir, yalnizca akitle birlikte kadin lehine
erkegin zimmetinde kendiliginden sabit olan bir borgtur. Bu nedenle mehrin
zikredilmemesi veya verilmemesinin sart kosulmasi nikdh akdinin sihhatine
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engel teskil etmez. Bununla birlikte ileride dogabilecek ihtilaflarin 6niine gegmek
amactyla mehrin taraflarca dnceden belirlenmesi siinnet kabul edilmistir (Baberti,
1970, c. 3, ss. 316-317; ibn Niiceym, ts., c. 3, s. 152; Maverdi, 1999, c. 9, s. 393;
Riyani, 2009, c. 9, s. 379; ibn Kudame, 1997, c. 10, ss. 137-138; Buhiti, ts., c.
3,s. 124).

Adi gegen mezheplere gore mezkir ayetlerdeki emirlerin mehirle ilgili vaz‘i
bir hitkkme delélet etmediginin en dnemli karinesi, “Evlenip de heniiz kendileriyle
cinsi miinasebette bulunmadiginiz veya mehirlerini belirlemediginiz kadinlart
bosamanizda size bir glinah yoktur” (el-Bakara 2/236) ayetidir. Zira bu ayette,
mehirleri  tayin edilmemis kadinlarin bosanmasinin  giinah olmadig
bildirilmektedir. Bosama ise ancak sahih bir nikédh akdinden sonra gegerli
olabilecek bir tasarruftur. Bu durum, nikdhin mehirsiz yapilmasi héalinde de sahih
olacagini gostermektedir. Aksi takdirde, mehri belirlenmemis kadinlart
bosamanin giinah olmayacagina hiikmedilmesinin bir anlam1 olmazd: (ibnii’l-
Hiimam, ts., c. 3, s. 316; Ayni, 2000, c. 5, s. 131; Maverdi, 1999, c. 9, s. 393;
Riyani, 2009, c. 9, ss. 379-380; Ibn Kudame, 1997, c. 10, ss. 137—138; Buhiti,
ts., c. 3, s. 124).

Aym yonde bir bagka karine de “Ey iman edenler! Mii’'min kadinlar
nikahlayip, sonra onlara dokunmadan bosadigmizda, onlar iizerinde sayacaginiz
bir iddet hakkiniz olmaz. Bu durumda onlara mut‘a verin ve kendilerini giizel bir
sekilde birakin” (el-Ahzab 33/49) ayetidir. Bu ayette, mehir belirlenmeden
yapilan sahih nikahlarin cinsel birliktelikten 6nce sona ermesi halinde mut‘a
verilmesi gerektigi bildirilmistir. Mut‘a ise, mehir belirlenmeden yapilan sahih
nikahin zifaf gergeklesmeden sona ermesi durumunda s6z konusu olur. Sayet
mehir nikdhin rikknii veya sihhat sarti olsaydi, mehirsiz nikdh sahih kabul
edilmeyecek ve bu kadinlara mut‘a verilmesine dair bir hiikiim bulunmayacakti
(Kéasani, 1986, c. 2, s. 274).

Cumbhur ayrica hadislerden de delil getirmistir. Nitekim Berva’ bint Vasik
(r.a.) mehirsiz olarak evlenmis, ancak mehir belirlenmeden 6nce kocasi vefat
etmistir. Hz. Peygamber, onun i¢in emsali kadinlarin mehri kadar mehir takdir
etmis ve kendisini 6len kocasina varis kilmistir (Tirmizi, ts., “Nikah”, 44; Ebt
David, ts., “Nikah”, 31; ibn Mace, ts., “Nikah”, 18). Sayet mehirsiz nikdh sahih
olmasaydi, Hz. Peygamber s6z konusu sahébiye i¢in mehir takdir etmez ve onu
kocasina varis kilmazdi (Maverdi, 1999, c. 9, ss. 393-394; Riyani, 2009, c. 9, s.
380; Ibn Kudame, 1997, c. 10, s. 138).

Buna karsilik Maliki mezhebine gore ilgili ayetlerdeki emirler, mehrin
yalnizca vacip olduguna degil, ayn1 zamanda nikahin riiknii olduguna da delalet
etmektedir. Zira onlara goére bir hitkkmiin teklifi agcidan vacip kilinmasi, vaz‘l
bakimdan da vazgegilmez bir unsur olmasimi gerektirir. Bu sebeple mehrin
diisiiriilmesi veya ser‘i olciilere aykirt bigimde belirlenmesi halinde nikdh akdi
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fasid olur ve kural olarak feshedilmesi gerekir. Ancak cinsel temas
gerceklesmigse kadinin  zarar gormemesi ic¢in akit feshedilmez; mehrin
verilmeyecegine dair sart gecersiz sayilir ve kadmn mehr-i misl hak eder (ibn
Riisd, 2004, c. 3, s. 45; Kadi Abdiilvehhab, ts., s. 750; Kurtubi, 1964, c. 5, s. 127,
Adevi, 1994, c. 2, ss. 39-69).

Malikilere gore ayetlerdeki emrin vaz‘1 hitkme de delalet ettiginin bir diger
delili, “Veli, mehir ve iki adaletli sahidin bulunmadigi nikah gecersizdir”
hadisidir (Beyhaki, 2003, c. 7, s. 203). Bu hadis, mehrin nikdhin vaz‘i
unsurlarindan biri oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir (Ibn Riisd, 1988, c. 1, s.
468; Ibn Bezize, 2010, c. 1, s. 744).

Malikiler, nikdh akdinin muavazali bir akit olmas1 yoniinden, nikahtaki mehri
mall muamelelerdeki bedele kiyas ederek goriislerini temellendirmiglerdir.
Onlara gore “(Nikahlanip) onlardan faydalanmaniza karsilik belirlenmis bir hak
olarak kendilerine mehirlerini verin” (en-Nisa 4/24) Aayetinde yer alan
“u’clirchunne” ifadesi, mehirin ilicret ve bedel niteligi tasidigimi ortaya
koymaktadir. Muavazali akitlerde bedelin bulunmasi zorunlu olduguna gére, ayni
durumun nikah akdi i¢in de gegerli olmasi gerekir. Bu sebeple Maliki fakihler,
mehrin nikahin vaz‘7 unsurlarindan biri oldugunu kabul etmislerdir (ibnii’l-Arabi,
2003, c. 1, s. 414; ibn Riisd, 1988, c. 1, s. 468; Kesnavi, ts., c. 2, s. 105).

Maliki mezhebine gore mehir, iki yonli bir hak mahiyetindedir. Buna gore
mehir, nikdh akdinden 6nce Allah hakkina, akitten sonra ise kul hakkina taalluk
eder. Bu sebeple akit 6ncesinde mehrin diisiiriilmesi caiz degildir; zira Allah
hakki diislirilemez. Ancak nikdh akdinden sonra mehir, kadinin rizasiyla
diisiiriilebilir. Ciinkii kullarin kendi haklarindan feragat etmeleri mesru kabul
edilmistir. Nitekim Yiice Allah, “Eger kendi istekleriyle mehirlerinden size
bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin” (en-Nisa 4/4) buyurarak bu hususu acikca
ifade etmistir (Lahmi, 2011, c. 4, s. 1937).

4. Mehirde Tevfiz

Mezhepler, mehirde tevfizin caiz oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ancak
mehrin hitkmii konusundaki ihtilafla baglantili olarak tevfizin tanimi1 hususunda
farkli yaklagimlar benimsemiglerdir. Mehri nikah akdinin bir unsuru olarak kabul
etmeyip, nikdhin tabii seyri i¢erisinde kendiliginden meydana gelen mali bir hak
olarak degerlendiren cumhura gore tevfiz, hem “nik&h akdi sirasinda mehrin
zikredilmemesi” hem de “akitten dnce mehir hakkimin diisiiriilmesine (iskat)
yonelik anlagma yapilmasi” anlamina gelmektedir. Buna gdre cumhur, hem
mehrin zikredilmemesini hem de diisiiriilmesini caiz gérmiistiir. Zira onlara gore
mehir nikdhin riikknii degildir. Bununla birlikte mehrin diisliriilmesine dair sart
kosulmus olsa bile cinsel iliskinin gerceklesmesi halinde kadin mehr-i misl hak
eder (Cessas, 2010, c. 4, s. 364; Kasani, 1986, c. 2, s. 274; Maverdi, 1999, c. 9, s.
472; Ibn Kudame, 1997, c. 10, s. 137).
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Mehri nikéhin riiknii olarak kabul eden Malikilere gore ise tevfiz, yalnizca
“nikah aninda mehrin zikredilmemesi” anlamma gelmektedir. Bu itibarla nikah
akdi esnasinda mehrin zikredilmemesi caiz goriilmekle birlikte, riikiin kabul
edilmesi sebebiyle mehrin diigiiriilmesi caiz degildir. Sayet mehir diisiiriilecegine
dair bir sart kosulursa nikah akdi batil olur (ibn Riisd, 1988, c. 1, s. 478; Ibn Sas,
2003, c. 2, s. 480).

5. Mehrin Mabhiyeti

I[slom hukukgulari, mehrin mahiyeti konusunda farkli goriisler ileri
stirmiislerdir. Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore “(Nikahlanip)
onlardan faydalanmaniza karsilik belirlenmis bir hak olarak kendilerine
mehirlerini verin” (en-Nisa 4/24) ayetinden hareketle mehir, kadindan
faydalanma karsiliginda verilen bir bedeldir. Bu anlayisa gore nikdh akdi
muavazali bir akit olup, muéavazali akitlerde bedelin bulunmasi zorunludur.
Nikahtaki bedel ise mehirdir (Cessas, 2010, c. 4, s. 411; ibnii’l-Arabi, 2003, c. 1,
s. 414; Tenihi, 2003, c. 3, s. 676).

Bununla birlikte Hanefi ve Hanbelilere gore erkegin kadindan faydalanmasini
helél kilan temel unsur nikah akdi olup, mehir bu faydalanmanin mubah hale
gelmesi neticesinde tahakkuk eden bir bedeldir (Serahsi, 1993, c. 5, s. 64; Baberti,
1970, c. 3, s. 316; Makdisi, 2003, s. 426). Malikilere gore ise mehir, nikah akdinin
tamamlayicis1 mahiyetinde bir riikiin oldugundan, kadindan faydalanmay1 miibah
kilan bedel niteligi tasimaktadir. Bu sebeple onlara gore nikah akdi yapilmis olsa
bile mehir tayin edilmedikgce cinsi miinasebet helal olmaz (Ibn Riisd, 1988, c. 1,
s. 468; Kesnavi, ts., c. 2, s. 105). Buradaki ‘bedel’ kavrami, mer’l borglar
hukukundaki satis bedeli anlaminda degil; nikah akdinin dogurdugu hukuki ve
mali sonuglardan biri olarak kullanilan fikhi bir terim seklinde anlagilmalidir.

Safil mezhebi ise nikdh akdinin muéavazali bir akit oldugunu kabul etmekle
birlikte, mehri kadindan faydalanmaya karsilik bir bedel olarak
degerlendirmemistir. Onlar, “Kadinlara mehirlerini goniil hognutluguyla verin”
(en-Nisa 4/4) ayetinde gecen “nihle” kelimesinin “ikram” ve “liituf” anlamina
geldigini belirterek, mehrin faydalanma karsiliginda verilen bir bedel degil, Allah
tarafindan kadin lehine takdir edilmis bir ikram oldugunu ifade etmislerdir.
Safiilere gore nikahin muévazali bir akit olusu, karsilikli faydalanma hakkinin
dogmasindan kaynaklanmaktadir. Zira nik&h neticesinde taraflarin her biri
digerinden faydalanma hakkini elde etmekte ve bu karsilikli hak, nikéhin
muéavazali bir akit olarak nitelendirilmesini saglamaktadir (Maverdi, 1999, c. 9,
s. 390; Tmrani, 2000, c. 9, s. 369; Razi, 1420, c. 1, s. 43)

6. Mehir Olarak Kabul Edilebilecek Seyler

Mezhepler, hangi seylerin mehir olmaya elverisli oldugu hususunda ihtilaf
etmislerdir. Bu ihtilafin temelinde, mal kavraminin tanimi konusundaki goriis
ayrilig1 yer almaktadir.
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Hanefiler, mali “insan tabiatinin meylettigi ve ihtiyac vakti i¢in saklanmasi
miimkiin olan miitekavvim sey” olarak tanimlamislardir. Buna gore bir seyin mal
sayilabilmesi i¢in fiziken kontrol edilebilir olmasi (hiyazet), insanlar tarafindan
mal olarak kabul edilmesi (temevviil), bir degerinin bulunmasi (miitekavvim) ve
insan tabiatinin ona meyletmesi gerekmektedir. Bu niteliklerden herhangi birini
tasimayan seyler mal olarak kabul edilmez. Bu sebeple Hanefiler, menfaatleri mal
kapsaminda degerlendirmemislerdir; zira menfaatler hiyazet 6zelligine sahip
degildir (ibn Niiceym, ts., c. 5, s. 277).

Diger mezhepler ise mali “yarar saglayan miitekavvim sey” seklinde
tanimlamislardir. Onlara gore bir seyin mal sayilabilmesi i¢in fayda saglamasi ve
ekonomik bir degere sahip olmasi yeterlidir; ayrica hiyazet sart1 aranmaz. Bu
nedenle menfaatler de mal kabul edilmistir (ibn Bezize, 2010, c. 2, s. 894; Rafii,
1997, c. 4, s. 23; ibn Kudame, 2000, s. 152).

Bu tanim farkliliginin pratik sonucu olarak Hanefiler, “Mallarinizla
(mebhirlerini verip) evlenmek istemeniz size helal kilindi1” (en-Nisa 4/24) ayetinde
gecen “bi-emvalikum” ifadesinden hareketle, yalnizca mal niteligi tasiyan
seylerin mehir olmaya elverisli oldugunu belirtmislerdir. Bu nedenle
menfaatlerin mehir olamayacagini savunmuslardir. Onlara gére mehirle asil
amagc, kadina mali anlamda bir hak taninmasidir; menfaatler ise mal olmadiklari
i¢in bu amaca hizmet etmez (Baberti, 1970, c. 3, s. 339; Kasani, 1986, c. 2, s.
277).

Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerine gore ise menfaatler mal kabul
edildiginden, s6z konusu ayette gegcen “mal” kavraminin kapsamina dahildir. Bu
sebeple menfaatlerin mehir olarak belirlenmesi caiz gériilmiistiir (Ibn Riisd,
2004, c. 3, s. 47; Maverdi, 1999, c. 9, s. 397; ibn Kudame, 1997, c. 10, s. 101).

Kur’an talimi, hac ve umre gibi ibadet kabilinden olan hususlar hakkinda da
mezhepler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Hanefiler, ibadetlerin mal hitkmiinde
olmadigini ve bu nedenle mehir olarak tayin edilemeyecegini ifade etmislerdir.
Bu goriistin Ahmed b. Hanbel’e de nispet edildigi rivayet edilmistir (Baberti,
1970, c. 3, s. 339; Serahsi, 1993, c. 5, s. 106; Kasani, 1986, c. 2, s. 277; ibn
Kudame, 1997, c. 10, s. 103).

Buna karsilik Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerine gére Kur’an talimi, hac
ve umre mehir olmaya elverislidir. Zira hac ve umre maddi imkén sartina bagh
ibadetlerdir; ayrica Kur’an 0&gretimi karsiliginda iicret alinmasinin caiz
gorililmesi, bu fiillerin mali deger tasidigmi gostermektedir (Lahmi, 2011, c. 15,
s. 4656; Maverdi, 1999, c. 9, s. 403; Ibn Kudame, 1997, c. 10, s. 103).
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7. Mehri Gerekli Kilan Durumlar

Islam hukukgularmin tamamina gore mehri gerekli kilan temel unsur nikah
akdidir. Nikadh akdi sahih olarak kuruldugunda, cinsel iligkinin gerceklesip
gergeklesmedigine bakilmaksizin kadin i¢in mehir hakki sabit olur. Bu hususun
ayrintilarina ilerleyen boliimlerde temas edilecektir.

Nikah akdinin fasid olmasi hélinde ise kadinin mehir alip alamayacagi, cinsel
iligskinin gerceklesip gerceklesmedigine baglidir. Fasid nikahta cinsel iligki vuku
bulmamigsa, mehir belirlenmis olsun ya da olmasin kadin herhangi bir mehir
alamaz. Buna karsilik cinsel iliskinin ger¢eklesmesi hélinde kadinin mehir hakk1
dogar. Bu noktada mezhepler arasinda goriis birligi bulunmaktadir (Kudiri, 2006,
c. 9, s. 4656; Maverdi, 1999, c. 9, s. 46; Merdavi, 1995, c. 21, s. 287).

Bununla birlikte, fasid nikahta cinsel iligkinin gergeklesmesi durumunda
kadinin hangi tiir mehri alacagi hususunda mezhepler arasinda ihtilaf vardir.
Hanefilere gore oOncelikle mehir belirlenip belirlenmedigine bakilir. Mehir
belirlenmis ve mehr-i misilden diisiik ise mehr-i miisemma; mehr-i misilden
yiiksek ise veya mehir belirlenmemigse mehr-i misil gerekir (Kuddri, 2006, c. 9,
s. 4702; Kasani, 1986, c. 2, s. 335). Maliki ve Safiilere gore her haliikarda mehr-
i misil gerekir (Kadi Abdiilvehhédb, 2009, s. 330; Karafi, 1994, c. 4, s. 370;
Maverdi, 1999, c. 9, s. 47). Hanbelilere gore ise sahih nikahta oldugu gibi, mehir
belirlenmisse mehr-i miisemma, belirlenmemisse mehr-i misil tahakkuk eder (ibn
Kudame, 1997, ¢. 9, s. 558).

8. Mehrin Cesitleri

Mehir, Islam aile hukukunda hem miktarinin belirlenip belirlenmemesi hem
de 6deme zamani bakimindan farkli tasniflere tabi tutulmustur. Bu cercevede
mebhir, bir yandan miktarinin tespit edilip edilmemesine, diger yandan ise 6deme
vaktine gore cesitli kisimlara ayrilmaktadir.

8.1. Miktarmin Tespiti Acisindan Mehir Cesitleri

Mehir, miktarinin belirlenmis olup olmamasi bakimindan mehr-i miisemma
ve mehr-i misil olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.

8.1.1. Mehr-i Miisemma

Mehr-i miisemma, nikédh akdi sirasinda veya taraflarin karsilikli rizasiyla
akitten sonra miktar1 belirlenen ve herhangi bir fesdd unsuru icermeyen mehirdir
(Komisyon, 2015, s. 418). Buna gore akit esnasinda mehrin miktar1 acikga
belirlenmis ve bu mehir sonradan gegersiz hile gelmemisse, mehr-i miisemma
tahakkuk eder (Sertavi, ts., s. 104).

Belirlenen mehrin sahih kabul edilebilmesi i¢in fikih mezheplerine gore bazi
sartlarin bulunmas1 gerekmektedir:
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a) Miitekavvim Olmasi:

Mehrin miitekavvim bir mal olmas1 gerekir. Miitekavvim olabilmesi igin
malin ser‘an mesru olmasi ve fiilen elde edilmesinin miimkiin bulunmas sarttir.
Bu nedenle domuz ve igki gibi haram kilinmig seyler ile heniiz ihraz edilmemis
sudaki balik veya havadaki kus gibi teslimi miimkiin olmayan varliklar mehir
olarak belirlenemez. Bdyle bir durumda belirlenen mehir fasid olur ve kadina
mehr-i misil gerekir (Kasani, 1986, c. 2, s. 277; Begavi, 1997, c. 5, s. 502; Ruayni,
1992, c. 3, s. 508; ibn Kudame, ts., c. 7, s. 591).

b) Mechul Olmamasi: Mehrin sahih olabilmesi igin bilinmezlik igermemesi
gerekir. Cumhura gore belirlenen mehirde ciiz’1 bir belirsizlik bulunmasi, mehri
gecersiz kilmaz. Ornegin mehir olarak bir koyun belirlenmis ancak koyunun
aynen tayin edilmemis olmasi durumunda mehir sahih kabul edilir. Ancak Safii
mezhebine gore ciiz’1 de olsa belirsizlik mehri fasid kilar (Kasani, 1986, c. 2, s.
282; Savi, ts., c. 1, s. 410; Maverdi, 1999, c. 9, s. 395; Ibn Kudame, 1997, c. 10,
s. 113).

¢) Belli Bir Miktarda Olmasi: Mechir igin asgari bir sinir bulundugunu kabul
eden Hanefi ve Maliki mezheplerine gore belirlenen mehrin bu alt sinirdan daha
az olmamas1 gerekir. Hanefilere gore bu simirdan daha disiikk bir mehir
belirlenmisse kadin asgari miktari hak eder (Serahsi, 1993, c. 5, s. 88). Malikilere
gore ise cinsel birliktelik ger¢eklesmemisse akit feshedilir; gerceklesmisse mehr-
i misil gerekir (Ibn Ebi Zeyd, 2011, c. 2, s. 632).

d) Odeme Zamanmimn Belirlenmesi: Maliki ve Safiilere gore miktar:
belirlenen mehrin 6deme zamani da tayin edilmelidir. Aksi halde belirsizlik
meydana geleceginden mehir fasid olur ve mehr-i misil gerekir (Maverdi, 1999,
c. 9,s.465; Savi, ts., c. 1, s. 410).

e) Ibadet veya Evlilik Yiikiimliiliigii Nitelizinde Olmamasi: Hanefilere
gore nafaka kapsaminda yer alan yiyecek ve giyecek gibi evlilik yiikiimliiliikleri
ile Kur’an 6gretimi, hac ve umre gibi ibadet mahiyetindeki edimler mehir olarak
tayin edilemez. Bu tiir bir belirleme hilinde mehir fasid olur ve mehr-i misil
gerekir (Kasani, 1986, c. 2, s. 277).

8.1.2. Mehr-i Misil

Mehr-i misil, nikdh akdi sirasinda mehir belirlenmemesi yahut belirlenen
mehrin fesad icermesi halinde, kadinin yasi, giizelligi, mali durumu, dindarligi,
akli ve bakireligi gibi 6zellikleri bakimindan emsali olan kadinlar i¢in takdir
edilen mehir miktar1 esas alinarak 6denmesi gereken mehirdir (EbG Zehra, 1987,
s. 183; Hallaf, 1990, s. 80; Sertavi, ts., s. 107).
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8.2. Odeme Zamam Acisindan Mehir Cesitleri

Mehir, 6deme vakti bakimindan mehr-i mu‘accel ve mehr-i mii’eccel olmak
tizere iki kisma ayrilmaktadir.

8.2.1. Mehr-i Mu‘accel

Mehr-i mu‘accel, nikdh akdinin hemen ardindan pesin olarak 6denmesi
kararlagtirilan mehirdir. Bu durumda erkek, akitle birlikte 6deme yiikiimlaligi
altina girer; kadin ise mehrini teslim alana kadar kocasini kendisinden men etme
hakkina sahiptir (EbG Zehra, 1987, s. 174; Hallaf, 1990, s. 76).

8.2.2. Mehr-i Mii’eccel

Mehr-i mii’eccel, akitten sonra ileriki bir tarihte 6denmesi kararlastirilan
mehirdir. Taraflarin 6deme zamanini ileri bir tarihe ertelemesi hususunda
mezhepler arasinda ihtilaf bulunmamaktadir (Ebt Zehra, 1987, s. 174; Kasani,
1986, c. 2, ss. 288-289). Ancak 6deme zamaninin belirlenmemesi hélinde ortaya
¢ikacak sonuglar konusunda mezhepler farkli goriisler ileri siirmiislerdir.

Hanefi ve Hanbelilere gore 6deme zamani belirlenmeyen mehir, bogsanma
veya vefata kadar ertelenmis sayilir; bu durum gergeklestiginde derhal 6denir
(Kasani, 1986, c. 2, s. 288; Zeylai, 1313, c. 2, s. 156; ibn Kudame, 1997, c. 10, s.
115). Safiilere gore ise bu durumda belirsizlik s6z konusu olacagindan mehir
fasid olur ve mu‘accel sekilde mehr-i misil gerekir (Maverdi, 1999, c. 9, s. 464;
Demiri, 2004, c. 7, s. 297).

9. Mehrin Artirilmasi ve Eksiltilmesi

Mezheplerin tamamina gore resit kadin, nikdh akdinden sonra hakki olan
mehrin bir kismmdan veya tamamindan feragat edebilir ve kocasini bu borgtan
ibra edebilir (Zeylai, 1313, c. 2, s. 141; Maverdi, 1999, c. 9, s. 527; Ibn Kudame,
1997, c. 10, s. 166). Ancak Hanefiler bu feragati hibe hitkmiinde degerlendirmis
ve kadini &liim hastaliginda olmamasini sart kosmuslardir (ibn Abidin, 1966, c.
3,s. 113).

Mehirde artig yapilmasi konusunda ise mezhepler, akitten sonra kadinin artig
talep edemeyecegi; buna karsilik erkegin kendi istegiyle mehri artirabilecegi
hususunda ittifak etmislerdir (Cessés, 2010, c. 4, s. 432; DesiKi, ts., c. 2, s. 318;
Ibn Kudame, 1997, c. 10, s. 178).

Artistan sonra cinsel iligki ger¢eklesmeden bosanma veya 6liim vuku bulmasi
halinde artirilan kismin hitkmii ise ihtilaflidir. Hanefilere gore 6liim halinde artis
mehir olarak verilir; bosanma halinde kadin artirilan kisimdan yararlanamaz
(Cessas, 2010, c. 4, s. 432). Malikilere gore bosanma halinde kadin artigin
yarisini, 6liim halinde ise teslim almigsa tamamini alir (Destki, ts., c. 2, ss. 318—
319). Safiilere gore artis her halilkarda hibe hiikkmiindedir (Zuhayli, ts., c. 9, s.
6796). Hanbelilere gore ise bosanma halinde artisin yarisi, 6liim halinde tamami
kadina verilir (1bn Kudame, 1997, c. 10, s. 178).
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10. Mehri Teslim Alacak Kisi

Mezhepler, ehliyeti eksik olan kiigiik kiza ait mehrin velisi tarafindan teslim
alinacag1 hususunda ittifak etmislerdir (Kasani, 1986, c. 2, s. 240; Ilis, 1989, c. 3,
s. 501). Ancak resit kadinin mehri kimin teslim alacagi konusunda ihtilaf
edilmisgtir.

Hanefiler ve baz1 Safiilere gore bakire olmayan resit kadinin mehri yalnizca
kendisine veya vekiline teslim edilir. Bakire olmas1 halinde ise utanma ihtimali
sebebiyle baba veya dede de teslim alabilir (Cessas, 2010, c. 4, s. 422; Ibnii’l-
Hiimam, ts., c. 3, s. 263). Malikiler, Safiilerin cogunlugu ve Hanbelilere gore ise
resit kadinin mehri, bakire olup olmamasina bakilmaksizin bizzat kendisine veya
vekiline teslim edilmelidir; zira resit kadinin mali tasarruf ehliyeti tamdir ve
mehri lizerindeki miilkiyet hakki dogrudan kendisine aittir (Maverdi, 1999, c. 9,
s. 403; Karafi, 1994, c. 4, s. 252; Ibn Kudame, 1997, c. 10, s. 160).

11. Mehirde Anlagsmazlik Bulunmasi Hususu

Mehirle ilgili anlagsmazliklar, mehir miktar1 veya mehir belirlenip
belirlenmedigi konusunda ortaya ¢ikabilmektedir. Mehir miktarina dair ihtilafta
Hanefi ve Hanbelilere gére kadin mehr-i misilden fazla talep ederse erkegin sozii,
aksi halde kadinin s6zi esas alinir. Her iki tarafin iddiasi da farkli ise yemin
prosediirii uygulanir ve neticede mehr-i misil ile hitkkmedilir (Serahsi, 1993, c. 5,
ss. 65-66; Ibn Miiflih, 1997, c. 6, s. 218).

Malikilere goére ihtilaf cinsel iliskiden ©nce ger¢eklesmisse nikah
feshedilebilir; cinsel iliskiden sonra gergeklesmisse erkegin sozii esas alinir (Kadi
Abdiilvehhab, 2009, s. 331). Safiilere gore her iki taraf yemine davet edilir;
sonugta mehr-i misil ile hitkkmedilir (Maverdi, 1999, c. 9, ss. 494-495).

12. Mehrin Tamaminin Hak Edildigi Durumlar

Mezhepler, mehrin tam olarak tahakkuk ettigi bazi durumlarda ittifak
etmislerdir:

a) Cinsel iliski: Sahih nik&htan sonra cinsel iliskinin gerceklesmesi halinde
kadm mehrin tamamin1 hak eder (Serahsi, 1993, c. 5, s. 62; ibn Kudame, 1994,
c. 3,s. 65).

b) Oliim: Sahih nikéhta cinsel iliski gerceklesmeden once taraflardan birinin
O0lmesi halinde, mehir belirlenmisse kadin mehrin tamamini alir. Mehir
belirlenmemigse Hanefi, Safii ve Hanbelilere gore mehr-i misil gerekir;
Malikilere gore ise mut‘a s6z konusu olur (Kasani, 1986, c. 2, s. 295; Ibn Riisd,
2004, c. 3, s. 50).

c) Halvet-i sahtha: Sahih nikéhtan sonra taraflarin, cinsel iligkiye engel bir
durum olmaksizin bas basa kalmalaridir. Hanefi ve Hanbelilere gére bu durumda
tam mehir tahakkuk eder; Malikiler ve Safiilerin yeni goriisiine gore ise yalnizca
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halvet mehir i¢in yeterli degildir (Zeylai, 1313, c. 2, s. 142; Maverdi, 1999, c. 9,
s. 541).

13. Mehrin Yarisimin Tahakkuk Ettigi Durumlar

Mehir belirlenmis olmakla birlikte cinsel miinasebet gergeklesmeden
bosanma veya erkekten kaynaklanan bir sebeple tefrik meydana gelirse, kadin
mehrin yarisini almaya hak kazanir. Bu hususta mezhepler arasinda herhangi bir
ihtilaf bulunmamaktadir. Zira Yiice Allah, “Mehirlerini tayin ederek evlendiginiz
kadimlar1 kendilerine temas etmeden bosarsaniz, kadinlarin vazgecmesi veya
nikah bagi elinde bulunanin muaf tutmasi hali miistesna, tayin ettiginiz mehrin
yarisi onlarin hakkidir” (el-Bakara 2/237) buyurmak suretiyle bu durumu agik ve
baglayici bir hilkkme baglamistir (Serahsi, 1993, c. 5, s. 14; Lahmi, 2011, c. 6, s.
2513; Maverdi, 1999, c. 9, s. 412; Tenihi, 2003, c. 3, s. 679).

Bununla birlikte Hanefi ve Hanbeli mezhepleri, mehrin yarisinin tahakkuk
edebilmesi i¢in boganmanin halvet-i sahihadan da 6nce gerceklesmesi gerektigini
ileri slirmiislerdir. Zira bu mezheplere gore cinsel iligki vuku bulmamis olsa dahi
halvet-i sahiha ger¢eklesmisse, bosanma halinde mehrin tamami tahakkuk eder
(Kéasani, 1986, c. 2, s. 291; Makdisi, 2003, s. 426).

Mebhrin yarisinin tahakkuku ile baglantili olarak ihtilaf edilen bir diger mesele,
yarim mehir hakkimin kadinin velisi tarafindan disiiriliip distriilemeyecegidir.
Bu ihtilaf, ilgili ayette gecen “nikah bagi elinde bulunan” ifadesiyle kimin
kastedildigine dair yorum farkliligindan kaynaklanmaktadir. Hanefi, Safil ve
Hanbeli mezheplerine gore nikah bagi elinde bulunan kocadir. Buna gore, cinsel
iligki gerceklesmeden bosanma halinde ya kadin kendi hakkindan feragat ederek
mehrin yarisini almaz ya da koca kendi hakkindan vazgegerek mehrin yarisindan
fazlasin1 verir. Veli ise, ister resit ister kasir olsun, kadinin yarim mehir
iizerindeki hakkini diisiirme yetkisine sahip degildir. Zira resit kadinin mali
iizerinde baskasinin tasarruf yetkisi bulunmadigi gibi, kasir adina da salt zarar
iceren bir tasarrufta bulunmak caiz degildir (Kudari, 2006, c. 9, s. 4687; Kasani,
1986, c. 2, s. 290; Sirazi, ts., c. 2, s. 470; Imrani, 2000, c. 9, s. 440; Ibn Kudame,
1997, c. 10, s. 161-162; Ibn Miiflih, 1997, c. 6, s. 214).

Maliki mezhebine gore ise ayette gecen “nikdh bagi elinde bulunan” ifadesi,
resit olmayan kizin velisini ifade etmektedir. Buna gore veli, cinsel iliskiden dnce
bosanmis olan kasir kizin yarim mehir hakkin diisiirebilir. Bu durumda erkek,
normal sartlarda 6demesi gereken yarim mehirden muaf olur (Kadi Abdiilvehhab,
1999, c. 2, s. 718).

14. Mut‘anmin Hak Kazanildigi Durumlar

Islam hukuku terminolojisinde mut‘a, evliligin herhangi bir sebeple sona
ermesi halinde kadinin gonliinii hos tutmak amaciyla kendisine verilen hediye
niteligindeki seyleri ifade eder (Kahveci, 2018, s. 140). Fakihler, mut‘ay1
yasadiklar1 donemin Orfiinii esas alarak bagortiisti, elbise ve dig giysi gibi esyalar

71



seklinde tasvir etmigler; bununla birlikte zaman ve sartlara gore mut‘anin
iceriginin degisebilecegini de kabul etmislerdir (Kahveci, 2018, s. 141).

Mehir miktariin belirlenmedigi bir nikdh akdi, cinsel birliktelikten 6nce
talakla sona ererse, kadinin hak edecegi sey mehir degil, mut‘adir. Bu hususta
goris birligi bulunmaktadir. Nitekim Yiice Allah, “Ey iman edenler! Mi{i’'min
kadinlar1 nikahlayip, sonra onlara temas etmeden bosadiginizda, onlar tizerinde
sayacaginiz bir iddet hakkimiz yoktur. Bu durumda onlara mut‘a verin ve
kendilerini giizel bir sekilde birakin” (el-Ahzab 33/49) buyurmustur (Serahsi,
1993, c. 6,s. 61; Haresi, 1317, c. 4, s. 87; Maverdi, 1999, c. 9, s. 475; Ibn Kudame,
1997, c. 13, s. 139).

Bununla birlikte mezhepler, aym1 hiikkmiin 6liim hélinde de gegerli olup
olmadigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Hanefi, Safi1 ve Hanbelilere gore cinsel
iligkiden 6nce 6lim meydana gelirse, mehir belirlenmis olsun veya olmasin,
mehrin tamamu tahakkuk eder ve mut‘aya gerek kalmaz (Kasani, 1986, c. 2, s.
295; Maverdi, 1999, c. 9, s. 479; ibn Kudame, 1997, c. 10, s. 149). Maliki
mezhebine gore ise mehir belirlenmemis bir nikah akdi dliimle sona ererse,
talakta oldugu gibi sadece mut‘a gerekir (KAdi Abdiilvehhab, ts., s. 764; ibn
Riisd, 2004, c. 3, s. 50).

15. Mehrin Tamaminin Diistiigii ve iadesini Gerektiren Durumlar

Nikah akdi, cinsel iliski ve —Hanefiler ile Hanbelilere gére— halvet-i sahihadan
once kadindan kaynaklanan bir sebeple veya kadinin talebi {izerine sona ererse,
mehir tamamen diiser ve kadin agisindan herhangi bir mehir hakki dogmaz (Ebt
Zehra, 1987, s. 204; Hallaf, 1990, s. 90).

Nisan doneminde mehir adiyla verilen mallar ise nikah akdi ger¢eklesmedigi
siirece baglayic1 bir hukuki sonu¢ dogurmaz. Bu sebeple nisanin bozulmasi
halinde, mehre mahsuben verilen seyler aynen mevcutsa iade edilir; tiikketilmisse
misli veya kiymeti geri alnir. Nisan1 kimin bozdugunun bu hiikme etkisi
bulunmamaktadir (Hallaf, 1990, s. 21; Sertavi, ts., s. 23; Kahveci, 2018, ss. 119—
123).

16. Sonuc¢

Islam aile hukukunun en onemli meselelerinden biri, mehirle ilgili
anlagmazliklar ve bu anlagmazliklarin ¢6ziim yollaridir. Zira uygulamada mehrin
tayin edilip edilmedigi, tayin edilmisse miktarinin ne oldugu gibi konularda
siklikla ihtilaflar meydana gelmektedir. Bu tiir anlagmazliklar, evlilik birligi
devam ederken ortaya cikabildigi gibi bosanma veya taraflardan birinin vefati
sonrasinda da glindeme gelebilmektedir. Dolayisiyla mehir ve ona bagli mali
meseleler, Islam aile hukukunda hem teorik hem de pratik acidan biiyiik Snem
arz etmektedir.

Bu sebeple Islam hukukgulari, mehirle ilgili anlasmazliklar1 ¢oziime

kavusturmak icin ciddi bir ilmi ¢aba sarf etmislerdir. Fakihler, s6z konusu
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ihtilaflar ele alirken oncelikle konuyla ilgili Kur’an ayetleri, Hz. Peygamber’in
hadisleri, sahabe kavilleri ve sahabe donemine ait uygulamalarin bulunup
bulunmadigini aragtirmiglardir. Sayet bu asli delillerden biri mevcutsa, hiikiim bu
delillere dayanilarak verilmistir. Buna karsilik, konuya iliskin agik bir nas veya
sahabe uygulamasi bulunmadigi durumlarda kiyas ve igtihada bagvurulmus;
benzer meseleler arasindaki illet birligi esas alinarak ¢6ziim yollan
gelistirilmigtir.

Bu siiregte Islam hukukcularinin, ayet ve hadisleri farkli usul anlayislari
gergevesinde yorumladiklart ve buna baglh olarak farkli goriisler ortaya
koyduklar1 goriilmektedir. Hatta zaman zaman ayni mezhep icerisinde dahi
birden fazla ¢oziim Onerisinin gelistirildigi dikkat c¢ekmektedir. Bu durum,
mehirle ilgili meselelerin fikhi agidan ne denli girift ve ¢ok boyutlu oldugunu
gostermektedir.

Mehrin tayin edilip edilmedigi, miktarinin ne oldugu, cinsi, nev‘i ve vasfi,
zaman igerisinde artma, eksilme veya telef olma gibi degisimlere ugramasi
halinde bu degisimin taraflardan hangisinin lehine veya aleyhine sonug
doguracagi, bir nikah akdinde iki farkli mehir belirlenmesi durumunda hangisinin
gecerli sayilacagi, mehrin fiilen teslim edilip edilmedigi ve zevceye verilen bazi
esya veya mallarin mehir kapsaminda degerlendirilip degerlendirilemeyecegi
gibi hususlar, fikih literatiiriinde genis bigimde tartisilmistir.

Bu konularda bir anlagsmazlik meydana geldiginde mezhepler, Oncelikle
taraflarin iddialarini ispatlayacak delil veya karinelerin bulunup bulunmadigini
dikkate almislardir. Delilin mevcut olmasi halinde, mezhepler arasinda delile
gore hiikkiim verilmesi gerektigi hususunda ittifak bulunmaktadir. Ancak delilin
bulunmadigi durumlarda, mezhepler farkli kriterleri esas alarak degisik sonuglara
ulagmislardir. Bu baglamda zifafin gerceklesip gerceklesmedigi, nikdh akdinin
devam edip etmedigi, taraflardan birinin veya her ikisinin vefat edip etmedigi gibi
olgular, hiikmiin belirlenmesinde temel belirleyici unsurlar olarak
degerlendirilmistir.

Bu yaklasim, islam hukukunun soyut kurallardan ibaret olmayip somut
vakialar dikkate alan, hakkaniyet ve adalet merkezli dinamik bir yapiya sahip
oldugunu acikca ortaya koymaktadir. Is1am hukukgulari, sahih bir nikah akdinin
kurulmasiyla birlikte erkegin hanimina mehir vermekle yiikiimli oldugu
hususunda ittifak etmislerdir. Bununla birlikte mehir kurumunun hukuki
mabhiyeti, nikdh akdiyle iliskisi ve uygulamaya yansiyan sonuglar1 konusunda
mezhepler arasinda onemli goriis ayriliklari ortaya ¢ikmustir. Bu ihtilaflar
icerisinde Ozellikle {ic mesele belirginlesmekte ve teorik oldugu kadar pratik
sonuclar da dogurmaktadir. Birinci olarak, mehrin nikdh akdi igindeki konumu
meselesi one ¢ikmaktadir. Hanefi, Safil ve Hanbeli mezheplerine gore mehir,
nikahin riiknii veya sihhat sart1 olmayip sahih nikah akdinin tabii ve zorunlu bir
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sonucudur. Buna karsilik Maliki mezhebi, mehrin nikdhin riikiinlerinden biri
oldugunu ileri stirmiistiir. Maliki fakihler, nikah akdinin muévazali bir akit
oldugu ve bu sebeple bedelsiz tasavvur edilemeyecegi goriisiinden hareketle,
mehirin nikdhin vaz‘l unsurlarindan biri oldugunu savunmuslardir (Ibn Riisd,
1988, c. 1, s. 468; Ibnii’l-Arabi, 2003, c. 1, s. 414; Kesnavi, ts., c. 2, s. 105).
Ancak gerek delillerin degerlendirilmesi gerekse mezheplerin kendi i¢ tutarlilig
dikkate alindiginda, cumhurun goriisiiniin daha isabetli oldugu goriilmektedir.
Zira mehrin riikiin kabul edilmesi halinde, mehre iligskin en kii¢iik bir hukuka
aykiriligin dahi nikadh akdini batil kilmasi gerekir. Oysa Maliki mezhebinde,
mehirle ilgili baz1 aykiriliklar fesat sebebi sayilmakla birlikte, 6zellikle zifafin
gerceklesmesinden sonra nikdhin gegerliliginin korunmasi ve sadece mehrin
tashih edilmesi yoluna gidildigi goriilmektedir (Ibn Riisd, 2004, c. 3, s. 45; Kadi
Abdiilvehhab, ts., s. 750; Kurtubi, 1964, c. 5, s. 127). Bu yaklagim, fiilen nikahin
sahih kabul edildigini gostermekte ve mehrin nikdhin riikknii oldugu iddiasiyla
teorik diizeyde bir gerilim ortaya ¢ikarmaktadir. Nitekim Maliki fakihlerin, cinsel
birliktelik sonrasinda nikahi feshetmeyip yalnizca mehr-i misil ile hilkmetmeleri,
mehrin kurucu unsurdan ziyade kadinin lehine dogan baglayici bir mali hak
olarak isledigini gostermektedir (Lahmi, 2011, c. 4, s. 1937). Dolayisiyla mehir,
nikahin kurucu unsuru degil; sahih nikah akdiyle birlikte kadinin lehine sabit olan
baglayici bir mali hak olarak degerlendirilmelidir.

Ikinci olarak, mehrin asgari miktar1 konusundaki ihtilaf dikkat ¢ekmektedir.
Hanefi ve Maliki mezhepleri, mehir i¢in alt smir 6ngdrmis; Safil ve Hanbeli
mezhepleri ise asgari bir miktarin bulunmadigimi savunmuslardir. Her ne kadar
mezhepler arasinda belirlenen rakamsal alt sinirlar farklilik arz etse de, mehirde
belirli bir asgari degerin gozetilmesi yoniindeki yaklasimin ser‘i maksatlarla daha
uyumlu oldugu sdylenebilir. Zira mehir, kadina nikah akdiyle birlikte taninan
malil bir haktir ve bu hakkin gercek anlamda islevsel olabilmesi, somut bir
ekonomik deger tasimasina baglidir. Aksi takdirde mehir, kadinin mali
giivenligini temin etmekten uzak, sembolik bir uygulamaya doniisme riski tasir.
Nitekim asgari sinir Ongérmeyen mezhepler dahi, mehrin c¢ok diisiik
tutulmamasini miistehab gorerek bu kaygiy1 dolayli bi¢cimde kabul etmislerdir.

Ucgiincii olarak, mehrin mahiyeti meselesi mezhepler arasi yaklasim farkinin
en belirgin oldugu alanlardan biridir. Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezhepleri,
mehrin kadindan faydalanma karsiliginda verilen bir nikdh bedeli oldugu
goriisiinii benimsemislerdir. $afil mezhebi ise mehri, bir bedel olarak degil, Allah
tarafindan kadin i¢in takdir edilmis bir ikram ve liituf olarak degerlendirmistir.
Bu yaklasim, Islam’in kadina atfettigi deger ve insan onurunu merkeze alan
anlayisiyla daha fazla ortlismektedir. Zira mehir, ne kadinin fiziki varliginin
bedeli ne de cinsel birlikteligin karsiligidir. Aksine mehir, evlilik birliginin
ciddiyetini ve siirekliligini simgeleyen, kadimin ekonomik gilivenligini teminat
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altina alan ve onun nikah akdi i¢indeki konumunu giiglendiren sembolik ve
hukuki bir giivencedir. Bu sebeple mehri, kadini nesnelestiren bir satin alma
bedeli gibi yorumlamak, Islim hukukunun ruhu ve evlilige yiikledigi ahlaki
anlamla bagdasmamaktadir.

Sonug olarak mehir, Islam hukukunda yalnizca teknik bir mali yiikiimliiliik
degil; ayn1 zamanda kadinin onurunu, ekonomik giivenligini ve evlilik igindeki
konumunu korumaya yonelik ¢ok yonlii bir kurumdur. Mezhepler arasindaki
ihtilaflar, bu kurumun farkli yonlerini 6ne ¢ikarmakla birlikte, mehir
milessesesinin evliligin vazgecilmez bir tamamlayicisi oldugu hususunda ortak
bir zeminde birlesmektedir. Bu c¢ergevede mehir, klasik fikih birikimi ile
giiniimiiz sosyal ve hukuki gergekleri birlikte dikkate alinarak degerlendirilmesi
gereken dinamik bir kurum olarak 6nemini korumaya devam etmektedir.

75



Kaynak¢a
Kur’an-1 Kerim.

Acar, H. 1. 2011). Mehrin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi. Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, 17, 357-380.

Adevi, A. b. A. (1994). Hasiyetii’l-Adevi ‘ald serhi Kifayeti t-talibi r-rabbani (C. 2).
Beyrut: Darii’l-Fikr.

Ayni, B. E. M. b. A. (2000). el-Binaye serhu’I-Hiddye (C. 5). Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye.

Baberti, E. M. b. M. (1970). el-Indye serhu’l-Hiddye (C. 3). Kahire: Matba atii
Mustafa el-Babi.

Begavi, M. b. M. (1997). et-Tehzib fi fikhi’l-Imami’s-Safi i (C. 5). Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye.

Beyhaki, A. b. H. (2003). es-Siinenii I-kiibrd (C. 7). Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye.
Bilmen, O. N. (ts.). Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (C. 2). Istanbul.

Buhari, M. b. 1. (ts.). el-Cédmi ‘u’s-sahih (Kitabii’'n-Nikah, 50, 54). Beyrut: Darii Ibn
Kesir.

Cessas, A. b. A. (2010). Serhiu Muhtasari’t-Tahavi (C. 4). Beyrut: Darii’l-Besairi’l-
Islamiyye.

Cin, H. (1972). Islam Hukukunda Mehr. Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi, 29(1), 189-222.

Ciircani, A. b. M. (1983). Ta ‘rifdt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye.

Cakirca, S. 1. (2014). Mehir Sézlesmesinin Hukuki Niteligi. Bahcesehir Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 9, 85—120.

Demiri, M. b. M. (2004). en-Necmii’I-vehhdc fi serhi’l-Minhdc (C. 7). Cidde: Darii’1-
Minhéc.

Desiiki, M. b. A. (ts.). Hdsiyetii'd-Desiiki ‘ala’s-Serhi’l-Kebir (C. 2). Beyrut: Darii’l-
Fikr.

Ebi David, S. b. E. (ts.). es-Siinen. Istanbul: Cagri Yaymlar.
Ebt Zehra, M. (1987). el-Ahvalii’s-Sahsiyye. Kahire: Darii’l-Fikr.
Hallaf, A. (1990). Ahkamii’l-ahvali’s-sahsiyye. Kuveyt: Darti’l-Kalem.

Haresi, M. (1317). Serhu’l-Haresi ‘ald Muhtasari Halil (C. 4). Bulak: Matba‘atii’l-
Emiriyye.

ibn Abidin, M. E. b. O. (1966). Reddii’l-muhtdr ‘ala Diirri’l-muhtdr (C. 3). Kahire:
Matba ‘atii Mustafa el-Babi.

76



{bnii’l-Arabi, M. b. A. (2003). Ahkdmii’l-Kur'n (C. 1-4). Beyrut: Dari’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye.
Ibn Bezize, A. b. 1. (2010). Ravdatii’I-miistebin (C. 1-2). Beyrut: Darii ibn Hazm.

Ibn Ferhtin, B. (1995). Tebsiratii’l-hiikkam fi usili’l-akdive ve mendhici’l-ahkam (C.
1). Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-iImiyye.

Ibn Kesir, 1. b. O. (ts.). Tefsiru’I-Kur’ani’l- ‘azim (C. 1). Beyrut.

fbn Kudame, A. b. A. (1997). el-Mugni (C. 7-13). Riyad: Darii Alemi’l-Kiitiib.

Ibn Miiflih, I. b. M. (1997). el-Mubdi" fi serhi’l-Mukni‘ (C. 6). Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye.

Ibn Niiceym, Z. b. 1. (ts.). el-Bahrii r-ra ik (C. 3-5). Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Islami.

fbn Riisd, E. V. M. b. A. (1988). el-Mukaddimatii’l-miimehhiddt (C. 1-2). Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islams.

ibn Riisd, E. V. M. b. A. (2004). Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-miiktesid (C. 1—
4). Kahire: Darii’l-Hadis.

Kadi Abdiilvehhab b. A. (t.y.). el-Mu ‘in ald mezhebi Alimi’l-Medine. Kahire: Darii’l-
Fikr.

Karafi, A. b. 1. (1994). ez-Zehire (C. 4). Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami.

Kasani, A. b. M. (1986). Bedd'i ‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-sera’i‘ (C. 2, 7). Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye.

Kahveci, N. (2018). Isldm Aile Hukuku. Istanbul: Hikmetevi Yaynlar1.

Kesnavi, M. b. A. (t.y.). Serhu’I-Mukaddimeti’l-Izziyye (C. 1-2). Beyrut: Darii’l-Fikr.

Komisyon. (2015). Dini Kavramlar Sézligii. Ankara: DIB Yayinlari.

Kurtubi, M. b. A. (1964). el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur’dn (C. 1-20). Kahire: Dari’l-
Kiitiibi’l-Misriyye.

Lahmi, A. b. M. (2011). et-Tabsira (C. 1-15). Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye.

Maverdi, A. b. M. (1999). el-Havi l-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imédmi’s-Safi © (C. 9).
Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye.

Merdavi, A. b. S. (1995). el-Insaf fi ma ‘rifeti’r-ricih mine’l-hildf (C. 8). Kahire:
Hecer 1i’t-T1iba‘a ve’n-Nesr.

Miislim, H. b. H. (1981). el-Cdmi ‘u’s-sahih (Kitabii’n-Nikah, 78). Beyrut: Darii’l-
Fikr.

Razi, F. M. b. O. (1420). Mefdtihu'l-gayb (C. 1). Beyrut: Darii Thya’i’t-Tiirasi’l-
‘Arabi.
Riyani, A. b. A. (2009). Bahrii’l-mezheb fi fiirii i’ l-mezhebi’s-Safi T (C. 9). Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye.
77



Savi, A. b. M. (ts.). Bulgatii’s-salik li-akrabi’l-mesalik ila mezhebi’l-Imam Malik. (C.
1). Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-iImiyye

Serahsi, M. b. A. (1993). el-Mebsiit (C. 56, 15). Beyrut: Darii’l-Ma rife.
Satibi, I. b. M. (1997). el-Muvafakat fi usili’s-seri ‘a (C. 2). Beyrut: Darii’l-Ma ‘rife.
Sirbini, M. b. A. (1993). Mugni’l-muhtdc (C. 4). Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye.

Tirkmen, A. (2020). Yargitay'in Bagislama Yaklasimi Cercevesinde Mehir. Dokuz
Eyliil Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 22(2), 521-560.

Zeylai, F. b. A. (1313). Tebyinii’l-haka’ik serhu Kenzi'd-deka’ik (C. 2). Kahire:
Matba‘atii’l-Emiriyye.

Zuhayli, V. (ts.). el-Fikhu’I-Islami ve edilletiihii (C. 7, 9). Dimask: Darii’1-Fikr.

78





