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DORT KUTSAL KiTAPTA KADININ ROLU:
TEVRAT, ZEBUR, INCIL VE KUR'AN
PERSPEKTIFLERI

Hilya CETIN!

1. GIRIS

Kadinin sosyal ve dini yap1 igerisindeki yeri, toplumsal
cinsiyetin tarihsel temellerini ve kiiltiirel doniisiim siire¢lerini
anlamak agisindan 6nem arz etmektedir. Tarih boyunca kutsal
metinler, toplumlarin ahlaki, hukuki ve sosyal normlarini
sekillendiren temel kaynaklar arasinda yer almis, dolayisiyla
toplumsal cinsiyet rollerinin belirlenmesinde de basat rol
oynamistir. Bu baglamda, kadinin konumunu anlamak i¢in dort
kutsal kitap olan Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an’1n perspektiflerini
incelemek, toplumsal cinsiyet anlayisinin kokenlerine dair genis
bir bakis a¢is1 sunmaktadir.

Kutsal kitaplarda kadinin yerini anlamaya yOnelik
calismalar, kadinin tarihsel siire¢ igerisindeki toplumsal rollerinin
dini ve Kkiiltirel c¢ercevelerle nasil belirlendigini ortaya
koymaktadir. Ozellikle Bati ve Islam diinyasindaki kadin
calismalari, kadinin kutsal metinlerdeki konumunu analiz ederek
toplumsal yapinin cinsiyet ekseninde sekillenmesine nasil katki
sagladigin1 incelemektedir (Ruether, 1998; Wadud, 1999;
Meyers, 2013). Ornegin, Tevrat’ta kadinin yaratilist ve rolii,
Incil’deki kadin figiirleri, Kur’an’daki kadin haklarina yonelik
ayetler ve Zebur’da kadinin tanrisal ilahilerle olan iliskisi,
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kadinin dini metinlerdeki temsilinin toplumsal cinsiyet anlayisi
tizerinde biraktig1 etkiyi ac¢iga ¢ikarmaktadir. Bu yoniiyle, kutsal
kitaplarda kadinin roliinii incelemek, kadinin hem tarihsel hem de
kiiltiirel agidan toplumdaki yerine dair daha derin bir bakis agis1
sunmaktadir.

Bu makale, dort kutsal kitabin kadina yonelik algisin
karsilagtirmali olarak ele almayr ve bu metinlerin toplumsal
cinsiyet rollerine dair tarihsel bir perspektif sunmay1
amaclamaktadir.  Arastirmada kadimin  yaratilisi, ahlaki
sorumluluklari, toplumsal ve hukuki rolleri incelenmistir. Bu
baglamda dort kitap arasindaki benzerlikler ve farkliliklar analiz
edilmistir. Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an’daki kadin temsillerinin
toplumsal cinsiyet anlayisini nasil sekillendirdigi ve bu anlayisin
modern toplumlardaki yankilari, tarihsel ve kiiltiirel bir baglamda
degerlendirilmistir. Bu analiz, kutsal metinlerin kadin algisindaki
etkilerini daha genis bir perspektifte anlamaya yonelik bir ¢ergeve
sunmay1 hedeflemektedir.

2. KADININ YARATILISI VE iLK TOPLUMSAL
ROLLER

Kadmin yaratilisi, kutsal metinlerde insanligin
baslangicini ve toplumsal yapilarin temelini anlamak i¢in 6nemli
bir tema olarak ele alinmistir. Tevrat, yaratilis anlatisinda kadini
erkegin bir par¢asindan yaratilmis bir yardimei olarak resmeder.
Bu yaklagim, kadin ve erkek arasindaki hiyerarsik iliskinin
temellerini atmis ve Yahudi toplumlarinda kadinin toplumsal
rollerini smirlayan dini bir gerceve olusturmustur. Bu yaratilig
anlatisinin, kadinin erkege tabi ve bagimli bir figiir olarak
algilanmasma neden oldugunu belirtmektedir. Buna karsin,
Kur’an, kadim1 ve erkegi ayni nefisten yaratilmis esit bireyler
olarak tanimlar (Nisa 4:1). Kur’an’daki bu farkli bakis agisi,
kadin ve erkek arasindaki iliskiyi esit sorumluluklar temelinde
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duzenlemektedir. (Rasikhi, 2013, s. 148). Yaratilis kitabinda,
Adem’in yalmizligin1 gidermek ve ona bir eslik¢i saglamak
amaciyla Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi
belirtilir: “Rab Tanri, Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyurken
Rab, onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle kapadi.
Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu
Adem’e getirdi” (Genesis 2:21-22). Bu anlati, Yahudi
toplumlarinda kadinin erkege bagimli bir konumda algilanmasina
yol agmig, onun bir birey olarak degil, erkegin tamamlayicisi
olarak goriilmesine zemin hazirlamistir. Bu anlatilarin kutsal
metinlerdeki yansimalari, yalnizca dini bir perspektif sunmakla
kalmamis, ayn1 zamanda kadinin toplumsal ve manevi rollerini
tarih boyunca sekillendiren bir rehber olmustur.

Incil’de kadin, bu yaratilis anlatisim siirdiirmekle birlikte,
Meryem Ana figiirii {lizerinden kutsal bir misyonla
iligkilendirilmistir. Meryem Ana’nin hem annelik hem de ilahi
plana dahil edilme 6zellikleri, kadin1 ahlaki ve manevi bir figiir
olarak yticeltirken, ayn1 zamanda ona toplumsal bir rehberlik rolii
yiklemigtir. Kur’an’da ise kadin ve erkegin ayni nefisten
yaratildigi ifadesi, toplumsal rollerin esit sorumluluklar temelinde
ele alinmasi gerektigine isaret etmektedir. Kur’an kadini bireysel
bir kimlik olarak ele alirken, onun toplumsal diizen i¢indeki
yerini de ahlaki degerler ve hukuki haklarla desteklemektedir. Bu
karsilagtirmali analiz, kutsal metinlerdeki yaratilis anlatilarinin
sadece dini bir ¢ergevede degil, kadin-erkek iliskilerinin tarihsel
temellerini anlamada da kritik bir rol oynadigini géstermektedir
(Gurer ve Altintag, 2017). Ayrica, Havva’nin yasak meyveyi
yemesi ve Adem’i buna tesvik etmesi, kadinlarin ahlaki zaaflarla
iliskilendirilmesine ve giinahin kaynagi olarak goriilmesine
neden olmustur (Genesis 3:16-19). Bu anlatinin Yahudi
kiiltiirtindeki kadin algisina etkisi, kadinlarin toplumsal rollerini
sinirlayan dini ve sosyal normlar1 desteklemistir.
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Zebur’da ise kadin yaratilis1 tizerine dogrudan bir anlati
bulunmamakla birlikte, kadin figiirii ilahilerde sembolik bir
anlam tagir. Zebur’un genel yapisi, Tanri’ya adanmis siirler ve
dualardan olustugu i¢in, kadin figiirii genellikle bilgelik, sadakat
ve adaletin bir temsili olarak karsimiza cikar. Zebur, kadin ve
erkegin yaratilis hikayesinden ziyade, Tanri’nin yiiceligi ve
insanin ona olan bagliligina odaklanir. Bu baglamda, Zebur, kadin
figliriinii toplumsal rollerden soyutlayarak manevi bir varlik
olarak ele alir. Zebur’un kadin algisi, Yahudi toplumlarinda
kadinlarin dini hayatlarindaki manevi rollerini giiclendirmistir
(Stmer, 2021).

Incil, kadinin yaratilis hikayesini Eski Ahit’ten devralmus,
ancak bu hikayeyi dinl ve manevi bir baglamda yeniden
yorumlamustir. Yeni Ahit’te kadin, hem Isa’min dogumuyla
baglantili olarak kutsal bir figiir haline gelmis hem de bireysel
doniistimiin bir semboli olarak ele alinmigti. Meryem Ana,
Hristiyanlikta ilahi planin bir parcasi olarak yiiceltilirken, ayni
zamanda kadinin manevi giicliniin bir temsilcisi olarak kabul
edilmistir. Buna karsin, Pavlus’un mektuplarinda kadinlarin
erkege boyun egmesi gerektigi ve onlarin toplumsal rollerinin
erkeklerin liderliginde tanimlanmasi gerektigi vurgulanmistir (1
Korintliler 11:3; 1 Timoteos 2:12). Bu durum, kadinin
Hristiyanlikta hem yiiceltilen hem de smirlandirilan bir figiir
olarak algilanmasina yol agmustir.

Kur’an, kadimin yaratilisini ve toplumdaki yerini diger
kutsal kitaplardan farkli bir perspektifle ele almaktadir. Nisa
Suresi (4:1) kadin ve erkegin ayni nefisten yaratildigini belirterek,
yaratilig itibariyla her iki cinsiyetin esit oldugunu vurgular.
Kur’an, kadim ve erkegi Allah’in birer ayeti olarak
tanimlamaktadir. Bu yaklasim, Islam toplumlarinda kadin ve
erkek arasindaki esitlik fikrini gliglendirmistir. Bununla birlikte,
toplumsal diizeyde kadin ve erkegin farkli sorumluluklara sahip
oldugu belirtilmektedir. Ornegin, erkeklerin aile reisligi rolii
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tistlenmesi gerektigi ifade edilirken, kadinlarin da annelik ve aile
birligini koruma gibi oOnemli gorevleri olduguna vurgu
yapilmaktadir (Bakara 2:228; Ahzab 33:35). Bu diisiince, Islam
toplumlarinda kadin ve erkegin birbirini tamamlayan bireyler
olarak goriilmesini saglamistir.

3. KADININ TOPLUMSAL VE HUKUKI
ROLLERIi

Kadinin toplumsal ve hukuki rolleri, kutsal kitaplarin
belirgin bir bigimde sekillendirdigi alanlardandir. Tevrat, kadini
oncelikli olarak aile iginde bir figiir olarak konumlandirmaktadir.
Annelik, Tevrat’ta kadinin en ylice rolii olarak tanimlanirken,
kadinin miilkiyet ve miras haklar1 erkegin kontrolii altinda
sinirlandirilmistir. Bununla birlikte, Tevrat’ta Miryam ve Hulda
gibi peygamber kadinlarin yer almasi, Yahudilikte kadinlarin
liderlik rollerini zaman zaman iistlendigini gostermektedir. Bu
durum, kadinin toplumsal rollerinin hem sinirlt hem de esnek bir
cerceveye sahip oldugunu ortaya koymaktadir (Yasdiman, 2002).
Incil’de, kadmin toplumsal rolii 6zellikle kilise igindeki yeri
tizerinden tanimlanmistir. Kadinlarin kilisede 6gretmenlik
yapmalarina iligkin sinirlamalar, erkek egemen bir dini yapinin
olusumunu desteklemistir. Buna karsin, erken Hristiyanlik
doneminde kadinlar, topluluklarin idaresinde ve ibadetlerde
onemli roller dstlenmisti. Bu durum, kadimin toplumsal
statiisiiniin tarihsel olarak degisken bir yapiya sahip oldugunu
ortaya koymaktadir (Ruether, 1998).

Kur’an, kadmlarin hukuki haklarint detayli bir sekilde
diizenlemektedir. Bu dilizenlemeler, kadinlarin ekonomik
bagimsizliklarini desteklemis ve toplumsal hayatta aktif bir rol
tistlenmelerine olanak tanimistir. Kur’an’da kadinlarin mirastan
pay alma hakki (Nisa 4:7) ve ticari islemlerde taniklik yapabilme
yetkisinin (Bakara 2:282) kadinlarin hukuki statiisiinii
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giiclendiren dnemli unsurlar arasinda yer aldigin1 belirtmektedir.
Bu yaklasim, kadinlarin ekonomik haklarin1 koruma altina
alirken, onlarin sosyal yapinin bir parcasi olarak esit bir statlide
degerlendirilmesini saglamistir (Rasikhi, 2013). Mirastan pay
alma hakki, bosanma siirecinde ekonomik giivence ve ticari
islemlerde taniklik etme gibi haklar, Islam’in kadinlarin
toplumsal statlisiinii  gliclendirmeye yonelik bir yaklagimi
benimsedigini gostermektedir. Ayrica, Kur’an kadinlarin egitim
hakkin1 tesvik ederek, onlarin toplumsal ilerlemede aktif bir rol
oynamasini desteklemektedir (Kamali, 1996).

4. KADIN VE AHLAKI DEGERLER

Kadin, kutsal metinlerde ahlaki degerlerin korunmasi ve
aktarilmasinda merkezi bir figiir olarak ele alinmaktadir. Tevrat,
kadini1 aile i¢inde ahlaki degerlerin tasiyicisit olarak tanimlar.
Ancak, Havva’nin yasak meyveyi yemesiyle baglayan anlati,
kadinlarin ahlaki zaaflarla iliskilendirilmesine yol agmistir. Bu
anlatinin, kadimi glinahin kaynagi olarak gdsteren bir alginin
yerlesmesine neden oldugunu ifade etmektedir. Buna karsilik,
Kur’an’da yasak meyve hikayesi, Adem ve Havva’nin ortak
sorumlulugu olarak ele alinmistir (Bakara 2:36). Bu yaklasim,
kadinlarin ahlaki sorumluluklarinin erkeklerle esit bir diizlemde
degerlendirildigini gostermektedir (Rasikhi 2013). Havva’nin
yasak meyveyi yemesi, Tevrat’ta ahlaki bir smavin merkezi
olarak sunulmaktadir. Havva’nin bu eylemi, insanligin diisiisiiniin
bir sembolii olarak resmedilir ve kadmin ahlaki zaaflarinin
vurgulanmasina yol agmaktadir. Bu anlati, Yahudi toplumlarinda
kadinin ahlaki degerlerin korunmasinda ikincil bir rol
oynamasina neden olmustur (Kimelman; 1999). Ancak, Tevrat’ta
kadinlarin diiriistliik, sadakat ve fedakarlik gibi nitelikleri de 6ne
cikarilmistir. Ornegin, Ruth kitabinda, Ruth’un sadakati ve
cesareti, ahlaki bir ideal olarak sunulmaktadir (Ruth 1:16-17).



Lahivat Konular:

Zebur, ahlaki degerlerin Tanri ile insan arasindaki iligki
baglaminda ele alindig1 bir metindir. Bu baglamda kadin figiird,
ahlaki degerlerin sembolik bir tasiyicisi olarak goriilmektedir.
Zebur’da kadin, bilgelik ve sadakatin bir temsilcisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Zebur’un bu yaklasimi, kadinlarin manevi
hayatlarindaki 6nemini vurgular, ancak toplumsal baglamda
kadinlarin rollerine dair sinirli bir bilgi sunmaktadir (Stumer,
2021). Incil’de, kadmnlarin ahlaki degerlerin korunmasindaki
rolleri, manevi doniisiim siirecleri tizerinden ele alinir. Magdalali
Meryem’in hikayesi, affin ve yeniden dogusun bir sembolii
olarak, kadinlarin Hristiyanligin ahlaki doktrinine katkisini temsil
etmektedir. Meryem Ana, Isa’nin dogumuyla baglantili olarak,
saflik ve itaatin bir sembolii olarak yiiceltilmektedir. Ancak,
Pavlus’un mektuplarinda kadinlarin sessiz olmasi ve kilisede
ogretmenlik yapmamasi gerektigi belirtilir. Bu durum, kadinlarin
toplumsal ve dini diizeyde sinirli roller iistlenmelerine yol
acmustir (1 Timoteos 2:12).

Kur’an, kadin ve erkegi birlikte ahlaki sorumluluk tagiyan
bireyler olarak ele almaktadir. Kadinlarin ahlaki sorumluluklari,
toplumsal ve ailevi diizeyde 6nemli bir yer tutmaktadir. Ornegin,
Kur’an’da kadinlarin iffetlerinin korunmasi, aile birliginin ve
toplumsal diizenin devami i¢in temel bir unsur olarak goriliir
(Nur 24:30-31). Ayrica, Kur’an, kadmnlarin ahlaki degerlerin
korunmasindaki rollerini tesvik eder ve onlarin toplumsal hayatta
aktif bir sekilde yer almasimi desteklemektedir. Bu yaklasim,
Islam toplumlarinda kadinlarin hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde ahlaki sorumluluklarint yerine getirmelerine olanak
tanimistir (Wadud, 1999).

Kadmin ahlaki degerlerin korunmasindaki rolii, kutsal
metinlerde farkli sekillerde ele alinmis olsa da, bu metinlerin
ortak bir temas1 olarak one ¢ikmaktadir. Kadin, kutsal metinlerde
sadece ahlaki degerlerin bir tasiyicisi degil, ayn1 zamanda bu
degerlerin topluma aktarilmasinda aktif bir figiir olarak
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resmedilmektedir. Bu nedenle, kadinin ahlaki degerlerle olan
iligkisi, kutsal kitaplarin cinsiyetler arasi iliskileri anlamada
onemli bir katki sunmaktadir.

5. DORT KiTAP ARASINDAKI ORTAK
NOKTALAR VE FARKLILIKLAR

Kadimnin kutsal metinlerdeki rolii, toplumsal ve kiiltiirel
normlarin tarih boyunca nasil sekillendigine dair 6nemli ipuglari
sunmaktadir. Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an, kadma iliskin
yaklagimlarinda hem ortak temalar hem de belirgin farkliliklar
barindirmaktadir. Bu metinlerdeki benzerlikler, 6zellikle kadinin
yaratiligi, toplumsal rolleri ve ahlaki degerler iizerindeki etkisi
gibi temel unsurlarda 6ne ¢ikmaktadir. Ancak her bir kitabin
icinde bulundugu tarihsel, sosyal ve dini baglam, kadinin
temsiline iliskin farkli yaklagimlar gelistirmistir.

Dort kutsal kitapta ortak olan énemli bir tema, kadinin
insanligin devamindaki roliidlir. Tim metinlerde kadin,
dogurganlik ve aile kurumunun temel tas1 olarak goriilmektedir.
Tevrat, kadin1t Adem’in yalnizligin1 gidermek ve soyun devamini
saglamak amaciyla yaratilan bir varlik olarak resmederken,
Zebur’da kadin, ilahilerde daha ¢ok manevi bir figilir olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Incil’de, 6zellikle Meryem Ana figiirii
tizerinden, kadinlarin dogurganliklarinin ilahi bir planin parcast
oldugu vurgulanir. Kur’an ise kadini insanligin devaminda esit bir
ortak olarak ele alir ve annelik roliinii yiiceltirken, onun bireysel
kimligine ve haklarina da vurgu yapmaktadir (Nisa 4:1).

Ortak bir diger tema ise kadinlarin ahlaki degerlerin
tastyicisi olarak resmedilmesidir. Tevrat ve Incil, kadinlar1 ahlaki
sinavlarin merkezine yerlestirmistir. Havva’nin yasak meyveyi
yemesi ve Adem’i buna tesvik etmesi, kadinin ahlaki zaaflarinin
sembolii olarak yorumlanmistir. Bu anlati, 6zellikle Yahudi ve
Hristiyan geleneklerinde, kadiin toplumsal ve dini rollerinde
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siirlandirict bir etki yaratmistir. Kur’an’da ise kadin ve erkek,
ahlaki sorumluluklar esit olarak paylasmaktadir. Bu yaklagim,
Islam toplumlarinda kadinin ahlaki degerlerin korunmasindaki
roliinii daha esitlik¢i bir perspektifle ele almistir.

Farkliliklar ise daha ¢ok toplumsal roller ve hukuki haklar
baglaminda 6ne ¢ikmaktadir. Tevrat, kadinin miilkiyet ve miras
haklarin1 smirlayarak onu erkege bagimli bir pozisyonda
birakirken, Kur’an, kadinlarin mirastan pay alma hakkin agikca
dizenlemektedir. Bu durum, Yahudi hukukunda kadinlarin
toplumsal katilimini sinirlandirirken, islam hukukunda kadinlarin
ekonomik bagimsizhigin1  giiclendirmistir. Incil, kadinlarin
kilisede O0gretmenlik yapmalarina kisitlamalar getirirken, erken
Hristiyanlik déneminde kadinlarin topluluk hizmetlerinde aktif
roller iistlenmesine de izin vermistir. Zebur ise bu konularda
dogrudan bir diizenleme sunmamakla birlikte, kadin1 manevi bir
figlir olarak ele alarak, toplumsal rollere yonelik bir tartigma
gelistirmemistir. (Harman, 2013)

Kadinin yaratilisiyla ilgili farkli yaklagimlar da dikkat
cekicidir. Tevrat ve Incil, kadmin erkegin bir parcasindan
yaratildigim1 vurgularken, Kur’an, kadinin ve erkegin ayni
nefisten  yaratildigini  belirtmektedir. Bu fark, kadinin
yaratilisindaki ontolojik esitlik ve toplumsal algi arasindaki
cizgiyi belirginlestirir. Yahudi ve Hristiyan metinlerinde kadin,
erkegin bir tamamlayicisi ve yardimer olarak sunulurken,
Kur’an’da kadin ve erkek birbirine esit yaratilista bireyler olarak
ele alinmaktadir. Zebur’da bu konuda dogrudan bir anlati
bulunmamakla birlikte, kadin ve erkek arasindaki manevi bag
vurgulanir. Bir diger belirgin fark, kadinin liderlik rolleriyle
ilgilidir. Tevrat’ta Debora ve Hulda gibi peygamber kadinlarin
varligi, Yahudilikte kadinlarin zaman zaman liderlik rollerini
listlendigini gostermektedir. Incil’de ise kadinlar genellikle
manevi rehberlikte onemli figilirlerdir. Magdalali Meryem gibi
figtirler, affin ve doniisiimiin sembolii olarak Hristiyanligin dini
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doktrininde yer bulmaktadir (Tagpinar, 2017). Kur’an’da ise
kadinlar, liderlik rollerinden ziyade toplumsal diizenin bir pargasi
olarak ele alir, ancak kadinlarin bagimsiz birer birey olarak
haklar1 vurgulanmaktadir.

Kadina yonelik siddet ve ayrimcilik baglaminda da farkl
yaklagimlar goze ¢arpmaktadir. Tevrat ve Incil’de, kadimnin erkege
tabi olmas1 gerektigi yoniindeki ifadeler, toplumsal diizeyde
cinsiyet esitsizligini desteklemistir. Bu durum, 6zellikle Yahudi
ve Hristiyan toplumlarinda, kadmin toplumsal rollerinin
siirlandirilmasina yol agmistir (Harman, 2013). Kur’an, kadini
hem ekonomik hem de hukuki haklar agisindan korumayi
hedeflemis ve onun statiisiinii yiikseltmeye yonelik diizenlemeler
getirmigtir. Zebur ise kadma yonelik siddet veya ayrimcilik
konularina dogrudan bir atifta bulunmamastir.

Dort kitap arasinda kadiin temsiline dair ortak ve farkl
yonler, bu metinlerin yazildig: tarihsel ve kiiltlirel baglamlari
anlamada onemli bir rehber sunmaktadir. Kadinin yaratilisi,
toplumsal rolleri, hukuki haklar1 ve ahlaki sorumluluklar1 gibi
konular, bu metinlerde hem evrensel hem de baglama 6zgii
yaklagimlar i¢cermektedir. Bu nedenle, kutsal kitaplarin kadin
algisindaki etkileri, toplumlarin cinsiyetler arasi iligkilerini
sekillendiren giiclii bir miras birakmustir.

6. SONUC

Kadinin kutsal metinlerdeki temsili, toplumlarin tarihsel,
kiiltiirel ve dini yapilar tizerinde derin bir etki birakmustir. Tevrat,
Zebur, Incil ve Kur’an kadinlarin yaratilisi, toplumsal rolleri ve
ahlaki sorumluluklar1 konularinda hem ortak bir miras hem de
birbirinden farkli bakis agilar1 sunmaktadir. Bu metinlerin
icerdigi kadin algisi, toplumlarin kadin-erkek iligkilerini, cinsiyet
esitligi anlayisini ve toplumsal diizenlerini sekillendiren gii¢lii bir
rehber olmustur.
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Tevrat, kadinlar1 genellikle aile i¢inde annelik roliiyle
sinirli bir pozisyonda ele alirken, onlarin bireysel kimligini erkek
egemen bir ¢ergevede degerlendirmektedir. Bu durum, Yahudi
hukukunda kadinin haklarinin sinirlandirilmasina neden olmus ve
onu erkegin korumasi altinda bir figlir olarak konumlandirmistir.
Bununla birlikte, Debora ve Hulda gibi peygamber kadinlarin
varlig1, Yahudilikte kadinlarin zaman zaman liderlik rollerine de
sahip olabildigini gostermistir. Tevrat’taki bu ¢ift yonlii yaklasim,
kadinin hem kutsal bir varlik olarak yiiceltilmesi hem de erkegin
hizmetinde bir figiir olarak goriilmesi seklinde celiskili bir yap1
sunmaktadar.

Zebur’da ise kadin, daha ¢ok manevi bir figiir olarak
karsimiza cikmaktadir. Ilahilerde kadinin yeri, toplumsal
rollerden ziyade Tanri ile olan iligkisi iizerinden ele alinir. Kadin,
bilgelik, sadakat ve itaat gibi degerlerin tasiyicisi olarak
resmedilmistir. Bununla birlikte, Zebur’da kadinlarin toplumsal
ya da hukuki rollerine iliskin dogrudan bir dilizenleme
bulunmamasi, bu kitabin kadin algisinin daha soyut bir diizeyde
kaldigin1 gostermektedir.

Incil, kadinlarin dini ve manevi rollerine vurgu yaparken,
aym1 zamanda onlar1 kilise i¢indeki toplumsal yapi igerisinde
siirlayan ifadeler de igermektedir. Meryem Ana, kutsalligin bir
sembolii olarak yiiceltilirken, Magdalali Meryem gibi figiirler,
affin ve manevi doniistimiin birer temsilcisi olarak Hristiyanligin
teolojik temelinde onemli bir yer tutmaktadir. Ancak, Pavlus’un
mektuplarindaki kadinlarin sessiz ve itaatkar olmasi gerektigine
dair ifadeler, kadinlarin toplumsal rollerini sinirlayan bir yapi
olusturmustur. Bu durum, Hristiyanligin erken donemlerinde
kadinlarin toplumsal statiilerinde bir gerilemeye neden olmus,
ancak modern donemlerde kadinlarin kilise i¢indeki rollerinin
yeniden tanimlanmasma yonelik girisimlere de zemin
hazirlamistir.
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Kur’an, kadin ve erkegi yaratilis temelinde esit bireyler
olarak tanimlayarak, kadin haklarina yonelik bir denge arayisini
yansitir. Kadinlarin miras, bosanma, ticaret ve egitim gibi
konularda haklarinin agik¢a diizenlenmesi, Islam toplumlarinda
kadinlarin ekonomik ve hukuki statiisiinii giiclendirmistir. Ayrica,
Kur’an’da kadinlar, toplumsal diizenin bir parcasi olarak énemli
sorumluluklarla donatilmistir. Bu yaklagim, kadinin hem bireysel
kimligini hem de toplumsal rollerini koruma altina almayi
hedeflemektedir.

Dort kutsal kitap arasindaki bu farkliliklar, kadin algisinin
yalnizca dini metinlerden degil, ayn1 zamanda bu metinlerin
yazildig1 tarihsel ve kiiltiirel baglamlardan etkilendigini
gostermektedir.  Ozellikle Kur’an’in  kadinlara  yonelik
diizenlemelerinin, onlarin toplumsal statiisiinii giiclendiren bir
yaklagim sundugunu belirtmektedir. Tevrat ve Incil’de kadinlarin
erkege tabi oldugu algisinin 6n planda tutuldugu goriilse de,
Kur’an’da kadin ve erkegin yaratilis temelinde esit bireyler
oldugu wvurgulanmistir. Bu karsilastirma, kutsal metinlerin
toplumsal cinsiyet rollerine etkisini tarihsel baglamda anlamak
icin énemli bir gerceve sunmaktadir. Tevrat ve Incil, ataerkil
toplumlarin normlarini yansitarak kadini1 daha ¢ok erkege bagimli
bir figlir olarak resmederken, Zebur kadin1 manevi bir
perspektiften ele almistir. Kur’an ise kadin ve erkegin esit
sorumluluklara sahip bireyler olarak toplumsal diizenin pargasi
oldugunu vurgulamaktadir. Bu analiz, kutsal metinlerin modern
toplumlardaki cinsiyet esitligi tartismalarina nasil bir katki
sunabilecegini anlamada énemli bir rehber niteligi tagimaktadar.
Kadinlarin toplumsal ve hukuki rollerinin diizenlenmesi, bu
metinlerin tarihsel etkileri ile sekillenmis olsa da, modern
diinyada bu yaklasimlarin yeniden yorumlanmasi gerekmektedir.

Gelecekte yapilacak ¢aligmalar, kutsal metinlerdeki kadin
algistmin  farkli  kiiltiirlerde ve dinl geleneklerde nasil
yorumlandigin1 daha detayli bir sekilde inceleyebilir. Bu
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metinlerin gliniimiiz toplumsal yapilar1 tizerindeki etkilerini
anlamak, kadin haklarina yonelik daha kapsayici politikalarin
gelistirilmesine katki saglayabilir. Kadinin kutsal kitaplarda ele
alimig bigimi, yalnizca bir tarihi analiz degil, ayn1 zamanda
gelecege dair bir rehberlik sunmaktadir. Bu nedenle, bu metinler
lizerinde yapilan calismalar, toplumsal cinsiyet esitligi
miicadelesine hem teorik hem de pratik bir temel sunmada
rehberlik edebilir.
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GIYASEDDIN MANSUR DESTEKI’NIN
METAFIiZiK MESELELER HAKKINDAKIi
GORUSLERI

Fevzi YiGIT?

1. GIRIS

Giyaseddin Manslr Desteki’nin (6. 949/1542) Desteki
ailesinden filozof Mir Sadreddin es-Sirazi’nin (0. 903/1498)
ogludur. Hayati hakkinda fazla bilgi yoktur. Babasinin
vefatindan sonra onun yerine gecerek miiderris olmustur. Sah I.
Tahmasb tarafindan sadaret makamina atanmistir. Ali b. Hiiseyin
el-Kereki ile yaptigi miinazarayr kaybetmesi {izerine
memleketine donilip medresesinin basina ge¢cmis ve dlene kadar
egitim 6gretim faaliyetlerini slirdiirmistiir.(Anay, 2020, s. 125)

Desteki’nin tilkemizde fazla taninmadig1 ve hakkinda bir
iki ¢alisgma diginda arastirma yapilmadigi sdylenebilir. Mehmet
Fatih Arslan, Devvani (6. 908/1502) ve Desteki ile ilgili olarak
yazdigi makalede, Desteki’nin nazar ve istidlale Onem
vermedigini sOyler. Ancak buna katilmak miimkiin degildir.
Desteki, Devvani’ye karst yazdigi eserin Onsdziinde onun
tuttugu bahis ve arastirma yolunun 6grenciye zarar verdigini dile
getirir. Anlagilan Arslan, bunu Desteki’nin kendi goriisii gibi
aktarmigtir.(Arslan, 2017, s. 257) Oysa Desteki’nin eserini
yazma amaci dgrencileri bu zarardan korumaktir.(Desteki, 1382,
s. 27)

1 Dogent, Sivas Cumbhuriyet Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri, Islam Felsefesi Anabilim Dali, fevziyigit@cumhuriyet.edu.tr, ORCID:
0000-0001-9420-5186.
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Desteki, Sifdri’I-Kullb adli eserinin 6nsoziinde felsefenin
kaidelerini saglamlastirip en agik bigimde agikladigini ve bazi
yanlislar1 diizettigini dile getirir. O, bunu yaparken Onceki
filozoflardan ve ozellikle Ibn Sind’dan (6. 428/1037)
faydalandigim ifade eder.(Desteki, 1386j, s. 377) Desteki, ibn
Sind’nin bu eserini ehli olmayanin anlayamayacagi kadar kapali,
ehlinin ise anlayacagi kadar acik yazdigini yine de ek bir seyler
yazarak bu durumu diizeltecegini ve bu isi yapmanin kendisine
nasip oldugunu belirtir.(Desteki, 1386j, s. 378)

Desteki, kelamcilar1 safsataya bulasip anlasilmaz ve
faydasiz deliller ortaya koyduklari igin elestirir. Ona gore asil
hiiccet ve delil peygamberlerin sdyledikleridir. (Desteki, 1386a,
s. 62) Kelam bilgisi “peygamberden Ogrenilemeyen” varlik,
zorunluluk, irade ve mucize gibi seyler ve “peygamberden
Ogrenilen” seyler olarak ikiye ayrilir. Kelamecilar birinei kisimda
insan aklinin yetersiz oldugunu kabul ederler. Onlara gore
niibiivvetin faydast birinci konularda akla yardim etmektir.
Desteki’ye gore de kelamcilar birinci  konulari  bilmek
noktasinda yetersiz ve basarisizdir.(Desteki, 1386a, s. 65)

Anlasilan Desteki dini naslara bir kelamci tavriyla degil
bir filozof ve arif tavriyla yaklasmistir. Bu noktada o, Ibn
Sina’y1 kendisine rehber edinmis ve Ibn Sind’nin Isaretler ve
Tembihler adl1 eserinin “Ariflerin Makamlar1” baslikli boliimiine
bir serh yazmistir. Desteki kendine has metoduyla kendisinden
sonraki irfan gelenegini etkileyecek bir yazim faaliyetinde
bulunmustur.(Desteki, 1386g, s. 210)

Desteki’de  dini  hassasiyetin  kendisinden  Onceki
filozoflara nispetle zirveye ulastigini sdyleyebiliriz. Bu ylizden o
hak inangtan uzaklasan sahte filozoflar1 (miitefelsife) alemin
kidemi, Tanri’nin bazi sifatlarinin iptali ve cismani dirilis
konusunda elestirir. (Desteki, 1386e, s. 43) Ona gore filozoflar
sadece akla basvuranlardir ve sadece bir kisim filozof aklin
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gizemlerini ¢6zebilmis, bir¢ogu ise aklin disindaki farkh
gayelere yonelmistir.(Desteki, 1386a, s. 65) Kendisine kadar
ulasan Islam felsefesi mirasim kendince harmanlayan ve bu
yoniiyle Molla Sadra’nin (0. 1050/1641) habercisi sayilabilecek
olan Desteki’nin énemli bir filozof oldugu sdylenebilir.(Corbin,
2013, s. 136) Tiirkiye’de ¢ok az taninan Desteki’nin taninirhigina
katki saglayacagi icin bu ¢aligmanin 6nem tasidig: diisiiniilebilir.

2. METAFIZIiK iLMi HAKKINDA

Desteki’ye gore bir ilim diger ilimlerden konusu
sayesinde ayirt olunur. Her ne kadar ge¢ donem filozoflardan
bazilar1, ilimlerin gayeleri yoOniinden birbirinden ayrildigini
soylese de bu, delili olmayan bir zandir. Ote taraftan Desteki,
hikmetin (felsefenin) konusu ve problemlerini Ibn Sini’dan
onceki filozoflarda olanca agikligiyla bulmanin miimkiin
olmadigin1 dile getirir. Su kadar ki antik filozoflarin ilk
felsefenin  konusunu  “cismani veya miicerret olanla
siirlandirilmamas: bakimindan mevcut” olarak belirledikleri
goruldr.(Desteki, 1386, ss. 380-383)

Desteki, Ibn Sind’yi(lbn Sina, 2013, s. 3) takiple
hikmetin; mevcut olmasi a¢isindan mevcudu, olgusal ve fiili
olarak mevcutlarin ilkelerini, yiiksek nedenleri, akli cevherleri,
Ik Mevcudu ve bunlara bagh olarak ortaya ¢ikan ana konulari
inceledigini zikreder. Bunlara “umdr-u amme” der. Desteki
tarafindan hikmetin, “ilim ve amel yoniinden insanin giicii
yettigi oranda ebedi saadeti elde etmek amaciyla Tanri’ya
benzemek” seklindeki tamimi, kadim bir tamim olarak
nitelendirilir.(Desteki, 1386h, s. 505), (Desteki, 1386j, ss. 384-
385)

Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler kitabinda felsefenin
temeli ve 0zilinli mantik, fizik ve metafizigin olusturdugunu dile
getirir.(Ibn Sina, 2014, s. 2) Desteki’ye gdore hikmet mantik,
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nazari ve ameli (ahlak) hikmet olmak iizere iice ayrilir. Mantik
felsefi ilimlerden birisi olup diger felsefi ilimler i¢in alettir.
Ogrenim siralamasi agisindan mantik, sonra matematik, sonra
fizik ve en sonunda metafizik gelir. Oysa zat ve neden olma
acisindan metafizik once gelir.(Desteki, 1386b, s. 1112),
(Desteki, 1386h, s. 495) Nazari felsefenin konular1 iice ayrilir:
Birincisi maddi ve cismani olmayan soyut seylerden bahseden
kisimdir. Ikincisi sadece cismani olan1 konu edinir. Bununla
tabiat ve matematik bilginleri ilgilenir. Uciinciisii sadece
soyut/miicerret  olanlardan  bahseder. Bu ilim kadim
Usallcya’dir; ilk felsefe veya ilahiyat diye isimlendirilir. Hikmet
metafizik (ilahiyat) diye de isimlendirilir. Konusu agisindan
metafizik diger ilimlerden 6nce iken zihin agisindan sonradir.
Desteki gayesi yoniinden hikmetin “mutlak” ve “kayitli” olmak
tizere ikiye ayrildigimi dile getirir. Yine ona gore metafizigin
kendisi agik ve saglam oldugu icin diger ilimlerin ilkeleri
metafizikte aciklanir. Hatta metafizik diger ilimlere ilkelerini
verir ve onlar hakkindaki burhanlar1 tamamlar (Desteki, 1386,
ss. 278, 383-385).

3. VARLIK

Desteki’ye gore varlik; slibut ve sey kavramlariyla es
anlamli olarak kullanir. Zihinde tasavvur edilen ve bir kavramla
temsil edilen olmasi agisindan varlik, yokluk ve bu ikisinin
tavirlar1 olan hudss, kidem, mahiyet, kiilli, cliz’1, zati, arazi ve
benzerleri ikincil akledilirlerdendir. Hudlis ve yokluk (adem) iki
akli itibardir; itibarin kesilmesiyle kesilir ve teselsiil etmezler.
Benzerleri de aymi sekildedir. Bunlar hakkindaki dogru hiikiim,
nefsii’l emirde olana mutabik ise gegerlidir. Su halde dogruluk
yiiklenen ile yuklem arasinda bir tiir birligi gerektirir. Bu da
varligin bizzat ve bilaraz ayrimima tabi oldugunu gdsterir.
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Filozoflar bilaraz olan1 konu edinmezler.(Desteki, 1386k, ss. 19-
20)

Desteki varligin zorunlu ve mumkine -yani biitiin
mevcutlara- miisterek olarak sdylenen bedihi bir mana oldugunu
kabul eder. Mahiyet sahibi mevcutlarin tanimlarina varlik dahil
olmaz. Dolayisiyla mahiyet sahibi bir seyi diisiindigiimiizde
varligin1 dikkate almayiz ve dis diinyada varligi durumunda
varligin ona eklendigini disiiniiriiz.(Desteki, 1386k, s. 19),
(Desteki, 1386f, s. 779)

Varlik zihni ve harici olmak iizere ikiye ayrilir ve
kaplami altinda toplanan seylere teskik ile soylenir. Bu, varligin
aslinda bir oldugu ancak Uzerine séylendigi seylerin (mevzu)
cogalmasiyla ¢ogaldigi anlamina gelir.(Desteki, 1386k, s. 19)
Israk felsefesi muvacehesince teskik (yani kuvvet ve zayiflik)
varhiga degil mevcut mahiyetlere aittir. Ornegin siyahligm veya
sicakligin siddetli veya zayif olmasi bunlarin mahiyetlerine
aittir.(Desteki, 1386k, s. 19), (Desteki, 1386i, s. 93) Israk
felsefesinde asil teskike tabi olan nurdur. Soyle ki alemin hepsi
IIk Nurun pariltilar1 ve farkli derecedeki birlesimi ile karanlig
temsil eden cisimlerden ibarettir. Dolayisiyla alem nur ve
karanligin (izafi yokluk) birlesiminden olusur. Fars ve Babil
filozoflarinin alemin iki nedeni oldugundan bahsetmeleri bu
ylizdendir. Buna gore varlik nura, miimkiin mahiyetler ise
uzatilmis golgelere/karanliklara karsilik gelir.(Desteki, 13864, ss.
118-119) Ancak bu durum varlik ile yokluk arasinda vasita ve
birlestirici unsurlarin oldugu anlamina gelmez. Zira yokluk
temaylz etmez ve yoklugun iadesi de dogru degildir. (Desteki,
1386k, s. 19) Ayrica varlik mutlak yoklugun nedeni
olamaz.(Desteki, 13861, s. 94)

Desteki’ye gore varlik yiiklem olunca veya bag fiil
olarak kullanilinca U¢ kip/mod (madde) sabit olur: zorunlu,
imtina ve miimkiin. Bunlarin ii¢ii de bedihi olarak bilinir ve
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zatlarinin inkilap etmesi miimkiin degildir. Zorunlu ve imtina
birbirine kiyasladir ancak imkan kendinde itibaridir. Imkan dis
diinyada mevcudiyet kazanabilmek icin sebebe muhtactir. Dig
diinyada zat sahibi olarak sadece Zorunlu Varlik vardir. Zorunlu
olanin gayrindakiler sadece varliga eslik ederler.(Desteki,
1386k, s. 19)

Varlik kadim-hadis ve Once-sonra gibi ayrimlara tabidir.
Once; illet, tabiat, zaman, duyu, riitbe, seref ve akil ydniinden
olabilir. Maddi seyler, baska maddi seyler tarafindan oncelenir.
Dolayisiyla zamansal hudds maddi seylerin var olmasiyla ortaya
¢ikar. Imkan bazen istidadi olur; siddet ve zay1flig1 kabul eder ve
zatl imkana mugayirdir.(Desteki, 1386k, s. 20)

Desteki irfan ehlini tahkik sahibi olarak goriir ve kendini
de onlara katar. Buna gore miimkiinler mazharlardir. Alemdeki
her bir zerre Nurlarin Nurunun kendini ve yetkinligin miisahede
ettigi bir aynadir. Bu aynada goriilen stretler avamin gordiigi
gibi degildir. Aksine bunlarin kendisi gérmek, suur ve idrakin
araglaridir.(Desteki, 13861, ss. 112-113)

4. MAHIYET

Desteki’ye gore irfani ag¢idan mahiyet varligin
golgesidir.(Desteki, 1386i, s. 120) Felsefi agidan ise mahiyet “o
nedir” sorusuyla cevabi aranan seydir. Her seyin mabhiyeti
kendisine eklenen itibarlar ve ilisenlerden baskadir. Oyleyse
mahiyet, mahiyet olmasi acgisindan kendisinden bagka bir sey
degildir. Bir sey olmamak sartiyla (bi sart1 la/mucerret) mahiyet
ancak zihinde bulunur. Bir sey olmas1 sarti kosulmaksizin (la bi
sarti sey/mutlak) mahiyet hem dis diinyada hem de zihinde
bulunur. Bir sey olmasi sartiyla (bi sart1 sey/mukayyet) mahiyet
dis diinyada mevcuttur.(Desteki, 1386k, s. 20)
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Desteki’ye gore mahiyet bazen parcalardan olusan
bilesik bir seydir bazen ise basit bir seydir. Ister bilesik ister
basit olsun bir mahiyet mevcut oldugunda gayriyla illetlidir.
Bilesik mahiyeti olusturan ciizler dis diinyada bazen ona dahil,
bazen ondan ayri, bazen secik ve bazen ise gizli olur. Mahiyet
bazen yiiklenmeyendir ki bu durumda bir seye yiiklenmeyen
cins ve fasil gibidir. Bu durumda cins maddeye karsilik gelirken,
fasil sOrete karsilik gelir. Cinsi olmayanin fasli da yoktur
dolayisiyla maddi olmayan varliklarin mahiyeti yoktur. Bir
mahiyet i¢in ayn1 mertebede iki cinsin var Olmasi miimkiin
degildir. Ayn1 sey tam fasil i¢in de gecerlidir. O ikisinin sonlu
olmasi gerekir. Cins bazen mifret olur ve dolayisiyla Ustlinde ve
altinda bagska bir cins bulunmaz; bazen ise boyle olmaz. Aym
sekilde kiilli gibi fasil da yuksek, orta, asagi, tabii, akli ve
mantiki seklinde ayrilir. Mahiyet killi umumi olmakligiyla dis
dunyada bulunmaz.(Desteki, 1386k, s. 21)

Hiiviyete dahil olan sahislasma itibari islerdendir ve
mahiyete eklentidir. Sahislagsmanin kendisiyle oldugu sey bazen
mabhiyetin kendisi bazen de mahiyetin lazimi olur ve ¢ogalmaz.
Bazen ise bizatihi veya ona yerlesen arazlarla miisahhas, madde
yoniinden eklenti arazlardan olur.(Desteki, 1386k, s. 21)

Fertleri ¢ogalmig her bir tiir, maddidir. Sahislasma aklf,
KUllT ve benzerinin eklenmesiyle hasil olmaz. Sahislasma varlik,
birlik ve mabhiyetten farklidir. Birlik mahiyetten farkli oldugu
icin tariften gani bedihi bir seydir. Cokluk ise birlik ve
mahiyetten olusur. Cokluk, altinda toplananlara teskik ile
sOylenir. Birlik; hakiki, itibari, ittisali, cinsi, sahsi ve fasli gibi
kisimlara ayrilir.(Desteki, 1386k, s. 22)

5. iLLET VE MALUL

Desteki’ye gore aralarinda gereklilik iligkisi olan
seylerden bazisi illet, bazis1 ise maluldiir. Boyle bir iligskiye
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sahip olmayan seyler birbirlerinden biganedir.(Desteki, 13864, s.
78) illetin mertebesi maluliin mertebesinden varlik yoniinden
daha gucludur.(Desteki, 1386i, s. 93) Hatta miimkiin olanin
illete ihtiyaci, zati dolayisiyla zorunlu olan varhigin delilidir.
Baska bir deyisle her illetin malulii ve her lazimin lazim olunani
ile arasinda giiclii bir miinasebet vardir.(Desteki, 13861, s. 114)

Desteki; maddi, sOrf, gai ve fail olmak iizere dort illeti
kabul eder. illetlerin kisir dongii ve teselsille tabi olmasi dogru
degildir. Oyleyse dikey diizlemde illetler sonludur ve bitiin
illetler Bir’den hasil olur. Basit bir seyden bir olmasi yoniinden
ancak bir sddir olur. Birin bir olmasi yoniinden kabul ve fiil ile
beraberce nitelenmesi dogru degildir.(Desteki, 1386k, s. 22)

Desteki fail illet deyince tam illeti kasteder ¢ink( tam
illetten maluliin husuli zorunludur. Yiizeysel fikirler ve bakislar
onu idrak edemese de tam illet ayn1 zamanda Ik Nedendir. O,
seylerin irade ve riza ile nedenidir ancak Onun iradesi insan
iradesi gibi degildir. Zira seylerin varligmin nedeni Onun
zatindan kaynaklanir.(Desteki, 13861, s. 105) Gai illete gelince
0, zihinsel yonden illet iken dis diinyada meydana gelmesi
yoniinden maluldiir. Her maksat ve irade sahibinin fiilinde bir
gaye vardir. Tabii fiiller de nihayetinde bir gayede sona ererler.
Aynm1 sey rastlantt icin de sOylenebilir. Biitlin nedenleri
kendisinde barindan tam bir fiilin rastgelelik (abes) icerdigi
sOylenemez.(Desteki, 1386k, s. 22)

Maddeden maksat kendisine yerleseni kabul eden
cevherdir. Bu yiizden her hadis i¢in maddi iletin siibutuna
hiikmolunur. Bazi héadisler araz, bilesigin pargasi ve yerlesen
(hal) i¢in hazirdir. Maddenin diger bir 6zelligi kabiliyet ve
istidattir. Bagka bir deyisle madde bir seyin pargasi oldugunda”
bir seyden olan”; slret ise “bir seyin kendisiyle oldugu” sey
seklinde tamimlanir. Bir maddenin iki sOretle kaim olmasi caiz
degildir.(Desteki, 1386k, s. 22)
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Madde ve siretin bitismesiyle cisim olusur. “Bitisik
cismani sdret” tiirii vasitasiyla kalicidir. Miktarlarin birbirine
gecmesinin, hacim ve yogunlugun sabit kalmasinin imkansizlig
heytlanin sabit bir gercek oldugunu ve Demokritos’un
atomculugunun gegersizligini ortaya koyar. Cismin ciizlerinin
sonlu olmasinin zorunluluguyla beraber sonsuzca bdliinmesinin
dogrulugu cisimlerin tekil olmasini gerektirir. Cismi olusturan
slretin yok olmasiyla beraber birbirlerinden ayrilan ciizlerin yok
olmamasi heyGlanin varligin1 gosterir. SUretin heyUla nedeniyle
tarif edilmesi onun cevherliginin delilidir. ikisinin birbirinden
tecerriit edememesi aralarindaki gerekliligin ispatidir. Ikisinin
birbirini dncelemesinin imkansizligi ve slretin yok olabilirligi
ikisinin de miimkiin oldugunun ispatidir. Cismani slret tirsel
tabiattir ve fasillarla farklilasmaz. Onun farklilasmasi dis
diinyaya ait eklentilerledir. (Desteki, 13861, ss. 87-88)

Slret basit varliklarda tabiat, tabiat ise bilesiklerde parca
konumundadir. Cisim olus, bir mevcuda konum ilismesiyle
meydana gelir. Ayrica cisim, bagka bir cismin illeti olamaz.
Nitekim iradi fiil, tahassiis edebilmek i¢in ciizi tasavvura, sonra
sevke ve en sonunda iradeye muhtacgtir. DOrt neden bizzat,
bilaraz, yakin uzak, bilesik basit, kiilli ciizi, kuvve fiil, genel ve
Ozel gibi ayrimlara tabidir ve hepsi bunlarda miisterektir.
(Desteki, 1386k, s. 22)

6. KATEGORILER

Desteki’ye gore bizzat mevcut olan cevherdir ve o, bir
konuda bulunmayandir. Bu cevherin mantiktaki tanimidir.
Metafizikte/ilk felsefede ise bir konuda bulunmaksizin dis
diinyada mevcut olan mahiyet seklinde tanimlanir. Konu mahal
(yerlesilen) ile agiklanir ve o, yerlesen (hall) sayesinde kaim
olmayandir.(Desteki, 2007, s. 999) Araz ise cevherin karsitidir
yani bir konuda bulunandir. Varlig1 yoniiyle bir sey ya cevher ya
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da arazdir, ikisi birden olamaz. Kategoriler mevcutlar igin
yiiksek cinslerdir. Desteki, Messal gelenekteki su on kategoriyi
kabul eder: Cevher, nicelik, nitelik, mekan, konum, zaman, etki,
edilgi, sahiplik ve izafet (gorelik).(Desteki, 1386k, s. 23)

Cevherlerin kiillileri de cevherdir. Cevherin varligina his
ve akil isaret eder. Cevherin zidd1 yoktur ancak bir cevher zit
nitelikleri kabul edebilir. Araz, mantiki olarak agagisina konulan
seye nispetle cins olamaz. Araz sabit olmadigi i¢in iizerinde
intikal gerceklesmez. Bununla birlikte bir araz baska bir araz
sayesinde kaim olabilir. Bir araz ve sUretin iki mahalde kiyami
imkansizdir. Mabhallin zevaliyle yerlesenin zevali
gerceklesir.(Desteki, 1386k, s. 23)

Cevher bese ayrilir: Akil, nefis, sOret, hey(la ve cisim.
Her cisim hey(la ve slretin bitismesiyle olusur. Eflatunculara
gore ise cevher bosluk, cisim, nefis ve akil olmak iizere dorde
ayrilir. Desteki kategoriler icerisinde nicelik ve nitelik hakkinda
ayrinti verir. Buna gore nicelik su kisimlara ayrilir: Cisim,
dizlem, ¢izgi, zaman ve sayil. Zaman yerlesik olmayan nicelik
iken say1 bitisik olmayan niceliktir. Bu iki nicelik bolinme,
bolinmeme, esitligi ve esitsizligi kabul noktasinda ortaktir.
Nicelik yine zati ve arazi diye ayrilir. Nicelik; siddet ve zayifligi
kabul etmez, zidd1 yoktur. Bitisik niceliksel tiirler matematiksel
olur.(Desteki, 1386k, s. 23), (Desteki, 2007, s. 999)

Nitelik boliinme ve nispeti kabul etmez aksine zitlik,
siddet ve zayiflig1 kabul eder. Dort kisimdir: 1. Hissedilir nitelik
ister yerlesmis isterse yerlesmemis olsun edilgendir. 2. Hissedilir
olmayan nitelik -yumusaklik gibi edilgen veya sertlik gibi
edilgen istidat olmasa da- ya kuvvedir ve kuvve olmayandir. 3.
Istidat halinden fiil haline geg¢mis nitelik hal ve melekedir.
Nefisler zatlariyla Ozellesirken bu niteliklere sahiptir. 4.
Ozellesmis nitelikler sahislar icin niceliksel dzelliktir.(Destekd,
1386k, ss. 23-24), (Desteki, 2007, s. 999)
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7. ZORUNLU VARLIK VE SIFATLARI

Desteki Zorunlu Varlik’in ispatina ayri bir 6nem verir ve
Onu bir¢ok yoldan ispatlar. En gli¢lii kanit metafiziksel kanittir.
Soyle ki mahiyet sahibi her mevcut malul olduguna gore
Zorunlu Varlik’in mahiyet sahibi olmamasi gerekir. Mahiyeti
olmayan bir seyin cinsi, fasli ve tanim1 yoktur. Oyleyse Zorunlu
Varlik iizerine burhan getirilemez tam aksine O, biitiin mevcutlar
tizerine burhandir. O’na yokluk karigmadigi, bir halden diger bir
hale degismedigi ve pargalanmay1 kabul etmedigi i¢in ezeli ve
ebedidir. Alemi kaim kildigi ve varligmin nuruyla alemi
nurlandirdig1 i¢in ne cisimdir ne de cismanidir.(Desteki, 1386k,
s. 25)

Diger bir ispat imkan {iizerinden yapilir. Buna gore
alemin varligi Zorunlu Varlik’in bir sonucudur cinki alem
kendinde miimkiin olup ihtiyag ve yoksunluk onun zati
ozelligidir.(Desteki, 13861, s. 79) Yine Desteki Zorunlu Varlig
ispatlamak i¢in kisir dongii ve teselsiiliin imkansiz olusunu delil
getirir. Buna gore biitiin nedenlerin, sonunda herhangi bir seyin
malull olmayan bir nedende sona ermesi gerekir. Zorunlu Varlik
olmak; biitin nedenli oluslari, ortakligi, benzerligi, zithigi,
birlesikligi, huldlii, mahal olusu, birlesmeyi, yon ve imkani
kendisinden olumsuzlar.(Desteki, 1386k, s. 25) Biitiin bu sayilan
ozellikler cevhere aittir. Oysa Zorunlu Varlik cevher degildir ve
onun bir mahiyeti yoktur. Mahiyet sebepli varliklar i¢in
gegerlidir. Zorunlu Varlik ise ilk ve sebepsiz varliktir.
Kelamcilara gore de Tanr1 bir cevher degildir.(Goktas, 2018, s.
83)

Desteki kelama dair yazdigi /mani’l-iman adli eserinde
akli bir tavir sergilemekle beraber hak yolun sahih haberde
bildirildigini dile getirir.(Desteki, 1386e, s. 45) Bu noktada
Desteki Hz. Ibrahim kissasina deginir. Hz. Ibrahim “Ben
kaybolanlart sevmem” demis sonrasinda “Yiiziimii hanif ve
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miisliiman olarak gokleri ve yeri yaratana yonelttim; ben
miisriklerden degilim” (En’am Suresi, 79) sozlerini sdylemistir.
Anlagilan Hz. Ibrahim maddi alemde goriilen baglanti ve
ilgilerden hareketle her seyin nedensellik baglaminda mevcut
oldugunu anlamistir. Buna gore evrende diizenli bir varolusun
mevcudiyeti tek Tanri’nin varligina isaret etmektedir. Bu durum
“Eger yerde ve gokte ilahlar olsayd: ikisi fesada ugrardi”
(Enbiya Suresi, 22) ayetiyle ifade edilmistir. Desteki’ye gore bu
ayeti “ilahlar arasinda arbede ve niza olur; bu yiizden ikisinin de
ahvali bozulur” seklinde anlayan miitekellim ve miifessirlerin
goriisii, hitabi bir yorumdur.(Desteki, 1386k, ss. 25-26) Ona
gére bu ayet A&lemde tek bir miiessirin oldugunu
gosterir.(Desteki, 13861, s. 80) Molla Sadrd, Desteki’nin adinm
vermeksizin ayeti bu yonde yorumlar.(Sadra, 1402, s. 42)

Desteki cismin varligini Zorunlu Varliga delil olarak
gosterir. Soyle ki cisim heydla ve stretten miirekkeptir. Bununla
beraber bu ikisinin birbirinin nedeni olarak kabul edilmesi dogru
degildir. Dolayisiyla stireti maddeye izafe eden ve bu ikisini
birbirinden ayiran Zorunlu Varlik’tir.(Desteki, 1386k, s. 26)

Desteki’ye  gore  filozoflar  varligin  kendisini
diistindiiklerinde bunun onlar1 zat1 geregi zorunlu bir ilkenin
varhgma gotirdiginti dile getirirler.  Zorunluluk sifati
sonsuzluk, birlik, hayat, tecerriit ve ilim gibi diger sifatlarin
nedenidir. Aleme ait ozelliklerin Tanri’min zat1 i¢in gegerli
olmamasi dolayisiyla tenzih edilmesi gerekir.(Desteki, 1386e, s.
43)

Zorunlu Varlik ciizleri ve fertleri olmayan ve dolayisiyla
parcalanmay1 kabul etmeyen basit bir varliktir.(Desteki, 1386f,
s. 809) Oyleyse o, mahiyeti olmayan ve kuvve-fiil ayrimm
disinda kalan essiz, biricik ve tek varliktir.(Goktas, 2018, s. 80)
Zorunlu Varlik tek oldugundan Onun zorunlu olusu paylasima
kapali bir niteliktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Onun zati ve
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ilahi  zorunluluguna su ayette isaret edilmistir: “Allah
kendisinden baska ilah olmadigina sahadet eder.” (Al-i Imran
Suresi, 18) Yani o, boliinme ve parcalanma kabul etmez. O, dis
dinya-zihin, mahiyet ve varlik gibi ayrimlara tdbi olmayip
mutlak birlige layik olandir.(Desteki, 1386k, s. 26)

Desteki’ye gore sifatlar dorde ayrilir: hakiki, izafet sahibi
olup hakiki olanlar, izafi ve selbi.(Desteki, 1386¢c, s. 136)
Zorunlu Varlik mahza hayir, h&kim, diri, alim, kadir, irade sahibi
ve comerttir. Bu sayilanlar onda c¢okluk gerektirmez. O;
yetkinligin, giizelligin, gonil agiciligin, biiytlikliglin ve ululugun
son noktasindadir. O, her seyin yaratani ve biitiin seylerin
varliginin kendisinden oldugudur. Onun bizim gibi bir iradesi
olamaz. Bir sey hakkinda marifet ve rizasi olmaksizin istek ve
ihtiras sahibi olmaz bilakis “O’nda olanin kendisine” irade ve
inayet denir.(Desteki, 1386k, s. 26)

8. RUHANT CEVHERLER

Desteki’nin sudiira dair yaptigi yorumlardan bu teoriyi
kabul ettigi anlasilmakta lakin sudrun nasilligina dair ayrintili
bilgi vermemektedir. Soyle ki, illete dair tam bilgi, maluliin
bilgisini gerektirdiginden Zorunlu Varlik’in zatina dair bilgisi
alemin bilgisini ve sudirunu gerektirir. Baska bir deyisle O,
baslangicta kiilli ve ciizl biitiin mevcutlari {izerinde bulunduklari
hal tizere bir defada bilir. Sonra kaza, irade ve kudreti hasebince
onlar kuvveden fiile ¢ikarlar.(Desteki, 1386k, s. 27)

Suddru gerektiren diger bir sey Zorunlu Varlik’in “bir ve
basit” oOlmasidir. Zira her yonden bir olan basit varlik, ancak
basit olan bir seyin illeti olur. Nitekim iktiza olunan ¢ok ise bu,
iktiza edenin ¢oklugunu gerektirir. Oysa Zorunlu Varlik ayni
anda fail ve kabil olamaz ve yine ¢ok yoOnlii olmasin
gerektireceginden mubhtelif lazimlarin mazhar1 olamaz. Oysa
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yaratilmig varliklar ve cisimler boyledir.(Desteki, 13861, ss. 78-
80)

Desteki ruhani cevherleri ispatlamak igin “cismin cismi
var kilamadigina” yonelik goézlem ve deneye dayanir. Hatta
cisim sadece meydana gelmek i¢in degil ayni1 zamanda tedbir ve
tesir agisindan da cismani olmayana mubhtactir.(Desteki, 1386k,
s. 27)

Desteki’ye gore sudlrun sebebi sevgi ve rahmettir.
Ruhani cevherlerin Zorunlu Varlik’in rahmetinin bir sonucu
olarak ¢ikisina ibda denir ve ilk meydana ¢ikan sey akildir. Eger
ilk olarak akil meydana gelmeseydi ¢oklugun vasitasiz bir
bicimde Zorunlu Varlik’a isnat etmesi gerekirdi. Bu durumda
Onun zatinda terkip veya kendisiyle kaim bir sifat ortaya
cikarirdi ki O, bundan tam olarak miinezzehtir. Zorunlu
Varlik’tan sudlr eden akil, zorunlulugu Zorunlu Varlik’tan
alirken kendi zatinda mimkiindiir. Tlk akil, Zorunlu Varlik’a
nispetle GOKluk igerir ve onun cok sey igin illet olmasi
gegcerlidir.(Desteki, 1386k, ss. 26-28)

AKIi sdretler hayali ve nefsani mahallere intibai ederek
mevcut olamayacagina gore bunlarin harigte mevcut olmasi
gerekir. Su halde idealar akli ve hissi alemlerde tahakkuk eder.
Desteki’'ye gore Islam  felsefesi kaynaklarinda  kiilll
mevcutlarin/idealarin - miimteni  olduguna dair bir goriis
kendisine ulagmamistir. Su halde zihinde siibutu yoniiyle
idealarin haricte var olmasi fikri miimteni degildir.(Desteki,
13861, s. 91)

Desteki’ye gore ruhani cevherler maddeden ari, kuvve ve
istidattan alidir. Sonra akli cevherlerin misalleri tecelli ederek
varhiga gelir. Misal alemindeki cevherlerin stretleri zitlar1 kabul
etmeyen, degisim ve doniisiimden uzak nurlu asillardir. Bunlar
bitki ve hayvanlarin yetismesini saglar. Buna gore ay-alti
evrenin yoneticisi faal akildir. Bu akil; nedensellik baglamu,
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yakinlik, uzaklik, semavi cirimler ve muhtelif durumlara gore
heytladan dort unsuru meydana getirir. Sonrasinda feleklerin
clizl hareketlerinin farklilagmasi oraninda heytilaya mizaglar ariz
olur. Her hadis mevcudun ortaya ¢ikmasi igin Onceden
belirlenmis bir slretin ve bu slretin sahislasmasi i¢in ona
eklenen bir durumun olmasi gerekir. Yani felekler ve
gezegenlerin hareketlerin ¢ok ve farkli olmasinin nedeni,
benzemeye c¢aligtiklarin akillarin  farklt  olmasidir.(Destekd,
1386k, ss. 27-28) Heytla/madde, sonsuzca kabul edici oldugu
gibi ilkeler de tekrar etmeyen fiillere sahiptir. Feleklerin sonsuz
hareketleriyle istidatlar ve kalici iyiligin sizintis1 ezelden ebede
yenilenir.(Desteki, 1386k, s. 27), (Desteki, 1386i, s. 80) Ozetle
nurlu misallerden fiiller sudlr ederek cisimleri ihtira eder.
Cismani alemde sirastyla madenler, bitkiler, hayvanlar ve
sonunda insanlar mevcut olur. Insanlar icerisinde “Kéamil Natik”
ortaya cikinca comertlik tertibi sona erer ve varlik dairesi
tamamlanir.(Desteki, 1386k, ss. 26-28)

Desteki sudiru Allah’mn her seyi sevmesine bagladigi
gibi urlicu da her seyin Allah’1 sevmesine baglar. Her sey ona
asik, giizelliginin, parlaklik ve yetkinliginin karsisinda saskindir.
Her sey bir miinasip bir vasita ile ona ulagsmaya calisir ki
bdylece ¢okluk birlige doniissiin.(Desteki, 13861, s. 107)

9. INAYET, KAZA VE KADERIN MANASI
HAKKINDA

Desteki kaza ve kaderi inayet ve iradeye baglar. Ancak
O’nun iradesinin insan iradesinden farkli oldugunu dile getirir.
Zira insanin iradesi degisken, eklenti ve sevk edicidir. Tanr1 ise
bitiin bunlardan miinezzehtir.(Desteki, 1386k, s. 33)

Desteki’ye gore kader kazasinin ayrintisidir. Bu alemde
vaki olan her sey, baska bir dlemde heyeti ve zamaniyla takdir
olunmustur. Desteki meseleyi nedensellik baglaminda izah eder.
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Soyle ki bir seyin var olabilmesi i¢in tam illetin ger¢eklesmesi
gerekir. Engellerin kalkmasiyla birlikte biitiin sebep ve sartlarin
birlesmesi tam illeti verir. Tam illetin olusmasiyla takdir ve
tedbir olunmus seyin varligi zorunlu olur. Bunlardan birinin
eksik olmasi veya bir engelin ¢ikmasiyla 0 sey, imkan ve imtina
boslugunda kalir. Hasili bir seyin meydana gelebilmesi ig¢in
biitiin sebeplerin gergeklesmesi gerekir. Bunlardan birisi fiilin
yakin sebebi olan insan ferdinin varligi ve iradesidir. Ayrica
fiilin meydana gelmesinin sartlarindan birisi zorunluluktur. Buna
gore iradeli fiiller; tam illet ve azmin tahakkukundan sonra
ortaya ¢ikan zorunluluk nedeniyle hasil olurlar. Burada iradeden
murad, fiili yapmaya veya terk etmeye yonelik kesin ve sevk
edici azimdir.(Desteki, 1386k, ss. 29-31)

Konuyu agmak gerekirse insan bir seyi idrak ettigi veya
varligindan haberdar oldugu zaman ya o seyi arzular ya da
ondan kagmir. Kudretin devreye girmesiyle iradenin zorunlu
kildig1 hareketi yapmak i¢in bir giic azalara yayilir. Eger insan
zorunluluk, uygunluk ve nefreti dikkate almazsa idrak edici
kuvveleri, vehmi ve akli kullanmayz ister. Oysa insan i¢in ortaya
¢ikan diisiince ve pratikler bazi yonlerden uyumlu, bazi
yonlerden uyumsuz veya his ig¢in uygun, akil i¢in uygun
olmayabilir. Hemen ortaya ¢ikan sonuglari uygun veya sonraya
birakilmis sonuglar1 icin uygun olmaz. Bunun tersi de
olabilir.(Desteki, 1386k, s. 31)

Uygunluk sebebiyle bir diirtii ortaya c¢ikarken nefret
uyandiran seyler sebebiyle de yiiz ¢evirme ortaya ¢ikar.
Diirtiilerin tercihi hasebince fiil ve terkin taraflarindan birisine
azmetmeyi tercih ve diirtiilerin esitligi durumunda saskinlik
olusur. Bu durumda nefis fikri kuvveti kullanilir ki iki taraftan
birini tercih etmek saglansin ve fiil gerceklessin.(Destekd,

1386k, s. 31)
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Hasili insanda kudret ve irade sahibi olduktan sonra bu
ikisine taalluk eden eylemlerde bunlarin yoklugu durumunda
tam illet meydana gelemeyeceginden ilgili eylemler gerceklik
kazanamaz. Aymi sekilde ibadetler mutluluk i¢in tam neden
degildir bilakis eksik nedenlerdir. Yokluklar1 saadetin yoklugu
iken varliklar1 saadetin varligin1 gerektirmez. Bu durum bitiin
miimkiinlerin Onun kuvvet, fiil ve iradesine dayandigi gercegine
aykir1 degildir. Zira insanin kudret ve iradesi, eylemlerinin zahiri
sebepleri arasinda yer alir. Oysa gergekte bunlar Tanr1’ya nispet
edilir.(Desteki, 1386k, ss. 31-33)

Desteki’ye gore her kim seylerin yakin sebeplerine bakip
nazarini daraltirsa kader ve tevfize kail olur. Yani eylemleri
yakin sebeplere havale ederek eylemleri kendi takdir ve
kudretine nispet eder. Bu diisiinceye sahip olanlara Kaderiye
denir ve onlarin bu tutumlariyla Mecusilere benzer. Nitekim
Mecusiler Yezdan ve Ehrimen diye isimlendirdikleri iki ilke
kabul ederler. Ote tarafta Cebriye vardir. Onlar sebep ve
aracilarin biitiiniiyle kendisinde sona erdigi ilk sebebe nazar
ederler. Baska bir deyisle yakin sebeplerden sarf-1 nazar edip
uzak sebeplere itibar ederler. Bu ylzden bltin eylemlerin Tanri
tarafindan yaratildig1 goriisiine tutunurlar. Onlara gore Tanri
kullar yapmadan Once batin fiilleri bilir ve bu bilginin aksine
bir seyin meydana gelmesi miimkiin degildir. Oysa Desteki’ye
gore biitin sebepleri irade eden Hak Teala’nin ilmi, ihtiyarla
celismez ve insanlarin cebre diismesini gerektirmez. (Destekd,
1386k, s. 32)

Desteki, ceza ve miikafat1 gegersiz kilacak her tiirlii kaza
ve kader anlayisina karsidir. Clnkl ceza ve miikafat nefsin
kendi kazanimlaridir. Ko6tii gidalarin bedeni hastaliklara neden
olmasi gibi bozuk inanglar ve batil ameller de nefsani
hastaliklara sebep olur. Ote taraftan Tanr1 “dilemeseydi
yapmazdi” Onermesi tamamiyla hakikati ifade eder zira irade
tanrisal bir fiilin illetlerindendir. Ancak onun iradesi zatinin
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kemalindendir. Zatinin kemali ise fiilin meydana gelmesine
muhta¢ degil tam aksine fiil zatinin kemalinin lazimidir.
Lazimin kaldirilmasi melzumun kaldirilmasini
gerektirir.(Desteki, 1386k, s. 33)

Desteki’ye gore Tanri’nin kazasina riza gostermek nura
ermek demektir. Bu, nefsin fenaya ermesiyle her seyde Tanr1’y1
gormesidir. Riza Tanr1 sevgisine gark olmak, faydasi dolayistyla
imtihana katlanmak, dlemin en miikemmel imkan {izere mevcut
oldugunu bilmek ve mevcutlarin birincil kasitta iyi oldugunu
bilmek gibi anlamlara gelir.(Desteki, 1382, s. 37)

Desteki ontolojik agidan meydana gelen seylerin ya salt
1yi ya da 1yiligi kotiiliigline baskin oldugunu séyler. Az kotiiliik
dolayisiyla ¢ok iyinin meydana gelmesine engel olmak asil kotii
olandir. Bunun bagka bir ifadesi kotiiliigiin bilaraz mevcut
olmasidir.(Desteki, 1386k, s. 29) Dolayisiyla ahlaki alanda
yapilan kdotiiliikler insanin kendi yapip etmelerinin bir
sonucudur.

10. INSAN NEFSI

Insan nefsi beden veya baska bir cismin malulii degildir
bilakis o, melekiiti bir cevherdir. Nefsin bedenin tedbiri, nefsin
kendisini huzuri olarak bilmesi ve degisime kapali olmas1 soyut
oldugunun delilleridir.(Desteki, 1386i, s. 119), (Toksdz, 2018, s.
202-203) Bununla birlikte nefsin akildan farki onun bedenle
baglanti kurabilmesidir. Nefsin bedenle yogun baglantisi olsa da
baglantinin kopmasi nefsin yok olmasina neden olmaz. Ayrica
her nefsin bir bedeni vardir. Dolayisiyla iki nefsin bir bedeni
veya bir nefsin iki bedeni kullanmas1 dogru degildir. Insan nefsi,
varliginin baslangicinda heytlani akil iken yetkinleserek bilfiil
akil olur ve gergegin kesin bilgisine (hakka’l-yakin) ulasir ki bu
mertebe, mertebelerin sonu ve kemalin nihayetidir. Nefsin
mertebeleri muhtelif sahislardaki keyfiyetler hasebince farklidir.
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Bununla beraber nefis kendisine has yetkinligini elde etmede iki
yola sahiptir: Birincisi diislince, akletme, nazar ve istidlal gibi
farkli kavramlarla ifade edilen teorik yoldur. Ikincisi ise kesif,
miisahede, sezgi ve riyazet gibi kavramlarla ifade edilen nefsin
terbiye edilmesi yoludur. Dogrusu nefsin kemali bu ikisinin
beraberce hasil olmasindadir.(Desteki, 1386k, s. 34)

Desteki nefsin meydana ¢ikisini sdyle izah eder: Mizag
ne kadar itidale yaklasirsa o nispette iistiinliik sahibi olur ve
kendisinden sadir olan eserler gogalir. ilkin elementlerin bir
araya gelmesiyle gelisen mizag, bitkisel nefsi kabul edecek
seviyeye ylkselir. Bitkisel nefis beslenme, biiyiime, kemale
erme ve lireme gibi yonlerden alet sahibi tabii cismin kemalidir.
Sonra miza¢ daha dengeli hale gelir ve dyle ki ciiz’Tleri idrak
edip irade ile hareket edebilen nefis haline gelir. Bu nefse
hayvani nefis denir. Idrak eden giice miidrike; hayal eden giice
muharrike denir. Miidrike zahir ve batin his seklinde ikiye
ayrilir. Dis duyular gérme, isitme, dokunma, tatma ve koklama
giicleri iken i¢ duyular ortak duyu, hayal, miitehayyile, vehim ve
hafizadir. Desteki nefsin vehim ve hayal giiciinii insanin
kendileriyle yiikselise gectigi iki kanada benzetir ve bu iki giicii
akla ve velayete yardimci goriir. Duyular1 kinayan sahte
mutasavviflar1 da elestirir.(Desteki, 1386k, s. 16), (Desteki,
13861, ss. 122-123)

Desteki insan nefsini, fikri eylemleri yapan olmasi
yoniinden alet sahibi tabii cismin ilk yetkinligi olarak tanimlar.
Insan organlarinin ve bedenin degismesine, bedeninden gafil
olmasma ragmen kendisine dair suurun devam etmesi onun
miicerret oldugunu gosterir. Bu varlik natika ve hakiki kalp diye
isimlendirilir. Nefis herhangi bir organla eslestirilemez ancak
biitiin organlar1 ve giicleri o giyinir ve o biitiin aletlerin
faildir.(Desteki, 1386i, s. 91) insan nefsinin akli iki giicii vardir:
Birincisi nazari akil gict olup kiilli hakikatleri ve nefsii’l-emre
mutabik hiikiimleri idrak eder. Ikincisi ameli akil giicii olup
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sanatlar1 ve hayvani kuvvelerde hasil olan melekeleri zorunlu
olarak istinbat eder. Nefsin soyut sehvet giicii edilgen heyetlere
tesir eder ve giillme, aglama ve haya gibi sonuglar meydana
gelir.(Desteki, 1386k, s. 16)

Aklin insanda olusmasinin baslangicinda suur ortaya
cikar. Suurla beraber sevk ve irade dogar. Boylece iradi hareket
meydana gelir. Aklin olugmasi yolunda ilerleyen insanin kesin
bilgiler ile suura ermesi gerekir. Kamil insan ise ya nefsindeki
stikin ve itminani takip ederek ya da gorerek (istibsar) kesin
bilgiye ve suura ulasir. Siikiin ve itminanin olugmasiyla insanin
batininda saglam bir kulpa yapigsmaya yonelik bir sevk ve ragbet
olusur. Bdylece insani anlamda gerg¢ek irade olusur. Sonra
insanin sirr1; ruh ve iinse ulagsmak i¢in kutsiyet yoniine dogru
harekete gecer. Bu durumda insan manilerin kalkmasina ve
sartlarin tahsiline muhta¢ olur. Bunlar ancak riyazetle
gergeklesir.(Desteki, 1386k, s. 34)

Desteki’ye gore nefsin yetkinlesip bilfiil akla doniismesi
icin sadece rasyonel diisiince yeterli degildir bilakis riyazet de
sarttir. Riyazet su sebeplerden dolay1 yapilir: Birincisi uyku ve
ilham yoluyla e¢lde edilen bilgide yalan ve hayalin etkisini
kesmek igin. Ikincisi sirrin Hak’tan gayriyla mesgul olmasindan
yiiz cevirmesini saglamak icin. Uglinclisii Allah’tan uzaklasip
baska seylere yaklasmamak i¢in. Ddrdiinciisii ise insanin
davraniglarinda sadece Allah’t gozetmesi ona baskasini sirk
kogmamasi i¢in. (Desteki, 1386k, s. 34)

Riyazet, yokluk ve varlik esas alinarak yapilir. Bu ikisi
acik ve gizli olmak {izere ikiye ayrilir. Yokluk esasinca yapilan
riyazet ziiht (uzaklagsma) olarak isimlendirilir. Bu, sirr1 haktan
mesgul edecek seylerden uzak tutmaktir. Agik ziiht insanin bos
ve kendisini ilgilendirmeyen seylerden kagmmasidir. Gizli
yapilan ziiht ise Allah’tan bagkasini gaye edinmemektir. Ziihdiin
nihayeti takvadir.(Desteki, 1386k, s. 35)
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11. MEAD VE CiSMANI DiRiLi$

Desteki’ye gore meadin esasini Soyut mevcutlarin
varligin1 kabul olusturur ve Islam diisiiniirleri arasinda bu
noktada siiphe ve ihtilaf yoktur. Tartismalar bedenlerin yeniden
diriltilip diriltilmeyecegiyle ilgilidir ve Desteki cismani hasr
kabul eder. Ona gore bedenlerin hasrine itikat ve iman dinin
zaruriyetindir. Soyle ki halka vehim giicli baskindir. Vehim giicti
bedenlerin  ¢lirlimesinden sonra ahirette tekrar yeniden
yaratilmasint imkansiz sayar. Bagka bir deyisle vehim insanin
bedenin heyeti ve seklinin bozulmasiyla yok olduguna ve ilk
haline donemeyecegine hitkmeder. Bu yiizden yok olan bir seyin
geri dondiiriilemeyecegini soyleyenler ancak bilgin geginenler
olabilir. Kelamcilardan bir grup insan da kalict olan ciizlerin,
yeniden  yaratilisin  temel unsurlart  oldugunu  kabul
eder.(Desteki, 1386d, ss. 153-154)

Desteki’ye gore Kur’an ayetlerinde insan bedeninin
bitiin ciizleriyle geri dondiiriileceginin imkani agiklanmistir.
Ahirette iade edilen sey, sorumluluk gerektiren fiiller igin
kaynaklik teskil eden seydir. Su halde ahirette iade edilen sey,
insanin kendisi olan ve ciizleriyle birlikte diinyadaki bedenin
benzeri olan unsuri bedendir. Bedenin bu diinyadaki pargalarina
benzer baska bir bedenin hi¢ yoktan veya yeniden yaratilacagini
diisinmek meadi ve pek ¢ok ayeti inkdr etmek anlamina
gelir.(Desteki, 1386d, ss. 154-155)

Desteki’ye gore filozoflar ahirette bedenlerin geri
getirilmesini madumun iadesinin miimteni oldugu gerekgesiyle
reddetmistir. Tbn Sina, bir insanin bagka bir insan1 yemesi
durumunda ahirette bedenlesmede biiyiik bir giicliilk olacagini
ileri siirmiistiir.(ibn Sina, 1949, s. 56) Desteki buna sdyle cevap
verir: Ahirete getirilen parga yaratilisin basladigi pargadir. Allah
Tedld onu korur ve bagka bir beden i¢in parga kilar. Yaratilisin
lizerine insa olundugu korunan parca madumun iadesi
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diisiincesini  de gegersiz kilar c¢unkii bu parga yok
olmamustir.(Desteki, 1386d, s. 155)

AAY

Desteki, bedenlerin yeniden dirilisine dair Ibn Sina’nin
ortaya attig1 bir¢cok gucliige cevap vermez. Desteki’nin konu ile
ilgili nihai kanaati ahirette geri getirilecek olanin ayniyla ilk
beden oldugu yoniindedir.(Desteki, 1386d, s. 161) Molla
Sadrd’ya dogru giden siiregte Desteki’nin katkisi yeniden dirilis
ve bedenlerin yaratilmasinin madumun iadesi seklinde olmadigi
yonundedir. Ona gore yeniden yaratilis kuyruk sokumu denilen
bir parga iizerinden baslayacaktir.(Sadra, 2022, s. 87)

12. SONUC

Denilebilir ki Nasiriiddin Tasi’nin (5. 672/1274) Ibn
Sinacilig1 canlandirmak i¢in verdigi miicadele sonuglarini
vermis ve Ibn Sinci ¢izgide gerek kendini felsefeye miintesip
goren gerekse felsefeye sicak bakan bir¢ok diisiiniir yetigmistir.
Iste Desteki bu filozoflardan birisidir. Onun hem Messai ve
Israki felsefeyi takip ettigi hem irfani diisiinceye mensup oldugu
hem de felsefl tartismalarda dini naslara yer verdigi gortliir.
Onun bu tavr1 ve felsefi karakteri Molla Sadra’nin gelisinin
habercisi sayilabilir.

Desteki Ibn Sina’nin es-Sifd nin Metafizik kitabinin giris
kismina yonelik bir serh yazar. Bu tavir TasT’yle beraber
gelisebilecek bir yanilgiyr yani felsefenin konusunun Tanri
olabilecegi yanilgisini engelleme tesebbiisii gibi durmaktadir.
Onun Devvani’ye karst yaptigi tartismalarda bu tutumun bir
etkisi oldugu sdylenebilir. Ilging bir sekilde Desteki ile Siraz
okulu ve akabinde Isfahan okulu iran’da felsefenin gelismesine
imkan tanirken Es’ari cenahta felsefenin geriledigi gortiliir.

Desteki kadim felsefeden bahisle felsefeyi metafizigin
bir pargasi olarak yorumlar. Bu, onun evrensel bir bilgelik
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anlayisina sahip oldugunu gosterir. Ayrica onun varlik merkezli
bir felsefe insa etmis olmas1 ibn Sinici cizgide felsefe yaptigim
gosterir. O kadar ki kitaplarinin bir yerinde Sif@’nin iki kapagi
arasinda yer alan her seyine iman eder gibi bagl olmadigini dile
getirmek zorunda kalir.(Desteki, 1382, s. 91)

Desteki’nin felsefenin konusuna dair yazdigi risalesi
onun bu meseleye onem verdigini gosterir. Onun varlig
felsefenin konusu olarak kabul etmesi metafizik¢i bir filozof
olarak kabul edilmesi i¢in yeterlidir. Onun varlikta teskiki kabul
etmesi, varlig1 zihni ve harici olarak bdliimlemesi ve varligin
zorunlu, miimkiin ve miimteni seklindeki tasnifi onu metafizikgi,
akilct ve gercekei bir filozof olarak nitelendirmek icin yeterlidir.

Desteki sadece kendisinden 6nce ortaya konan felsefeyi
tekrar etmekle yetinmez bircok meselede yeni agilimlar
yapmaya c¢alistigim bizzat kendisi ifade eder. Ornegin onun
insan iradesinin fiillerine etkisi konusunda yeni bir izah bi¢im
gelistirmeye ¢alistig1 sdylenebilir. Buna gore insan iradesi tam
illetin olugsmasinda etkin olan eksik illettir. Yani insan iradesinin
eksikligi eylemin ger¢ceklesmeme nedeni iken insan iradesinin
tek basma varligi eylemin yeter sebebi degildir. Yine
Desteki’nin yeniden dirilis konusunda Messai felsefeye onemli
bir itiraz1 ve meseleye dair yeni bir yorumu vardir. Desteki
yeniden dirilisi tartismak i¢in bir risale yazar ve o, bu eserinde
yeniden diriligin bedenli olacagini ve bunun bu diinyada insan
bedeninde yok olmayan kuyruk sokumuyla baglayacagini dile
getirir.  Kuyruk sokumu goriisii sonrasinda Molla Sadra
tarafindan hayal giicli seklinde yorumlanacaktir. Yine metafizik
meseleleri ele aldig1 risalesinde metafizik meseleleri kisa ve 6z
degerlendirmelere tabi tutar.

Desteki Israki ve irfani felsefeye dair yazdigi eserlerle bu
yondeki yonelimini ortaya koymustur. Yine Desteki’nin Sil
kelaminin rasyonellesmesine énemli bir katki sundugu goriiliir.
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Desteki’nin bu ¢alismada kullandigimiz temel eseri Tecridi
mesailii’I-hikme onun bu alandaki yetkinligini ortaya koyacak
niteliktedir. Hasili Desteki’nin kendisine kadar ulasan Islam
felsefesi birikimini harmanlayarak yeni bir soluk ve bakis agisi
gelistirmeye calistigr ileri siiriilebilir. Bu acidan o, Molla
Sadra’nin habercisi olarak kabul edilebilir.
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HZ. FATIMA’NIN BABASIYLA iLiSKIiSi:
SEVGI, DESTEK, MANEVI BAG

Saliha OZDEGIRMENCI!

1. GIRIS

Hz. Fatima ve babasi Hz. Muhammed arasindaki iliski,
yalnizca bir baba-kiz bagi olmanin 6tesinde, derin bir sevgi,
sefkat ve manevi yakinlkla sekillenmis 6zel bir bagdir. Islam
tarihindeki en giiclii aile iligkilerinden biri olan bu bag, sadece
kisisel bir hikdye degil, ayn1 zamanda toplumsal ve dini bir anlam
tasir. Hz. Muhammed’in peygamberlik gorevinin ilk yillarinda
karsilastig1r zorluklar, eziyetler ve sikintilar karsisinda, Hz.
Fatima her zaman babasinin en yakin destek¢isi olmus, ona moral
ve glic vermek i¢in her kosulda yaninda yer almistir. Baba ve kiz
arasindaki bu 6zel iligki, yalnizca duygusal bir bagdan ibaret degil
aym zamanda Islam’1n ilk yillarinda sekillenen aile degerleri ve
toplumun moral yapisini da etkilemistir. Ozellikle Islam 6ncesi
toplumda deger géormeyen kiz ¢ocuklarinin, Hz. Muhammed’in
Ogretileriyle birlikte toplumsal statiilerinin yiikselmesi, Hz.
Fatima'nin roliiyle daha da belirginlesmistir. Hz. Fatima,
babasiyla gecirdigi zaman boyunca sadece bir evlat olarak degil,
aynt zamanda onun dini miicadelesine katkida bulunan bir
destekci olarak da one ¢ikmistir. Hz. Peygamber, kizina olan
sevgisini her firsatta dile getirerek, onu hem bir evlat hem de bir
miimin olarak yticeltmistir. Bu boliimde, Hz. Fatima ve babasi
arasindaki iligkinin hem bireysel hem de toplumsal boyutlar
incelenecek, bu iliskinin Islam toplumunun degerleri iizerindeki
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etkileri ele alinacaktir. Ayrica, Hz. Fatima’nin babasina olan
baghligmin, Islam’m ilk yillarindaki zorluklar ve miicadeleler
igerisinde nasil bir yeri oldugu ve toplumsal yapinin
sekillenmesindeki rolii tartigilacaktir.

2. HZ.FATIMA'NIN COCUKLUGUNDA
BABASINA DUYDUGU BAGLILIK

Islam tarihinin en gucli baba-kiz baglarindan biri, Hz.
Muhammed ve kizi Hz. Fatima arasinda yasanmistir. Onlarin
iligkisi sadece biyolojik bir bagdan ibaret olmayip, ayn1 zamanda
derin bir sevgi, merhamet ve ruhsal yakinlik igcermekteydi. Hz.
Peygamber’in Hz. Fatima’ya olan sevgisi hem sézlerinde hem de
davranislarinda acik¢a goriilmekteydi. Hz. Fatima’nin dogum
tarihi konusunda farkli rivayetler bulunmakla birlikte, genel
olarak niibiivvetten bes y1l dnce dogdugu kabul edilmektedir (ibn
Sa‘d, 2001: X/20). Hz. Fatima’nin, Hz. Peygamber’in ii¢lincii mi
yoksa dordiincii kiz1 m1 oldugu konusunda elimizde kesin bir bilgi
bulunmamaktadir (Ozdogan, K. 2018: 49/203). Hz. Fatima
dogdugunda, anne ve babasiyla birlikte yasamaktaydi. Hz.
Peygamber’e niibiivvet gorevi verildiginde, Zeynep evliydi, diger
kizlarn Ummii Kiilsim ve Rukayye ise nisanliydi. Anne ve
babasinin yaninda kalan tek cocuk ise Hz. Fatima idi. Daha sonra,
Rukayye evlenmis ve esi Hz. Osman ile birlikte 615 yilinda
Habesistan’a hicret etmistir (ibn Sa‘d, 2001: X/36). Annesi Hz.
Hatice, hicretten (¢ yil énce vefat etti (ibn Sa‘d, 2001: X/19).
Hicretin gerceklesmesinden ii¢ y1l 6nce, Hz. Fatima ve kiz kardesi
Ummii Kiilstim, babalart Hz. Muhammed ile birlikte Mekke'de
kalmis ve ailesinin diger iiyelerinden ayr1 diismiistiir. Bu durum,
Ozellikle Hz. Fatima’nin babasiyla olan bagmi daha da
giiclendirmis ve ona duydugu sevgi ve baglilig1 derinlestirmistir.
Kaynaklar, Hz. Fatima ile Hz. Peygamber arasindaki 6zel
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iligkinin izlerini, onun ¢ocukluk yillarindan itibaren ortaya
koymaktadir.

Hz. Fatima’nin ¢ocukluk donemine dair aktarilan
rivayetler sinirli olsa da mevcut bilgiler, onun babasina olan derin
baghligim ve Islim’in teblig siirecinde onun yaninda nasil
kararlilikla durdugunu gostermesi agisindan oldukg¢a 6nemlidir.
Hz. Peygamber’in risaletle gorevlendirildigi ilk yillarda, heniiz
kiigiik bir ¢ocuk olmasma ragmen, Hz. Fatima’nin babasina
duydugu destek ve ona yonelik bagliligi belirgin bir sekilde
kendisini gostermektedir. Mekke toplumunun &nde gelen
miisrikleri, Islam davetine kars1 yogun bir muhalefet sergileyerek
baskilarini artirdiginda, Hz. Fatima bu siiregte babasinin yaninda
yer almig, onun yasadigi sikintilar1 yakindan gozlemlemis ve
miisriklerin saldirilarina kars1 bilyiik bir hassasiyet gelistirmistir.

Ozellikle Islam’in Mekke’de agik¢a ilan edilmesinin
ardindan, misriklerin Hz. Peygamber’e yonelik fiziksel ve
psikolojik baskilar1 artmis, bu siirecte ailesi de ¢esitli sekillerde
zarar gormistiir. Rivayetlerde, miisriklerin Mescid-i Haram’da
Hz. Peygamber’e yonelik yaptig1 kotii muameleler sirasinda Hz.
Fatima’nin olaylara bizzat sahit oldugu, hatta bazen babasina
yonelik saldirilar sonrasinda ona yardim ettigi aktarilmaktadir.
Bu durum, Hz. Fatima’nin ¢ocuk yasta olmasina ragmen,
babasinin miicadelesine duydugu derin bagliligin ve hassasiyetin
en somut gostergelerinden biri olarak degerlendirilebilir.

Bu duruma ornek olarak, Hz. Peygamber’in Kabe’de
namaz kildig1 esnada, Ebl Cehil ve arkadaslarinin kigkirtmasiyla
secdedeyken sirtina deve iskembesi koymalari olay1 verilebilir.
Kaynaklara gore, bu olay karsisinda kii¢iik yasina ragmen Hz.
Fatima hizla babasinin yanina kosmus ve sirtindaki iskembeyi
temizleyerek ona destek olmustur (el-Buhéri, 2001: 1/57) Ayrica
Kureys’in ileri gelenleri Hicr’de bir araya geldiler ve Lat, Uzza
ve lgclinclileri olan Menat adina yemin ederek, Muhammed’i
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oldiirmeye karar verdiler. Bu durum Fatima bint Muhammed’e
ulaginca, hemen babasinin yanina gitti ve ona haber verdi (Sa‘id
b. Mansar, 2012: 11/326). Hz. Fatima’nin ¢ocukluk dénemine dair
bilgilerimiz biiylik o0l¢lide bu rivayetlerle smirhidir. Onun
hayatina dair en belirgin anlatilardan biri, hicret siireciyle
ilgilidir. 610 yilinda babasinin hicretinden kisa bir siire sonra, Hz.
Fatima da kardesi Ummii Kiilsim ve Hz. Eb( Bekir’in ailesiyle
birlikte Medine’ye hicret etmistir (ibn Sa‘d, 2001: 1/203)
Medine’ye yerlesmesinin ardindan, evleninceye kadar babasiyla
birlikte yasamis, bu siirecte onun en yakin destekg¢ilerinden biri
olmustur.

3. HZ. MUHAMMED'IN HZ. FATIMA'YA
DUYDUGU SEVGI VE SAYGI

Medine’ye hicretten sonra, Hz. Fatima ile evlenmek
isteyenleri Hz. Peygamber geri cevirmis, ancak Hz. Ali’nin
evlenme talebinde bulunmasi {izerine, kizinin da fikrini alarak
amcasimin oglu Ali ile kiz1 FAtima’y1 evlendirmistir (Ibn Ishak,
1978: 247). Hz. Peygamber, kizinin diigiinii ve ev esyalarinin
teminiyle bizzat ilgilenmis, bu konuda Hz. Bilal-1 Habesi’yi
gorevlendirerek eksiklerin tamamlanmasini saglamistir. Ayrica
diiglin yemegi hazirlatmis ve biitin Miislimanlar1 diigiin
yemegine davet etmistir. Gerdek Oncesinde de kizinin ve
damadmin evine gelerek, onlara hem evliliklerinde hem de
gelecek nesillerinde hayir ve bereket icin dua etmistir. Bu
duygusal anlardan birinde, duygulanan Hz. Fatima’yi teselli
ederken, "Seni ailemin en hayirlisiyla evlendirdim." diyerek
kizina moral vermistir (‘Abdurrezzék, 2015: V/486). Evliliginin
ardindan ise Hz. Peygamber’in istegi dogrultusunda, ona yakin
bir evde ikamet etmis ve babasiyla olan giicli bagimi
siirdiirmiistiir (Ibn Sa‘d, 2001: X/23)
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Hicretin 2. yilinda (M. 624) evlenen Hz. Fatima, yaklasik
bir yil sonra ilk c¢ocugu Hasan’it diinyaya getirmistir. Hz.
Peygamber, torununun adin1 koyan kisi olmus ve ayn1 zamanda
Akika kurbami keserek, Hasan’in yedi giinliikken trag edilen
sacinin agirliginca giimiis miktarini sadaka olarak yoksullara
dagitmistir (el-Bel&ziiri, 2020: 1/477). Hasan’1in dogumundan kisa
bir siire sonra, Hz. Fatima ikinci ¢ocugunu diinyaya getirmistir.
Hz. Peygamber, bu bebegin adint da koymus ve Hz. Fatima’nin
yeni dogan bebeginin daha giizel oldugunu sdylemesi iizerine,
ona Hiiseyin adin1 vermistir (Ibn Sa‘d, 2001: VI/357). Hz.
Peygamber, Hasan ve Hiiseyin’in isimlerini verirken, onlarin
kulagma ezan okumustur (ibn Sa‘d, 2001: V1/353). Bu gelenek,
Islam’da yeni dogan ¢ocuklarm kulagma ezan okunmasiyla,
onlarin ilk duydugu s6ziin Allah’in ismi olmas1 anlamina gelir ve
bu uygulama Hz. Peygamber’in torunlarina da gosterdigi 6zel
ilgiyi ve sevgiyi yansitir. Hz. Fatima, ¢ocuklarinin terbiyesi
konusunda Hz. Peygamber’e miiracaat etmis ve onlar i¢in hayir
dualar1 almistir. Bir giin Hz. Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile birlikte
Restlullah’in yanina gelmisti. Hz. Fatima, “Bunlar i¢in Allah’tan
bir seyler iste.” dedi. Bunun (izerine Hz. Peygamber, “Hasan i¢in
hilm ve hayayi, Hiiseyin i¢in de comertlik ve heybetli olmay1
Allah’tan istedim.” seklinde cevap verdi. Ardindan, Hasan’1 sag
dizine, Hiiseyin’i ise sol dizine oturtarak, onlara duydugu 6zel
sevgisini ve yakiligimi gosterdi (el-Belaziri, 2020: 11/246).

Hz. Fatima, evliligi sirasinda maddi ve manevi
sikintilarla karsilagtiginda siirekli olarak babasmin destegini
gormiistiir. Hz. Fatima ve ailesinin ¢ogu zaman kendi islerini
kendilerinin yaptig1, sik sik maddi zorluklarla karsilastiklar
anlasilmaktadir. Ev isleri yapmaktan elleri nasir tutmus, Hz. Ali
ise su ¢ekmekten dolay1 gogsiiniin agridigini belirtmistir. Bu
sebeple, esirlerden birini  kendilerine verilmesini talep
etmislerdir. Ancak Hz. Peygamber, Suffe ehlinin daha ¢ok
yardima ihtiyact oldugunu belirterek kizin1 c¢evirmis ve
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yasadiklart maddi zorluklara kars1 sabirlarini artirmak i¢in onlara
gece tesbihat ¢gekmelerini tavsiye etmistir (‘Abdurrezzék, 2015:
VI11/473). Hz. Peygamber, sabah namazlarinda, Hz. Fatima ve
ailesinin evlerinin yanindan gecerken onlar1 namaza kaldirmak
icin seslenmistir (‘Abdurrezzak, 2015: 11/113).

Kizinin giyimine de dikkat eden Hz. Peygamber, bir
defasinda Hz. Fatima’nin elbisesinin etek boyunu biraz daha
uzatmasimi istemis (‘Abdurrezzék, 2015: VIII/511). Gelen
hediyelerden ona bir ortii hediye etmistir (el-Belaziri, 2020:
1/692). Asirtya kacilmasindan hoslanmayan Hz. Peygamber, bir
giin yanina altin yiiziiklerle gelen kadinlari uyararak, giyimleriyle
ilgili agiklamalar yapmistir. Kiz1 Hz. Fatima, bunu duydugunda,
kocasi tarafindan hediye edilen altin kolyeyi satmis ve elde ettigi
parayla bir kdle azat etmistir. Bir giin Hz. Peygamber, kizinin
yanina ugradiginda, evinin Oniindeki Ortiiyli gorlince igeri
girmeden gitmistir. Hz. Fatima, babasinin neden girmedigini
anlamak i¢in arkasindan kocas1 Hz. Ali’yi gondermistir. Hz.
Peygamber, evdeki siisten rahatsiz oldugunu belirterek, bu
durumu agiklamistir. Hz. Ali geri donlip durumu karisina
anlattiginda, Hz. Fatima hemen ne yapmasi gerektigini 6grenmek
icin babasina sorulmasini istemistir. Hz. Peygamber ortiiyii bir
fakire vermesini sOylemistir. Hz. Fatima, babasinin tavsiyesi
Uzerine Ortuyi ¢ikararak, onu fakire infak etmistir (Eb0 David,
2015: V1/338).

Hz. Peygamber’in, 6zel giinlerde kizin1 giizel giyinmeye
tesvik ettigi rivayetlerden anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Alj,
Yemen’den Restlullah’in kurbanliklariyla dondiigiinde, Hz.
Fatima’nin ihramdan ¢ikmis oldugunu gordii. O, giizel elbiseler
giymis ve siirme siirmiistii. Bu durumu yadirgayan Hz. Ali’ye,
Hz. Fatima, “Babam bana bunu emretti.” diyerek karsilik verdi
(Ibn Ebi Seybe, 2015: VIII/410).
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Baba-kiz iligkisi a¢isindan Onemli bir nokta, Hz.
Peygamber’in, esler arasindaki sorunlara miidahale ederek ¢6ziim
tiretmesidir. Bu baglamda dikkat ¢eken iki 6rnek bulunmaktadir.
Hz. Fatima, zaman zaman kocasinin kendisine Kkarsi sert
tutumlarindan rahatsizlik duydugunu babasina iletmistir. Hz. Ali,
bu durumu 6grendikten sonra, bir daha Hz. Fatima’ya kars1 sert
davranmadigi ifade etmistir (Ibn Sa‘d, 2001, X/26).

Hz. Ali ile Hz. Fatima arasinda bir tartisma yasandiginda,
Hz. Peygamber onlarin yanina gelmis ve aralarindaki sorunu
¢ozmek icin miidahale etmistir. Rivayete gore, Hz. Peygamber
iceri girdiginde kendisine bir sergi serilmis, o da iizerine
uzanmistir. Ardindan, Hz. Fatima bir yanina, Hz. Ali de diger
yanina uzanmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, 6nce Hz.
Ali’nin elini alip g6gsiiniin lizerine koymus, sonra Hz. Fatima’nin
elini alarak ayni sekilde yerlestirmis ve onlar1 baristirmistir. Daha
sonra disar1 ¢iktiginda ¢evresindekiler, “Sen igeri girerken baska
bir hal iizereydin; simdi ise yliziinde bir hosnutluk goriiyoruz.”
demisglerdir. Hz. Peygamber ise, “Sevdigim iki kisinin arasini
bulunca beni sevinmekten hangi sey alikoyabilir ki?” seklinde
karsilik vermistir (Ibn Sa‘d, 2001: X/26). Hz. Ali ile Hz. Fatima
arasinda yasanan bir tartismanin ardindan, Hz. Ali ofkeli bir sekilde
evden ¢ikmis ve toprak iizerinde yatmistir. Onu bu halde goéren Hz.
Peygamber, yanina giderek kendisini uyandirmis, sirtindaki topragi
silkeledikten sonra ona “Ebt Turab” lakabini vermistir. Bu olayin, Hz.
Ali’nin ikinci bir evlilik yapma niyetiyle ilgili oldugu yoniinde
yorumlar da yapilmistir.

Hz. Ali’nin, Ebt Cehil’in kiziyla evlenmek istemesi
tizerine Hz. Fatima’nin derin bir iizlintii duydugu anlasilmaktadir.
Bu durumu babasina bildiren Hz. Fatima’ya destek olan Hz.
Peygamber, minbere ¢ikarak, “Fatima, benden bir parcadir; onun
Uzulmesini ya da Ofkelenmesini istemem.” buyurmus ve kizinin
liziintiisiinii dile getirmistir (Ibn Sa‘d, 2001: X/249). Bunun
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tizerine Hz. Ali evlenme fikrinden vazge¢cmis, Hz. Fatima
yasadig1 siirece baska evlilik yapmamastir.

4. HZ.FATIMA'NIN PEYGAMBERLIK
MUCADELESINDEKI ROLU

Hz. Fatima, zaman zaman babasiyla birlikte savaslara
katilmistir. Ozellikle Uhud Gazvesi’nde Hz. Peygamber’in
yaralanmasinin  ardindan, Hz. Fatima babasinin yarasini
temizlemis ve yiiziindeki kani durdurmaya calismistir (el-
Belazuri, 2020: 1/383). Bu durum, onun sadece bir evlat olarak
degil, ayn1 zamanda cesur ve fedakar bir birey olarak da One
ciktigini gostermektedir.

Savaglara katilmadig1 zamanlarda ise Hz. Peygamber, her
zaman en son kiziyla vedalasir, geri dondiigiinde ise ilk olarak
onun yanina ugrardi (Ibn Ebi Seybe, 2015: X/58). Hz. Fatima,
babasini karsilarken ona duydugu sevgi ve saygiy1 her firsatta
gosterir, babasi geldiginde hemen ayaga kalkar ve ona yer
gosterirdi. Hz. Peygamber ise kizinin bu davranisina karsilik
olarak onu Oper, aralarindaki derin sevgi bagini her firsatta ifade
ederdi.

Mekkelilerin  Hudeybiye Antlasmasi’n1  bozmasinin
ardindan, Ebli Siifyan, anlasmanin devam etmesi ic¢in araci
olmalar1 amaciyla bazi sahabilere bagvurmustur. Bu siiregte Hz.
Fatima’nin yanina da gelerek ona, “Arabistan’da en iyi koruyucu
olabileceginizi biliyor musunuz? Insanlar arasinda baris
saglayabilirsiniz. Zira kardesiniz, Peygamber Efendimiz’e,
kocast Ebu’l-As’1 korumast i¢in bagvurmustu, ancak bu durumda
bir degisiklik olmadi.” demistir. Ancak Hz. Fatima, “Ben,
Peygamber Efendimiz’in emri disinda bir sey yapamam.” diyerek
bu teklifi geri ¢evirmistir. Ayni sekilde Ebl Siifyan, Hz. Alj,
Hasan ve Hiiseyin’e de benzer bir teklifte bulunmus, ancak onlar
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da Hz. Fatima’nin sozlerini tekrar ederek herhangi bir girisimde
bulunmamuslardir (‘Abdurrezzék, 2015: V/43).

Mekke’nin Fethi’ne babasiyla birlikte katilan Hz. Fatima,
fetth sirasinda Mekke’nin yukarisinda Hz. Peygamber igin
kurulan cadirda onun yaninda bulunmustur. Bu déneme dair
aktarilan rivayetlerden biri, Hz. Peygamber’in yikanmak i¢in
kalktiginda, kizi Hz. Fatima tarafindan bir ortiiyle gizlenerek
yikandigini anlatan Ummii Hani’nin naklidir (Ibn Sa‘d, 2001:
11/134).

Hz. Peygamber, 25 Zilkade (22 Subat) cumartesi gund,
yaninda kizi Hz. Fatima ve hanimlar1 oldugu halde, muhacirler,
Ensar ve diger Arap kabilelerinden olusan biiyiik bir kalabalikla
birlikte Medine’den yola ¢ikmis ve hac yolculuguna baslamistir
(Erul, 2012, s. 590).

5. HZ.PEYGAMBER’IN HZ. FATIMA’YA
VERDIGI DEGER

Usame b. Zeyd anlatiyor: Bir giin Hz. Ali ve Hz. Abbas,
Restlullah’m (s.a.v.) yanna girmek icin Usidme’den izin
istemesini talep ettiler. Restilullah, onlarin gelis sebebini bildigini
soyleyerek iceri almalarmi buyurdu. Igeri girdiklerinde, “Ey
Allah’in Resilii, Ehl-i Beyt’inden en ¢cok kimi seviyorsun?” diye
sordular. Restlullah, “Fatima Bint Muhammed.” diye cevap
verdi. “Sana aileni sormadik.” dediklerinde ise, “Allah’in nimet
verdigi ve benim de nimet verdigim kisiyi en ¢ok severim: Usame
b. Zeyd.” buyurdu. Sonra “Peki, sonra kim?” diye sorduklarinda,
“Ali b. Ebi Talib.” cevabini verdi. Bunun iizerine Hz. Abbas, “Ey
Allah’in Resilii, amcan1 en sona mi biraktin?” diye sordu.
Resdlullah, “Ali, hicrette seni gecti.” buyurdu. Bu rivayet,
Biireyde’nin su sozleriyle de desteklenmektedir: “Restilullah’in

(s.a.v.) en ¢ok sevdigi kadin Fatima, en ¢ok sevdigi erkek ise Ali
idi.” (er-Tirmizi, 2015: V/116).
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Hicretin 9. Yilinda (M.631) Necranlilarin lideri,
Resilullah’m huzuruna geldiler ve Islam’t dinlediler. Ancak
onlar, “Biz senden once Miislimandik.” dediler. Restlullah (s)
buna karsilik olarak, “Yalan soylediniz. Sizin Miisliiman
olmaniz1 engelleyen iic sey vardir: ‘Allah ogul edinmistir’
demeniz, domuz eti yemeniz ve putlara secde etmeniz.” dedi.
Ardindan, “Peki Isa’nin babasi kimdir?” sorusuna ne cevap
verecegini bilemeyen Restilullah’a, “Allah’in nezdinde Isa’nin
durumu Adem’in durumu gibidir. Allah onu topraktan yaratti,
sonra ona “‘Ol’ dedi ve oluverdi.” ayetleri indirildi. Resdlullah (s),
adamlar1 lanetlesmeye davet etti ve kizini, Hasan ve Hiiseyin’i
yanina alarak, “Bunlar benim c¢ocuklarimdir” dedi. Ancak
adamlar, gizlice birbirleriyle konusarak, “Eger o peygamberse,
kurtulusumuz olmaz.” dediler. Sonunda, Resilullah’a,
“Lanetlesmene ve Islam’ina ihtiyacimiz yok! Ugiincii bir teklifin
var m1?” diye sordular. Restilullah (s), “Evet, cizye vardir.”
diyerek onlar1 kabul etti ve Necranlilar cizye vermeyi kabul
ederek dondler (ibn Sa‘d, 2001: V1/406). Hz. Peygamber’in ehl-
i beytinin kimleri kapsadigi konusunda farkli goriigler olsa da, Hz.
Fatima ve ailesi her zaman bu grubun i¢inde kabul edilmistir.
Ozellikle Hz. Peygamber’in onlar1 Ortiisiiniin altina almasi
nedeniyle, onlar “Kisd Ehli” olarak adlandirilmiglardir.
Restlullah Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i elbisesinin altina sokarak,
“Allah’1m! Bunlar ehl-i beytimdir.” diyerek Allah’a yalvard: (ibn
Sa‘d, 2001: V1/402).

Resdlullah bir glin, “Diinya kadinlarinin en hayirlilar: dort
kisidir: Meryem bint imran, Firavun’un karis1 Asiye, Hadice bint
Huveylid ve Restilullah’in kizi Fatima,” demistir (ibn Ishak,
1978: 244). Bu s6z, Hz. Fatima'nin diger miimin kadinlar arasinda
0zel bir yere sahip oldugunu ve onun faziletini vurgulamaktadir.
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6. HZ. PEYGAMBER’IN SON GUNLERINDE VE
VEFATINDA HZ. FATIMA

Hz. Peygamber’in hastalig1 ve vefati, tiim Miisliimanlari
derinden sarsmis, ancak bu siirecten en cok etkilenen kisi
siiphesiz Hz. Fatima olmustur. Annesi ve kardeslerinden sonra
hayatta kalan en yakin akrabasi olan babasinin vefati, onu biiyiik
bir lizlintliye bogmustur. Babasinin vefatindan yaklasik alt1 ay
sonra kendisi de ahirete intikal etmistir. Rivayetlere gore, Veda
haccina babasiyla birlikte katilan Hz. Fatima, hac donisiinde
hastalanan babasiyla yakindan ilgilenmis ve siirekli onun yaninda
bulunmustur.

Hz. Peygamber’in hastaliginin agirlagsmasiyla birlikte, Hz.
Fatima, babasinin eslerini tek tek ziyaret etmis ve babasinin onlar1
ziyaret edemeyecek kadar hasta oldugunu ifade etmistir.
Ardindan, eslerinden, siralarint Hz. Aise'ye vermelerini ve
babasinin hastalig siirecinde onun evinde kalmasinin daha uygun
olacagini belirterek onlardan izin istemistir (el-Belazirf, 2020:
1/488).

Nasr suresi inince Restlullah (sas), Fatima’y1 yanina
cagirarak, “Oliimiim bana bildirildi.” dedi. FAtima aglamaya
baslayinca, Restlullah (sas), “Aglama! Ailem i¢inde bana ilk
kavusacak sensin.” diyerek onu teselli etti (Ibn Sa‘d, 2001:
[1/173). Bunun iizerine Fatima giilmeye basladi. Hz. Aise, bu
olayin yasandigi esnada orada oldugunu ve Hz. Fatima’ya once
aglayip sonra giilmesinin sebebini sordugunu ifade eder. Ancak o
zaman Hz. Fatima, bu durumu aciklamadi. Aise, daha sonra
Fatima'nin kendisine, “Restlullah (sas) bana bu hastaliginda vefat
edecegini haber verdigi i¢in agladim. Sonra bana, ailesinden ilk
kavusan kisi olacagimi soOylediginde giildiim.” dedigini
aktarmustir (ibn Sa‘d, 2001: 11/217).

Peygamber Efendimizin hastalig1 agirlastiginda, Hz.
Fatima, onu gdgsiine bast1 ve “Vah kederime vah! Vah senin
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kederine babacigim!” dedi. Bunun iizerine Restlullah,
“Bugiinden sonra babanin bir kederi olmaz kizim” diye cevap
verdi. Hz. Peygamber hastaligindan dolay1 aglayan kizini teselli
ederek, ona sOyle dedi: “Kizim, aglama! Ben 6ldiigiim zaman
‘innd lillah ve inna ileyhi raci‘Gn’ de. Cunkl bu ayette, her 6li
i¢in bir karsilik s6z konusudur.” Hz. Fatima, “Senin i¢in de mi ey
Allah’1n elgisi?” diye sordu. Restlullah, “Evet, benim icin de”
diye cevap verdi (el-Belaziri, 2020, 1/635).

Restilullah vefat edince, Hz. Fatima, “Ey babam!
Kendisini ¢agiran Rabbe giden babam... Ey babam! Yeri Firdevs
cenneti olan babam... Ey babam! Cibril’e havale ettigimiz
babam... Ey babam! Rabbine kendisinden daha yakin kimse
bulunmayan babam...” dedi. Restilullah defnedildiginde ise,
Fatima, “Ey Enes! Restlullah’in iizerine toprak atmaya gonliiniz
nasil raz1 oldu?” diye sordu (Ibn Sa’d, 2001: 11/270). Fatima’nin
Restlullah’tan sonra giildiiglinii gérmedim. Sadece agzinin bir
tarafin1 biikerdi rivayeti Hz. Fatima’nin babasindan vefatindan
nasil etkiledigi ortaya koymaktadir (ibn Sa‘d, 2001: 11/218).

7. SONUC

Hz. Fatima ve Hz. Muhammed arasindaki iliski, Islam
tarihinde derin bir anlam tasimaktadir. Bu iligki, sadece bir baba-
kiz bagi olmanin Otesine gecerek, Islam toplumunun aile
degerlerini, sevgi ve sefkat anlayisini sekillendiren bir 6rnek
teskil etmektedir. Hz. Fatima, babasinin yaninda her zaman giiglii
bir destek¢i olmus, onun peygamberlik misyonunun yiikiinii
hafifletmeye ¢alismistir. Islam’in ilk yillarindaki zorluklar
karsisinda gosterdigi sabir, sadakat ve sevgi, onun Islam toplumu
icindeki rollini 6nemli kilmaktadir. Hz. Muhammed ise kizini
sadece bir evlat olarak degil, ayn1 zamanda dini miicadelesinde
kendisine gii¢ veren bir miimin olarak da yiiceltmistir. Bu 6zel
iliski, Islam’a dair degerlerin ve ahlaki ilkelerin daha da
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pekismesine, toplumsal yapinin gelismesine katki saglamstir.
Hz. Fatima ve Hz. Muhammed arasindaki bu sevgi dolu bag, tim
insanlara, 6zellikle de aile i¢indeki degerlerin ve manevi baglarin
onemi hakkinda gii¢lii bir mesaj sunmaktadir. Islam’in aileye
verdigi 6nemin bir yansimasi olarak, bu iliski, toplumlarin ailevi
yapilariin giliglenmesine ve toplumsal dayanismanin artmasina
katkida bulunmustur.
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HZ. PEYGAMBER’IN HUTBELERINDE
ADALET

Saliha OZDEGIRMENCI!

1. GIRIS

Hz. Peygamber’in hutbelerinde adalet, Islam toplumunun
temeli ve diizeninin saglam bir sekilde insa edilmesinin baslica
ilkelerinden biri olarak vurgulanmistir. Hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde adaletin tesis edilmesi, sadece dini degil ayni
zamanda ahlaki bir sorumluluk olarak da kabul edilmistir.
Islam’1n ilk yillarindan itibaren, 6zellikle Veda Hutbesi ve diger
hitabelerinde Hz. Peygamber, adaletin saglanmas1 gerektigini
hatirlatarak yoneticilere ve halka esitlik, hakkaniyet ve tarafsizlik
ilkelerini bir kez daha hatirlatmistir. Bu yazida, Hz. Peygamber’in
hutbelerinde adalet anlayisinin derinlemesine ele alinmasi
hedeflenmektedir. Adalet, sadece hukuki bir kavram olmaktan
ote, Hz. Peygamber’in Ogretilerinde toplumsal diizenin temeli ve
bireysel sorumluluklarin esitlik temelinde sekillenmesi gerektigi
vurgulanan bir deger olmustur.

2. ISLAM DiININDE ADALET

Adalet, davranis ve hiikiimde dogrulugu, hakka uygun
karar verme ve esitligi saglama gibi anlamlara gelen bir masdar-
isimdir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde adalet, genellikle "diizen,
denge, esitlik, gercege uygun hilkkmetme, dogru yolu izleme,
takvaya yoOnelme, diriistlik ve tarafsizlik" gibi anlamlarla

L Dr., Milli Egitim Bakanlig1, Istanbul, sozdegirmenci@hotmail.com, ORCID: 0000-
0002-4728-2805.
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kullanilmistir (Cagrici, 1988: 1/341). Kur’an-1 Kerim’de Allah
(cc) soyle buyurur: “Andolsun, biz elgilerimizi agik mucizelerle
gonderdik ve beraberlerinde kitab1 ve mizani (6l¢iiyii) indirdik ki,
insanlar adaleti yerine getirsinler.” 2 Bu ayet, adaletin tesisi
noktasinda peygamberlerin roliinii vurgulamaktadir. Ayrica,
Kur’an-1 Kerim’de adalet, “emaneti ehline vermek”, “insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikkmetmek”, “kendiniz,
ana babaniz ve yakinlariniz aleyhine de olsa, Allah i¢in sahitlik
ederek adaleti gbzetmek ister zengin ister fakir olsun, Allah onlar
icin daha yakindir” ve “adaletinizde heveslere uymamak” * gibi
ifadelerle detayli bir sekilde tanimlanmis ve sinirlari ¢izilmistir.
Buna ek olarak, “Her {mmetin bir peygamberi vardir.
Peygamberleri geldigi zaman, aralarinda adaletle hiikkmedilir ve
onlara asla zulmedilmez” ayeti, peygamberlerin bulundugu
toplumlardaki adaletin varligin1 garanti altina almaktadir. Hz.
Peygamber’e ise “De ki: Rabbim adaleti emretti” ifadesiyle, onun
toplumsal  gorevlerinden  biri  olarak adaletin  Onemi
vurgulanmustir.

Hz. Peygamber’in toplumda adaletin tesisi anlayisini daha
iyi kavrayabilmek icin, dncelikle Cahiliye dénemi toplumunda
adalet kavramini ele almak gerekmektedir. Cahiliye doneminde
Arap toplumunda, devlet sistemi yerine kabile asabiyetine dayali
bir yap1 hakimdi. Diizenli bir siyasi birlik ve hukuki yapidan
yoksun olan bu donemde, bir kabilenin veya bir bireyinin baska
bir kabile tarafindan -hangi sebeple olursa olsun- tecavize
ugramasini engelleyen ya da herhangi bir tecaviiz durumunda
bunun dogurdugu maddi ve manevi zararin telafisini saglayan en
onemli ve etkili faktor asabiyet kanunuydu (Cagrici, 1991:
[11/453-55). Cahiliye doneminde Mekke’de hakkin tayini, tesbiti
ve beyani konusunda ¢esitli imkanlar bulunsa da adaletin tesisi
icin diizenli bir yargi sistemi mevcut degildi. Yargi organi olarak

2 Hadid: (57/25).
3 Nisa: (4/135), Nisa: (4/58), Maide: (5/8), En’am: (6/152), Araf suresi (7/159).
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gelenekler, kabile biiytikleri ve hakemler, adaletin saglanmasinda
onemli bir rol oynamaktaydilar (Hamidullah, 2003: 1I/864).
Asabiyetin giicli, fertlerin haklarini koruyabilmelerini belirleyen
en Onemli faktordii. Niibiivvetten once Mekke’de haksizliga
ugrayanlarin korunmast amaciyla kurulan ve Hz. Peygamber’in
de katildigi Hilfii’l-Fuddl toplulugu, giigsiizlerin haklarinin
korunmadigi bir toplumda bodyle bir yapiya duyulan ihtiyaci
ortaya koymas1 agisindan biiyiik bir Oneme sahiptir. Ayni
zamanda Hz. Peygamber’e ilk karsi ¢ikanlarin Mekke’nin 6nde
gelen insanlar1 olmasi, iman edenlerin ise ¢ogunlukla toplumun
ezilen kesimlerinden olusmasi, toplumda adalet ve yeni bir
diizene duyulan ihtiyaci da agik¢a gostermektedir.

3. HZ.PEYGAMBER’IN HUTBELERINDE
ADALET

Vahyin muhatab1 ve teblig edicisi olan Hz. Peygamber,
peygamberlik gérevinin baslamasiyla birlikte insanlar1 Islam’a
davet etmeye baslamustir. Ilk dénemde bu davet bireysel diizeyde
gergeklesmis, “En yakin akrabani uyar.”
birlikte Restlullah, Safa Tepesi’ne ¢ikarak Kureyslileri toplamis
ve yaptig1 hitapla onlar1 dine davet etmistir. (Ahmed b. Hanbel,
1985: 30/17) Bu hitap, Hz. Peygamber’in bilinen ilk genel
hitabidir. Daha sonraki siirecte farkli vesilelerle cesitli konular
hakkinda insanlara hitap eden Restlullah, Veda Hacci (10/632)
sirasinda Arafat, Mina ve Akabe gibi mekanlarda ashaba kisa ve
veciz tavsiyelerde bulunmustur. “Veda Hutbesi” adiyla meshur
olan bu hitabe, Hz. Peygamber’in hayatinin son dénemlerine
kadar hitabeti bir teblig ve irsad metodu olarak kullandigini
ortaya koymaktadir. Onun hitabetteki temel gayesi, teblig
vazifesini yerine getirmek ve insanlara dogru yolu gostermektir.
Bu dogrultuda hitabeti bir teblig araci olarak kullanmis, Kur’an-1

ayetinin nazil olmasiyla

4 Suara: (26/214).
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Kerim’de de “Ey Peygamber, Rabbinden sana indirilmis olani
teblig et. Sayet bunu yapmazsan, onun risaletini teblig etmis
”% emriyle bu gorevinin &nemi vurgulanmistir. Bu
baglamda, Hz. Peygamber’in hutbeleri yalnizca dini bir davet

olmazsin.

arac1 olmanin 6tesinde, toplumsal diizenin insasinda da 6nemli bir
rol oynamis, Ozellikle adalet ilkesinin vurgulanmasi agisindan
biiylik bir anlam tagimistir. Hutbelerinde bireysel ve toplumsal
sorumluluklar1 hatirlatarak adaleti merkeze alan Hz. Peygamber,
yoneticilerden siradan insanlara kadar herkesi hak ve hukuk
konusunda irgat etmistir. Bu ¢alismada, Hz. Peygamber’in ii¢
hutbesini kronolojik bir sira ile ele alarak, bu hutbelerde adaletin
tesisine yonelik vurgulari ve verilen mesajlar1 tespit etmeyi
amaclamaktayiz. Siiphesiz ki, Hz. Peygamber’in adaletle ilgili
sOzleri ve uygulamalari yalnizca bu ii¢ hutbe ile sinirli degildir.
Ancak s6z konusu hutbeler, risaletin son donemine ait olmalari
ve hak ile ceza konularinda esitligi vurgulamalar1 agisindan
Ozellikle 6nem arz etmektedir.

3.1. HuzAahlar’ i Diyet Odemesi Hakkinda irad
Edilen Hutbe

Kureyslilerin miittefiki olan Beni Bekr kabilesinin, Huzaa
kabilesine saldirarak baris antlasmasini ihlal etmesi lizerine
Huzaa kabilesi, durumu Hz. Peygamber’e bildirmis ve yardim
talebinde bulunmustur. Bunun iizerine Hz. Peygamber,
Mekkelilere Huzéa kabilesinin diyetini 6demelerini ya da Beni
Bekr ile ittifaktan vazgegmelerini, aksi takdirde antlagmanin iptal
edilecegini bildirmistir. Ancak Kureysliler bu 6neriyi reddetmis
ve Ebi Siifyan’1t Medine’ye elgi olarak gondermistir (Ibn Sa'd,
1968: 11/134). Hz. Peygamber ile Ebl Siifyan arasinda yapilan
goriismeden olumlu bir sonug alinamayinca, Hz. Peygamber sefer
hazirliklarinin baslatilmasin1 emretmis, ancak hedef hakkinda bir
aciklama yapmamustir. Fetih giinii Hz. Peygamber, Huzaa

5 Maide: (5/67).
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kabilesine Beni Bekr'den intikamlarini1 alana kadar Mekke’de
savasmalarma izin vermistir (Ahmed b. Hanbel, 1985: 26/300).
Ardindan silahlarim1  birakmalarin1  emretmistir.  Mekke'nin
fethedilmesinin bir giin sonrasinda, savasin sona erdirilmesi emri
verilmis olmasina ragmen HuzAa kabilesinden Hiras b. Umeyye,
Cahiliye donemine ait bir husumet nedeniyle Hiizeyl kabilesinden
birini dldiirmiistiir (Buhari, 1987: “‘Ilim”, 39.). Bu durum Hz.
Peygamber’e bildirildikten sonra, 6ldurmenin yasaktan énce mi
sonra m1 oldugunu sormustur. Sonra oldugunu 6grendiginde Hz.
Peygamber, biiyiik bir 6fkeye kapilmistir. insanlar Hz. Eb( Bekir
ve Hz. Omer’den, sefaatci olmalarini istemistir (et-Taberant,
1984: 24/191). Hz. Peygamber aksam namazini kildirmis sonra
ayaga kalkmis, Allah’a hamd ettikten sonra insanlara hitap ederek
sunlar sdylemistir: “Mekke’yi haram kilan Allah’tir, onu haram
kilan insanlar degildir. Bana giindiiziin kisa bir siiresinde helal
kilindi, ancak bundan sonra haramdir. Allah’a kars1 insanlarin en
hirmetsizi Gctlr: Harem’de adam oldiiren, katilinden baskasini
oldiiren ve Cahiliye adetleri i¢in adam o6ldiirendir. Adamin
diyetini veriniz.” (Ibn EbQi Seybe, 2006: 14/ 496). Hz. Eb( Bekir
ve Hz. Omer’in aracilig1 konusunda baska bilgi verilmemektedir.
Fakat Hz. Peygamber’in verdigi diyet cezasindan araciligin kabul
edilmedigi anlasilmaktadir.

Bu rivayetler Islam tarihinde Mekke'nin fethinden sonraki
donemdeki adalet anlayisini ve Hz. Peygamber'in hiikiim verme
stirecindeki kararliligin1 vurgulamaktadir. Barig antlagmalarimin
ihlali ve Cahiliye donemine ait husumetlerin, islam toplumunda
nasil bir karsilik buldugunu ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber,
Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer gibi sahabelerinin sefaatine
basvurulmasina ragmen, adaletin ve barisin bozulmamasi i¢in
herhangi bir araciliga izin vermemistir. Bunun yerine, diyet
cezasl ve kesin tutumuyla, Islam'm hukuki ve ahlaki cercevesini
net bir sekilde ortaya koymustur. Bu olay hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde adaletin saglanmasinda kesin ve kararl bir
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durus sergilenmesi gerektigini gosterirken, ayn1 zamanda Islam
toplumunda barisin saglanmasi i¢in gegmigin etkilerinden arinmis
bir yaklagimin 6nemini de vurgulamaktadir.

3.2. Hirsizhk Yapan Kadin Hakkinda Irad Edilen
Hutbe

Mekke Fethi sirasinda yasanan bir diger 6nemli olay, Hz.
Peygamber’in adalet anlayisinda hi¢bir ayrim goézetmedigini ve
su¢ isleyen kim olursa olsun hak ettigi cezay:1 alacagimni ya da
almas1 gerektigini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Bu
konuda iki farkli rivayet bulunmaktadir.

[lk rivayete gore, bir kadin birine gelerek, “Falanca kisi
senden 6diing olarak miicevher istiyor.” diyerek onu kandirir.
Birkag giin sonra ise miicevheri 6diing aldigi kisiden geri
vermesini talep eder. Ancak micevherin sahibi, boyle bir éding
verme olayinin gerceklesmedigini belirtir. Bunun {izerine taraflar,
ad1 gegen kisiye giderler ve o da boyle bir talepte bulunmadigini,
kadimin yalan sdyledigini ifade eder. Kadinin dolandiricilig:
ortaya ¢ikinca, mesele Hz. Peygamber’e arz edilir. Suglanan
kadmn, “Seni hak ile gonderen Allah’a yemin ederim ki ben
kimseden 6diing bir sey istemedim.” diyerek kendini savunur.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Gidin, o miicevherleri bu yalanci
kadinin yataginin altindan alin.” buyurur. Yapilan inceleme
neticesinde kadinin hirsizlik yaptigi kesinlesir ve eli kesilir.
Hirsizlik sucunun cezasini ¢eken kadin, toplum tarafindan
dislanir ve kimse onunla ilgilenmek istemez. Bu durumu goéren
Hz. Peygamber, “Biz onun cezasini verdik, isteyen onunla
evlenebilir.” buyurarak toplumda ona ikinci bir sans verilmesi
gerektigini ifade eder. Rivayetlerde, bu kadinin Ummii Amr bint
Siifyan b. Abdiilesed oldugu bilgisi de aktarilmaktadir
(‘Abdurrezzak, 2015: 8/287). Baska bir rivayete gore Hz.
Peygamber (s.a.v.), kadina defalarca “Tevbe etsin ve aldigi
mallar1 sahiplerine iade etsin.” seklinde uyarilarda bulunmustur.
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Ancak kadin, bu uyarilara ragmen mallar1 iade etmemis ve tevbe
etmeye yanasmamistir. Bunun ilizerine Hz. Peygamber (s.a.v.),
“Onun elini kesin.” buyurmus ve ceza infaz edilmistir (Nesai, t.y.:
“Sarik” 6). Bu rivayet, Islam hukukunda suglunun
cezalandirilmadan 6nce ona tovbe etme ve zarari telafi etme
firsatinin  tanindigini  gostermesi agisindan Onemlidir. Aymn
zamanda Hz. Peygamber’in adalet anlayisinin, sucun kim
tarafindan islendigine degil, su¢a ve onun sonucuna
odaklandigini da ortaya koymaktadir.

Bazi rivayetlere gore, kadinin akrabalari onu fidye
karsiliginda kurtarmak istemistir. Ancak Hz. Peygamber, “Onun
temizlenmesi daha hayirhidir.” buyurmus, bunun {izerine
sozlerindeki yumusakliga giivenen akrabalari, Usdme b.
Zeyd’den aracilik yapmasimi talep etmistir (Ibn Ebi Seybe, 2015:
XV/333). Usame, kadmin affedilmesi igin Hz. Peygamber ile
konustugunda, onun yiiz ifadesi aniden degisti. Usime sozlerini
stirdiirdiigiinde ise Hz. Hz. Peygamber, “Allah’in hiikiimlerinden
birini uygulamamam igin bana aracilik m1 yapryorsun?” diyerek
tepki gosterdi. Bunun iizerine Usime, “Ey Allah’m Resilii,
benim icin Allah’tan bagislanma dile.” dedi. Ayni giiniin
aksaminda Hz. Peygamber bir hutbe irad ederek Allah’a hamd ve
sena ettikten sonra sOyle buyurdu: “Sizden 6nceki toplumlarin
helak olmasinin temel sebebi, aralarindaki soylu ve giiglii
kimseler hirsizlik yaptiginda onlara ceza vermemeleri, ancak
zay1f ve fakirler hirsizlik ettiginde cezayr uygulamalartydi.
Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki,
Muhammed’in kiz1 Fatima bile hirsizlik yapsaydi, onun da elini
keserdim.” Ardindan s6z konusu kadmin cezasi infaz edildi
(Nesai, t.y.: “Sarik” 6).

Ikinci rivayete gore de kadin yine Mekke fethinde Hz.
Peygamber’in ¢adirindan hirsizlik yapmistir. Benzer bir olay
orgiisiiyle anlatilan rivayet su sekildedir: “Hz. Peygamber’in
evinden bir kadife ¢alan kadinin durumu sahabiler arasinda biiyiik
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bir mesele haline gelmisti. Bu kadin Kureys kabilesine mensuptu
ve kabilesinin itibarinin zedelenmemesi ic¢in sahabiler, Hz.
Peygamber’e giderek onun affedilmesi i¢in araci olmak istediler.
Kadini kurtarmak i¢in kirk okka veya daha fazla miktarda fidye
teklif ettiler. Ancak Hz. Peygamber “Cezasini ¢ekerek
temizlenmesi onun i¢in daha hayirlidir.” buyurdu. Buna ragmen
sahabiler, Hz. Peygamber’in sozlerindeki yumusakligi fark
edince cesaretlenerek Usime b. Zeyd’in kendilerine aracilik
yapmasini istediler. Usdme’nin sefaat girisimini géren Hz.
Peygamber ayaga kalkarak insanlara hitap etmistir (Ibn Mace,
y.y.: “Huddd” 6).

Hz. Peygamber’in burada, kizi1 Fatima’y1 6rnek olarak
gostermesi dikkat cekici bir anlam tasimaktadir. Mekke Fethi
sirasinda, yaninda ve hayatta olan tek ¢ocugu Fatima’dir. Bu
baglamda, Hz. Peygamber, diinyada kendisine en yakin ve belki
de en degerli insan olan kizinin ayni sucu islemesi durumunda,
herhangi bir tereddiit gostermeksizin ayn1 cezay1 uygulayacaginin
acik bir bigimde altin1 ¢izmektedir. Ayn1 tavr1 Hz. Peygamber’in
daha oOnceki tavirlarinda da gormek miimkiindiir. Yine
yakinlarindan olan kiz1 Zeynep ve amcas1 Abbas’la ilgili yasanan
olaylarda Hz. Peygamber’in tavrinda niiblivvetin basindan
sonuna kadar bir farklilik olmadigini acik bicimde ortaya
koymaktadir. Bu olaylarin ikisi de Bedir savasi sirasinda
Mekke’den savasa katilanlarin esir alinmasinda yasanmustir.
Rivayete gore Hz. Peygamber’in amcas1 Abbas ve kizi1 Zeyneb’in
kocast Ebu’l-As Bedir gazvesinde Mdislumanlara esir
dismiislerdir. Esir diisen Abbas, Bedir Savasi’na katilma sebebini
ve aslinda bir savasct olmadigini Hz. Peygamber’e agiklamistir.
Hatta, Miisliiman oldugunu ancak kavminin baskisi nedeniyle
savasa katildigini ifade ederek fidyeden muaf tutulmak istemistir.
Ancak Hz. Peygamber, eger sdyledikleri dogruysa Allah’in onu
hayirla 6diillendirecegini, ancak disaridan kendilerine kars1 bir
tutum sergilemis gibi goriinmesi nedeniyle, digerlerinden alinan
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fidyenin kendisinden de almacagini belirtmistir (Ibn Sa‘d, 1968:
4/5). Diger esir ise kizimin kocasi Ebu’l-As’tir. Ebu’l-As’mn
fidyesi, kardesi Amr b. Rebi tarafindan getirilmistir. Fidyeyi
gbnderen ise, Hz. Zeyneb’dir. Hz. Zeyneb, bir miktar mal ile
birlikte, annesi Hz. Hatice’nin kendisine hediye ettigi gerdanlhigi
da gondermistir. Ebu’l-As’m fidyesini goren Hz. Peygamber,
gerdanlig1 goriince hiiziinlenmis ve ashabina, Ebu’l-As’1n serbest
birakilmas: ve fidyenin kendisine iade edilmesi teklifinde
bulunmustur. Sahabenin bu 6neriyi kabul etmesiyle Ebu’l-As,
karisiliksiz olarak serbest birakilmis, ancak Hz. Peygamber, kizi
Zeyneb’i Medine’ye géndermesi icin Ebu’l-As’tan s6z almustir.
(Ibn Hisam, 2006: 2/215.)

Bu rivayetler Hz. Peygamber’in adalet anlayisinin ve
Islam hukukunun temel ilkelerinin agik bir sekilde ortaya
kondugu 6nemli 6rneklerdir. Her iki olayda da sug isleyen kadina
kars1 uygulanan cezalarin, adaletin ve esitligin simgeleri oldugu
gorilmektedir. 1k rivayet, suglunun tdvbe etme ve zararim telafi
etme firsatinin verilmesinin, Islam toplumunda adaletin ne denli
merhametli ve affedici bir yaklasim sundugunu gostermektedir.
Ancak, suglu tovbe etmediginde, cezalarin kesin ve kararli bir
sekilde uygulanmas1 gerektigi vurgulanmaktadir. Ikinci rivayete
ise, toplumsal konum ve kabile kimligi gibi faktorlerin su¢lunun
cezalandirilmasinda bir etkisi olamayacagi net bir sekilde ifade
edilmektedir. Hz. Peygamber, adaletin sinifsal ayrim yapmadan
herkese esit bir sekilde uygulanmasi gerektigini vurgulamis ve
toplumsal prestij veya akrabalik iligkileri gerek¢e gosterilerek
suclunun cezasindan feragat edilmesine izin vermemistir. Bu
durum, Islam’in adalet anlayisinin her kosulda, her birey igin
esitlikci ve objektif olmasini saglamaktadir.
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3.3. Veda Hutbesi'nde Temel Haklar ve insani
Degerler

Hz. Peygamber, vefatindan dnce yaptig1 ilk ve son hac
olan ve daha sonra Veda Hacci olarak anilan hac sirasinda,
Miizdelife, Mina ve Arafat’ta konugmalar yapmis, insanliga her
zaman ve mekanda gecerli olacak emir ve tavsiyelerde
bulunmustur. Daha sonra, hac esnasinda irad edilen bu hutbelerin
tamamu birlestirilerek giiniimiize ulasan Veda Hutbesi metni elde
edilmistir. Bu metinde yer alan adalet kavrami, genel olarak
bireysel ve toplumsal sorumluluklar ¢gercevesinde ele alinmistir.
Hutbede, insanlarin can, mal ve namus emniyetine vurgu
yapilmis, irk ve smif ayrimciliginin reddedildigi, kul haklarina
riayet edilmesi gerektigi ve herkesin hukuk oniinde esit oldugu
acik bir sekilde belirtilmistir. Hz. Peygamber’in bu ifadeleri,
Islam toplumunda adalet, hakkaniyet ve sosyal denge ilkelerinin
temel taslarindan biri olmustur.

3.3.1. Yasam Hakki

Metni Veda Hutbesi, insan haklar1 baglaminda 6nemli

mesajlar sunan bir metin olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu hutbede,
yasam hakki, insanlarin birbirlerinin can, mal, onur ve
haysiyetine saygi gostermeleri gerektigi  vurgulanmistir.
[lk olarak, insanlarm canlarmm, mallarinin ve sereflerinin
Rabbinizle bulusacaginiz giine kadar birbirinize haram oldugu
belirtilmistir:
“Ey insanlar! Kanlariniz (caniniz), mallarmiz, haysiyet ve
serefleriniz, Rabbinizle bulusacagimiz giline kadar, bu ayda, bu
yerde, tipki bu giiniiniiz gibi, birbirinize haramdir.” (ibn Hisam,
2006: 11/604-605)
Bu sozler, insanlarin yasam hakkini giivence altina alan ve
digerlerinin canina kast etmemenin Onemini vurgulayan bir
ogiittlir. Ayn1 zamanda, insanlarin birbirlerinin onur ve serefine
zarar vermemeleri gerektigi ifade edilmistir.
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fkinci olarak, kélelerin haklar1 da vurgulanmis ve onlara
kars1 gosterilmesi gereken insancil yaklasim dile getirilmistir:
“Kolelerinize, tavsiye ederim. Yediginizden yediriniz,
giydiginizden giydiriniz. Affedemeyeceginiz bir kusur islerse,
onlar1 sataniz. Allah’m kullarma azap etmeyiniz.” (Ibn Sa‘d,
1968: 11/185). Bu ifadeyle, kolelere zulmetmeme ve insana
yakisir bir yasam sunma sorumlulugu hatirlatilmaktadir.

Son olarak, miisliimanlar arasinda giivenin ve karsilikli
sayginin énemli oldugu, bir miisliimanin elinden ve dilinden diger
mislimanlarin zarar gormemesi gerektigi ifade edilmistir:
“Miisliiman, elinden ve dilinden diger Miislimanlarin zarar
gormedigi kisidir.” (ibnSa‘d,1968: 11/185). Bu mesaj, toplumsal
baris1 saglama adina 6nemli bir rehberdir.

3.3.2. Haklarda Esitlik

Veda Hutbesi, insan haklar1 agisindan diger 6nemli bir
mesaj1 da esitlik ilkesini dile getirmistir. Bu baglamda, insanlarin
yaratilis itibartyla esit oldugu ve Allah katinda tek {stiinliik
kriterinin takva (Allah’a karst sorumluluk bilinci) oldugu
vurgulanmistir: “Ey insanlar! Rabbiniz tektir, babaniz tektir.
Hepiniz Adem’den tiirediniz, Adem de topraktandir. Allah
katinda en istiin olaniniz, en ¢ok sakinaninmizdir. Bir Arap’in,
Arap olmayana takva disinda higbir {stlinliigli yoktur.” (el-
Ya’kabi, t.y.: 1/148). Bu ifadeyle, 1irk, milliyet veya sosyal statii
gibi digsal faktorlerin  higbir Ustiinlik saglamadigi; tek
istlinliiglin, bireylerin takvasiyla ilgili oldugu acikca ortaya
konmustur. Ayrica, bu mesajin tiim insanliga iletilmesi gerektigi
belirtilmistir:  “O  halde burada bulunanlar, bu mesaji
bulunmayanlara iletsin.” (el-Ya’kabi, t.y.: 1/148).

Hutbede ayrica koéleligin sona erdigi, esitlik ilkesinin her
kesime samil oldugu vurgulanarak, bir kole dahi olsa, Allah’in
kitab1 ile hilkmeden bir kimseye itaat edilmesi gerektigi
bildirilmistir: “Ey halk! Sizin {izerinize, kulaklar1 kesik, Habesli
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bir kole, Allah’in kitabi ile hiikmettigi siirece onu dinleyin, itaat
edin.” (Muslim, ty.: “el-imare” 8). Bu ifadeyle, adaletin ve
esitligin yalnizca toplumun elit kesimlerine degil, herkes i¢in
gecerli olduguna dikkat ¢ekilmistir.

Kadin haklar1 da bu esitlik anlayisi i¢inde ele alinmistir.
Kadinlarin Allah’in emaneti oldugu ve onlara kars1t sorumluluk
tagidigt vurgulanmastir:
“Kadinlar hakkinda Allah’tan korkun. Onlar, Allah’in emaneti
olarak size verilmistir ve Allah’in kelimesi ile (izzet ve
haklaryla) size helal kilmmuslardir.” (Buhari, 1987: “Ilim” 10).

Son olarak, bir kisinin sugunun kendisinden bagka hig
kimseyi etkilemeyecegi, bir ¢ocugun babasinin su¢undan, bir
babanin da ¢ocugunun su¢undan sorumlu tutulamayacagi ifade
edilmistir: “Higbir suglu, kendi nefsinden baska kimse aleyhine
su¢ islemis olmaz. Evlat, babasinin sugundan dolay1
cezalandirilamaz; baba da evladinin sugundan dolayr sorumlu
tutulamaz.” (ibn Mace, ty.: “el-Menasik” 84). Bu hukim,
bireylerin kisisel sorumluluklarini ve adaletin evrensel ilkelerini
yansitmaktadir.

3.3.3. Miilkiyet Hakki

Metni Veda Hutbesi, insanlarin miilkiyet haklarina da
deginmistir. Miilkiyet hakki, kisinin malina ve miilkiine sahip
¢ikma hakkini igerir. Bu hak, insanlarin birbirlerinin malin1 rizasi
olmadan almamalarim1 ve mallarin korunmasi1 gerektigini
belirtmistir: “Ey insanlar! Kanlarmmiz (yasama hakkiniz),
mallariniz, haysiyet ve serefleriniz, Rabbinizle bulusacaginiz
giine dek, bu ayda, bu yerde, tipki bugiiniiniiz gibi, birbirinize
haramdir. Acaba size olay1 bildirmis bulundum mu? Allah’im,
sen tanik ol.” (ibn Hisam, 2006: 11/604-605). Bu ifadeyle,
miilkiyet haklarinin dokunulmaz oldugu ve bu hakka saygi
gosterilmesi gerektigi acik¢a ifade edilmistir. Ayrica, kisinin
mali, goniil rizas1 olmadik¢a baskasina helal olamayacaktir:
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“Kimseye kardesinin mali, goniil rizas1 olmadik¢a helal olmaz.”
(el-Ya’kabi, ty.:1/148).
Bu, miilkiyet hakki ile ilgili en temel kurali olusturur ve toplumsal
huzuru saglamada 6nemli bir ilkedir. Veda Hutbesi, insana dair
temel haklar1 ve degerleri ortaya koyan, evrensel anlam tasiyan
bir metin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yasam hakki, haklarda
esitlik ve miilkiyet hakk: gibi konularda verdigi mesajlarla, Hz.
Peygamber insan haklarina, adalete ve esitlige biiyiik bir vurgu
yapmustir. Bu mesajlar, sadece o donemin insanlari i¢in degil, tim
insanlik i¢in gecerli olan ilkeler olarak kabul edilmelidir.

4. SONUC

Hz. Peygamber’in hutbelerinde adalet hem bireysel hem
de toplumsal diizeyde esitligin ve hakkaniyetin saglanmasinin ne
denli 6nemli olduguna dikkat cekmistir. Adalet, sadece bir hukuki
hiikiim degil, ayn1 zamanda toplumda barig, huzur ve dengeyi
saglayan, insanlar1 birbirine yakinlastiran ve sosyal sorumlulugu
artiran bir ilkedir. Hz. Peygamber’in adalet anlayisi, sadece
toplumda var olan adaletsizliklere karsi duyarsiz kalmamayi
degil, ayn1 zamanda hukukun ve ahlaki degerlerin her kosulda,
Ozellikle de suclu ve sugsuz arasindaki farklarin giderilmesinde
objektif ve esit bir sgsekilde wuygulanmasi gerektigini
gostermektedir. Vedd Hutbesi'nde de goriildiigii gibi, adaletin
saglanmas1 i¢in, glg¢liillerin zayiflara kars1 adaletli olmasi,
toplumun her kesiminin haklarin1 koruyacak bir dizenin
olusturulmasi gerekmektedir. Sonug¢ olarak, Hz. Peygamber’in
adaletin tecelli ettigi hutbeleri, her bireyin esit haklara sahip
oldugu bir toplum i¢in 6nemli bir rehber olmustur. Bu ilkeye
dayali bir toplum diizeni, yalnizca dini bir emri yerine getirmekle
kalmayip, insanlik onuru ve insani degerleri yiiceltme adina da
biiylik bir 6nem tasir.
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