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TAHA HUSEYIN’IN “EL-VA‘DU’L-HAK”
ADLI ROMANININ TAHLILI

Zahit KAPLANGOZ!

1. GIRIS

Taha Hiiseyin Misir’in Mina bolgesinde 1889 yilinda
diinyaya gelmistir. Bes yasinda gegirdigi hastaliktan Otiirii
gozlerini kaybetmistir. Kiigiik yaslarda Kur’an’1 ezberlemistir.
1902 yilindan 1906 yilina kadar Ezher’de kalmis daha sonra
Misir Universitesine devam etmis ve orada Fransiz ve italyan
miistesriklerden dersler almistir. Boylece hem dogu hem de bati
diinyas1 hakkinda genis bir bilgi birikimine sahip olmustur
(Enver el-Ciindi, 1977: 21). Osmanli Devleti’nin yildig1 bir
ortamda fikri gelisimini tamamlayan Taha Hiiseyin’in
etkilendigi hocalar1 arasinda Muhammed Abduh ve Ahmed
Lutfi es-Seyyid bulunmaktadir. Onun dine bakis acis1 zamana
gore degisiklik arz eder. Oncelikle Abduh’un etkisinde kalan
Taha Hiiseyin sonrasinda Islamsiz bir Misir hayaline baglanir.
Ancak zamanla bu goriisiinden de uzaklasan Taha Hiiseyin dinin
kisinin duygularin1 yonlendiren ama siyaset ve ekonomi
alaninda yonlendirmemesi gereken bir olgu olmasi gerektigi
fikrini 6ne siirer (Fazlioglu, 2010: 377, 388). Sahip oldugu
diisiinceler doneminde biiylik tartismalara sebep olmustur.
Ancak son donemde yazdigi Ald hamisi’s-sire ve el-Va‘di’l-
Hak adli eserler incelendiginde Islam’in sadece birey igin degil
ayni zamanda ekonomik ve siyaset i¢cinde kaginilmaz bir unsur

1 Dr. Ogr. Uyesi, Aksaray Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi,

zahitkaplangoz@aksaray.edu.tr, ORCID: 0000-0003-3789-0951
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oldugu fikrine doniis yaptig1 goriilmektedir. 1973 yilinda seksen
dort yasinda vefat etmistir.

“el-Va ‘dii’l-Hak” adl1 roman1 Taha Hiiseyin 1949 yilinda
kaleme almistir. Bu durumda sozii edilen roman onun son
donemlerinde yazmis oldugu eserler arasindadir ki, Taha Hiiseyin
gibi fikri planda pek cok gelgitler yasayan bir kimsenin sahip
oldugu son diisiincelerini ifade etmesi acisindan oldukca
onemlidir. Bu roman iki defa terciime edilmistir. Ilki Osman Tung
tarafindan Vadedilen Giinler adiyla ikincisi ise Erdogan Albayrak
ve Yunus Kaldirim tarafindan Hak S6z adiyla terciime edilmistir.
Taha Hiiseyin gibi 6nemli bir edebiyat¢inin yazmis oldugu bu
roman hakkinda yeterince caligma yapilmadigr goriilmektedir.
Tespit ettigimiz tek calismada dogrudan bu roman {izerinde
olmayip Albayrak ve Kaldirim’in terciimesi olan Hak S6z adli
terciimenin Omer Faruk Akpmar tarafindan yapilan Kitap
degerlendirmesidir. Bu degerlendirme edebi bir degerlendirme
olmayip daha ¢ok Taha Hiiseyin’in Hz. Osman ile ilgili kitabin
son bolliimlerinde yer alan bazi diislinceleri lizerinedir (Akpinar,
2018). Bu calismada romanin edebi tahlili yapilmaktadir.

2. ROMANIN KONUSU

el-Va ‘dii’I-Hak, Islam’in hemen 6ncesini, Hz. Peygamber
(s.av) ve ilk halifeler donemini, tarihi gergekligi bulunan
olaylarla hayali olaylar1 ustaca harmanlayarak okuyucuya sunan,
tarihi bir romandir. Burada zikredilen olaylar daha ¢ok Cahiliyye
devrinde toplumun alt tabakalarini olusturan, onlarin Onemse-
medikleri isler ile mesgul olan Siimeyye, Bilal gibi kdle ve Yasir,
Siiheyb gibi mevali/anlagsmalilardan olusan mustazaf bir grup
kimse iizerinden degerlendirilmektedir. Ozellikle bu kimselerin
tarih igerisindeki kisisel gelisilmelerini, Islam’in bu kimselerin
hayatlarma nasil etki ettigini anlatmaktadir. Ayrica bu kimselerle
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etkilesimde bulunan toplumun st kesiminden kimselerin
diislincelerine de temas eder. Boylece sadece bu kimselerin degil
Arap olan ve olmayan unsurlariyla Islam’mn ilk dénem
toplumunun hayata ve birbirlerine bakis a¢ilarina 11k tutar.

Roman yirmi dokuz bélimden meydana gelmistir. Ilk
yedi boliimde Yasir ve ailesinden bahsedilen romanda sirasiyla
Yasir’in Mekke’ye gelisi ve kardeslerinden ayrilisi, Eba
Huzeyfe ile nasil anlagmali olduklari, Siimeyye ile olan evliligi,
ailenin nasil Islam’a girdigi ve bu sebepten 6tiirii nasil iskence
ve eziyetlere maruz kaldiklart anlatilmigtir. Sekizinci boliimde
baska bir kéle Suheyb er-Riimi’nin Islam &ncesi hayatina dzet
bir bakis ve ardindan Islam’t kabul edilisi anlatilmaktadir.
Dokuzuncu bdliimde ise Biladl’in annesi kdle Emire ve babasi
onceleri kole olup sonradan efendisiyle anlasip hiirriyetine
kavusan Rabah’in hayatlarina ve birbirlerine karsi hissetleri saf
sevgiye igaret edilmis, alt tabaka olmanin ezikliginin ve sosyal
tabaklar {iistii sevginin iki kimsenin hayatina etkilerinden
bahsedilmistir.

Onuncu boliimde diger bir koéle Habab b. Eret’in kisaca
cocuklugu ve Ummii Emmar’in onu satin alis1 anlatilmis. Daha
sonra Islam’a girigsinden bahsedilmistir. On birinci béliimde yine
ilk Miislimanlardan Abdullah b. Mesud’un dedelerinden
bahsedilmis sonrasinda ise gengliginde Hz. Peygamber (s.a.v)
ile karsilasip miisliiman olmasi anlatilmistir. Ardindan Islam
davas1 ugruna ¢ektigi sikintilara 6zellikle de EbtG Cehil’in
onderliginde ugradig1 iskencelere deginilmistir. On ikinci ve on
ticlincii Ebi Huzeyfe’nin, azatlis1 Salim ile nasil tanistiklar
sonrasinda Islam beldesi olan Medine’ye hicretleri ele
alinmigtir. Buraya kadar ana karakterlerin Islam &ncesi
durumlari ve Islam’a girdikten sonraki durumlar1 anlatilirken on
besinci bolime kadar Mekke’de ugradiklari igskencelere daha
ayrintith  yer verilmistir. Yirminci bdliime kadar Hz.
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Peygamber’in ve etrafindakilerin hicreti ve bu yolda
karsilastiklar1  zorluklara temas edilmistir. Yirmi birinci
béliimden romanin sonuna kadar ise Islam’1 ilk defa kabul eden
bu mustazaf grubun Hz. Peygamber (s.a.v) sonrasi neler yasa-
diklar1 ve Islam’in ilk neferleri olan bu kimselerin Hz.
Peygamber (s.a.v) sonrasinda da bu kutsal dinin 6lgiilerini nasil
korumaya calistiklar1 ortaya koyulmaya caligilmistir.

3. SAHIS KADROSU
3.1. Yasir

Yemen’in Tihame bdlgesinden Ans kabilesine mensup
(Taha Hiiseyin, ts.: 4) Yasir romanin ana karakterlerinden olup
romanda hem gengliginden hem de yashligindan bahsedil-
mektedir. ik sayfalarda onun nasil bir ruh haline sahip oldugu
incelikle islenmistir. Ozellikle sevdigi kiz ugruna biitiin ailesini
ve vatanini birakmasi onun duygusalligina isaret ederken (Taha
Hiiseyin, ts.: 6) putlara karsi ilgisizligi ve ulasamadigi bir
hakikati aramasi ise dine dair diisiincelerini ortaya koymaktadir
(Taha Hiiseyin, ts.: 11). Gen¢ Yasir’i bu sekilde tasvir eden
roman onun Yyillar sonrakini halinden bahseder artik o
yaslanmistir (Taha Hiseyin, ts., p. 20). Oglu Ammar’in
kendisini Islam’a davet etmesiyle yillar 6nce araylp da
bulamadig hakikatin artik karsisina ¢iktigini1 anlamis ve ona tam
manastyla teslim olmustur (Taha Hiiseyin, ts.: 30).

3.2. Siimeyye

Stimeyye’de Yasir gibi hem gencliginden hem de
yasliligindan bahsedilen bir karakterdir. Ilk basta gengliginin
baharinda, koyu tenli, hareketli ve hayat dolu kisiliginden
bahsedilir (Taha Hiiseyin, ts.: 5). Sonrasinda yasliligindan
bahsedilen Stimeyye, gencligindeki gibi neseli tavirlart ile
dikkat cekmektedir. Ancak zamanin getirmis oldugu zorluklar
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neticesinde eski hareketliginden eser kalmayan bir goriintii arz
etmektedir (Taha Hiiseyin, ts.: 20). Biitiin bunlarin yaninda oglu
Ammar’in Islam’a girmesini Yasir’den &nce 6grenen ve bu
durumu hemen igsellestiren Siimeyye, Yasir’e gore Cahiliye
toplumuyla daha sorunlu goériinmektedir. Yasir ise iginde
yasadigi topluma ayak uydurmus hatta ogluna ilk basta yeni bir
dine girdigi i¢in sitem dahi etmistir (Taha Hiiseyin, ts.: 28).

3.3. Ammar

Romanda gen¢ Ammar ilk defa Hz. Peygamber’i
dinlemek icin gizli bir sekilde Erkam b. Erkdm’in evine
gelmesiyle ve kapida kendisi gibi toplumun alt tabakasindan olan
Siiheyl b. Sinan ile karsilasmasiyla zikredilir (Taha Hiiseyin, ts.:
20). Daha sonra Ammar’1 Medine’ye hicret etmis Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e mescidin insasinda yardim ederken goriirliz (Taha
Hiiseyin, ts.: 136). Burada 6nemli olan husus onun mescidin
insasinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in emrini yerine getirmekteki
istiyakint  ikiser tugla tasimasinda sahit olmaktayiz. Yine
Mekke’nin dnderlerinde sonradan Islam’a giren Halid b. Velid ile
Ammar arasinda ortaya c¢ikan problemden ve Hz. Peygamber
(s.av.)’in onu desteklemesinden Ammar’a olan sevgisini
anliyoruz (Taha Hiseyin, ts.: 138). Hz Peygamber (S.a.v)
sonrasinda Ammar’a Kife’nin valiligi gorevi verilmistir. Boylece
Islam’a hizmetine bu sekilde devam etmistir. Onceleri toplumun
en alt tabakasindan olan bir kimsenin Islam’m getirmis oldugu
adalet ve insan anlayis1 sayesinde en {iist makamlara gorev
yapabilmesi onemli bir ayrintidir (Taha Hiiseyin, ts.: 148).
Ammar’t Hz. Osman devrinde yonetimle alakali yanhs gordiigii
bazi uygulamalarin diizeltilmesi ugrunda ¢aba sarfederken
goriiriiz. Onun  biitiin isteginin Islam’m en dogru sekilde
yasanilmasi oldugunu anlamaktayiz (Taha Hiiseyin, ts., p. 150).
Romanin sonunda Ammar’in Siffin savasina katildig1 ve burada
sehit edildiginden bahsedilmektedir. Dikkat ¢eken husus ise
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Islam’a pek ¢ok hizmetlerde bulunmus bdyle bir kimsenin sehit
edilmesindeki sorumlulugun higbir taraf tarafindan alinmak
istenmemesidir.

3.4. Ebi Cehil

Roman Ebl Cehil’den ilk olarak artik gercek isminin ve
Islam oncesi lakabinin pek c¢ok kimse tarafindan unutu)ldugu
Ebu’l-Hakem Amr b. Hisdm olarak bahsedilmistir (Taha
Hiiseyin, ts.: 27). Kavminde hikmetli bir kimse olarak kabul
edilen bu karakterin cehaletin babasina doniismesini gozler
oniine sermektedir. Oyle ki kendisi gibi Islam’a diisman olan
Umeyye b. Halef, Utbe b. Rebia gibi kisiler bile diismanlikta
onun golgesinde kalmiglardir. Yasir’i oglu Ammar igin
azarladig1 kistm onun ne kadar diisiincesiz ve aceleci yapasini
ortaya c¢ikartmaktadir. Roman onun basta Yasir ailesi olmak
tizere Siiheybe, Habbab b. Eret, Abdullah b. Mesud’a yapmis
oldugu zuliimlere temas etmektedir. Boylece o sanki kiifriin
kalesi olarak resmedilmisti. Hatta Bedir savasinda pek cok
kereler zulmettigi Abdullah b. Mesud tarafindan o6ldiirtilmesi
ayrintili bir sekilde anlatilarak (Taha Hiiseyin, ts.: 132) kiifriin
en 6nemli kalesinin yikilis1 gézler oniine serilmistir.

3.5. Siiheyb er-Riimi

Geng yaslarinda bir kagirilma sonucu Araplarin eline esir
diisen sonrasinda ise kole olarak efendisi Abdullah b. Ciidan’a
satilan Stiheyb, efendisinin ticaret isleriyle ilgilenmekte ve ona
cokca kazang getirmektedir. Bunun sonucu Abdullah onu azat
etmis ve mali isleriyle sorum kilmistir. Siiheyb Arap
olamamasma ragmen Arabistan yarimadasini evi olarak
benimsemis bunda kendisinin Araplarin iki harem bolgesinde
yasaylp Olecegini bildiren bir papazin dedikleri etkili olmustur.
Karakter olarak agik sozlii, kararli ve hayata dair hep bir arayis
icindedir (Taha Hiiseyin, ts.: 40, 41, 43). Islam’1 kabuliinden
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sonra pek cok eziyet ¢ekmis, bu eziyetlerden kurtulmak igin
diger Miislimanlarin yaptig1 gibi o da Mekke’den Medine’ye
hicret etmistir. Ancak o hicreti esnasinda siddetli sikintilara
ugramis ve en sonunda inandigi din ugruna biitiin malin1 vererek
kafirlerden kurtulabilmistir (Taha Hiiseyin, ts.: 124, 125).

3.6. Rabah

Rabah, Halef’in Onceleri kolesi sonrasinda ise anlas-
malis1 olarak hiirriyetine kavusmus bir kigidir. Yemen asillidir.
Hayatina Halef’in Mekke’nin disindaki ¢iftliginde kahyasi
olarak devam etmektedir. Sert mizagli, disiplinli bir yapisi
vardir. Halef Mekke’deki Kabe’yi yikmaya gelen Ebrehe’nin
akrabasi, geng bir kiz1 yani Emire’yi cezalandirmak i¢in onunla
evlendirmistir. Aslinda Rabah’in niyeti kendi halkinin
asillerinden olan ve efendisi tarafindan pek cok kétiiliige maruz
kalmasi1 muhtemel olan bu zavalli kizi korumaktir. Emire’yi
kendi efendisi olarak kabul eden Rabah, ilk zamanlarda bir
kolenin efendisine hizmet etmesi disinda Emire ile baska bir
alakas1 bulunmamaktadir Daha sonralar1 bu ikili arasinda kole
efendi iligkisi once iki dosta daha sonra birbirlerini seven iki ese
evrilecektir. (Taha Hiiseyin, ts.: 55-67)

3.7. Emire

Romanda asil adindan bahsedilmez. Halkinin 6nderi olan
Ebrehe’nin yegeni oldugu i¢in toplumun 6nde gelenlerindendir.
Bu sebepten 6tiirii ona “Emire” denilmektedir. Kabe’yi yikmak
icin gelen orduya katilmis, ordu Mekke’de perisan bir sekilde
harap olmus o ise diismanlarinin eline diismiistiir. Kureys’in
onde gelen ailelerinden birisine mensup Halef’e kole olarak
hediye edilmistir. Halef ise Ebrehe’nin biitiin giinahin1 bu kizdan
cikarmaya ¢alismis ve onu cezalandirmak i¢in toplumun en alt
kesimlerinden olan onceleri kolesi sonrasinda anlagmalisi olan
Rabah ile evlendirir. Bu ikilinin hayati toplumun statiisel
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kabullerinin ne kadar etkili oldugunu gostermesi acisindan
onemlidir. (Taha Hiiseyin, ts.: 50-67).

3.8. Bilal

Bilal, Rabah ve Emire’nin ¢ocugudur. islam’1 ilk kabul
edenlerdendir. Hz. Peygamber’in en gozde arkadaslarindandir.
Islam’m ilk miiezzinidir. Daha hayattayken cennete girecegi
miijdelenmistir. Miislimanlarin  Mekke’yi  fethettikleri giin
Kabe’nin tepesine ¢ikarak ezan okumustur. Onun bu hareketi
oncelikle Kureys’e sonrasinda ise diger tiim insanlara Islam’in
insanlara bakisini 6gretmesi agisindan oldukc¢a dnemlidir (Taha
Hiiseyin, ts.: 132-135).

3.9. Abdullah b. Mesud

Cocukluk doneminde babasini kaybettigi icin babasinin
memleketi olan Necid bolgesinde yasami zorlagsmis bunun
lizerine annesinin memleketi olan Mekke’ye gelmistir. Burada
orta halli gengler gibi rizkin1 aramaya koyulmus ve g¢obanliga
baslamistir. Bir giin karsilastigr iki kisi onun hayatini tamamen
degistirmistir. Bunlar Hz. Peygamber (s.a.v) ve arkadasi Hz.
Ebubekir’dir. Miisliman olan Abdullah, Islam’t Mekke
toplumunda duyurmak i¢in giiciinii en ¢ok sarf eden kisilerdendir.
Bu sebepten otiirii pek ¢ok kere Ebl Cehil’in higmina ugramistir
(Taha Hiiseyin, ts.: 75-85). O Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
hizmetgisidir. Dolayisiyla onu en iyi taniyan kimselerdendir.
Ayrica gliglii hafizasiyla Kur‘an’1 ezberlemistir. Bu sebepten
oOtiirli ona ilk halifeler devrinde Kafe’de ilim ve hazine islerinin
sorumlulugu verilmistir (Taha Hiiseyin, ts.: 165-168, 147-149).
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4. ROMANIN YAPISAL UNSURLARI
4.1. Bakas Acis1 ve Anlatici

Bir romanda var olan bakis ag¢is1 onun ciimlelerinde var
olan anlamsal yeknesakligi yani metin halkasmi (Ocal, 2007:
102), olaylarin birbiri ile olan alakasini ve eserin dilini etkiler.
Buna gore kisinin g¢erisinde bulundugu ortam ve ruh halinden
ortaya cikan bakis acisi, yasanilan olaylari, haricteki varliklar
degerlendirmede temel rol oynamaktadir (Aktas, 1991: 81, 82).
Bir esere hakim olan bakis agis1 ile anlatici romanda gegen
biitiin olaylara hakim durumda olur (Celik, Meryem & Demir,
2023: 60). Romanda bagindan itibaren kahraman-anlatici teknigi
kullanilmigtir. Boylece yazar romana bizzat dahil olup olaylar
kendi goziinden gérmemizi saglamaktadir. Buraya romandaki su
ifadeler 6rnek olarak verilebilir:

“Yasir o giin dalgin, diisiinceli, kafasi1 karisik bir
halde sabahlamisti. Kendisindeki bu durumu hem kendisi
hem de esi Siimeyye garipsemisti. Oysa o giinegsin istklar
Mekke’'nin ve onun daglarinin iizerine gelmeden once
uyanmayt kendisine adet haline getirmisti. Ne rahat eder
ne de etrafa huzur verirdi. Evin iginde durmadan bir
oraya bir buraya gidip gelir, kendisiyle yiiksek sesle
konusurdu. Boylece uyuyan esi ve oglu uyanir, onun
konusmasindan ve hareketlerinden rahatsiz olurlardi”
(Taha Hiiseyin, ts.: 20).

Burada yazar Yasir’in bir sabah uyandiginda hangi ruh
haline sahip oldugunu ifade etmekte, onun normal rutininin bu
durumdan cok farkli oldugunu sahip oldugu neseli hatta kimi
zaman artik etrafindakileri bunaltan hareketliligini hakim bakis
acistyla anlatmaktadir.

“Bir giin kiigiik stirtistiyle birlikteyken, bir anda
yvani basinda iki adam belirdi. Yiizlerinde azar azar
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kaybolan bir endise bulunmaktaydi. Karsilastiklart
zorluklardan bir an olsun rahatlayan bu iki adam sanki
kendilerini  takip eden bir topluluktan ka¢maya
zorlanmiglardr” (Taha Hiiseyin, ts.: 77).

Goriilecegi lizere yazar yasanan olaylar1 yukaridan takip
eden bir izleyicinin hakimiyetiyle anlatmakta, iki kisinin yavas
yavas kaybolan endiselerine, bir yerden kagmaya zorlanmalarina
dikkat cekmektedir.

“Ebui Cehil bu sesi isitti ve kalbi ¢arpmaya
basladi. Ruhu ise derin bir hasyete biiriindii. Sayet
tabiatint oldugu hal iizere serbest biraksaydi, Abdullah b.
Mesud ’un gonliiniin derinliklerinden gelen sesini isiten bir
grup kimse gibi sunlari séylerdi: Allah’a yemin olsun ki
ben de bu kimselerden olacagim” (Taha Hiiseyin, ts.: 83).

Yazar burada Ebli Cehil’in Abdullah b. Mesud’un
Kur’an okurken hissettigi duygulara terciiman olmakta ve onun
yasamis oldugu bu ig¢sel yolculugu goézler oniine sermektedir.
Yazar EbG Cehil’i dyle bir tahlil etmektedir ki onun vicdaninin
sesini dinlemedigini ve hak yola girme hususunda inat ettigini
anlatmaktadir.

4.2. Dil ve Uslup

Uslup, dilin anlatim giiciinii gelistiren, mecazi unsurlari
kullanarak etkisini arttiran ve ona bir nevi hayat verip
benzerlerinden farkli kilan bir kabiliyettir. Boylece eser sanatsal
bir goriinim kazanir (Tekin, 2020: 178-180). Taha Hiiseyin,
genel itibariyle agdal bir lislup kullanmasina ragmen (Fazlioglu,
2010, p. 378) bu romaninda daha sade ve anlasilir bir iisluba
sahip oldugu goriilmektedir. Eserlerinde genel olarak konusma
dilini kullanmayan Taha Hiiseyin (Fazlioglu, 2010: 378), bu
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eserinde de konusma dilinden uzak durmus, klasik yazi dilini
tercih etmistir. O, bu romaninda pek ¢ok anlatim teknigine yer
vermis, edebi sanatlar1 kullanmustir.

Tibak, birbirine zit iki lafz1, zithiklar1 farkli sekillerde olsa
da bir araya getirmektir (Celik & Yasar, 2021: 71). Bu sanat
genelde climlelerdeki ifadelerin daha dikkat cekici olmasini
saglar. Romanda gegen " O, 4l o ¥,y dadb ind o dado U 2T ),

SA" “Asla Ebi  Huzeyfe'nin yapmis oldugu iviliklerine

kotiiliikle, giizelliklerine ise cirkinlikle mukabelede bulunma-
vacagim” ifadesinde 1iyilik ve kotiilik, gilizellik ve cirkinlik
lafizlar bir arada bulunmus ve tibak sanatt meydana gelmistir.

Bir ilgi ve karinenin yardimiyla gergek anlaminin diginda
kullanilan lafiz olarak tanimlanan mecazin (Durmus, 2003: 217),
bu romanda da kullanildigr gériilmektedir. " &4l o, o e o | 4y

Al 4 Camy Sl AU G e Y “Seni Harb b. Umeyye

ovmediyse de bana donerken getirdigin mal seni ovmiistiir”
(Taha Hiiseyin, ts.: 39), ifadelerine dikkatle bakildiginda 6vme
isinin akilsiz bir varlik olan mala isnad edildigi goriilmektedir.
Bu durumda mal, insana benzetilmekte ve mecaz olmaktadir.
Buraya kadar verilen ornekler Taha Hiiseyin’in bu romanda
mecaz, tibak ve iktibas gibi ¢esitli edebi sanatlar1 kullandig:
anlasilmaktadir.

4.3. Zaman ve Mekan

Zaman insanin biitiin fiillerini kusatan bir olgudur.
Dolayisiyla insanin ge¢misinde yasadigi, su anda yasiyor oldugu
ve geleceginde yasayacagi biitlin olaylar ancak bir zaman
dilimiyle ifade edilmelidir. Romanda farkli zamansal anlatilar
olabilir. Bunlar “art zaman” (artsiiriimsel dykiileme), “es zaman”
(esstirimsel Oykiileme), “On zaman” (Onsiiriimsel Oykiileme)
seklindedir. Art zamanli anlatim, romanda yazarin zamansal
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tasarrufla bulundugu ve gelmis, gecmis ve simdiki zaman
arasinda gegislerin oldugu anlati bi¢imidir. Eg zamanli anlatim ise
yazarin romanda kronolojik siraya uyarak yaptigi anlati seklidir.
On zamanli anlatim ise yazarin gelecekte olacak olan olaylarin
onceden anlatilmasidir (Narl, 2002: 93).

Bu romanda ise yazarin art zaman olarak anlati yaptigi
gorilmektedir. Ciinkii yirmi dokuz boliimden meydana gelen
romanda ¢ogu bdliimiin zamansal olarak birbirinden farkl
oldugu anlasilmaktadir. Ornegin ilk boliimlerde Yasir’in
gencliginden ve Mekke’ye ilk gelis zamanindan bahsedilmekte
sonraki bolimlerde ise yasliligindan oglu Ammar’dan ve aile
olarak Islam’a girmelerinden bahsedilmektedir. Dokuzuncu
boliimde ise Islam 6ncesi bir olaya yani Ebrehe’nin Mekke’ye
Kabe’yi yikmaya g¢alismasi anlatilmistir. Dolayisiyla romanin
belli bir zaman akis1 i¢inde gitmedigi goriilmektedir.

Zaman gibi bir mekanda eylemler i¢in kaginilmaz bir
unsurdur. Bir romanda mekanin birden fazla gorevi olur.
Bunlardan ilki olayin igerisinde gerceklestigi, sahis kadrosunun
kendi oluslarinmi fark ettikleri bir dekor, alandir. Baz1 mekanlarin
olaylarin gergeklesmesinde veya gerceklesmemesinde aktif rol
oynadiklari da goriilmektedir. Ornegin hapishane gibi bazi
mekanlar bir karakterin amacini bizatihi engelleyene alanlar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Narl, 2002: 98, 99).

Bu romanda 6ne ¢ikan iki mekandan ilki kutsiyetiyle 6ne
citkan Mekke’dir. Romanin ¢esitli  yerlerinde Kabe’nin
islevinden, insanlarin oray1 ibadet yeri olarak kullanilmasindan
ve bu mekandaki putlardan bahsedilmektedir (Taha Hiiseyin, ts.:
8, 10, 11). Yine Mekkelilerin sirf burali olduklar i¢in diger
insanlar tarafindan hiirmet ve saygiyla karsilandiklari, hatta
onlar i¢in en giizel en Onemli durumlarda Mekkeli olan
kimseleri kendilerine tercih ettiklerinden bile bahsedilmistir
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(Taha Hiiseyin, ts., 48, 49). Romanda 6ne ¢ikan bir diger yer ise
Miislimanlarin, Mekke’deki zuliimden kagip hayatlarini normal
bir sekilde yasamalarini saglayan onlar i¢in giivenli olan
Medine’dir. Oraya ulasabilmek i¢in Sitheyb’in yolda karsilastigi
zorluklar, biitiin malim1 oraya gidebilmek icin Mekkelilere
birakmasi, sanki sadece Miisliimanlar i¢in degil ayn1 zamanda
bir din olarak Islam’in gelismesi i¢in giivenli bir yer imajina
sahip oldugunu gostermektedir (Taha Hiiseyin, ts.: 126, 128).

5. ROMANIN TEKNiK UNSURLARI
5.1. Anlatma ve Gosterme (Sahneleme) Teknikleri

Anlatma tekniginde yazarin anlattig1 olaya bir hakimiyeti
s6z konusudur. Bu teknikte olaylardan ziyade anlaticinin
ifadeleri daha fazla dikkat g¢ekmektedir. Ozellikle olaylar
esnasinda yasanilan duygu ve disilinceler 6n plana ¢ikar
(Karadag, 2003: 79). Gosterme teknigi ise roman igerisinde
meydana gelen olaymn veya durumun okuyanin goziinde
canlandirilmasina dayanir (Gezer & Celik, 2017: 24).

Anlatma ve gosterme tekniklerini bir arada Ebl Cehil ve
etrafindakilerin Yasir ve ailesine yapmis oldugu iskencede
kendini gostermektedir:

“Kureys dagildi ve Ebu Cehil hari¢ kavmin onde
gelenleri evilerine dondiiler. O bir grup geng ve kéle
grubuyla gidip, geceyi tutsak olarak gecirdikleri yerden
tutsaklart ¢ikardilar. Onlari, adimlarimi hizlandirmak icin
itip kalkmaya basladilar. Oysa baglanmis kimseler nasil
hizli gidebilirdi ki. Ama Ebu Cehil ve arkadaslari, onlara
tirlii eziyetler vermek igin bicak ve mizraklarla yaralar
acyorlardl. Ancak bu iskenceler mazlumlarin ruhlarina
zarar veremiyordu. Belki kirbaglarla vurup viicutlarini

13



Temel Islam Bilimlerinde Ileri Arastirmalar

daghyorlar, belki Yasir ve Ammar’in sakallarini,
Stimeyye’nin ise saglarin ¢ekiyorlar onlara iskence edenler
ise giiliip bagiryyorlardi. Her evden insanlar ise buraya
gelip onlara katiliyordu. Bununla birlikte esirlerin dilleri
susuyor ve nefisleri konusuyordu. Act ve izdiraplarini
gostermemek,  ¢iglhklarmm  etrafa  duyurmamak  igin
anlasmiglardr sanki.” (Taha Hiiseyin, ts.: 38)

Bu pasajda Ebi Cehil’in ve etrafindaki gen¢ ve ayak
takimindan olan kimselerin Miisliiman esirlere nasil iskence
yaptiklar1 anlatilmistir. Ozellikle esirlerin bagli olmalar1 buna
ragmen onlar1 mizrak ve bigaklarla ittirerek yaralanmalarina
sebep olmalari, kirbaglamalari, sa¢ ve sakallarinin ¢ekistirilmesi
okuyucunun zikredilen durumu sanki goziiyle gérmesine sebep
olmaktadir. Bu ise sahneleme yani gdsterme tekniginin burada
kullanildigina isaret eder. Diger yandan yazarin yapilan bunca
iskenceye ragmen esirlerin agizlarin1 agmamasini1 diismanlarina
karst acit ve 1zdiraplarin1 gdstermeme istek ve diisiinceleri
oldugunu belirtmesi anlatma teknigi olarak kabul edilebilir.

5.2. Tasvir Teknigi

Romanda tasvir teknigi duygu ve diisiince gibi soyut
veya zihinde tam olarak netlesmeyen mekan, sahis gibi varliklar
daha net hale getirip somutlastirmak i¢in kullanilmaktadir. Bir
sey somutlastirildigina rengi, ¢izgisi ve ruhu ortaya ¢ikar.
Somutlastirmak i¢in en etkili yontem ise tasvir teknigidir (Celik
Meryem & Demir, 2023, p. 65). Taha Hiiseyin, bu romaninda
mekan ve yasanilan olaylari, soyut kavramlar giiclii tasvir
yetenegiyle okuyucunun gozleri 6niine sermistir.

“Mekke o giin gokyiizii giiliimsiiyorken sabahladi.
Oyle ki sema giines 1siklarini onun diizliiklerine, daglarina
ve tepelerine dolduruyordu. Ancak semanin kalbinde gizli
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bir ofke vardi. Mekke’'nin ¢ocuklarina karsi mazlumlara
zulmetmesi, insanlarin yapabilecekleri en ug¢ kotiiliikleri
bu mazlumlara reva gérmeleri sebebiyle kalbi nefretle
dolmustu” (Taha Hiiseyin, ts.: 101).

Burada acgik bir sekilde goriilecegi ilizere sabah vakti
giines 1siklarinin Mekke’nin her bolgesine ulastigi agik bir
gokyiiziiniin ince ¢izgilerle tasviri yapilmakla birlikte gizli bir
kasvet, ayn1 anda hem haksizlik, eziyet hem de karanlik
anlamlarma gelen “zuliim” kelimesi kullanarak isaret edilmekte
bunun sebebinin ise Islam’a girmek disinda baska bir sucu
olmayan kisilere yapilanlar olarak isaret edilmektedir.

5.3. Montaj Teknigi

Bir yazarin, sahip oldugu kiiltiire baglaminda kiymeti
olan ilahi veya edebi degeri olan siir ve anonim sozleri eserinde
“kalip halinde” kullanmasidir (Tekin, 2020: 254). Bu teknik
onceden de ifade edildigi {lizere “iktibas” sanati olarak kabul
edilmektedir. Bu teknikle yazar topluma mal olmus kelimeleri
kullanarak eserinin etki alanin arttirdig1 gibi pek ¢ok kelimeyle
ifade edilebilecek durumlar kisa ve 6z ciimlelerle ifade etmis
olmaktadir. el-Va‘dii’l-Hak romaninda bu teknikten siklikla
faydalanildig1 goriilmektedir.

"ol 3 e ade gl opl prall JY SNl
o e Wad Cud e e e ) WO S L

“Sas1, carpik disli, ugursuz kigi, Ebii Huzeyfe dinde
insanlarin en kotiisti

Seni kiiciikken biiyiitiip tam bir delikanli yapan
babana siikretmen gerekmez miydi” (Taha Hiiseyin, ts.:
131)
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Bu ifadeleri Hind, Bedir savasinda kendi babasini
oldiirmek isteyen kardesi Eb(i Huzeyfe icin sdylemistir. Boylece
bir kardesin diger kardese karsi gonliinde meydana gelen
duygulara tercliman olunmustur.

5.4. I¢ Coziimleme Teknigi

Bu teknik yazarin gelisen olaylarin arasinda kahramanin
duygularin1 ve diisiincelerini dile getirmesidir (Soysal, 2022:
87). Bu teknigin romanlarda kullanilmasi olay biitlinliigiinii
saglamasi sebebiyle kaginilmaz bir durumdur. Bu romanda da i¢
coziimleme tekniginin siklikla kullanildigr goriilmektedir.

“Geng¢: ‘Sana gelebilecek kotiiliiklere engel
olabilmek icin seninle evlendim.’

Kiz: ‘Evet gercekten bunu yaptin, bende bunun igin
miitesekkirim. Ama sen beni kendine es olarak aldin,
oyleyse aramizdaki durum esler arasindaki durum gibi
olmalidrr.

Iste o anda gencin goézlerinden yaslar akmaya
baslamisti. Bunlarin hiiziin mii seving mi gozyaslari
oldugunu bilmiyordu. Kizin yiiziinde de yaslar akmaya
baslad:. Yiizii ise al al olmustu. Bu kizillik utang kizillig
mi yoksa esi ve hayat arkadasi olan bu kimseyle
aralarindaki engeli yiktigi icin olusan mutluluk kizillig:
muydi, bilmiyordu” (Taha Hiiseyin, ts.: 62)

Iki es arasinda var olan diyalogdan sonra her ikisinin
yasamis oldugu duygu yogunlugu, aglamalar1 ve geng¢ kizin
yiiziiniin al al olmasi, meydana gelen olayin biitiin yonlerini
okuyucuya ulagtirmaktadir.
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5.5. I¢ Monolog Teknigi

Ic monolog teknigi roman veya hikdyelerde yer alan
psikolojik bir tahlil teknigidir (Simsek, 2019: 310). Bu sekilde
karakterin zihin diinyas1 ortaya ¢ikarilmaya c¢alisilmaktadir.
Boylece yazar kahramanin basindan gecen olayr olusum
asamasindayken gosterir. Bu romanda séz konusu teknik
kullanilmustir.

“O giin kendi kendine soylendi: ‘Vay sana Ey
Ummii Enmar! Tek bir cocukla kendi rizkini ararken simdi
iki ¢ocukla rizkini arar oldun.” Sonra soyle devam etti:
‘Bos ver Ummii Enmar! Bu c¢ocuk ne zaman biiyiir ve
giiclenirse, sana faydasi dokunur, sana ihtiyacini
karsilayacak mal verir ve kotii giinlerde sana yardimci
olur” (Taha Hiiseyin, ts.: 71).

Burada kiiciik bir kéleyi satin alan Ummii Enmar’in
icerisinde bulundugu duruma, zaten hayatin zorluklariyla
giicliikle basa ¢ikmasina yer verilip ardindan kendisini nasil
teselli ettigi anlatilmstir.

“Insanlarin  birbirine — merhamet  etmedigi,
glicliiniin zayifa acimadigi, ¢ocugunu kaybeden anneye,
kendisine sigindigi bir ailenin, annenin veya babanin
olmadan biiyiiyen ¢ocuga sefkat gostermeyen hayat uzak
olsun!  Cocukla eve donerken yine kendi kendine
soylenmeye bagladi. Bu ¢ocuk gibi bir ¢cocugum olsaydi ve
diismanlar ona saldirip uzak diyarlara onu gétiirseydi,
buna nasil dayanabilirdim. Buna nasil tahammiil eder
sabrederdim. Onu ebediyen unutabilir miydim? Heyhat!
Eger onun gibi bir ¢ocugum olsaydi ve diismanlar onu
saldirip uzak diyarlara gotiirseydi, elbette onu sabah
aksam hatirlardim. Uyurken ve uyanikken, basina
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gelenleri diigiiniir, gonliim onu arardi” (Taha Hiiseyin, ts.:

88, 89).

Bu pasajda ise bagka bir bayan olan Subate’nin
kendisiyle yapmis oldugu konusmaya yer verilir. Subate once
kagirilan ve sonradan kdle olarak satilan bir ¢gocugu satin almis
ve bu olayda ¢ocugu kagirilan annenin yerine kendisini koyarak
empati yapmistir.

6. ROMANIN TEMATIK UNSURLARI
6.1. Toplumsal Tabakalar

Taha Hiiseyin’in bu ¢ok yonlii tarihi romaninda ele aldig
konular hem tarih olaylara hem de Cahiliyye toplumu Araplarin
sosyal hayatina 151k tutmaktadir. Bu donemde var olan toplumsal
tabakalara romanda isaret edilmis ve okuyucuya koleligin,
mevali/anlagsmali kimselerin toplumdaki statiisti agik bir sekilde
gosterilmistir. Ornegin  Yasir’in kardesi Haris, anlagmali
kimselerin toplumun igerisinde horlandiklarini, hoslanmadiklari
islert yapmaya mecbur edildiklerini, kendilerine yardim
edilmedigini ve toplumdan dislandiklarini ifade eden sozleri
(Taha Hiiseyin, ts.: 4) bu baglamda degerlendirilmelidir. Ayrica
Yasir’in, onu himayesine alan Eb(i Huzeyfe’den cariyesi olan
Stimeyye’yi evlenmek i¢in istemesi ama bunu yaparken onun
malini eksiltmek istemedigini beyan etmesi (Taha Hiiseyin, ts.:
13) ve ondan dogacak cocuklarinin hiir kalmasini talep etmesi
(Taha Hiiseyin, ts.: 13, 14) kdlelerin bir mal oldugu hatta dogan
cocuklarmin da efendilerinin kolesi oldugu hakikatini ortaya
koymaktadir. Ilerleyen sayfalarda séz konusu bu toplulugun
Islam’in gelmesiyle dogustan sahip olduklari haklari fark etmesi
ve bu haklar1 elde etmek i¢in verdikleri miicadele anlatilir.
Biitlin bunlarin yaninda zenginler ve toplumun onde gelen
asilzadeleri toplumun zenginliklerini somiirmekte birer asalak
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gibi yasamaktadirlar (Taha Hiiseyin, ts.: 77). Cahiliyedeki
tabakalar arasindaki bu keskin ayrihiga karsin Islam, insan
olmas1 bakimindan biitiin insanlarin esit oldugu kabul edilmekte
(Taha Hiiseyin, ts.: 33) hatta kdlelerin azat edilmesi bizzat islam
tarafindan emredilmektedir (Taha Hiiseyin, ts.: 93). Bununla da
yetinmeyen Islam miintesipleri kabiliyetleri dogrultusunda
onceleri kole olsalar bile imam, vali, muallim gibi toplumun
sayglt duydugu konumlara dahi gelebilecegini gdstermislerdir
(Taha Hiiseyin, ts.: 121, 147).

6.2. Put/ilahlar

Romanda islenen bir diger konu ise Cahiliye doneminin
onemli figiirlerinden olan putlarin dénem insaninin hayatindaki
yeridir. Daha ilk sayfalarda yogun bir sekilde iizerinde durulan
konu Ans’li {i¢ kardesin uzun bir yolculuktan sonra Mekke’ye
gidip oradaki putlara/ilahlara dua etme arzusu (Taha Hiiseyin,
ts.: 5), EbG Huzeyfe’nin Yasir ile yaptig1 anlagsmaya putlari sahit
tutmaya c¢alismast (Taha Hiiseyin, ts.: 10) putlarin Cahiliye
donemindeki 6nemine isaret etmektedir.

6.3. Cahiliye Dénemi Iyi Kotii Miicadelesi

Roman Kureys’in sahip oldugu iyi ve koétii yonlere ve bu
iki hal arasindaki miicadeleye de deginmektedir. Comert,
misafirperver bir toplulugun (Taha Hiiseyin, ts.: 5) ilahlar1 ugruna
doniistiigli canavardan aslinda bizzat Kureyslilerin kendisi de
rahatsizdir. Nitekim Ebli Cehil’in Yasir ve ailesine reva gordiigi
zulim bizzat Velid b. Mugire tarafindan kinanmasi, Utbe b.
Rebia’nin ise Miisliimanlarla siddet olmadan miicadele edilmesi
talepleri bu duruma isaret etmektedir (Taha Hiiseyin, ts.: 31, 35).

7. SONUC

Taha Hiiseyin, el-Va ‘dii’l-Hak isimli romaninda Islam
oncesi, Hz. Peygamber (s.a.v) Ve ilk halifeler donemini 6zellikle
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toplumun alt tabakalarindan olan kole ve mevaliler goziiyle
degerlendirmektedir. Cahiliye doneminde higbir kimsenin
onemsemedigi, hor goriilen kisilerin bizzat insan olmalarindan
kaynaklanan degerleri yok olmus ve adi bir mala doniismiislerdir.
Islam, toplumun umursamadig bu topluluga hak ettikleri degeri
vermis ve onlar1 toplumun 6nciileri haline dontistiirmiistiir.

Genel olarak agdali bir dil kullanmay1 tercih eden Taha
Hiiseyin, bu romaninda nispeten daha hafif ve anlasilir bir dili
kullandig1 goriilmektedir. Roman tekniklerinden pek g¢ogunu
ustalikla kullanan Taha Hiiseyin, edebi sanatlardan da istifade
etmistir.

Romanda toplumsal tabakalarin yani sira putlar, Cahiliye
donemindeki 1yi kotli miicadelesine de yer verilmektedir. Ayrica
romanin ilk kisimlarinda tarih gibi bir yapinin aristokrat yapisi
vurgulanmakta, insanligin statiilerine gore degerlendirilmesinin
aslinda tarihin genel bir yaklagimi oldugunu gozler Oniine
sermektedir. Ayrica bu eser Taha Hiiseyin’in yazdig1 son donem
eserlerinden olmasi sebebiyle ayri bir 6neme sahiptir. Ciinkii
onun yasami boyunca birbirinden farkli goriislerinden
hangisinde karar kildigin1 gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.
Buna gore bir donem Islamsiz bir Misir diisiinen, sonrasinda
bireysel olarak Islam’in olabilecegini ileri siiren Taha
Hiiseyin’in bu romaniyla Islam’1 sosyal ve siyasi yasaminda bir
parcasi olarak kabul ettigini ileri stirmek zor olamayacaktir.
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KADER KAVRAMININ TANIMLANMASINA
DAIR BIiLiMSEL BiR DENEME!

Yusuf OKSAR?

1. GIRIS

Insan, ruh ve bedenden olusmus bir varhiktir. Sahip
oldugu fizyolojik Ozellikleri yaninda psikolojik bir yonii de
vardir. Ancak bu iki yapinin birbirinden ayrilmasi s6z konusu
degildir. Bu iki yapr bireyin yasamsal biitiin fonksiyonlarina
ortak olarak istirak etmektedir. Bu itibarla bireyin biyolojik
yoniinlin davraniglarina ve tutumlarina etki etmesi de bu dogal
stirecin bir pargasidir. Bu itibarla bedensel ve fizyolojik her tiirli
degisimin bireyin yasamina dair etkisi onemli bir inceleme
alamdir. Ozellikle fenotipik veya genotipik degisimlerin bireyin
yasamina dair direkt etkisi bu degerlendirmeleri gerekli
kilmaktadir. Daha biitiinclil bir insan tasavvuru ve buna bagl
olarak kader kavramina yapilacak atiflar bu ¢alismanin amacini
olusturmaktadir.

Niikleik asitlerden biri olan DNA (deoxy ribonucleic
acid) adi verilen bu yap1 “canlilardaki hiicrelerde meydana
gelen metabolik olaylarin gerceklestirilmesinde, kontroliinde rol
alan ve kalitimi saglayan temel unsurdur.” (Kizmaz ve
digerleri, 2017: 47). Son yillarda molekiiler biyoloji alaninda
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meydana gelen gelismelerin  hizlanmasiyla DNA’ya ait
bilgilerde de ciddi bir ilerleme kaydedilmistir. Ozellikle
DNA’nin insanin biyolojik seriivenine dair sahip oldugu
etkilerin en ince ayrintisina kadar bilinmesinin 6nii agilmustir.
Ornegin kalitsal hastaliklarin tespiti ve tedavisi bu yolla
miimkiin hale gelmis ve bireyin yasam kodu diyebilecegimiz bu
sarmallara ait sifrelerin glinden giine ¢6ziilmesi bunu miimkiin
kilabilecek boyutlara ulagmis goriinmektedir. Bu ilerleme
genetik ilminin bazi alt dallara ayrilmasina imkan saglamistir ki
bunlardan biri olan epigenetik bu calismanin konusunu teskil
etmektedir. Bu mekanizma DNA diziliminde bir degisiklige
neden olmadan ortaya ¢ikan genomik aktivitedeki degisimleri
ifade etmektedir (Giingér, 2015: 73). Bu fenotipe dair
degisiklikler birden ¢ok sebebi icerisinde barindirabilmektedir.
Yasanilan travmatik tecriibelerin veya bazi olumsuz durumlara
asir1 ve tekrarlanan sekilde maruz kalmalarin ortaya g¢ikardigi
tahribatin  gelecek nesillere genetik olarak aktarildig:
varsayimina dayanmaktadir. Bu c¢evresel etkilerin bazi
dezavantajli durumlarla birlikte bireyin ahlaki tutum ve
davraniglarina etki etmesi de olas1 gorlinmektedir. Dolayisiyla
herhangi bir tercih durumunda bireyin biyolojik yollarla edindigi
bazi istenmeyen Ozelliklerin etkisi tartismaya agiktir. Ancak bu
tartisma etkinin hi¢ olmadig1 yoniinde midir yoksa bu olasi
etkinin derecesiyle mi ilgilidir? Cok az bile olsa davranisin veya
olas1 egilimin meydana gelmesinde zorlayici bir durumun varligi
degerlendirilmelidir. Bu minvalde ¢evresel etkilere bagli olarak
meydana gelen degisimin insanin yaratilis1 dolayisiyla kaderi ile
ilgisi nedir? Sorusuna cevap bulmak bu caligmanin amacini
teskil etmektedir. Her ne kadar yeni bir alan olmasina ragmen
epigenetik ile ilgili sahip olunan genel bilgiler insanin yasam
stirecini yani kaderini belirleyen bir anlama ve etkiye sahip
olduguna dair izlenimlere yol agmustir.
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2. EPIGENETIK NEDIiR?

“Epigenetik” terimi ilk olarak 1950’lerde Conrad
Waddington tarafindan Onerilmistir (Waddington, 1968: 242; ss.
238-253). Ayrica bkz. Waddington, 1968: 1-32). Eski Yunancada
“epi” oOn eki, “Ustiinde”, “iizerinde”, “Otesinde” anlamina
gelmektedir. Boylece epigenetik “genler {istii genetik” anlamini
tasimaktadir.” (Giingor, 2015, 73). “Epigenetik modifikasyonlar,
DNA dizisinin kendisindeki degisikliklerden kaynaklanmayan gen
ekspresyonundaki degisiklikleri ifade eder. Bu modifikasyonlar,
DNA'min erisilebilirligini ve c¢ekirdekteki DNA ve proteinlerin
kompleksi  olan  kromatinin  yapisint  degistirebilen  DNA
metilasyonu ve histon modifikasyonu gibi kimyasal etiketleri
icerir.” (Handy Etc., 2011: 2145). Ayrica epigenetik, genetik
bilgisinin nasil kullanildigin1 ve hangi genlerin hangi zamanlarda
aktif hale geldigini belirler. Bu, hiicrelerin farklilagsmasi, gelisimi
ve islevi icin Onemlidir. Epigenetik degisiklikler, ¢evresel
faktorler, yasam tarzi, beslenme, stres ve diger etkenler tarafindan
etkilenebilir. Bu nedenle, epigenetik arastirmalar, hastaliklarin
gelisimi, yaslanma siireci ve ¢evresel etkilerin genetik tizerindeki
etkilerini anlamak igin énemlidir (Moore, 2017: 1-2).

Insan biyolojisi alaminda meydana gelen gelismeler
is18inda epigenetik  acisindan  bazi  degerlendirmelere
ulagilabilecegi gorililmiistiir. Zira “kok hiicre teknolojisi, kanser ve
baz1 kalitsal hastaliklar” gibi mevzularda yeni bulgularin ortaya
cikmasi gen Otesinin anlamina yonelik daha iddiali sdylemlerin
gelistirilebilecegi  fikrini  vermektedir. Bu  diisiincelerin
dillendirilmesini saglayan “kanser vakalari ile ilgili yalnizca
klasik genetik metotlar: ile degil ayni zamanda DNA metilasyonu,
histon modifikasyonlari, niikleozom konumlandirma, kodlama
vapmayan RNA lar ve mikroRNA ekspresyonundaki degisiklikleri
kapsayan epigenetik mekanizmalarla birlikte degerlendirilmesi
gerektigi” onerileridir (Can ve Aslan, 2016: 445-446).
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Epigenetik kavrami her ne kadar DNA fazinda bir
degisime  -Ozellikle nesilden nesile aktarilmasindaki
benzerlikler agisindan- benzemese de “genomik damgalama,
paramutasyon gibi bir dizi fenomeni” ihtiva etmesi bakimindan
degerlendirildiginde bazi sonuglara ulagmanin miimkiin oldugu
sOylenebilir. Can ve Aslan bununla ilgili ¢aligmalarinda su
ifadelere yer vermek suretiyle aktarima dair bazi ipuglar
sunmuslardir. “Ornegin, ilk olarak bitkilerde tammlanan
paramutasyon, bir genin bir allelinde (6rnegin, tohum rengini
belirten bir gen alleli) meydana gelen genetik degisikligin
normal alleli kaliimsal olarak etkilemesidir. Burada onemli
olan ise, paramutant allel ve iliskili fenotipin, kusaklararasi
epigenetik kalitm olarak adlandirilan sonraki jenerasyonlara
gecebilmesidir.” (Can ve Aslan, 2016: 445-446).

Genetik aktarimin epigenetik ile ilgisinin kurulmasi
benzer sekilde Skinner vd. aragtirmalarinda da dile getirilmistir.
Burada s6z konusu olgu cevresel faktorlerin baskilanmis genetik
kodlar1 iizerindeki degistirici veya ortaya cikaric1 etkisine
yonelik agiklamalardir ki bu ebeveynlerden aliman olumsuz
genetik egilimlerimizin uygun sartlar altinda belirebilecegi
gercegidir. Skinner vd.’ne gore “Epigenetik bir bakis agisindan,
baskilanmis genler 6zel bir gen sinifidr ¢iinkii nesiller boyunca
nispeten degismeyen DNA metilasyon desenlerine sahiptirler ve
gelisimin erken donemlerinde meydana gelen metilasyon
desenlerindeki genel sifirlamadan etkilenmezler. Baskilanmus
genler, germ hattinda erken edinilen kéken ebeveyn alelinin
molekiiler bir hafizasini tasir. Bu molekiiler hafiza, monoallelik
gen ekspresyonunu etkileyen iki alel arasindaki farkli metilasyon
desenleriyle iligkilidir. Metilasyondaki bu alel farkliliklari, germ
hatti  gelisiminin  kurulmas: sirasinda gelisen embriyoda
tammlamr. Germ hatti gelisimi sirasinda baslatilan basili
genlerin metilasyonu dollenmeden sonra tamamlanabilir. Bazi
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basilt genler organizmanin yasami boyunca basili kalir; ancak,
bir grup gen belirli dokulara zamansal olarak belirli bir sekilde
basilir. llging bir sekilde, eger dis etkenler bu basili genlerdeki
DNA metilasyonunu degistirirse veya bunlarin kurulmasinin
kritik donemlerinde yeni metilasyon bolgeleri olusturursa, bu
tiir degisiklikler nesiller arasi olarak devam edebilir. Cevresel
olarak olusturulan fenotiplerin bu kalitsal aktarimi nesiller
arast kalitim olarak adlandwrilir (SKinner Etc., 2010: 214-22).

Ahlaki bir sorumluluk olmasi bakimindan madde
bagimliliginin epigenetik degisimlerle ilgisinin olup olmadigi
sorusuna verilecek cevap bu itibarla onemlidir. Zira genetik
yatkinlik dini ve ahlaki anlamdaki sorumlulugun tekrar
tanimlanmasinda bir degisken olarak ele alinmali midir?
Sorusunun tartigilmasma imkan saglayacaktir. Mezkir soruya
verilecek direkt bir bulguya sahip olmasak da buradaki egilimi
yordayabilecegimiz  alternatif calismalara ve  gorislere
deginebiliriz. Ornegin bagimlihigin epigenetik siireglerle ilgisine
dair Feng ve Nestler bazi sonuglara ulasabilmislerdir. Onlara
gore “Genom evrimsel ve kimyasal olarak kararli oldugundan,
cevrenin hastaligi etkileme veya tegvik etme yetenegi genellikle
DNA mutasyonlarint icermez. Bu nedenle, ¢evresel faktorler
genellikle DNA dizisi manipiilasyonundan bagimsiz olarak
genom aktivitesini diizenlemelidir (6rnegin epigenetik). Hastalik
etiyolojisi tizerindeki ¢evresel etkiler icin ek bir husus,
maruziyetin gelisim asamasidir. Gelisimin kritik bir zamaninda
maruziyetler, hiicrelerin veya organ sistemlerinin farklilasma
programlamasiyla iligkili genom aktivitesini degistirebilir. Bu
degistirilmis program ve gen ifadesi profili daha sonra gelisimin
daha sonraki yetiskin asamasinda anormal bir fizyoloji ve
hastaligi tesvik edebilir.” (Feng, J. And Nestler, 2013: 523).

Sonug olarak Epigenetik degisimler, direkt olarak DNA
diziliminin mutasyona ugramasi demek degildir. Daha ziyade
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DNA’nin hiicre icindeki o&teki protein veya molekiillerle
etkilesiminin farklilasmasi olarak okunmalidir. Olas1 degisimler
direkt DNA’ya veya DNA’y1 sarmalayan histon proteinlerine
harigten molekiillerin ziyadesiyle olur. Bu degisimler tam burada
DNA’dan RNA dretimini farklilastirmak suretiyle protein
iretiminin degigsmesine yol acar. Bu da bize nesiller arasi
aktarrma dair yorumlar yapabilme olasiligim1  sunabilir.
Dolayistyla biyolojik bir yasa veya daha yaygin halk inanislar
baglaminda bir yazgi olarak okunan kader olgusunun 6zgiirliik ve
sorumluluk acgisindan epigenetik siiregler de dahil edilerek
tanimlanmasmin imkanmi saglayabilir. Ornegin “Aclik Kigt”
olarak adlandirilan ve 1944-1945 arasinda Hollanda’nin batisinda
meydana gelen uzun bir acglik durumunun ortaya cikardigi
beslenme bozukluklarinin bu halkin ¢ocuklart ve gelecek nesilleri
tizerindeki olumsuz etkilerinin ne olduguna dair tespitler
epigenetik’in  inceleme alanmna  girmektedir  (Mutlutiirk
vedigerleri, 2021: 368-374). Dolayisiyla ortaya ¢ikan diyabet,
obezite ve kalple ilgili kronik sorunlarin bireyin yasam kalitesi
tizerindeki etkilerinin 6zgiir irade ile baglantisi kurulabilmektedir.
Clnkii birey bu dezavantajlarla yasamma devam etmek
durumundadir ki hayata dair tutumlar1 ve davraniglar1 da bundan
ciddi sekilde etkilenecektir. Aslinda burada 6zgiir iradenin bir
bakima kisitlanmasindan s6z edilebilir. O halde itikadi agidan
kader olgusuna dair nasil bir ¢ikarimda bulunmak veya nasil bir
tanim yapmak miimkiindiir? (Ardogan, 2012: 4-5).

3. EPIiGENETIK VE OZGUR iRADE ARASINDA
BiR iLGi KURULABILIR Mi?

Epigenetik olgusunun insanin bedeni ve kalitim ile
iliskisinin kader kavraminin tanimlanmasi agisindan nasil bir islev
gorebilecegi sorusunun cevabi Kur’an’in insanin 6zgirligi ve
sorumluluguna dair ayetlerinin anlagilmasima baghdir. Burada
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karsimiza soyle bir zorluk ¢ikacaktir. Bilimsel dil ile dinin
sOylemi arasinda ciddi bir ucurum oldugu gercegini teslim
etmeliyiz. Bilimin nesnel ve gozleme dayali kanitlanabilirlik
esasina gore olusturulmus paradigmasi karsisinda dinin iknaya ve
nasihate bagli teosentrik {islubu arasinda bir gecis yapmak
oldukga ihtimalli ifadelere yer vermeyi gerektirmektedir. Kader
olgusu da bu endiselerimize agikgasi birebir 6rnek olabilecek bir
kavram.

Kuran s6z konusu oldugunda kederin iki farkli tanimini
yapabilmekteyiz. Bu iki tanimin birbirine ¢elisik gibi gortindiigii
de aciktir. Ancak son tahlilde tanr1 merkezli bir dile sahip kutsal
metinlerin genel tislubuna bagli olarak degerlendirmeler yapmak
daha isabetli sonuglara ulagabilmemizi saglayacaktir. Ayrica
kader olgusunun Tanriya bakan yonii ile insani ilgilendiren
tarafi arasinda da farkli durumlar s6z konusudur. Kader tanr
acisindan her seyi yani hayir ve serri, iyiyi ve kotiiyli ve hikmeti
ve sefehi yaratmak ve evrensel kaideleri planlamak/viicuda
getirmek/dizayn etmek anlamlarina geldigi gibi olacak her seyi
zamanimi ve mekanini, baslangicini ve sonucunu belirlemek
olarak da anlagilabilmektedir (Namli, 2018: 66). Yani Kader
kavramina dair yasa ve Ol¢ii tanimlamalarinin aksine onun
belirlenmis bir yazgi oldugunu iddia edenler de mevcuttur.

Kur’an’da yasa ve 6l¢ili kavramlarini karsilayacak sekilde
var olan ayetler vardir. Bu minvalde;

“Gergekten Biz, her gseyi bir dlgii ve dengede
yarattik” (Kamer 54/49).

“O, biitiin isleri gokten yere dogru diizenleyip
yonetir.” (Secde 32/5).

“Onceden gelip gecen peygamberler hakkinda da
Allah’wn takdir (vasa/ol¢ii) ve icraati boyle cari olmugstur.”
(Ahzab 33/3).
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“Onu hi¢c ummadigr yerden riziklandwrir. Kim
Allah’a giivenip dayanirsa Allah ona yeter. Allah
buyrugunu mutlaka gerceklestirir. Allah, her sey icin belli
bir 6l¢ii koymugstur.” (Talak 65/3).

Allah’in inayet ve rahmetinin belli bir Olgiiye/kadere
baglandiginin agik gostergesi olan bu ayetler Kur’an’in anlam
biitlinliigii s6z konusu edilerek okunmalidir. Teosentrik sdylem
keyfilige degil Kur’an’in belig iislubuna ait bir durumdur.
Buradaki incelik Tanri-alem iligkisinin -ki alem insandir- genel
hatlartyla yasaya bagli olan diyalektik bir siire¢ oldugunun
vurgusudur.

Yazgi olarak cevrilen ancak Allah’in sonsuz bilgisine
dair yasalilik ve Ol¢li vurgusu yapan ayetlerin bu minvalde
degerlendirilmesi ve kaderin 6zgiirlik ve sorumluluk ile ilgili
olan vechesinin Allah’in adaletine ve hikmetine tabi oldugu
anlagilmalidir.  Kitabin Dbiitiinliigii agisindan bu elzemdir.
Boylece kulun “riizgarin 6niindeki bir yaprak™ misali fiillerinde
hem s6z sahibi olmamasi hem de ona sorumluluk olgusu
arasindaki ¢elisik durum izah edilebilir. Ayrica epigenetik
faktorlerin zorlayict ve mecbur birakici bir biyolojik olgudan
ziyade yasalilik ¢ergevesinde Allah’in sonsuz ilmi ve hikmeti
geregi viicuda getirilmis birer olgu oldugu anlasilacaktir. Sahip
oldugunuz biyolojik avantajlar/dezavantajlar yasa ve dl¢iiniin bir
sonucu olarak okunmalidir. Bunlarin varligi genel 6zgiirliik ve
sorumluluk diyalektigine zorlayicit bir etkiden ziyade bireyin
evrendeki tutarlilik ve yasalilik olgusunun bilincinde olarak
tercihlerini belirleyebileceginin imkanmi vermektedir. Biitiin
bilimsel gelismeler de evrendeki bu 6l¢ii ve diizenin varligina
bagli olarak ortaya konabilmektedir. Epigenetik bulgular
Tanrinin keyfiliginden ziyade yasanin ve Olcilinlin varligina
isaret olarak degerlendirilmelidir. Hal bdyle olunca birey
yasadig1 evrendeki degiskenlerin farkinda olarak davraniglarim
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dizayn etmek suretiyle ¢evresiyle ve bedeniyle uyumlu bir hayat
stirebilir.

“De ki: “Allah bizim i¢in ne buyurduysa (bir ol¢ii olarak
belirlediyse), basimiza gelecek ancak odur. O  bizim
Mevldmiz dir. Mii’minler, yalnizca Allah’a giivenip dayansinlar.”
(Tevbe 9/51). Ayetinin giris kisminin bir yasaya ve Olgiiye isaret
oldugu devamindaki Allah’a gilivenme tavsiyesiyle beraber
degerlendirildiginde anlam kazanacaktir. Bu giliven ve dayanma
ancak muhatabin adil ve merhametli olmasina bagli olarak
gerceklesebilecek bir durumdur. Zaten mecburiyet igeren bir
belirlenim s6z konusu ise kula giivenme ve dayanmaya dair bir
emir verilmesi adaletli olmasa gerektir. Kulun Allah’a
giivenmesini saglayan olgu da tanrisalligin ihtiva ettigi adalet ve
hikmet olgusuna mebnidir.

“Ister kithk, kuraklik, deprem gibi yeryiiziinde
meydana gelen bir musibet olsun, ister hastalik, aglik,
oliim gibi kendi canlarimizda, onu daha biz yaratmadan
once o bir kitapta yazilidir (vasa olarak belirlenmistir).
Stiphesiz bu, Allah’a gére pek kolaydwr.” (Hadid 57/22).

“Onceden belirlenmis bir yasaya gére Allah izin
vermedikce hi¢ kimsenin Glmesi miimkiin degildir.” (Al-i
Imran 3/145).

“O, sizi gamurdan yaratti, sonra omriiniize belirli
bir siire tayin etti. O 'nun katinda belirlenmis bir ecel daha
vardwr. Siz ise hald siiphe edip duruyorsunuz.” (En’am
6/135; Ayrica bkz. A’raf 7/34; Yinus 10/49; Had 11/6).

“Andolsun ki biz Miisa’ya kitabi verdik; fakat onun
hakkinda da anlasmazhiga diisiildii. Eger Rabbin tarafindan
azabin ertelenmesine dair once verilmis bir karar olmasaydi,
elbette aralarinda hiikiim coktan verilmis ve is bitirilmis olurdu.
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Gergekten onlar, Kur’an’dan yana ciddi bir siiphe ve tereddiit
icindedirler.” (HGd 11/110).

“Gegmis timmetler ancak kendilerine ilim geldikten
sonra swrf aralarindaki kiskanclik ve ihtiras yiiziinden ayriliga
diistiiler. Eger Rabbinden belirli bir vakte kadar azabin
ertelenmesine ddir onceden verilmis bir karar olmasaydi” (Sura
42/14). Ornegin buradaki erteleme cezanin ahiret hayatinda
verilecegine dair bir hatirlatmadir (Esed, 2002: 449). Yani
ayetlerde gorece olarak ilk bakista belirlenmis bir yazgi ve plan
anlami var gibi goriinse de bunlardaki vurgu belirlenmis bir
zorunluluktan ziyade diinya hayatina dair adalet ve rahmet
iceren  hikmete tabi  sdylemlerdir.  Diger  taraftan
dileme/dilemedikce seklindeki ifadeler de adalet ve insanin olasi
fiillerinden ve tercihlerinden bagimsiz olarak okunmamalidir.
Dileme adalete mebni Allah-alem iliskisinin ahlakiligine agik bir
gondermedir. Insan planli ve tutarli bir evrende yasadigmin
farkinda olmadik¢a kendisini ilahi bir planin tahakkiimiinde
gorebilir. Ancak akil ve irade oOzgiirlik ve sorumluluk
kavramlarimi dogal olarak gerektiren bir siirecin yasandiginin
temel gostergeleridir.

“Her bir insanin oniinde ve arkasinda Allah’in emriyle
onu kayit ve koruma altina alan takip¢i melekler vardir. Bir
toplum, icinde bulunduklar: iyi hali degistirmedikce, Allah,
onlara olan nimetini degistirmez. Fakat Allah, bir topluma kendi
giinahlar yiiziinden bir kotiiliik diledigi zaman, artik onun geri
cevrilmesi miimkiin degildir. Onlari, Allah’tan baska koruyacak
kimse de bulunmaz.” (Ra’d 13/11). Ayetinde oldugu iizere
Allah’in dilemesi kulun c¢abasinin da i¢inde bulundugu bir
yaratmaya tabidir. En genis anlamiyla  siinnetullah
diyebilecegimiz bu olgu bireyin kendisindeki olumsuzluklari
degistirmeden Allah’in inayet ve rahmetine mazhar olamayacagi
anlayisiyla agiklanabilir (Bkz. Hicr 15/4; Nahl 16/61; Isra

32



Temel Islam Bilimlerinde Ileri Arastirmalar

17/58). Burada var olan ilahi manadaki sebep-sonug iliskisi
bireysel ve toplumsal diizlemde meydana gelecek terakkinin
ancak bireyin c¢abasina bagli bir durum oldugunun
vurgulanmasidir. Bir bakima yasanin kendisi evrensel ve tutarli
bir karakterde gerceklestigi icin bireyin de buradaki yasalilik ve
Olcli cercevesinde hayatina yon vermesini salik vermektedir
(Neml 27/75; Ankebiit 29/53; Lokman 31/34).

“Hicbir timmet ecelini ne one alabilir ne de
erteleyebilir.” (Mii’'mintin 23/43; Bkz. Sebe’ 34/30).

“Allah sizi énce topraktan sonra bir damla sudan
varatti, sonra da sizi erkek-disi seklinde ciftler hdline
getirdi. O’nun bilgisi olmadan bir digi ne gebe kalir ne de
dogurur.” (Fatir 35/11).

“Kiydmetin ne zaman kopacaginin bilgisi sadece
Allah’a aittir. O’nun bilgisi ve izni olmadan ne bir meyve
tomurcugundan ¢ikabilir ne bir disi hamile kalabilir ne de
hamile olan biri dogum yapabilir.” (Fussilet 41/47).

Bu ayetlerde sozii edilen ifadeler agik¢a insanin biyolojik
yasalara tabi oldugu ve bu evrensel karakterli yapiy: istese de
degistiremeyecegine vurgu vardir. Allah’in bilgisi meselesi
Ozellikle bu tarz ayetlerde belirlenim/zorlama/mecburiyet
seklinde anlasilmamalidir. Zira bu adalete aykir1 bir durumdur
ve Ozgiirlik ve sorumluluk agisindan insanin fiillerinin sahibi
olmadig1 tartismasina neden olmaktadir. Ancak Allah’in ilmi de
yasalilik cercevesinde izah edilmelidir. Bilgi Allah s6z konusu
ise yaratmanin olmazsa olmaz sartidir. Bu bilginin tasarlanmis
bir evren modelinin yaratilmasina imkan saglayan bir nitelik
oldugu agiktir (Aydin, 1998: 79-80).

Dis  gorliniisimiz  veya dogustan gelen bazi
yeteneklerimiz kaderin bir pargasidir. Kader derken bir yazgidan
veya davraniglarimizin timiiniin mutlak bir irade tarafindan
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programlanmis olmasindan bahsetmiyoruz. Zaten dini literatiirde
kadere verilen anlamda bir plan ve yasaya yani evrensel
olciilere/diizene vurgu yapilmaktadir (Ibn Kuteybe, trs., 441;
Ates, 2003: 393-394). Yani anne ve babamizdan edindigimiz
kromozomlara ait biitiin 6zellikler bir bakima biyolojik yasa ile
ele alinmalidir. Bu itibarla 6zgiir irade ile DNA yapimizdan
kaynaklanan niteliklerimiz arasinda nasil bir bag kurulabilir
sorusu bu c¢alismanin ana konusudur. Tam burada kalitsal
yapimiza ek olarak bu yapi iizerinde bazi etkilerin oldugunu 6ne
stiren epigenetik bulgularin anlagilmasi 6zgiir irademiz yani dini
ve ahlaki tercihlerimiz iizerinde nasil bir etkiye sahip olabilecegi
tartisma konusudur.

4. SONUC

Islam kelami acisindan kader-adalet diyalektigi ciddi
Oneme sahiptir. Zira tanrinin evren ile iliskisi adalet {izerine
kuruludur. Buna bagh olarak da davranislarimizin sorumlulugu
ancak Ozgiir irademizin smirlart kadardir. Cevresel faktorlerin
ortaya cikardigl ve atalarimizdan bize aktarilan bu anomalilerin
yasamsal donglimiliz iizerindeki her bir etkisi dikkatle
incelenmelidir. Kaderin bireysel farkliliklar baglaminda ele
alinmasi kelami g¢alismalar i¢in 6nemli bir noktadir. Her ne
kadar epistemik acidan bir tanimlamaya sahip olsak da bu
kavramin ontolojik olarak bireysel etkileri epigenetik-kader
calismalarinin gelecegini belirleyebilecektir.

Cevresel faktorlerin fenotip iizerindeki etkilerin nesiller
arast aktarimdaki rolii ile ilgili bir olumlama durumu ortaya
ciktigina gore buna dair atalarimizdan aldigimiz -¢ogunlukla-
olumsuz niteliklerin 6zgiirlik ve sorumluluk agisindan nasil
yorumlanmas1 gerektigi ilizerine degerlendirmeler yapilabilir. Bu
ayn1 zamanda kader kavramina ne anlam ylikleyecegimizle de
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yakindan iligkilidir. Ahlaki anlamda olumsuz egilimlerin
aktarilmis olmasi birey agisindan dezavantajli bir durumdur. Ik
bakista bunun kader oldugunu ve olumsuz hazir paket karakter
aktarimlarin ahlaki tercihlerimizle ilgili boyutuna yorabiliriz.
Ancak birey yalnizca aileden kendisine aktarilan olumlu/olumsuz
karakterlerin olusturdugu bir biitiin degildir. Aksine akil ve
iradesiyle sahip oldugu oOzgiir secimleriyle olumsuz ahlaki
egilimlerini ve aligkanliklarini telafi edebilir. Bunun en iyi
yollarindan biri de 6zellikle karakter ve huy egitimidir.

“Kaderimde bu varmis” sodylemi kadere/yazgiya
teslimiyetle aciklanabilecek fatalist bir egilim olmakla Allah’in
yasasindan habersiz olmay1 veya onu hesaba katmamayi ifade
eder. Aslinda kadere iman kaderci bir pasifizme isaret etmekten
daha ziyade evrendeki 6l¢iiye ve tutarliliga dair Allah’a duyulan
giiveni ifade etmelidir. O halde takdir yazgi/belirlenim degil
yasalilik ve 6l¢iiliiliik olarak tanimlanmalidir.

35



Temel Islam Bilimlerinde Ileri Arastirmalar

5. KAYNAKCA

Ardogan, R. (2012). Kelami Acidan Birey-Siyasi Giig
Ikileminde Bireysel Ozgiirlik. KSUIFD 10/20, 1-39.
Ates, A. (2003). Tefsir Geleneginde Levh-I Mahfuz
Diisiincesi. Islami Arastirmalar Dergisi 16/3, 393-394.

Aydm, O. (1998). Kur’an’da Kader ve Ozgiirliik. Kur’an Mesaji
Ilmi Arastirmalar Dergisi 114, 76-80.

Can, M. 1. ve Aslan, A. (2016). Epigenetik Mekanizmalar ve
Bazi Giincel Calismalar. Karaelmas Fen ve Miih. Derg.
6/2, 445-452.

Esed, M. (2002). Kur’an Mesaji. ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet
Ertiirk. Isaret Yaynlari.

Feng, J. And Nestler, E. J. (2013). Epigenetic Mechanisms Of
Drug Addiction. Current Opinion In Neurobiology 23/4,
521-528.

Giingor, O. F. ve Unal, N. (2015). “Epigenetik ve Genomik
Baskilanma”, Lalahan Hayvan Arastirmalari Enstitiisii
Dergisi 55/2, 73-81.

Handy, Diane E. Etc. (2011). Rita Castro, Joseph Loscalzo,
Epigenetic Modifications Basic Mechanisms and Role in
Cardiovascular Disease. Circulation 123/19, 2145-2156.

Ibn Kuteybe, (trs). el-Mearif. tah. Servet Ukkase. Darii’l-
Mearif.

Kizmaz, M. Z. vd. (2017). “DNA Dizilemenin Tarihsel
Gelisimi”. Gaziosmanpasa Bilimsel Arastirma Dergisi
6/2, 47-53.

Moore, David S. (2017). Behavioral Epigenetics. WIRES
Systems Biology and Medicine 9/1, 1-8.

36



Temel Islam Bilimlerinde Ileri Arastirmalar

Mutlutiirk, U. K. ve digerleri (2021). Erken Yasamda Yetersiz
Beslenmenin Tip 2 Diyabetes Mellitus Gelisim Riskine
Etkisi. Tuirkiye Diyabet ve Obezite Dergisi 5/3, 368-374 .

Namli, A. (2018). Kur’an’in Isiginda Kader Konusuna Bakis.
Umde Dini Tetkikler Dergisi 1/1, 65-87.

Skinner, M. K. Etc. (2010). Epigenetic Transgenerational
Actions Of Environmental Factors In Disease Etiology.
Trends Endocrinol Metab. 21/4, 214-216.

Waddington, C. H. (2008). The Basic Ideas of Biology.
Biological Theory 3/3, 238-253.

Waddington, C.H. (1968). Towards a Theoretical Biology, Vol.
1: Prolegomena, 1-32. Edinburgh University Press.

37



Temel Islam Bilimlerinde Ileri Arastirmalar

KOTULUK PROBLEMININ ANLASILMASINA
DAIR DEGERLENDIRMELER

Yusuf OKSAR*

1. GIRIS

Kotiiliik problemi evrenin Tanrinin bir eseri olmasiyla
ilgilidir. Zira bu yaratilis icerisinde iyilik oldugu kadar kotiiliik
de bir gergeklik olarak bulunmaktadir. Bu noktada alemi
stiphesiz olarak Allah’in yarattigina inanan bir mii’min/teist i¢in
sorun sudur; biitlin kemal ve iistiin sifatlara sahip olan bir
varligin alemdeki kotii ve cirkin fillerin yaraticisi olarak da
kabul edilmesindeki ¢elisik durumdur. Zira tanr1 olarak
nitelenen varligin mutlak iyi, merhametlilerin en yiicesi, her
seye kadir ve her seyi bilen olmasi ile kotiligiin varlig
arasindaki derin ¢eliskinin hep glindemde olmas1 bu ¢aligmanin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Zaten her seyi yine alemin kendisiyle agiklayan bir
ateistin, Tann fikri cergevesinde teodise problemini tartigmasi
beklenmemektedir. Ancak “Tanri vardwr ve iyiligin kaynagidir”
diyen bir inanan i¢in evrende var olan kotiligli Tanriyi
denklemin  disinda  tutarak  aciklayabilmesi  miimkiin
goriinmemektedir. Bununla birlikte genel olarak teistlerin bir
cevap kabilinden verdikleri “her sey zidd: ile kaimdir" s6zii ile
tyiligin takdir edilmesinin ancak kotiiliigiin bilinmesi ile miimkiin
olabilecegi yaklagimi da sorunludur. Zira bir ateistin basit bir
sekilde “0 halde Tanri iyiligi oldugu gibi degerli bulacak bir
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insan zihni yaratsaydi” itirazina verecek makul bir karsilik
bulmanin giicliigii ortadadir. Baska bir zorluk da ateistlerin belki
de evrim teorisi ile birlikte Tanrinin varligina karst en ciddi
arglimanlan kotiiliik olgusudur. Clinkii gézlemlenen tabiatta aci
ve keder oldukga fazla yer kaplamaktadir. Ciinkii var olan serrin
yaraticisi Allah ise bununla neyi murad etmektedir? Daha da
ileriye giderek Yahudiler’in antropomorfik Tanr1 algilar
cercevesinde sekillendirdikleri gibi Tanri intikam almaktan hasa
zevk alip daha sonra da pigsman m1 olmaktadir? Ayrica Kur’an’da
Allah’in intikam kavrami ile birlikte anilmasinin izahi nedir?
dolayisiyla kutsal metinler genel olarak koétiilik olgusunu da
Allah’n yaraticiligiin bir pargasi olarak gérmektedirler.

Tanri-alem iligkisini izah etme hususunda kabul ettigimiz
ve vahiyle de bildigimiz Allah'in sifatlar1 ile gercek hayattaki
izdligiimlerini ve birbiri ile uyumunu fonksiyonel tarzda izah
etmenin gii¢liigiinii kabul etmek durumundayiz. Akilli oldugunu
rahatlikla soyleyebilecegimiz ki iglerinde bilim insanlarinin da
oldugu birgok kisinin ateist, septik ve agnostik olabildigine sahit
olabilmekteyiz. Cogu zaman bu kisilerin su sorulari ile muhatap
olabilmekteyiz: “Tanrimin giicii kétiiliikleri ortadan kaldirmaya
yvetmiyor mu?”, “Kotiiliikleri hem reddediyor hem yasaklyyor
hem de giicii yettigi halde neden ortadan kaldirmiyor?”,
“Ozellikle aclik, savasta masum olduklar: halde oldiiriilen kadin
ve cocuklar, haksiz yere zulme ugrayan milyonlarca insan
varken sizin biitiin  hayrin ve iyiliklerin kaynag: olarak
tammladiginiz Tanr: nerede?” aslinda bu tarz i¢ hesaplasmalar
bazen biiyiik travmalar yasayan teist bireyler tarafindan da dile
getirilebilmektedir. Bu durumda inanan bir varlik olarak bizler
ciddi bir paradoksla bas basa kalmaktayiz. En azindan bu
sorularin cevaplarin1 verebilecek bir Tanri1 algimizin olup
olmadig1 basli basina bir sorun olarak durmaktadir. Bazen bu
tablo inanan i¢in imanini gli¢lendirmesi i¢in bir firsat iken ateist
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icin de inkarciligin1 ve inatciligini beslemesi icin ciddi bir
yaklasim da olabilmektedir.

Acaba bugiin bunlarin cevabi imtihan  olgusu
cercevesinde verilebilir mi? Zira insanin alemdeki varolusuna
dair sorabilecegi her sorunun karsisina “denenme ve sinanma ve
bunun sonucu olarak da uhrevi aleme intikalinden sonra bunun
karsithigint gorme” seklinde amag¢ ve sonu¢ dizgesi igeren bir
onerme ile ¢ikilabilir. Yine de bu 6nermeye “bu imtihan siireci
daha az aci verici olabilir” karsiligt verilebilir. Aslinda esas
direng kotiiliikk ve bunun sonucu olarak karsimizda beliren act ve
keder goreli bir olgu mudur? Tarzinda sorularla her seyi olasilik
diizleminde degerlendirebilecegimiz bir sarmal igerisine dahil
etme durumunda kalip tam burada bu kisir dongiliye ¢oziim
iretmek mecburiyetine diisebiliriz. Diger taraftan zitliklarin
varhigl veya iyiligin biiyiik resimdeki 6nemine dair agiklamalar,
kotiiliklerin - dogadaki yasalarla ilgili oldugu ve bizim
yararimiza olan olmazsa olmazlardir tarzindaki yaklasimlar veya
son tahlilde erdemli olmanin anlamli olmasi i¢in kotiiliigiin
gerekliligine yapilan vurgular birer ¢6ziim miidiir?

Bu ¢aligmada teodise cergevesinde yapilan agiklamalarin
kotiilige bir ¢oziim olup olmadigina cevaplar aramaya
calisacagiz. Oncelikle kétiiliik séz konusu oldugunda Tanr
kavramina yiiklenen Onsel niteliklere temas etmek yerinde
olacaktir. Bu bir bakima Tanrinin 6ziine dair 6n kabulleri iceren
onermeler biitiintidiir. Daha sonra Tanri-insan iligkisinin nirengi
noktalarindan biri olarak ifade edebilecegimiz varolusumuzun
nedenlerini  tartisgmak suretiyle ortaya konulan ¢6zliim
Onerilerinin bu ¢ercevede nasil bir rol oynadigini ¢oziimlemeye
gayret edecegiz.
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2. DINLERIN KOTULUK ALGISI

Insanlik var oldu olali tartisilan en kadim problemlerden
birinin kotiiliik olgusu c¢ergevesinde gelistigini sOyleyebiliriz.
Evrensel bir kavram olmasi hasebiyle biitiin kiiltiirlerde ve o
kiltlirlere ait dini veya felsefi cereyanlar igerisinde var
olagelmistir. Kotiiliigiin varligi 6zellikle Allah-insan iligkisi
baglaminda giiclii bir goriiniim kazanmaktadir. Diger taraftan
Allah-alem, insan-insan ve insan-alem iliskilerinde de kotiiliik
olgusu yer almaktadir.

Monoteist karakterli dinler disinda birgok mitolojik
unsuru igerisinde barindiran bazi dinlerde de evrende mevcut
olan kétiiliik problemleri ele alindigin1 gérebilmekteyiz. Burada
Oone cikan olgu insanin tanriya yiikledigi ilahi niteliklerin
farkliligina uygun olarak tanri-evren arasindaki iliskide kotiiliik
kavramina yon verildigidir. Zira tanri, tek tanrili dinler soz
konusu oldugunda mutlak iyi, miikkemmel ve yaratisindaki
ustiinliikle birlikte yliksek merhamet sahibidir. Monoteist
dinlerde kotiiliiglin tanri-insan iligkisinde genelde insanin
tanrinin buyruklarima uymamasindan kaynaklanan eylemleriyle
ve onun yaratiligina uygun davranmamasindan/
davranamamasindan kaynaklanan asi ve dizginlenemez nefsinin
egilimleri sonucunda ortaya c¢iktig1 fikri baskindir. Diger
taraftan Babil, Iran ve Yunan mitlerinde kotiiliigiin kaynag: ya
semavi/kozmik yaratiklar veya tanrinin bizzat kendisi tizerinden
dramatize edilmektedir.

Babil mitinde kotiilik askin olandan yarattiklarina
sirayet etmis bir olgu oldugundan insanin tek yapabilecegi bu
durumla uyumlu bir yasam siirmeyi denemesi ve elinden
geldigince siirekli tapma ve adaklarla kozmik varliklardan veya
tanridan gelebilecek kotiiliige engel olmaya calismasidir. Yani
“Marduk, evreni yaratirken diismani Tiamat'n generali
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Kingu'nun kamnt insanhigin yapuiminda kullanmisti. Haliyle,
askin kotiiliik i¢imize girmis, bizi biz yapan énemli bir unsur
haline gelmisti. "2
sekilde yer verilmistir:

Bu yorumlarin ayrintilarina Eniéima Elis’te su

“Han dinlendi, (Ti'amat'm) olii  gévdesini
inceleyerek. Ucubeyi kesip bicerek (parcalarla) ilging
seyler yaratmak i¢in, ayirdi onu bir midye(?) gibi iki
(par¢aya); yarisini yerlestirip yukari, gogii yapti (onunla)
yere dam olsun diye. Kol demirini vurdu, nobet¢iler dikti;

buyurdu onlara ki, sulart kagirmasinlar asagi...” (Heidel,
2000: 65-66).

Yunan mitolojisinde de kotiiliik olgusu tanrisal baglama
dayanilarak izah edilir. Ancak burada kadin figiiriiniin olusu
kayda degerdir. Zira monoteist karakterli dinler olmak tizere
Altay ve Yakut yaratilis anlatilarinda da koétiligiin kadinin
iradesine engel olamamasindan kaynaklandigini gérmekteyiz
(Sayar, 2022: 183).

“Gergekten Zeus usta bir tanrt olan ve elinden
hi¢hir sey kurtulmayan oglu Hephaistos'u ¢cagirdi. Ona ilk
kadini yaratmasini emretti. Hephaistos babasinin emri
tizerine balgigr su ile yogurdu ve gorenleri sasirtacak
giizellikte bir bakirenin viicudunu yapti... Heykel bitince
onun kalbine ruh yerine bir kivilcim koydu. O zaman
heykelin gézleri agildi. Kollari, bacaklar: kimildamaya ve
dudaklart konusmaya bagsladi... Ona Rumca "biitiin
armagan" anlamina gelen Pandora adimi taktilar.
Gergekten ela gozlii Athena ona giizel bir kemer, stislii
elbiseler verdi... Hermes, Pandora'nin kalbine, hiyanet ve
aldatic1 sozler yerlestirdi. Zeus da ona esrarli bir kutu
armagan etti ve ona dedi ki: ‘- Sakin sana verdigim
kutuyu agma, onun ic¢indeki iyi seyler uzaklara kacarlar ve

2 Bkz. https://www.karamaji.com/post/kotulugun-tarihi-5 erigim: 15 Kasim 2024.
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onlarin yerine fenaliklar gelir... Cilinkii yalniz senin degil,
biitlin insanlarin saadeti ve felaketi bu kutunun agilip
acilmamasina baghdir.” Béyle séyledikten sonra Bag-Tanrt
ilk kadimi yeryiiziine indirdi ve Prometheus'un kardesi
Epimetheus'a gonderdi. Prometheus, kardesine Zeus'tan
bir armagan kabul etmemesini tembih ettigi halde
Pandora'min giizelligine hayran olan Epimetheus ogiidii
tutmadi. Onu insanlar arasina kabul etti. Ne bilecekti ki,
kadn, biitiin fenaliklarin kaynagidr!... Kadin, miitecessis
bir mahlik oldugundan diinyaya gelir gelmez ‘Acaba
kutunun i¢inde ne var?’ diye diisiindii ve Zeus'un emrini
unuttu. Kutuyu acti. Meger kutunun icinde hastalik, keder,
istirap, yalan, riya, sehvet, huldsa insanlari rahatsiz eden
ve onlarin feldketini hazirlayan ne varsa hepsi agilan
kutudan kuslar gibi ucustular...” (Can, 2011: 32-33).

fran mitlerinde ise kétiiliik mevzusu yaratici iki tanri
varsayimi lizerinden bir bakima vuzuha kavusturulmus gibi
goriinliyor. Monoteist dinlerde tanrinin tekligi hayir ve serrin de
yaraticist konumunda olmasi1 karsisinda bu dialist yaklasim
kotiilikk olgusunu diger tanriya yiiklemek suretiyle gérece olarak
sorun olmaktan c¢ikarityor. Ehrimen ve Ahuramazda arasindaki
bu c¢ekisme bir bakima Ahuramazda lehine sonucglanacak
kozmik siireci de baslatmis oluyor. Bu durumda Ahuramazda
mutlak iyi ve otoriter olarak konumlandirilmis oluyor (Yildirim,
2012: 93,102). Diialist karakterli diger bir dini sistem olan
Maniheizm’de kozmik sistem Isik/Nur ve Karanlik/Zulmet
giicleri arasindaki miicadele ile betimlenmektedir. Karanlik, Isik
tanrisina galebe ¢aldigr icin evrene aci ve istirap hakim
olmustur. Bu itibarla kotiiliik olgusu insani bir durum olmaktan
cok kozmik giicler arasindaki istiinlilk durumuna gore belirip
kaybolmaktadir. Insana diisen gorev ruhunu arindirmasi ve
yiikseltmesidir (Paul, Mirecki and BeDuhn, 2001: 11, 44 vd.).

Monoteist dinlerde kétiiliik olgusu hayir ve serrin mutlak
yaraticl tanr1 olmasma ragmen insani eylemlerin bir sonucu
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olarak degerlendirilmistir. Celisik gibi goriinen bu anlayis
acikcast birgok acgiklamayr da gerekli kilmistir. Bu itibarla
teodise tartigmalari bu paradoksal olguyu anlamaya/anlatmaya
yonelik ortaya atilmistir. Zira adaletli ve o6ziinde/yaratisinda
kemal sahibi bir varligin mutlak otoritesine ragmen kotiliige
izin vermesi veya miidahale etmemesi/edememesi tanrisallik
nitelikleri acgisindan ciddi bir kafa karisikligina neden olmustur.
Agikcast kosulsuz/sliphesiz inanan bir mii’'min i¢in bu bir
tartisma konusu degildir. Ona gore tanr1 kendi miilkiinde sonsuz
tasarruf sahibi oldugu i¢in yaptiklarina bir amag/erek/hikmet
yiiklemek de zorunda degildir. Zaten kotiiliik ya iyiligin yoklugu
ya da insanin yaradiligina aykiri eylemlerinin dolayli bir sonucu
olarak tezahiir etmektedir. Ancak ateist ¢evrelerce ve bazen de o
dinin mensuplar1 tarafindan bazi sorular ortaya atilmis ve
evrendeki aci ve 1stirap veren seylerin esas nedenleri/failleri
sorgulanmistir.

Yahudi teolojisinde kotiiliigiin mensei Adem ve Havva
kissasina dayandirilir. Yasak elma metaforu lizerinden sekillenen
bu anlatilarda kendilerine yasaklanmis olmasina ragmen Adem ve
Havva’nin agacin meyvesinden yemesi ve ulvi cennet hayatinin
son bulup siifli bir alem olan diinya yasaminin baslamasina neden
olmustur (Tekvin, 1-3). Aymi sekilde apokrif literatiirde kotiilik
bir ayartici roliindeki yilan figiirii lizerinden seytana ve onun
isbirlik¢isi insana yiliklenmis ve diismiis melekler metaforu ile
hikdye tasvir edilerek kotiiliiglin nedeni ortaya konulmustur
(ayrica ilgili ayetler i¢in bkz. Tekvin, 6; 1. Enoch, 65/6; 11. Enoch,
18/3-4; 31/3-5; bkz. Giirkan, 2010: 547). Yahudilik bir bakima
Israilogullar’nin ~ yasam  hikayesinden yansiyan fikirlerle
bezenmistir. Ornegin baglarma gelen birgok kotiiliigiin (586
yilindaki Babil Siirglinii, II/IV. Yizyillardaki Roma dénemi
stirgiinleri ve son olarak 2. Diinya Savasi’ndaki Holokost) ilahi
adalet ¢ercevesinde degerlendirilmesi ve bir kader dgretisi haline
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gelmesi onlarm  kotiiliik problemine yaklasimmi  6zetler
niteliktedir (Giirkan, 2010: 545; Kurt, 2006: 64-65). Ayrica
kotiiliigiin fakirlik ve cehalet gibi insana 6zgl nitelikleri ifade
ettigl. Buna karsin tanrinin eylemlerinin iyi oldugu belirtilmistir
(Yasa, 2014: 12-13). Dolayistyla koétiiliigiin tanrisal varligin ve
tercihlerin Oniinde bir probleme devsirilmesi bertaraf edilmeye
caligilmastir.

Hristiyanlikta kotiiliik problemi yaratiligin ilk asamasinda
meydana gelen asli giinah (Geach, 1977: 84 vd.) fikriyle yakindan
iliskilidir. Hiir bir iradeye sahip olmasi yaninda insan kottligi
asli glinah araciligryla bir bakima miras olarak edinmistir. Ancak
bu durum onun kétiiliigiin ortaya c¢ikmasinin bir sebebi/faili
olmaktan kurtarmaz. Saint Augustinus’un koétiilik problemine
dair yaklagimlari asli giinah doktrinini sistematize etmis olsa da
insanin  iradesinin  tanrmin  yaratistna  muhalif  olarak
kullanmasindan kaynaklanan kotiiliige isaret etmistir. Yani insan
tabiat1 geregi iyidir ancak iradesinden kaynaklanan tercihlerinin
ortaya ¢ikardigi sonuglar bakimindan kétiidiir. Her ne kadar irade
Allah tarafindan insana bahsedilmis olsa da sonugta uhrevi
kurtulusun varlig1 biiylik planda Allah’in muradina uygun bir
sekilde sonuglanacaktir. Augistunus, bu itibarla insani1 ontik,
epistemik ve ahlaki yonden tanimlamak suretiyle kotiiliik ile olan
iliskisini temellendirir. Oncelikle insan ontik bakimdan higlikten
yaratilmistir ve bu sonradanlik eksikligi de barindirmasi
bakimindan degerlidir. Ancak bu fitri bir olgu oldugu i¢in
kotiiliikle direkt baglantili bir husus degildir. Insanin akilli bir
varlik olmasi tistiinliik olsa da tanrinin bilgisi ve plani s6z konusu
oldugunda bu niteligi yetersiz kalabilmektedir. Her ne kadar bu
bilgi smirlilig kotiilik acgisindan  degerlendirildiginde  bir
savunma gibi goriinse de evrendeki miikemmel diizen ve ayrica
tanriin ilahi mesajin1 bir sekilde insanlara ulastirmis olmasi
diisliniildiiglinde  nihai  1iyilik  olgusunun kavranabilecegi
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sOylenebilir. Bir¢ok yasak ve uyariya ragmen insanin bunlar1 goz
ardi1 etmesi onun kétiiliik s6z konusu edildiginde dogrudan onun
faili olabilecegi gercegini degistirmez (Ketenci ve Topuz, 2017:
293).

Augustinus, insanin ahlaki bakimdan tanimlanmasi
durumunda ortaya c¢ikan kotiililk probleminin daha sihhatli
degerlendirilebilecegini savunmustur. Buna gore tanri, akil ve
irade vererek iyilik yapmistir. Esas mesele ahlaki manada
bireyin bu yaratilistaki iyilie riayet edip etmemesinde
yatmaktadir. Yani kotiilik bizatihi tanrinin bir eserinden ziyade
tyiligin eksikligi ve bireyin bu noktadaki ahlaki tercihlerinin
sonucudur. Son tahlilde 6diil ve ceza da onun adaleti ve
rahmetiyle yakindan ilgilidir. Hristiyan teolojide tanrinin mutlak
iyl oldugu fikri agir basmaktadir. Her ne kadar olumsuz bazi
niteliklerimiz miras ve yaratim yoluyla bize ge¢se de daha
bliyiik bir inayet olan akil ve irade ile bunun {istesinden
gelebilmek miimkiindiir. Dahast uhrevi kurtulus tanrinin genel
planinin da zaten 1yilige ve rahmete temelden bagli oldugunun
bir gostergesidir (Akti, 2018: 445-446). Boylelikle Leibniz’in
tanrimin yaratimi s6z konusu ise bu evren yaratilabilecek olasi
evrenlerin en mitkemmelidir® olgusu anlam kazanmaktadir. Ona
gore iyi bir gézlem ile evrenin milkemmellik ve uyum igerisinde
goriilecegi agiktir. Dolayisiyla kotiilik mefthumu ilahi planin
sonsuz 1iyilige acilan gorece aci ve 1stirap veren gegici bir
durumu ve son tahlilde de ahlaki gelisimin 6nemli bir pargasidir.
Ciinkli tanrinin sonsuz/mutlak giic ve iyi bir varlik oldugu

“beste aller moglichen Welten* (Miimkiin evrenlerin en iyisi). “Bu ayni savi,
daha 12.yiizyilda, Aquino’lu St.Thomas One siirmiistiir. Evet, ona gdre evren,
miimkiin evrenlerin zorunlu olarak, en iyisidir. Ciinkii Tanr1 sonsuz hikmetiyle
evrenlerin en iyisini diistindiiginden, bu hikmete karsi gelmeden, daha az
milkemmel bir evren yaratamazdi. Miikemmelligi diisinmek ve miikemmel
olmayan bir evren yaratmak, Tanri’da bilmekle istemek arasinda, esyanin ideal
prensibi ile gercek prensibi arasinda bir uygunsuzluk, inanca oldugu kadar
diisiinceye de aykir1 gelen bir uygunsuzluk igerir.” (Weber, 2020: 171).
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bilindigine gore kotilik kavramimin tanrinin bu Ozelligiyle
celiski olusturmamasi gerekmektedir. Bu itibarla kotiiliikklerin
sebepleri ya da biiyiik planda bir anlami s6z konusu olmalidir
(Jantscher, 2019: 62). Leibniz, neredeyse biitiin 6mriince bunu
kanitlamaya ugrasmistir. Ancak Hume Dogal Din Ustiine
Soylesiler adl1 eserinde bu yaklasimi elestirmek suretiyle teistik
bir yaklagim olan tanrinin mutlak iyi, alim ve kudret sahibi
oldugu fikri ile kotiilik olgusu arasindaki paradoksa dikkat
¢ekmistir (Hume, 1779: 192).

[slam dini acisindan kotiilik mevzusu Yahudi ve
Hristiyan teolojisindeki bir¢ok agiklamayla uyusur. Tekvin’de yer
alan yaratilis anlatis1 Kur’an’da biiylik olciide tekrarlanmistir. Bu
itibarla kotiilik olgusu bir bakima insanin emre itaatsizligi
sonucunda ortaya ¢ikan bir sonuctur. Her ne kadar hayir ve serrin
mutlak yaraticis1 Allah olarak ifade edilse de* buradaki insanin
tutum ve davranislarinin etkisi Onemlidir. Diger monoteist
karakterli dinlerde oldugu gibi Islam dininde de kétiiliik olgusu
“ilahi inayet, ilahi hikmet, ihsan, lituf, nizam” gibi kavramlar
one ¢ikarilarak agiklanmaya ¢alisilmistir. Ayrica imtihan olgusu
diger dinlerden farkli olarak kétiiliik s6z konusu oldugunda 6ne
cikan bir kavramdir. Yani insanin basina gelenler hem kendi
eliyle yaptiklarinin bir sonucu® hem de biiyiik ilahi planin bir
parcasi® olan imtihanla ilgili kompleks bir olgudur.

*  Nerede olursaniz olun liim sizi yakalar; sarp ve saglam kalelerde olsaniz bile!

Kendilerine bir iyilik dokunsa “Bu Allah’tan” derler, baslarina bir kotiiliik
gelince de “Bu senden” derler. “Hepsi Allah’tandir” de. Ne oldu bu topluluga ki
bir tiirlii sdyleneni anlayamiyorlar! “Allah her seyin yaraticisidir ve her seyi
koruyup yoneten de O’dur.” (Nisa 4/78); ayrica bkz. Ziimer 39/62; Mii’min 40/62.

“Sana iyilikten her ne gelirse Allah'tandiwr, kétiiliikten de sana ne gelirse o da
kendindendir. Biz seni insanlara bir el¢i olarak génderdik; sahid olarak Allah
veter. Sana gelen her iyilik Allah'in litfudur ve sana gelen her fenalik da
kendinden (vaptiginin cezasy)dwr.” (Nisa 4/79).

“O ki, hanginizin daha giizel davranacagimi sinamak icin 6liimii ve hayati
yaratmustir...” (Miilk 67/2).
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Islam diisiince tarihinde genel olarak tanri-kétiiliik
olgusu tartisilirken Tanr1 yaratici anlaminda mutlak iyi/adil ve
merhamet sahibi olarak konumlandirilmakta Augustinus’un
yaklasiminda oldugu gibi insan1 yaratmakla inayetini fazlasiyla
gostermis olmaktadir. Yine benzer bir yaklasimla kotiliik
insanin heva ve hevesinin bir nedeni ve ahlaki anlamda
yaratilisa aykirt se¢imlerinin nihai sonucudur. Akil ve irade
sahibi bir varligin kendisine bir¢cok uyari/uyarici geldikten sonra
halen aklimi kullanmayip kotiliige hizmet etmesi ve deyim
yerindeyse seytant dost edinmesi onun kotiilik ile iligkisini
aciklamak i¢in kullanilan ana argiimanlar olarak 6ne ¢ikmustir.

3. TANRISAL NITELiKLER VE KOTULUK ILE
ILiSKiSI

Tanrisal Ozelliklere ait bazi kabullerin tartisilmasi
tanrinin  varh@ ile kotiliik arasinda bir ¢eliskinin  olup
olmadigma dair degerlendirmeler agisindan onemlidir. Bazen
herhangi bir fikrin ve inanigin diisiince tarihinde mutlak dogru
bir olgu gibi kabul edilmesi onunla ilgili sdylenebilecek karsi
biitlin savlari anlamsiz hale getirebilmektedir. Bu bakimdan
elestirilmesi dahi teklif edilemez bir¢ok konunun ve retorigin
tekrar gozden gecirilmesi ¢oziilemeyen kadim sorunlarla ilgili
bazi ¢oziim Onerilerine ulagabilme imkanini taniyabilmektedir.
Teodise olgusu da bu cercevede ele alinabilecek bir tartisma
olarak goriilmektedir. Zira bu goreli paradoksal methumun tanri
s0z konusu edildiginde belli kalip inanis ve fikirler {izerinden
degerlendirildigi aciktir. Dolayisiyla “Epikiir paradoksu” olarak
bilinen ve Antik Yuna diisiiniirii Epikiir tarafindan ortaya atilan
Onermeler biitlinlinlin ulastig1 sonuca itiraz edebilme ihtimalimiz
olabilecektir. Buna gore paradoksal dnerme su sekildedir;

1. Tanr her seyi bilir (omniscient).
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2. Tanr her seye giicii yeter (omnipotent).
3. Tanr1 merhametlidir (omnibenevolent).
4. Ancak diinya iizerinde kétiiliikler vardir.

Bu su celiskiyi ortaya koyar: “Eger Tanri her seyi
biliyorsa, kotiiliiklerin varligint gérmeli; her seye giicii yetiyorsa,
bu kétiiliikleri ortadan kaldirabilmeli ve merhametliyse, bu
kotiiliikleri kaldirmak istemeli. O halde, bu kosullarin hepsi
saglanwyorsa, diinyada kétiiliik neden var?” (Betty, 2009: 315)

O halde;
Tanrt mutlak iyi midir/merhametli midir?

Bu soruya verilecek en bariz ve basit cevap “evet, tanri
mutlak iyidir/merhametlidir” olacaktir. Zira bunun nedeni basit
bir gozlemle evrendeki olgu ve olaylarin detaylarindaki
harikulade hususlarin bizde yarattigi hayranlik hissidir. Ancak
bu gozlem muhtemelen bu “tanr1 mutlak iyidir/merhametlidir”
on kabuliine dayali olan bir inanisin psikolojik bir sonucu
olabilmektedir. Buna dair ortaya koydugumuz karsit agiklamalar
doga olaylar1 ve bazi kutsal metinlerdeki olay ve olgularin
durumunun sanildig1 kadar net bir fikri barindirmadigi savina
dayanmaktadir. Bunu dogadan iki basit ornek iizerinden izah
etmek miimkiindiir. Zira bunun i¢in Doga temal1 bir belgeselde;
“sahipsiz, ¢elimsiz ve bazen de yarali bir ceylan yavrusunun
beslenmek zorunda olan bir aslan veya kaplandan kagma
goriintlilerini”  izlerken  yasadiginiz  duygu  durumunu
hatirlamaniz yetecektir. Muhtemelen biiylik ¢ogunlugumuz bu
sahneleri dogal siireclerin basit bir 6rnegi olarak kabul edip
rahat bir sekilde izleyememekteyiz. Aksine tarafimiz yaral
ceylandir ve igten ice onun zarar gormemesi yani yem
olmamasini isteriz ve hatta bunun i¢in zaman zaman dua bile
etmekteyiz. Sahit oldugumuz trajik her doga olayimnda benzer
tepkileri vermemiz olasidir. Bununla ilgili aslinda gergek

49



Temel Islam Bilimlerinde Ileri Arastirmalar

diistincemiz act ve kotiilikk kavramlariyla Oriiliidiir. Bu dogal
siirecin avlama ve parcalama dongiisii disinda gerceklesip
gerceklesmeyecegine dair sorularimiz tanrimin mutlak iyi olup
olmadigr kabuliinii tekrar gbézden gecirmemize neden
olabilecektir.

Diger bir 6rnek ise rutin doga olaylarinin ortaya ¢ikardigi
olasi tahribatlar iizerindendir. Deprem bu durumun tipik doga
olayidir. Her ne kadar bilimsel birgok arastirma ve elde edilen
bulgular depremin varligini onaylama ve pozitif bir deger
atfetme tarafinda olacaktir. Deprem olgusunun yarar ve zarar
acisindan neleri icerdigine iliskin birgok arastirma oOzellikle
ekosistemin varligint depreme borg¢lu oldugunu gostermektedir
(Wang and Xu, 2012: 954-966) buna kars1 ortaya ¢ikan devasa
yikimlar ve liimler depremin insan zihninde dehset ve kotiiliik
barindiran bir durum oldugunu gostermektedir. Bu durumda
tanrt deprem olmadan da ekosistemi inga edemez mi? Sorusu
onem kazanacaktir. Zira buna vereceginiz olumlu ve olumsuz
izahlarin toplami basit bir kusku bile olsa tanr1 ve iyilik iligkisini
tekrar degerlendirmenize neden olabilecektir.

Allah adalet ve hayrin yapilmasi konusunda ¢aba sahibi
olmasaydi insanlara bir elci(peygamber) neden gondersin ki?
Mutlak iyiligin ve hayrin yaraticis1 Allah’tir. Ser evrende var
olan bir olgudur. Ozgiir iradenin de insanda var oldugunu
bildigimize goére diinyada ki kotiiliiklerin varligi, tanrinin
varligiyla asla ¢elismeyecektir. Yaratici olarak Allah merkezde
olsa bile bu eylemleri ortaya ¢ikaran insandir. Yaptigimiz
tyilikleri kendimize yontup, koétiiliiklerin faturasini Allah’a
kesmenin mantikli bir tarafi yoktur. Bu durum insanin heva ve
hevesini tanr1 edindigini ve nankor oldugunu gostermektedir.

Oncelikle Tanrinin varlig: ve kétiiliigiin varligi arasinda
bir ¢eligki var midir? Sorusunun cevabini vermek gerekmektedir.

50



Temel Islam Bilimlerinde Ileri Arastirmalar

Mutlak kudret ve irade sahibi olan Tanriya izafe edilebilecek
herhangi bir noksanlik inancimiza goére yanlistir. Tanrimin
kudretini sorgulayabilecek veya bir ¢eliski ortaya g¢ikarabilecek
her 6nerme aslinda insan aklinin siirlilig ile ilgilidir ki yine
insanoglu akliyla karsit bir 6nerme koyarak Tanrimin kudretini her
olay i¢cin de olumlayabilir. Bu nedenle kotiiliik konusunda
“mutlak onermeler” yaptigin1 iddia eden bir ateistin mukayyed
yani zaman ve mekanla sinirli olan bir dlemde yasadigini kabul
etmesi de sarttir. Bu itibarla tam/mutlak/eksiksiz bir sebep-sonug
zinciri ortaya koyabilmek fiziki dlemde zaten miimkiin degildir.
Ciinkii sinirh insan akli en basit olaylarin dahi karmagsik neden-
sonu¢ zincirini ¢ozmekte zorlanabilmektedir. Olayin c¢ikis
noktasina gitmeye calisirsak; cogu zaman olaym kendisinde
kotiiliik var gibi goriinse de bu koétiiliik insanlarin eylemlerinde
kotilik bulundurmast ile ortaya ¢ikmustir diyebiliriz. Evrene
baktigimizda hayra/iyilige dogru hareket eden bir diizen rahatlikla
gbzlemlenebilmektir. Hatta Yiice Allah biitiin bunlarin igerisinde
insanlar i¢in biiyiik 1yilikler ve ibretler oldugunu da Kur’an’da
belirtmektedir (Diizen ile ilgili olarak; Yunus 10/5; Ra’d 13/4;
Nahl 16/5-6. Ayrica iyilik ile ilgili Al-i Imran 3/172; Nisa 4/79;
Maide 5/93 gibi bir¢ok ayet vardir). Koétiiliikk halihazirda evrende
var olan bir olgu degildir. Ornek verecek olursak ates kotiiliik
barindiran bir olgu degildir. Ates kotiiliik barindirmazken atesteki
kotiiyii agia ¢ikaran yine insanin kendisidir. Potansiyel olarak
ates i¢in de kotiliik barindirsa da insan bunu kullanmak zorunda
degildir. Yani atesi yemek pisirip aclart doyurmak i¢in de
kullanabilecekken birilerine zarar verecek sekilde kullanmak
atesle ilgili yaratilistan ziyade insanin tercihi ile ilgili bir sonugtan
kaynaklanmaktadir.

Allah her seyi bilir mi?

Bilgi meselesi s6z konusu oldugunda Allah’in sinirsiz ve
mutlak manada bir ilme sahip oldugu bir¢ok kutsal metinde
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ifade edilmektedir. Tersi durumun cehalet olacagi kabuli
tizerinden yapilan bu izaha gore tanrinin bilgisinin kapsam dis1
oldugu herhangi bir durumdan bahsetmek miimkiin degildir.
Ancak bu kabule karsi ozellikle Islam filozoflar1 “Allah’n
ciiziyyat1 bilmedigi’ne dair sdylemleri Islam diisiince tarihinin
temel tartismalarindan birini baslatmistir. Ozellikle Allah’in
sifatlar1 ile ilgili izahlarda ilim, irade ve kudret sifatinin miistakil
degil de birbirini kapsayacak sekilde olabilecegi fikri iizerinden
yapilan degerlendirmeler giincelligini korumaktadir. Allah-alem
iligkisinin bu sekilde izahina kars1 “Tehafiit Gelenegi” adindaki
ilmi tartisma siireci baglamistir. Buna karsin Imam-1 Gazzali’nin
yaptig1 reddiyesinde filozoflar1 tekfir edecek kadar net
iddialarda  bulunmugtur. Siinni gelenek bilmenin ortaya
cikarabilecegi adalet/kader diyalektigi arasindaki ¢eligskiyi de
bilme ile miidahale yani irade ve kudret olgularinin ayni
olmadigini ifade etmislerdir. Sonug olarak bir sekilde Allah’in
ilminin kapsami meselesi tartismalara konu olmustur. Yani
Allah her seyi bilir olgusunun tartismasiz bir kabuliin oldugunu
sOylemek giigtiir. Zira 6zgiirliik ve sorumluluk dengesinin adalet
tizere tesisi Allah’mm ilmine dair genel kabulii tekrar
yorumlamayr gerekli kilmistir. Bilmek/karar vermek yani
cennetlik veya cehennemlik olmaklik ile ilgili sorunsala neden
oldugu tartigmalarina cevap vermek meselesinde viicut
bulmaktadir. Bunu tanrinin bilgisinin zaman disilig1 olgusundan
cevap vermek miimkiin olsa da Allah’in ciiziyyati bilmeyi tercih
etmedigi seklinde bir tevil lizerinden de cevap vermek miimkiin
olabilmektedir. Bu mutlak varligin kendi miilkiindeki sinirsiz
tasarrufunun bir pargasi olarak izah edilebilir.

Allah her seye kadir midir?

Allah’mn kudretinin kapsaminin sinirsiz ve mutlak olarak
ortaya konmasi bazi sorular1 da giindeme getirebilmektedir.
Ornegin madem kudreti smirsiz neden kétiiliige engel olmuyor
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veya herkesin iman etmesini saglamiyor? Eger edemiyorsa
kudreti noksan degil midir? Hayir etmeyi tercih etmiyorsa yani
kudretini o yonde calisirmiyorsa kotiliiglin bizzat sebebi
olmakta midir? Iste bu ve buna benzer tartismalara konu olmasi
bakimindan Allah’in kudretine dair bazi sorularim varligi
buradaki siirsizlik olgusuna yiiklenen anlam1 yorumlamamiz ve
bazi  kayitlar  ¢ercevesinde  hikmete  uygun  olarak
degerlendirmelere tabi tutmamiz gerekecektir. Ozellikle
Tevrat’ta yer alan Hz. Yakup ile ilgili giires hadisesi’ bu
konuyla ilgili veciz bir 6rnek olarak degerlendirilebilir. Ama her
durumda buradaki metaforik unsurlari da goz Oniinde
bulundurmak gerekmektedir. Dahasi metne disaridan bazi
miidahalelerin olduguna dair elestiriler de 6nemli bir detaydir.
Zira tanr1 Yehova’nin ilahi nitelikler acisindan boyle bir
zaafiyete diismeyecegi hususu konuya yaklasimi belirleyecektir.
Dolayistyla metinde bize intikal etmis bu husus her durumda
tanrinin  kudretiyle ilgili bazi tercihlerde bulunabilecegini
gostermektedir.

4. PARADOKSA DAIR COZUM ONERILERI VE
DEGERLENDIRMESI

“Kotiiliik problemi ile ilgili dort temel yaklagim hususun
Hakl1, sunlar1 maddelestirmistir;
a) Tanrr’yla varlik arasindaki iliskiyi kesmek.

b) Koétilik sorununu, Tanri’'nin  yoklugu lehinde
kullanmak.

Yakup o gece kalkti; iki karisini, iki cariyesini, on bir oglunu yanina alip Yabbuk
Irmagi’nin si1g yerinden karsiya gecti. Boylece Yakup arkada yalniz kaldi. Bir
adam giin agarincaya kadar onunla giiresti. Yakup’u yenemeyecegini anlayinca,
onun uyluk kemiginin bagma carpt1. Oyle ki, giiresirken Yakup’un uyluk kemigi
cikt. Adam, “Artik sana Yakup degil, Israil denecek” dedi, “Ciinkii Tanri'yla,
insanlarla giiresip yendin.” (Yaratilig 32/22-28).
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c) Alemde gorillen kotiliikleri Tanri’nin  yetkinlik
sifatlartyla uyum igerisinde ¢ozmek.

d) Tanrr’ya atfedilen s6z konusu yetkinlik sifatlarinda
(mutlak kudretinin sinirlandirilmasi gibi) dolayisiyla

Tanr1 tasavvurunda birtakim degisiklikler yapmak”
(Bkz. Hakli, 2002, 197).

Kaotiiliik olgusunun girift yapisi buna dair ¢éziimlerin de
¢oklu olmasina gerektirmektedir. Duruma ve olguya gore
kotiiliige dair bir agiklama yeterli olabilmektedir. Bunun aksine
coklu degiskenlerin oldugu bir hususu da farkli sekillerde ele
almak miimkiindiir. Buna goére bazi ¢6ziim Onerileri hususunda
ilgili bashklar iizerinden degerlendirmeler yapilabilir. Buna
gore;

4.1. Tanni-Alem iligkisini Ozgiirliik ve Sorumluluk
Uzerinden Okumak

Bir dayatmadan ziyade Ozgiirlik haline sahip
oldugumuzu soylemek miimkiindiir. Her ne kadar sahip
oldugumuz irade ve kudret bazi acilardan smirlanmissa da
eylemlerimizi genel olarak kendi inisiyatifimiz ¢ercevesinde
gerceklestirdigimizi ifade edebiliriz. Zira Mutlak tedbir s6z
konusu degildir. Ancak kotiligi onleyici idealize edilmis
tedbirler ve bunlarin uygulamalari oldugu agiktir. Bu itibarla
Tanr1 alem iligkisini yaratan-yaratici baglaminda karsilikli
ahlaki sorumlulugu iceren bir olgu olarak ele almak
miimkiindiir. Konuyla ilgili Karabekiroglu su tespitlere deginir;

“John  Hick, ‘Acuvmin  varligimi  Tanri'yla
bagdasamaz goren, Tanri’min insamin yaratimi ile ilgili
niyetini yanls anlamaktadir. Tanri’min amaci, gergekten
ozgiir kararlar verebilecegimiz bir tarzda bizi yaratmak ve
boylece gercekten anlamli ve degerli ozgiir kararlar
alarak, ahlaki bakimdan heyecan verici bir gsekilde
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kendimizi  gerceklestirme olanagina sahip olmamiz
olabilir’ der. Ilhami Giiler de benzer sekilde Islam daki
ahlak anlayisimi ortaya koyar. Ona gore, adeta Tanri
insam yaratarak kismi bir risk almistir. Ona bir simr
(kader/siga/kapasite)  verip, bu  simrlar  dahilinde
secenekler sunmugstur. Yine de bu yaklasimi ikna edici
bulmayan Sartre ve Nietzsche nin séyledikleri, insanin
ozgiir olabilmesi i¢in Tanri’'nmin olmamasi gerektigini ifade
ederken, Hick, boyle bir zorunlugunun olmadigini
savunur.”  (https://www.akademikakil.com/kotuluk-ve-
vicdan/koraykarabekiroglu/, 17 Aralik 2024)

4.2. imtihan ve Hikmet Uzerinden Okumak

- Diinya hayatinin Allah’in insanlara sundugu hayatin
bir bakima karsilifi olarak beklenen ahlaki
tercihlerin bir biitlinii oldugunu idrak etmek.

- Bu hususta yasanilan azap/elemin gecici diinya
hayatinda sabir gostermemiz gereken bir imtihanin
pargasi olarak diisiinmek.

- Bununla birlikte yasadigimiz olaylarin  bazen
lehte/aleyhte olup olmadigina dair bilgisizligimizi
hikmet iizerinden yorumlamak.

Mezki(r maddelerde ifadesi gegen her bir yaklagim tarzi
kotiiligiin  yorumlanmasinda ve ona yiiklenen anlamda yol
gosterici  olabilmektedir. Bu konudaki Kehf Sdresi'nde yer
verilen Hizir-Musa kissasi, bazen olaylarin arkasindaki gergek
hikmetlere vakif olamayacagimiza dair bir degerlendirme
tizerinden okunabilir.
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4.3. Ziatlarin Kaim Olmasi Meselesi

Koétiiliigiin varliginin iyiligin yoklugu iizerinden okunmasi
gerektigine dair bu yaklasimda kotiiliik bir gerceklikten ziyade
izafi bir olgudur. Sistemsel a¢idan hayatin anlamima dair
yapabilecegimiz her yorum bir sekilde bizi zithiklar arasinda
korelasyon kurmaya gotiliren bir siirece itebilmektedir. “Bu boyle
olmayabilirdi, zithklara gerek duyulmadan iyilik mefhumu
varatilisa hakim kilinabilirdi” ifadelerini tanrisal giiciin ortaya
cikardig1 yegane gergeklik budur seklinde bir cevap verilebilir.
Hali hazirda tanr1 ve kotiiliik olgular1 da birbirine zit iki 6ge
olarak da tabi ki okunabilir. Sistemsel olarak acinin varliginimn
hazza kars1 bir zithik olarak belirlenmesi de hikmete mebni bir
olgu olarak yorumlanabilir.

4.4. Daha Biiyiik Bir Planin Parc¢asi Olmak

Makro diizeyde bir kozmos olarak sakin ve dingin bir
yapiya sahip olsa da evrenin parcacik diizeyinde maksimal
anlamda bir diizensizlik ve kaos barindirdigi bir gergektir. Bu
noktadan yorumlanmak kaydiyla basimiza gelen kotiiliiklerin
temelinde iyiye dogru bir amacin oldugu sdylenebilir. Bazen
durum igerisinde tespitini yapmakta zorlandigimiz nice olaylarmn
arkasinda  lehimize  bazi  durumlarn  olduguna  sahit
olabilmekteyiz. As1 oldugu i¢in canit yanan ¢ocugun asinin
kendisine sundugu avantajlardan bihaber olmasi, deprem
olgusunun ekosisteme olumlu etkilerinin olmasi veya yagmurun
yagmasinin bazen sele doniisse de hayatin devami i¢in son derece
gerekli bir husus olusu bu yaklagima 6rnek olarak gosterilebilir.

Besin zincirinin igerisinde meydana gelen trajik
gorintiileri de bu minvalde degerlendirmek miimkiindiir. Her ne
kadar teslimiyet¢i bir durus olarak elestirilebilse de bu hususun
benzer Orneklerle ¢ogu zaman basimiza geldigini itiraf etmek
durumundayiz.
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5. SONUC

Kotiiliik problemi Allah’in varligi aleyhinde kullanilan
bir argiiman olarak tartisilmaz. Daha ziyade Allah-alem-insan
iliskisinin  keyfiyetine dair degerlendirmeler yapmak ve
detaylarda yer alan igerigi anlamaya g¢alismaya yoneliktir. Bu
ontik ve epistemik iliski aginin paradigmalarini anlama c¢abasi
marifetullahla yakindan ilgilidir. Yani ge¢mis kiiltiirlerde ve
bunlara ait dini ve felsefi metinlerde ama¢ tanima ve anlama
ameliyesi iken ateist akil tanr1 ve kotiiliik arasindaki diyalektigi
tanrinin ~ yokluguna bir delil olarak yorumlamiglardir.
Dolayistyla ateizmin kotiliige yiikledigi giidiimlii/ideolojik
anlam kendileri agisindan tutarli olarak kabul edilse de teist
diisiiniirler kotiiliik olgusunun ontolojik bir tanr1 kanitlamasi
oldugunu ileri siirmiislerdir. Zira kotiiliigiin varligi ile tanrinin
varlig1 arasinda gorece olarak bir ¢eliski oldugunu iddia etmenin
temel gerekcesi Oncelikle tanrisal bir olusuma dair olumlu bir
yanitin zihinlerimizde olmasina baglidir. Bu tartismanin ateist
cevrelerden yiikselen bazi itirazlar neticesinde ortaya cikmis
olmast da bagh bagina bir tartisma konusudur. Ancak varliga
dair olumlama sahibinin cevap vermesi gereken bir konu olmasi
da tasdikin ispata ihtiya¢ duyan dogal bir iliskiyi icerisinde
barmdirmasindan kaynaklanmaktadir.

Teist diisiince agisindan tanrimin varhigr ile kotiiliik
arasinda paradoksal bir iliskinin olmasit bir problem alani
olusturmamaktadir. Zira tasdiki konu olan tanr1 kavrami
igerisinde varlik {izerinden siirsiz bir irade ve kudret yetkisine
haiz bir varliga vurgu yapilmaktadir. Hayir ve serrin O’ndan
olduguna dair kesin kanaat biitlin paradoksal goriingiileri
bertaraf etmektedir. Her ne kadar siibjektif dini tecriibe
acisindan bu bdyle olsa da felsefi diislinlis ve aklin bazi
meselelere cevap bulma ihtiyaci konunun bir sekilde tartisma
diizlemine ¢ekildigini gostermektedir.
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O halde Kétiiliigiin tanri ile nasil bir ilgisi kurulabilir?
Her seyin yaraticisi tanrt ise kotiiliik tanrinin bir fiili olarak m1
okunmalidir? Kotiiliigli esyanin igerisinde bir potansiyel
yaratilis olgusu iizerinden okusak dahi kotiiliik tanrinin endirekt
bir eylemi degil midir? Calismada bu soruya verilecek iki cevap
tespit edilmistir. ilki bu diyalektik arasindaki iliskiyi kabul etme
yoniindedir ki bu tanrinin varlik sahasina tekabiil edip
etmedigine dair soruya olumlu cevap vermemizi saglayacaktir.
Ancak konu yalnizca tanrmin varligi degil ayni zamanda
kotiilige neden izin verdigidir? Dolayisiyla ikinci olarak bunlara
nasil cevaplar verilebilecegi sikki karsimiza ¢ikmaktadir. Buna
gére bu durum Ozgiirliiglin bir sonucudur. Yani tanrisal
yaratmadaki ihtisama ragmen mikro ya da makro diizeydeki
kotiiliigiin varligr bireyin tercihlerinin bir sonucudur. Kétiiliik
potansiyel olarak tanrisal yaratmaya atfedilse de ortaya cikisi
bakimindan beser kaynaklidir. Dogal kétiiliik isimlendirilen
durumlar da dahi insanin tercihleri s6z konusu olabilmektedir.
Ikinci sikka dair diger bir savunu imtihan ve hikmet iizerinden
yapilabilir. Yani daha biiyiik bir planin kiiclik problemleri olarak
degerlendirebilecegimiz bu durumlar insanin anlam arayisina da
baz1 katkilarda bulunabilmektedir. Sonucu sonsuz miikafat olan
bir imtihanin elestirilmesi ilgingtir. Zira sirsiz 6diilii elde
edebilecegi biitlin kazanimlar insana fitri olarak yiiklenmis
durumdadir. Aksi durum yine birinci sikka donmemizi
gerektirecek ozglrliikk olgusuna atifla ¢oziilebilir. Bu dongili her
durumda tanr1 kavrami ile kotiiliik olgusu arasindaki olas1 bir¢cok
paradoksun bertaraf edilmesi adma kullanilabilir. Son tahlilde
tanrinin merhametli olmasiyla evrendeki kotiiliikk paradoksal
midir? Monoteist dinler kotiiliik ile tanrinin varligi arasinda
herhangi bir c¢eligki bulunmadigini kabul etmektedir. Diger
taraftan begseri/batil dinler olarak kategorize edilen vahiy dis1
olusumlar ise tanrisal ¢eligkiyi diialist yaklagim ile ¢cozmiislerdir.
Iyiligin tanris1 ile kotiiliigiin tanrisin1 bir miicadele igerisinde
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resmeden bu yapilara gore diinyadaki kaos veya huzur hali bu
miicadelede iistiin gelene gore degisebilmektedir. Monoteist
dinlerde ise kotiiliiglin varligi irade bakimindan 6zgiir olan
insanin nefsine yenik diismesinden kaynaklanmaktadir. Insana
gore ise bu sebebe onu siiriikkleyen seytanin ayartmasidir. Esas
sorumluyu bulmak bu tabloda gii¢clesmekte ise de cevap eylemin
gercek sahibini tanimlamakta yatmaktadir.

Bu evren mimkiin evrenlerin en iyisi midir? Tanri
yaratmigsa evet demek dogru bir yaklasim midir? Yoksa
mimkiin evrenler hakkinda yorum yapmak bir zihni vehim
midir? Faydasi nedir? Bu evrenin miimkiin evrenlerin en iyisi
olup olmadig1 sorusuna karsilik verilecek menfi ya da miispet
bir cevap aslinda hep zittiyla itiraza ugrayacaktir. Insanin evren
hakkinda bilgisi artsa da hali hazirda bilmediklerinin daha ¢ok
oldugu gercegi tlizerinden disiintirsek buna olumlu cevap
vermek teist zihnin anlam arayisina dair pragmatist bir kabuldiir.
Aksi ateist zihnin kotiiliigiin varliginin ortadan kaldirilmasinin
miimkiin olusu ancak kaldirilmayisinin temel nedeninin tanrinin
yok oldugu kabulii ile iliskiyi kurmakla ilgilidir. Her iki
durumda konuyu faydacilik agisindan epistemik diizlemde
temellendirmis olmaktadir ki bu durumda mezk(r soruya
verilecek mutlak cevap da bu epistemik kayip ihtimalleri goz
oniine alindiginda bundan ibaret goriinmektedir.

Kur’an’a gore kotiiliiglin kaynagi nedir? basimiza gelen
felaketlerin gercek sorumlusu kimdir? Dogal
olaylar/6liim/hastalik.... Buna karsin cinayet/hirsizlik gibi insani
eylemler bu iki alan icerisinde kotiiliik tam olarak hangisidir?
Kur’an’t Kerim dahil kutsal metinlerin tamamia yakim
kotiiligiin yaratilisini tanrinin bir eylemi olarak gorse de bunu
potansiyel bir olguya yorup ger¢ek anlamda ortaya ¢ikisin
insanin davraniglarina yiiklemektedirler. Var olan diizende
ortaya ¢ikan defolarin tamamina yakini insanin davraniglarinda
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negatif tercihlerin sonucu olarak okunmaktadir. Bu itibarla
dogal olaylarin kismen buna karsin ahlaki tercihlere bagl olarak
ortaya c¢ikan cinayet ve hirsizlik gibi olumsuz durumlarin
sonuglari ise tamamen insana yiiklenmistir.

Yasanilan mutluluk veya aci/elem halinin iyilik ve
kotiiliik algisina etkisi nedir? Yani biiyiik afetler ve savaslardan
sonra diisiiniirlerin kotiilige yiikledikleri anlam derinlesmekte
midir? Insan psikolojik olarak olumsuz durumlardan bir sekilde
kurtulma egilimi igerisindedir. Bazen bu durumlar1 yadsiyarak
bazen de yansitarak ¢ozmeye caligir. Yani basina biiyiikk bir
felaket geldiginde bunun sorumlusu genel olarak tanridir. Zira o
istese bu elim hadise onun basina gelmeyecektir. Bagka bir
sorumlu ise daha ¢ok kendi disindaki herhangi biridir. Basar1 ve
mutluluk olgusunun nedenini kendisi olarak gérme konusuna
daha hazirdir. Diger yonden insan kotiiliigii yadsiyarak ¢ozmeye
calisir. Yasadigt elem durumunu reddeder. Hali hazirda
yasanmamis bir olay olarak tanimlamaya calisir ve gérmezden
gelmeye yatkindir. Bu iki psikolojik problem ¢ozme egilim
kotiilik olgusu ile muhatap olan insanin evrenin timimiin
kotiiliikle kapli oldugunu diisiinmesine yol agmaktadir. Aslinda
tyilik yaratilis acisindan daha baskindir. Detaylar evrenin hep
kaostan ka¢indigin1 géstermektedir. Mikro diizeyde bir kaos hali
bulunsa da makro diizeyde bir kozmos ve dinginlik hali
hakimdir.
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