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EGITIM FELSEFESINDE iLERIi ARASTIRMALAR

GAZALI’NIN EGITIM FELSEFESINDE BiLGININ DEGERI

Fatih Oztiirk’

GIRIiS
Islam Tarihi’nin ‘altin cag1’ olarak kabul edilen 8. ve 13. yiizyil arasindaki
donem, bilim, sanat, kiiltiir, ekonomi, siyaset, din ve felsefe alanlarinda insanlik
tarithine 6nemli katkilarda bulunmus bir donemdir (Aydin, 2002). Bu siirec,
ozellikle Bati’da “Orta Cag” olarak adlandirilan donemin karanlik yillarina
denk gelirken, Islam diinyasinda ise bilimsel ve kiiltiirel alanda biiyiik bir
uyanis yasanmistir. Modern bilimin temel taslarmm atildig1 bu donemde, islam
diisiincesi yalnizca bir diislinsel hareket olarak degil, ayn1 zamanda bilimsel
iiretkenligin de kaynag1 olmustur. Islam diinyasinda gelisen felsefi ve bilimsel
calismalar, Bat1’da uzun bir siire géz ard1 edilse de son yillarda yapilan akademik
calismalar sayesinde bu donemin 6nemi giderek daha fazla vurgulanmaktadir

(Ulken, 1961). Bu baglamda, Islam kiiltiiriiniin felsefi ve bilimsel mirasi, insanlik
tarihindeki etkilerini her gecen giin daha agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Bu donemin en 6nemli figiirlerinden biri kuskusuz Imam Gazali’dir.
Gazali’nin, yasadig1 donemin kiiltiirel ve entelektiiel baglamina kattig1 katkilar,
yalnizca Islam felsefesi ile sinirli kalmamis, ayn1 zamanda Bati felsefesine de
onemli izler birakmistir. Gazali’nin egitim ve diislince diinyasi, 6zellikle egitim
felsefesi alaninda giinlimiiz ¢alismalar1 i¢in ilham verici 6geler sunmaktadir.
Gazali’'nin genel felsefi anlayisinin, modern egitim teorileri i¢in dogrudan bir
O0gretim modeli sunmuyor olsa da, onun teorik temelleri, insanin bilgiye ve

hakikate nasil ulasacagina dair 6nemli diislinsel referanslar igerir (Cevizci,
2014, s. 70-71).

Imam Gazali (tam adiyla Abu Hamid Muhammad bin Muhammad al-
Ghazali), 1058 yilinda Iran’in Horasan bdlgesine bagli Tus sehrinde dogmustur.
Gazali, ¢cocukluk yillarindan itibaren zamaninin en seckin egitimcilerinden ders
almis ve yasadigi donemin entelektiiel ortamindan derin bir sekilde etkilenmistir.
[lk egitimini Tus’ta Ahmed bin Muhammed er-Kezikani’den alan Gazali, daha
sonra Ciircan’da Ebu Nasr el-Ismaili’den ders almis ve nihayetinde Nisabur’daki
{inlii Nizamiye Medresesi’nde egitimine devam etmistir. Bu dénemde Itikadi
diisiinceler agisindan Ebu’l Hasan el-Eg’ari’den, ameli goriisler bakimindan
ise Imam Safii’den etkilenmistir.

' Dr. Ogretim Uyesi, Turgut Ozal Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Sosyoloji
Bolimd, fatih.ozturk@ozal.edu.tr Orcid id: 0000-0002-1043-4000
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Gazali’nin diisiinsel gelisimi, 6zellikle islam kelam1 (teolojik diisiince)
ve felsefesiile i¢ice gegmisti. Bukapsamda, 1091 yilinda Biiyiik Selguklu Devleti
bilinyesindeki Nizamiye Medreseleri’nde bas miiderris olarak gorevlendirilen
Gazali, dort yil siliresince egitim alaninda biiylik bir iin kazanmig ve bilim
diinyasinda 6nemli bir konum elde etmistir. Ancak, kisa bir siire sonra Gazali,
egitim ve d6gretim faaliyetlerinden ayrilarak daha ¢ok icsel bir arayisa yonelmis,
tasavvuf yolunu se¢mistir. 1095°te basladig1 tasavvufi yasami hem bireysel
anlamda hem de felsefi acidan Gazali’nin diislinsel yolculugunu derinden
etkilemis, ona yeni bir perspektif kazandirmistir. Bu siiregte, Gazali’nin “igsel
hakikat” arayis1, onun felsefi yaklasimini sekillendirmistir (Yildiz, 2021).

Gazali’nin felsefi anlayisini anlamak, onun Islam diisiincesindeki yerini
daha net kavrayabilmek i¢in son derece onemlidir. Gazali, hem kelam hem
de felsefe alanlarinda derin bir bilgiye sahipti ve bu iki disiplini birlestirerek
hem Islam inanglarmi savunmus hem de Aristotelesci felsefenin etkileri altinda
bulunan Batini diislinceyi elestirmistir (Hasan, 2009). Gazali’nin felsefeye
yonelik elestirileri, 6zellikle “Tehafiitii’l-Felasife” (Filozoflarin Tutarsizligi)
adl1 eserinde belirginlesir. Bu eserde, Gazali, Islam’m oOgretileri ile antik
Yunan felsefesi arasinda var olan temel ¢atismalar1 ve filozoflarin mantiksal
tutarsizliklarin1 ortaya koymustur (Gilindiiz, 2020). Ancak, bu elestirilerin
Otesinde, Gazali’nin kendisi derin bir felsefi diisiinceye sahipti ve aslinda
onun amaci, Islam’mn degerlerine uygun bir felsefi sistem olusturmak, felsefi
diisiincenin Islami ger¢evede yeniden yapilandirilmasini saglamakt.

Gazali, tasavvuf diislincesine yonelmesiyle birlikte, hakikati aramanin
ve kesfetmenin kendisine derin bir i¢ huzur ve mutluluk verdigini ifade etmistir.
Bu stirecte, onun i¢in hakikat sadece akli ¢ikarimlar ve duyusal algilarla degil,
ancak manevi bir aray1s ve igsel bir olgunlagsma yoluyla anlasilabilecek bir olgu
olmustur (Kara, 2001). Gazali’nin hakikat arayisi, sadece teorik bir sorgulama
degil, ayn1 zamanda varliklarin ve olaylarin gergek dogasini anlama cabasidir.
Bu baglamda, ozellikle bilgi kaynaklarinin giivenilirligini sorgulayan siipheci
yaklasimi 6n plana ¢ikmaktadir. Gazali, duyular ve akil gibi insanin bilgi edinme
araclarina yonelik elestirilerini genisletmis ve bu araglarin giivenilirligini
sorgulamistir. Aklin bilgiyi liretme ve anlamlandirma siirecindeki rolii {izerine
yaptig1 analizlerde, aklin her kosulda giivenilir bir bilgi kaynagi olup olmadigina
dair ciddi bir sorgulama yapmustir.

Gazali, dzellikle kelamcilar, filozoflar, ismaililer, Siiler ve Sufiler gibi
farkli dusiinsel gelenekleri dikkatle inceleyerek, bu ekollerin bilgi edinme
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yontemlerini ve aklin sinirlarini elestirel bir bakis acisiyla degerlendirmistir.
Aklin giivenilirligi ve gegerliligi iizerine yaptig1 bu elestiriler, onun bilgiye nasil
ulasilacagina dair derin bir kusku ve siiphe gelistirmesine yol agmustir. Ornegin,
kelamcilarin akil ve vahiy arasindaki iliskiyi nasil tanimladiklari, filozoflarin
akli ¢ikarimlarina dayali olarak hakikat anlayislar1 ve Sufi 6gretisinin dogrudan
deneyime dayali hakikat arayislar1 gibi farkli goriisleri analiz ederek, aklin her
kosulda dogruyu bulma yetenegini sorgulamistir (Y1ildiz, 2021).

Nihayetinde, Gazalibilgi ve hakikate erismenin yegane yolunun tasavvufi
bir yolculuk olduguna kanaat getirmistir. Bu diislincesi, ona tasavvuf ehlinin
onerdigi gibi maddi diinyanin reddedilmesi ve manevi olanin tercih edilmesi
gerektigini diistindiirmiistiir (Kara, 2001). Gazali, bu tasavvufi yaklagimi kabul
ederek, hem zihinsel hem de manevi bir yolculuga ¢ikmistir. Bagdat’tan ayrilmasi
ve manevi bir arayisa adanmis bir yasam silirmeyi tercih etmesi, onun sadece
entelektliel anlamda degil, ayn1 zamanda dini inanglarini ve manevi degerlerini
derinlemesine sorgulayan bir birey oldugunu da gostermektedir (Ekici, 2018).
Bu yolculuk, Gazali’nin inan¢ ve entelektiiel samimiyetinin bir yansimasi
olarak kabul edilebilir. Ayrica, bu karar, onun ig¢sel arayisini ve tasavvufa
duydugu derin baglilig1 ortaya koyan énemli bir doniim noktasidir. Gazali’nin
tasavvufa olan yoneliminin ardinda ¢ok sayida olasilik bulunmaktadir. Bunlar
arasinda entelektiiel bir bosluk, manevi bir arayis, ya da donemin dini ve felsefi
catismalarina karst bir tepki olabilir. Ancak tiim bu olasiliklar, Gazali’nin
tasavvufl diisiinceye yonelmesinin, onun igsel bir doniisiim ve entelektiiel bir
derinlesme siirecinin dogal bir sonucu oldugunu gostermektedir. Bu, onun
sadece bireysel bir inang degisikligi degil, ayn1 zamanda daha genis bir dini ve
entelektiiel ¢cergevede bir donlisiim arayisidir.

Gazali’nin teolojik ¢aligmalarinin en 6nemli eserleri arasinda “er-Riséle
el-Kudsiyye” (Kudiis Risalesi) ve “el-iktisad fi el-ittikdd” (Teolojide Orta Yol)
yer almaktadir. Bu eserlerde, Gazali’nin temel teolojik yaklasimlar1 genellikle
Es‘arilik dogrultusunda sekillenmistir. Ancak, zamanla tasavvufi diisiincelerle
harmanlanmus bir teoloji gelistirdigi goriilmektedir. Ozellikle, “Ihya’ ulim al-
din” adli bagyapiti, sadece kelam ve felsefe alanlarinda degil, ayn1 zamanda
Islam diisiincesinin genel cercevesinde de biiyiik bir etki yaratmistir. Gazali’nin
bu eseri, donemin Onde gelen diisiiniirlerinden olan Seyh Siihreverdi ve
Molla Sadra gibi isimlerin diisiincelerini de etkilemis, onun teolojik ve felsefi
goriislerinin derinlesmesine katki saglamistir. Tekrar belirtmek gerekirse,
Gazali’nin diisiinsel yolculugu, onun bilgi, hakikat ve inangla ilgili derin bir
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sorgulama siirecine girmesine ve nihayetinde tasavvufi bir yasam big¢imini
benimsemesine yol agmistir. Bu gecis, sadece bir dini veya entelektiiel tercihten
cok, Gazali’nin ruhsal ve felsefi arayisinin bir ifadesi olarak kabul edilebilir.
Tasavvufa yonelmesi, onun hem islam diinyasinda hem de diinya genelindeki
diistinsel mirasinda 6nemli bir yer edinmesini saglamistir (Yildiz, 2021).

GAZALI’DE EGITIM

Gazali’nin egitim anlayisinin en dikkat c¢ekici yonlerinden biri, sadece
kendi aldig1r egitimle sinirli kalmayip, Nizadmiilmiilk tarafindan kurulan
Nizamiye medreselerinin egitim sistemine dair katkilar1 ve yonlendirmeleridir.
Bu baglamda, Gazéli’nin egitim anlayisin1 degerlendirirken hem felsefi
acidan egitim {izerine gelistirdigi diisiinceler hem de Islam diinyasinda egitim
miifredatinin sekillenmesinde oynadigi nemlirol g6z 6niinde bulundurulmalidir.
Gazali’nin bu alandaki gériisleri, IslAm diinyasinda bir doniim noktas1 olugturan
Nizamiilmiilk’iin medrese reformlartyla paralel bir sekilde gelismis ve bu

okullar, o donemin entelektiiel yasamini O6nemli Olciide sekillendirmistir.
(Salgam, Bucak, & Bucak, 2023)

Islam diinyasinda, NizAmiye medreselerinin kurulmasindan nce, egitim
genellikle ‘kuttab’ adi verilen yerel okullarda veya camilerde gergeklesen
‘halak’ dersleriyle sinirliydi. Bu tiir egitim bi¢cimlerinde dini bilgiler temel odak
noktastydi (Madakir, Firdaus, Hajam, & Hidayat, 2022). Ogrenciler genellikle
hafizlik, orug, namaz ve Islam ahlaki gibi temel dini bilgileri 6grenirken, bu
egitim siirecleri daha ¢ok geleneksel ve diizensiz bir bicimde sekillenmisti. Bu
baglamda, dini o6gretiler disinda tip, felsefe, mantik gibi sofistike bilimler ya
da sosyal bilimlere yonelik bir miifredat bulunmuyordu. ‘Kuttab’ ve ‘halak’
derslerinin biiyiik kismi, glinliik dini pratikleri 6gretmeye yonelikti ve kapsamli
bir entelektiiel gelisim saglamaktan uzakti.

Ancak, Islam diinyasinda egitimin bicimi ve igerigi, Nizamiilmiilk iin
kurdugu Nizamiye medreseleriyle koklii bir degisim silirecine girmistir. Bu
medreseler, sadece dini bilgilerle sinirli kalmayip, ¢ok daha genis bir miifredatla
bilimsel diisiincenin gelismesine olanak tanimustir (Yildiz, 2021). Gazali,
bu donemin egitim sisteminin en Onemli figiirlerinden biri olarak, sadece
kendi egitimini degil, ayn1 zamanda medrese egitiminin kurumsal yapisini
da sekillendirmistir. Nizamiye medreselerinin en O6nemli oOzelligi, devlet
destegiyle kurulan ve yonetilen, daha sistematik ve orgiitlii bir egitim siirecine
dayanmalariydi. Bu okullar, gliniimiizdeki iiniversitelerin temel ilkelerine yakin
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bir egitim anlayisini benimsemis ve sadece dini ilimler degil, ayn1 zamanda
beseri bilimler ve pozitif bilimlerin 6gretilmesi i¢in de bir platform olusturmustur
(Damar, Ozdagoglu, & Ozveri, 2020).

Gazali’nin egitim anlayisi, medreselerde verilen egitimin igerigini
derinlestiren bir yaklagimi yansitir. Nizadmiye medreselerinin miifredatinda, hadis
ilimleri, islam tarihi ve Kur’an ilimleri gibi dini bilgilere ek olarak, matematik,
fizik, astronomi, simya, felsefe ve mantik gibi bilimsel alanlarda dersler de yer
almaktadir (Damar, Ozdagoglu, & Ozveri, 2020). Ayrica, siir, miizik, sanat,
edebiyat ve diller gibi beseri (sosyal) bilimler de medrese miifredatinin 6nemli
bir parcasiydi. Bu zengin igerik, 6grencilerin sadece dini bilgiyle degil, aym
zamanda genel kiiltlirle de donanmig olmalarim1 saglamistir. Gazali, 6zellikle
felsefi diislincenin 6nemini vurgulamis ve bu alanda yetismis miiderrislerin
(6gretmenlerin) egitime katkilarini yiiceltmistir.

Medrese egitiminde 6gretmenler (miiderrisler) ile 6grenciler (talebeler)
arasindaki etkilesim de olduk¢a dnemli bir yer tutmustur. Gazali, 6gretmen ve
ogrenci iligkisini yalnizca bilgi aktarimi olarak gérmemis, ayn1 zamanda ahlaki
ve ruhsal bir egitimin de bu siirecin 6nemli bir parcast oldugunu savunmustur
(Cevizei, 2014,s.82). Miiderrislerin, 6grencilerin sadece entelektiiel gelisimlerini
degil, ayn1 zamanda manevi olgunlagmalarini da saglamakla ytikiimlii olduklari
diisiiniilmistiir (Korkmaz, 2020). Bu baglamda, Gazali’nin tasavvufi egitimi,
sadece akademik bilgiye dayali bir siire¢ degil, ayn1 zamanda i¢sel bir doniistim
ve ahlaki bir olgunlagma siireci olarak gortilmiistiir.

Medrese egitiminin bir diger dnemli 6zelligi, 0grencilere mezuniyet
sonrasi verilen ‘icazet’ belgesiydi. Bu belge, 6grencinin egitim verme yetkisini
elde ettigini ve bilgiye dayali bir 6gretim siirecine katilma hakki kazandigini
gosteriyordu. ‘Icazet’ belgesi, aym zamanda &grencinin medrese egitimini
basariyla tamamladiginin bir gostergesiydi ve akademik bir statii kazandirtyordu.
Gazali, bu diplomay1 sadece bir yetki belgesi olarak degil, ayn1 zamanda
bilgiyi aktarma sorumlulugunu tasiyan bir miirekkep olarak gérmiistiir. Egitim
stirecinde kazanilan bilgi, toplumsal sorumluluk ve bireysel olgunlagma ile
birlesmeliydi. (Coban, 2018)

Sonug olarak, Gazali’nin egitim anlayis1, isldm diinyasinda egitimdeki
devrimsel bir donemi yansitir. Nizdmiye medreselerinin kurumsal yapisi,
hem dini hem de bilimsel bilgilerin 6gretildigi modern {liniversite sisteminin
temellerini atmistir. Gazali, bu sistemde 6gretim siirecinin sadece bilgi aktarimi
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degil, ayn1 zamanda ahlaki ve manevi olgunlasma ile i¢ ice ge¢mis bir siire¢
oldugunu savunarak, ¢agdas egitim anlayislarina 6nemli katkilarda bulunmustur.
Bu, onun sadece bir din alimi olmanin 6tesinde, ayni zamanda egitimin evrensel
degerlerini savunan bir diigliniir olarak tarihsel 6nemini pekistirmistir.

GAZALI’DE BiLGi VE DEGER

Gazali’nin bilgiye ve egitime dair goriisleri, sadece Islam diisiincesinin
derinliklerine 151k tutmakla kalmaz, ayn1 zamanda giiniimiiz egitim sistemlerine
dair 6nemli ilhamlar sunan bir diisiinsel miras olusturur. Onun bilgi anlayisinin
tarihi ve felsefi boyutlari, sadece ge¢misin akademik bir yansimasi olarak
kalmay1p, zamanlar iistii evrensel degerler tasir. Gazali’nin 6zellikle vurguladig:
noktalardan biri, dini ilimlerin mantikli ve rasyonel bir zemine oturtulmasidir.
Bu, dini bilgi ile rasyonel yontemlerin bir araya getirilmesi, onun entelektiiel
cabalarinin belirleyici bir yoniinii olusturur. Gazali, dini Ogretileri ve akli
ilkeleri birbirine yakinlagtirmak suretiyle, hem imani esaslar1 hem de akli akis1
biitiinlestirmeye ¢alismistir (Agirman & Tiirkmetin, 2012).

Gazali’nin bu yaklagiminda en belirgin olan sey, dini akait ve temel
inanc¢larda herhangi bir gevsemeye gitmeden, akil ve mantig1 bir arada tutma
gayretidir. Dini hiikiimler ve itikadi konular {izerine kesin bir durus sergileyen
Gazali, vahyi kesin bilgi kaynagi olarak kabul ederken, mantik ve felsefeyi ise
birer metodolojik arag olarak gormiistiir (Erel & Bilgin, 2021). Onun i¢in bilgi,
sadece icerigiyle degil, ayn1 zamanda 6grenilme ve aktarilma sekliyle de biiyiik
bir 6nem tasir. Bilgi, dini bir zeminde sekillenen bir igerige sahipken, bu bilginin
aktarilmasi, temellendirilmesi ve agiklanmasi tamamen mantiki bir siire¢ olarak
disiiniilmistiir. Gazali icin, bilginin 6zl ve sekli arasindaki bu denge, egitim
sistemlerinin temel taglarini olusturur.

Gazali’nin egitim anlayisinda, egitmenin rolii son derece biiylik bir
anlam tasir. Cocuklarin egitiminden sorumlu olan kisilerin tagidig yiikiimliiliik,
sadece bilgiyi aktarmaktan ibaret degildir. Ogretmen, dgrencilerin ahlaki
gelisimlerine katki saglamali, onlara sadece zihinsel degil, ayn1 zamanda ruhsal
bir olgunlasma siireci de sunmalidir (Doyle, 1997). Gazali’nin pedagogik
anlayisinda, 6gretmen 6grencilerine setkat gostermeli, onlar1 bir aile ferdinden
beklenen sevgi ve anlayisla egitmelidir. Bu, egitimin sadece bilgi aktarimi degil,
ayn1 zamanda bir insani degerler biitliniinii insa etme siireci oldugunu gosterir.
Gazali, egitimin ahlaki boyutunu 6ne ¢ikararak, bilgiyi yalnizca zihinsel degil,
ayn1 zamanda manevi bir gelisim araci olarak gormiistiir.
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Egitim, Gazali’ye gore sadece bireylerin zihinsel gelisimini saglamamali,
ayni zamanda onlarin kisiliklerini ve tutumlarini da doniistiirmelidir (Durakoglu,
2014). Ciinkii bilgi, insanin varlik amacini anlamasina ve bu amaca ulasabilmek
icin dogru bir yasam tarzi gelistirmesine yardimci olmalidir. Yeryiiziinde “halife”
olarak var olan insan, 6grenme siireciyle sadece kendisini degil, ayn1 zamanda
¢evresini ve toplumunu da doniistiirmelidir. Gazali’nin bu bakis agisi, egitimin
bireysel bir hedefin 6tesinde, toplumsal sorumluluk tagiyan bir siire¢ oldugunu
ortaya koyar. Bilgi, insanin yaratictyla olan bagini giiclendirmekle kalmamali,
ayni zamanda toplumsal refahi artirmaya yonelik bir ara¢ haline gelmelidir.

Gazali’nin egitimdeki bu vizyonu, modern egitim anlayislarina da 6nemli
katkilar saglamaktadir. Egitim siirecinin yalnizca dersler ve teorik bilgilerle
sinirlt kalmamasi gerektigini savunan Gazali, 6grencilerin kisisel gelisimlerini
destekleyen bir egitim modelini savunmustur (Durakoglu, 2014). Bu baglamda,
ders dis1 etkinlikler de 6nem kazanmaktadir. Gazali, 6grencilerin siirekli bir ders
calisma siirecine zorlanmamalar1 gerektigini vurgulamistir. Uzun siireli kesintisiz
calismalar, 6grencilerin ruhsal ve zihinsel sagligini olumsuz etkileyebilir; bu
da verimliligi diisiiriir ve 6grenme siirecine zarar verir. Gazali’nin pedagojik
anlayisinda, ¢cocuklarin fiziksel ve zihinsel sagligi, 6§renme siirecinin en az bilgi
kadar 6nemli bir pargasidir. Bu sebeple, 6grenciler can sikintisindan, zekalarinin
pasiflesmesinden ve depresyon gibi ruhsal sorunlardan korunmalidir. Gazali,
egitim siirecinin etkinligini artirmak i¢in 68rencilerin dinlenme, oyun ve serbest
zaman gibi faaliyetlere de zaman ayirmalarini savunmustur. Bu, onun egitim
anlayisinin insana dair derinlemesine bir bakis agisin1 yansitir. EZitim, yalnizca
bilgiye dayali bir siire¢ degil, insanin her yoniinii kapsayan bir gelisim siirecidir.
(Durakoglu, 2014)

Sonug olarak, Gazali’nin bilgi ve egitim anlayisi, onun dini ve felsefi
diisiincelerinin birlesiminden dogmus, hem bireysel hem de toplumsal agidan
onemli mesajlar icermektedir. Onun egitimdeki amaci, sadece bilginin
aktarilmas1 degil, aynm1 zamanda bireylerin ahlaki ve manevi yonlerinin
giiclendirilmesi, toplumun daha adil ve erdemli bir yapiya kavusturulmasidir.
Bu, egitimin sadece zihinsel degil, ayn1 zamanda duygusal ve ahlaki bir siire¢
oldugunun altin1 ¢izen bir anlayistir.

Daha 6nce belirttigimiz iizere, Gazali, bilginin degerini, dinin mukaddes
Ogretilerinden ve ilahi kaynaklardan almakta oldugunu agik¢a ifade etmistir.
Islam diisiincesinin temel ayetlerinden biri olan “Hi¢ bilenle bilmeyen bir
olur mu?” (39:12) ayeti, Gazali i¢in bilmenin sadece entelektiiel bir kazanim
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degil, ayn1 zamanda ilahi bir erdem ve ruhsal bir olgunlagma stireci oldugunu
vurgular. Bilgi, saf bir biligsel faaliyet olmanin 6tesinde, siirekli bir ilahi tecelli
tasir. Bu anlamda, bilgi sadece bireysel bir erdem degil, ayn1 zamanda ontolojik
bir yiiceliktir. Gazali’ye gore, her bilgi tiirii ayn1 derecede olmasa da, her biri
kendi mertebesine gore kiymetlidir. Dolayisiyla egitim, yalnizca akli bir gelisim
saglamakla kalmamali; ayni1 zamanda algakgoniilliiliik, tevazu, sadelik, nezaket
ve Ozgiiven gibi ahlaki faziletleri de barindirarak, insanin hem diinyevi hem de
uhrevi yonlerini bir arada insa etmelidir (Durakoglu, 2014).

Gazali’nin epistemolojik perspektifinde, dinin ontolojik ve kozmolojik
rehberligi olmaksizin duyular araciligiyla edinilen bilgi, insanm1 hakikate
ve ebedl mutluluga yonlendirmeye muktedir degildir. Duyular, bilginin ilk
kazanilma asamalarinda, yani gézlem ve algilama siireclerinde birer primer
islevi yerine getirmekle birlikte, hakikat ancak akil ve iman birlikteligiyle
anlam kazanir (Atabey, 2018). Bu baglamda, duyular birer izlenim ve ilk bilgi
kivilcimlarini sunar, fakat gergek bilgi ancak akil ve imanin mutlak koordinatlar
icinde sekillenebilir. Gazali, insan aklinin sadece duyusal verilerle sinirh
kalamayacagina, daha derin bir ilahi rehberlige ve tevhidi bir bakis agisina
ihtiya¢ duyduguna isaret eder (Agirman & Tiirkmetin, 2012). Insan zekasi,
yalnizca 6znel gozlemlerle hakikati kavrayamaz; dolayisiyla ilahi bir yansima,
aklin siirh kapasitesini asarak hakikate ulagsmasini miimkiin kilar.

Bu goriis, Hristiyan diistiniirii Aziz Augustinus’un epistemolojik anlayisiyla
benzerlik tasir. Augustinus, inang¢ ve akil arasindaki hiyerarsiyi insa ederken,
inancin aklin kavrayigindan once geldigini ifade eder ve insanin bilme yetisinin,
ilahi bir agkin kaynaga dayandigini savunur (Makdisi, 1974), (Bravo, 2007). Onun
diisiincesine gore, insanin anlayisa ulagmasi i¢in 6nce inanmasi gerekir; bu nedenle
anlamak icin inanma Oncelikli bir merhale olarak kabul edilir. Gazali’nin bilgi
teorisinde de benzer bir yaklagim mevcuttur. O, bilgi edinme siirecinde inancin
ontolojik dnceligine vurgu yapar; akil ve mantik, bilginin olusumunda 6nemli
bir rol oynasa da, bu siire¢, ancak inangla mezc olundugunda anlaml bir bilince
ulasir. Gazali, bilgiyi, toprakta gizli bir tohum gibi kabul eder. Insan ruhunda ve
aklinda potansiyel olarak var olan bilgi, ancak egitim yoluyla -yani 6grenme ve
kesif araciligiyla- gergek halini bulur. Gazali’nin bilgi anlayiginda dort temel asama
bulunmaktadir: ilk olarak tasavvur (algilama), ardindan tahkik (derinlemesine
kavrayis), miiteakiben muhakkak (kanitlanmis bilgi) ve nihayetinde tasdik (akil
ve imanla onaylanmig bilgi). Bu siire¢, hakikatin en derin niivelerine ulagsmanin,
olgular1 ve kavramlari zihinsel bir dogruluk ve manevi bir teyit i¢inde birlestirmenin
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asamalaridir (Bravo, 2007).

Gazali, bireysel bilgi (ilm ayn) ile toplumsal bilgi (ilm kifai) arasinda
ayrim yapar. Bireysel bilgi, her bireyin Yaraticisina karst sorumlulugunu yerine
getirebilmesi ve diinyada manevi huzura ermesi i¢in gerekli olan bilgi tiiriidir
(Bravo, 2007). Bu bilgi, her birey i¢in zaruri olup, insanin ontolojik ve ahlaki
gelisimini sekillendiren temel bir gerekliliktir. Ancak ilm kifai, yani uzmanlk
bilgisi, yalnizca belli bir kesimin edinmesi gereken, ancak tiim toplumun ihtiyaci
olmayan bir bilgi alanidir. Toplumda bazi bireyler, belirli alanlarda uzmanlasarak
bu bilgiyi toplumun genel iyiligi i¢in kullanabilirler (Okumus, 2021). Herkesin
her alanda uzmanlagmas1 beklenemez; ancak toplumsal diizenin siirdiiriilmesi
i¢in her alanda belli basli uzmanliklarin varhigi elzemdir. Ornegin, bir toplumun
tiim iiyelerinin tip ya da miihendislik gibi alanlarda uzmanlik kazanmasi ne
pratik ne de mantiklidir. Bunun yerine, bu alandaki uzmanlik, toplumun belirli
bireyleri tarafindan edinilmeli ve toplumsal ¢ikar dogrultusunda kullanilmalidir.
Toplum, bu uzmanliklar1 dislarsa veya g6z ardi ederse, kolektif bir basarisizliga
mahk{m olur.

Gazali’nin bilgi teorisi, yalnizca entelektiiel bir cerceve sunmakla kalmaz,
ayni zamanda insanin manevi yolculuguna dair derin bir rehberlik de igerir.
Bu baglamda, Gazali’nin diisiince sisteminde bilgi (ilim) ve bilgelik (hikmet)
arasindaki ayrim son derece mithimdir (Atabey, 2018). Hikmet, bilgiden daha
derin bir kavrayisa sahip olup, bilgi, hakikatin temel ilkeleri 151g1nda insanin
zihninde saglam bir temel olusturur. Bu temel, ayn1 zamanda tefekkiiriin, derin
diistinmenin ve igsel kesfin baslangicini olusturur. Bilgi yalnizca diinyevi bir
deger tasimaz; Kur’an’da da vurgulandig: gibi, ahirette insanin sahip oldugu
ilim derecelerine gore yiiceltilmesi sz konusudur (Miicadele, 58:11). Bu,
bilginin sadece gegici bir diinyaya ait olmayip, ahlaki ve metafizik bir deger
tasidigini ve nihayetinde ilahi bir 6diile doniistiigiinii gosterir.

Gazali’nin epistemolojik perspektifinde, tipki klasik spiritiializmde
oldugu gibi, tiim bilginin kaynagi Tanr1’dir. Zira bilgi, Tanri’nin sifatlarindan
biri olarak kabul edilir ve bu ylizden Tanr1’dan ayr diisiiniilemez. Dolayisiyla,
Kur’an ve Peygamber’in siinneti, bilginin somut ve temel kaynaklar1 olarak
belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar. Bu kutsal metinlerin 1s181nda, duyular, sezgiler,
icgiidiiler ve bireysel deneyimler deger skalasinda ancak ikincil bir yer edinir.
Gazali’nin yontemine gore, biitiin bilgilerin Tanr1’ya aidiyetinin kabul edilmesi,
insanlara Tanr’y1 takdir etme, kabul etme ve iman etme yolunda isaretler
(ayetler) sunar (Bravo, 2007). Her bilgi, nihayetinde Tanri’nin kudretini
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anlamaya ve O’na yonelmeye vesile olacak birer isarettir.

Islam’in tevhidi bakis acisinda, bilgi, degisken degil, sabittir ve her
zaman dogru olmak zorundadir. Ciinkii bilginin kaynagi Tanr1’dir; dolayisiyla
bilginin kendisi sabit ve mutlak dogruyu yansitir. Ancak bu dogruyu her insan
kavrayamayabilir. Insanlar, bu bilgiye erisim noktasinda smirlidirlar ve bilmenin
siirecleri, onlarin bireysel gayretlerine ve iradelerine baghdir. Tanrisal bilgi,
Oziinde yanilgiya mahal vermez, ancak o bilgiye ulasmaya calisan insanlarin
zihinleri yanilabilir. Gazali’nin bilgi anlayisinin temel hareket noktasi iste
budur; bilgi, mutlak bir dogruyu temsil ederken, insanin bu bilgiye yaklasma
bi¢imi, sorgulama, gayret ve manevi derinlik gerektirir.

Bilgiyi edinme ve muhafaza etme siirecinde, Gazali’nin tasavvufi metodu
belirleyici bir rol oynar. Bilgelik, yalnizca akil ve mantikla degil, Tanr1’ya dua
ve igsel gozlemle de miimkiin kilinir. Gazali, tasavvufi bakis agisini, sezgisel
bilginin ve i¢ gézlemin rehberliginde degerlendirir. Burada, duyular araciligiyla
edinilen veriler, Tanri’nin inayeti ve rehberligi sayesinde anlam kazanir; bu,
bilgi edinmenin yalnizca entelektiiel bir siire¢ olmanin 6tesine gegip, manevi bir
tefekkiir ve ilahi bir aydinlanma siirecine doniismesidir.

Gazal’nin metodolojik yaklagimi, yasadigi dénemin c¢ok ilerisinde bir
cizgi izler. O, 6gretmenlerin mutlak itaati emretmek yerine, 6grencilere sorgulayici
ve elestirel bir diisiinme yaklasimini benimsemelerini 6giitler. Taklit, 6grenme
stirecinin baslangic asamasinda yer edinebilir, ancak ger¢ek anlamda bilgi edinme
ve kavrayis, soru sorma ve elestirel diisiinme ile miimkiin olur (Durakoglu, 2014).
Gazali, 6grencilerin 6gretmenlerini ya da ebeveynlerini taklit etmelerini yanlig
bulmaz; fakat taklidin bilgi edinmenin birincil yontemi olmasina karsi ¢ikar.
Siipheyi, hakikate ulasmanin bir araci olarak degerlendirir. “Stiphe dogruya gétiiren
seydir; siiphe etmeyen bakmamustir; bakmayan gérmemistir; gérmeyen ise hayati
boyunca korliik ve cehalet icinde kalir” ifadesiyle, stipheye olan islevsel yaklagimini
ortaya koyar. Ancak bu siiphe, itikadi meselelerle degil, somut olgusal bilgilerle
ilgilidir (Hanoglu, 2012). Gazali, slipheyi, hakikate ulagmanin bir ara¢ ve baslangic
noktasi olarak goriir. Ogrencinin esas gorevleri arasinda, derslere katilim, 5gretmene
sayg1 ve siirekli dua ile Tanri’dan korkma yer alir. Gazali, merak ve ilgiyi stirekli
canli tutan 6grencinin basarisiz olmasinin miimkiin olmadigini ifade eder. Bu, bilgi
arayisinin sadece akil ve mantikla degil, ayn1 zamanda igsel bir yonelis ve manevi
bir takva ile de desteklenmesi gerektigini anlatan derin bir &giittiir. Gazali’nin
bilgi anlayisi, entelektiiel bir ¢cer¢ceveden ¢ok daha fazlasini sunar. Bir insanin hem
diinyevi hem de uhrevi anlamda gercek bilgiye ulasabilmesi i¢in hem akil hem de
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kalp ile birlestirilmis bir ¢aba gereklidir. Bu bilgi, yalnizca insanin zihinsel yetilerini
degil, ruhsal boyutunu da doniistiirerek, onu gercek anlamda aydinlatan bir kaynaga
doniistir.

Sonug olarak, Imam Gazali’nin egitim ve epistemolojiye dair gelistirdigi
diisiinceler, Islam diisiincesinin derinliklerine inen ve insan ruhunun arayisma dair
onemli bir yol gosterici islevi géren bir miras birakmistir. Gazali’nin pedagojik
yaklasimu, bilgi edinmenin 6tesine gegmekte, insanin i¢gsel doniistimiinii, ahlaki ve
manevi olgunlagsmasmi da igine alacak sekilde genis bir vizyon sunmaktadir. Bilgi,
onun bakis agisinda yalnizca zihinsel bir kazanim olmamakta, ayn1 zamanda kalp ve
aklin birlesiminde sekillenen bir ruhsal biiylime aracina doniismektedir. Bu anlayzs,
Gazali’nin egitim felsefesini, entelektiiel bir siirecten ¢ok, bireyin ahlaki ve manevi
diizeyde gelisimini hedefleyen biitiinciil bir cergeveye dontistiirmektedir.

Gazali’nin epistemolojik goriisleri, dogru bilgiye ulagsmanin yalnizca
akil ylirtitme ve duyusal algilarla miimkiin olamayacagini, aksine, ilahi vahyin
ve manevi sezgilerin bu siirece dahil edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.
O, insan aklmin smirhiliklarii kabul etmekteyken, bilginin derinliklerine
erisebilmek i¢in ruhsal bir sezgi ve icsel bir farkindaligin da gerekli olduguna
isaret etmistir. Bu perspektif, akil ve kalbin bir araya gelerek bilgiye farkli
acilardan yaklagsmasini saglamaktadir; rasyonel bilginin yani sira vicdanin ve
manevi anlayisin da belirleyici rol oynamasi gerektigini ortaya koymaktadir.

Egitimdeki bu biitiinciil yaklagim, Gazali’nin insan1 yalnizca entelektiiel
diizeyde degil, ayn1 zamanda ahlaki ve ruhsal bir olgunluga ulagmasi igin
yonlendirdigini gostermektedir. O, bilgiyi, bireyi sadece bilgilendiren degil,
aynt zamanda ona yiiksek bir etik sorumluluk duygusu kazandiran bir arag
olarak gormiistiir. Bu anlay1s, bireyin gelisimini yalnizca zihinsel degil, moral
ve manevi bir diizeyde de sekillendirmeyi amaglayan, toplumsal sorumluluk
bilinciyle harmanlanmis bir egitim modeline isaret etmektedir.

Sonucta, Gazali’'nin epistemolojik ve pedagojik goriisleri, sadece kendi
donemine ait bir diisiinsel zenginlik sunmakla kalmamis, ayni zamanda ¢agimizin
egitim anlayiglarina da ilham verebilecek nitelikler tasimaktadir. Onun bilgi
ve insan ruhuna dair gelistirdigi derinlikli bakis, dogru bilginin sadece akil ve
mantikla degil, i¢sel bir farkindalik ve manevi bir arayisla da elde edilebilecegini
hatirlatmaktadir. Bu anlayis, bireysel gelisimin yalnizca entelektiiel degil, aym
zamanda vicdani ve manevi bir olgunlasma siireci oldugunu ortaya koyarak,
egitimde yeni bir yon arayisini talep etmektedir.
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NIiETZSCHE’DE EGITiM MODELI OLARAK ANTI-EGITiM
Fatih Oztiirk!
GIRIiS

Friedrich Nietzsche, diisiince tarihinde bircok bakimdan seckin bir
yere sahiptir. Egitim baglaminda ortaya koymus oldugu fikirler, insanlik var
oldugu siirece ilham verici ve uyarict kimligiyle var olmaya devam edecektir.
Anti Egitim baghigi altinda toplamis oldugu egitim iizerine goriisleri, literatiirde
cokea tartisilmis ve bilhassa elestirel pedagojinin beslendigi temel kaynaklardan
biri olmustur. Dolayisiyla, egitime ana akimin diginda bir bakis agis1 sunmasi
itibariyle Nietzsche’nin egitim felsefesi, biitiin degerini ve giincelligini
korumaktadir.

Nietzsche, Anti-Egitim: Egitim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine adli
eserinde, 19. ylizyil Almanya’sindaki egitim sistemine ve genel anlamda hem
egitimcilere hem de egitim siirecleri hakkinda teorik ve pratik goriis beyan
eden diisiintirlere yonelik radikal elestirilerde bulunmaktadir. Nietzsche, bu
bes konferanslik eserinde, donemin egitim kurumlarinin entelektiiel ve kiiltiirel
bir donilisiim yaratma noktasindaki basarisizliklarina odaklanmaktadir. Onun
elestirileri en temeldeii¢ ana baglik cevresinde kiimelenmektedir: gercek 6grenme
stireglerinin gerilemesi, faydacilik eksenli egitim politikalarinin hakimiyeti ve
devlet giidiimlii reformlarin sinirli ve yiizeysel dogasi (Nietzsche, 2016, s. 3-4).
Daha genel ve kapsamli bir ifadeyle sdylenecek olursa, Nietzsche’nin bakis
acisi, modern egitimin yalnizca ‘bilgi aktarimi’ seklinde var oldugu tezinden
hareket eder ve bireyin entelektiiel ve ahlaki gelisimini derinden engelleyen
paradoksal bir siirece siirliklendigini savunur (Berry, 2015). Dolayisiyla, egitim
ile ilgilenen herkesin 6ncelikle bu varolussal ve temel meseleyi ¢oziimlemesi ve
¢ozmesi gerekmektedir.

Resmi ve zorunlu okullagsmanin yayginlagsmaya basladigi bir donemde
yasayan Nietzsche, kendi donemindeki egitim reformlarin yiizeysel ve esasinin
tyilestirilmesi bakimindan yetersiz bulmaktaydi. Ona gore, egitimin en temel
amaci, bireyin yaratict ve bagimsiz diisiinme becerilerinin derinlemesine
gelistirilmesidir. Ancak modern egitim, bunu basarmak bir tarafa, ortaya
koydugu metodoloji ve miifredat ile 6zgiirliigli baltalamakta ve 6rselemekteydi.

' Dr. Ogrt. Uyesi, Turgut Ozal Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Sosyoloji
Bolimd, fatih.ozturk@ozal.edu.tr Orcid id: 0000-0002-1043-4000
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Bu eksiklik yalnizca bireysel 6zgiirliigli degil, toplum diizenini de tehdit eden
bir sorundu (Johnston, 1998, s. 68). Nietzsche icin egitim, artik neredeyse
biitlin hedeflerini ekonomik amaglara uygun, hatta onun boyundurugunda
olusturmakta ve kendisini ekonominin bir arac1 haline getirmektedir. Egitimin
bu sekilde aragsallastirilmasi, her seyden once egitimin yiice dogasina aykiri
olup, insanligin gelismesi agisindan bashi basina biiyiik bir ihanettir (Yacek,
2023, 5. 69).

Eserde, egitim konusunda kuramsal ve kliselesmis bir anlatim yerine,
iki filozofun diyalogu ¢ercevesinde ilerleyen ve ortam olarak dingin bir orman
mekaninin tercih edilmesi, Nietzsche’nin goriislerini bir¢ok bakimdan etkili
kilmaktadir. Bir bagka ifadeyle, Nietzsche, yalniz ortaya koydugu diisiinceler
ile degil, bu diislinceleri ortaya koyma sekliyle de egitimin bi¢imine yonelik ilgi
¢ekici bir 6rnek sunmaktadir. Bu konferanslardaki felsefi ve dramatik {islup,
donemin egitim reformlarinin yerlestirmeye calistigi kat1 ve teknik iisluptan
ayrismakta, hatta tam karsisinda yer almaktadir. Su agiktir ki, Nietzsche’nin bu
yontemi benimsemesi, onun sikayet ettigi kuru, derinlikten yoksun ve yiizeysel
metodolojiye karsi bir imkan dili gelistirme kaygisindan ileri gelmektedir.
Icerikten dnce iislup ile egitimin entelektiiel ve duygusal yoniine dair yapilan bu
isaret, doganin dinginligi ve modern diinyanin karmasas1 arasindaki ¢atigmada
payeyi doga lehine vermektedir. Iki filozof arasindaki hayali diyalog ve orman
ortaminda gergeklesen bu argiiman teatisi, metaforik islevinin yani sira,
gercek bir egitim alan kisilerin tirettigi diislincililerin hem tislup hem de igerik
olarak ulagsmasi gereken seviyeyi imlemektedir. Tersten bakildiginda, bu, ayni
zamanda yiizeyselligin hakim oldugu mevcut egitim anlayisinin ve niyetlenilen
sozde reformlarin yararsiz olusunu da anlatmaktadir (Irwin, 2003, s. 229).
Ciinkii Nietzsche icin egitim, salt teknik bir siire¢ olmanin 6tesinde, bireysel ve
toplumsal bir doniisiimiin bagarilacagi entelektiiel bir yolculuk olmak zorundadir
(Gregory, 2001, s. 24).

TEMEL ELESTIRILER

Nietzsche’nin yasadigt donemde (19. yilizyilin ikinci yarisi)
Almanya’daki egitim sistemi, Ozellikle Prusya modeli olarak adlandirilan
yap1, merkeziyetci ve devlet odakli bir anlayisi temel almaktaydi. Bu sistemde
egitim, teorik olarak bireyi hem kiiltiirel hem de ekonomik ihtiyaclara gore
sekillendirmeyi hedeflemesine ragmen, pratikteki uygulamalar ekonomik
olanlar1 6ncelemekteydi. Prusya sisteminde egitimin zorunlu hale getirilmesi,

5l




EGITIM FELSEFESINDE iLERi ARASTIRMALAR

19. yiizyilda zaten gerceklesmisti. Diger lilkelere kiyasla egitim anlaminda bu
oncii adim, nicelik olarak ¢ok degerliydi; fakat Nietzsche tam olarak bundan da
sikayetc¢iydi. Onun hareket noktasi, ‘kiiltiir’ kavramina yiiklemis oldugu anlamla
yakin iliski igerisindedir. En kisa haliyle ‘bildung’u kast eden filozofa gore,
mevcut egitim yaklasimi ‘uyduruk’ ve derinliksiz bir kiiltiiriin benimsetilmesini
ongdrmekteydi (Nietzsche, 2003, s. 9). Bu ¢alismanin ilerleyen kisimlarinda,
egitimin niceliginin artmasi (yayginlagsmasi) ile niteliginin diigmesi arasindaki
iligski Nietzsche perspektifinden ayrintili bir sekilde ele alinmaktadir.

19. ylizyilin ikinci yarisindaki Almanya egitiminde miifredat, klasik
diller ve temel bilimlerin Ogretilmesini de iceriyordu. Esasinda kiiltiir
vurgusu yapan bu miifredatin Nietzsche i¢in kabul edilebilir diizeyde olmasi
beklenebilir. Ancak o, yiiksek kiiltiirel degerlerin birey tarafindan 6ziimsenmesi
seklinde belirlemis oldugu egitim amacina yeterince hizmet eden bir miifredat
olarak gormedigi bu icerigi de elestirmistir (Rowthorn, 2017). Miifredatin
nominal anlamda kapsamu kiiltiirel olmakla beraber, derinlemesine 6grenmeyi
hayata gecirmedigini ve bireyin potansiyelini gergeklestirmesini saglamak
bir yana harekete bile gecirmedigini iddia etmistir. Donemin egitim felsefesi
temel olarak Kant ve Hegel’in goriisleri gercevesinde sekillenmigti. Egitim
icin belirlenen temel hedefler arasinda ahlaki ve rasyonel bireyler yetistirmek
vardi. Ancak Nietzsche’ye gore, devlet kanaliyla yiiriitiilen bu yaklasim, teorik
olarak rasyonalite vurgusu yaparken, esasinda bireyin bireyselligini ve elestirel
diisiinmeyi kisitlamaktaydi. Mevcut haliyle, bu yonelimin ancak ve ancak bir
kiiltiirel endiistri olusturacagi iddiasindan hareketle, insani insan yapan esas
ozelliklerin egitim yoluyla yadsindigin1 savunmaktaydi (Fennell, 2005).

Nietzsche’nin  Anti-Egitim vasitastyla isaret etmek istedigi Onemli
noktalardan biri, donemin Alman egitim sisteminin gerileme ve diisiis siirecinde
oldugu varsaymmudir. Olgusal anlamda, 19. ylizyilin ortalarina degin Almanya’daki
okullar ve tiniversiteler, bilhassa klasik egitime yonelik vurgulariyla seckinlesmis
ve akademik Ozgiirlik ile arastirmaya verdigi onemle belirginlesmisti. Ote
taraftan, ayni sistem, hantallasmasi, yayginlasmasi ve endiistrinin hakimiyetine
girmesiyle de bazi elestirilere maruz kalmisti. Buradaki tedrici doniigtimiin miicbir
giicii, egitimin Oncelikle ve dzellikle sanayinin ve devletin taleplerini karsilamak
zorunda oldugunu kabul eden egitim teorisyenleri ve egitimcilerin bakis agisindan
kaynaklanmaktaydi (Lemm, 2007). O halde, Nietzsche’ nin sesi, egitimin gittik¢e
metalagsmasi/nesnelesmesi (commodification) yoniindeki egilime bir itirazdir. Ona
gore, mevcut egitim anlayist mesleki 6gretimi oncelemekte ve vasifsiz fakat asgari
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bilgiye sahip insanlar yetistirmektedir. Daha Once belirtildigi {izere, Nietzsche nin
talebi ise entelektiiel derinligin ve kiiltlirel zenginligin benimsetildigi bir egitim
modelidir. Biirgerschulen (Lise) tarzi okullarin nicelik olarak artmasi ve haliyle
yayginlagsmasi, buna bagli olarak yiiksek 6gretime erismenin daha da kolaylagmast,
siradanligin ve bayagiligin egitime hakim olmasi anlamina gelmekteydi. Nietzsche,
¢ogu Oznenin rahatlikla savunabilecegi yaygin okullagmayi reddederken, egitimin
ana amaci olan entelektiiel derinlikten koptugu argiimani iizerinden elestirmistir
(Nietzsche, 2016, s. 24).

Lise ve yiiksek 6gretim 6zelinde yapmis oldugu bu elestiri, Nietzsche nin
egitime dair genel bakisiyla ortiismektedir. Kiiltiirel ¢okiisiin dnemli bir ayagini
da egitimdeki bu bayagilasma olusturmaktadir (Clark, 2002, s. 490-1). Allen’1n
dabelirttigi gibi, Nietzsche i¢in egitimin demokratiklesmesi (buradaki demokrasi
kavramini, egitimin halkin biliylik bir c¢ogunluguna ulagmasi anlaminda
kullanmaktadir) kategorik olarak pozitif bir geligme olmayip, ortalama seviyenin
olugmasina, dolayisiyla da entelektiiel miikemmellesmenin diglanmasi anlamina
gelmektedir (Jonas, 2016). Egitime kolay erisim, goriiniliste gelismeye yonelik
goziikse de, esasinda devletin kendi iktidarini yerlestirmek adina hem diisiinsel
hem de davranigsal boyutta tek tip ve kitlenin pargasi vatandas yetistirmesi
seklinde de okunabilir. Hi¢ kuskusuz, Nietzsche’nin endisesi de tam olarak
budur.

Egitimin bu sekilde yayginlasmasi, faydaci (utilitarian) kayginin bir
sonucudur. Nietzsche, bu minvaldeki egitimi modern kiiltiire biiyiik katkilar
sunabilecegini diislindiigii ve koklerini klasik Yunan ve Alman hiimanizminde
bulan geleneksel egitim idealiyle karsilastirir. Ona gore, mevcut faydaci egitim,
Olciilebilir ¢iktilar ve pratik uygulamalara odaklanmaktadir; bu da zihinsel giicii
endiistriyel ve politik giiclin bir enstriimani haline getirmektedir (Berry, 2015).
Faydaci egitim, bu yaklagimi bir takint1 haline getirmis olup, egitimin dogasinda
var olan ideallere uzak bir yere konumlanmis olmaktadir. Nietzsche, egitimin
bu diizeye gerilemesini iki agidan tehlikeli gormektedir: entelektiiel goriisiin
coraklasmasi ve toplumun ahlaki yapisinin erozyona ugramasi (Nietzsche,
2016, s. 33). Ahlaki yozlasma seklinde de tabi edilebilecek bu sorun, kiiltiirel
degerlerin maddi ¢ikarlara feda edilmesiyle daha da belirginlesmektedir (Brobjer,
2003). Stolz, bu argiimandan hareketle, egitimin temelinde yer almasi gereken
estetik ve kiiltiiriin hem bireysel hem de toplumsal diizlemde vazgegilmez olan
dondistiirlicii potansiyelinden uzaklasildigin1 vurgulamaktadir (Stolz, 2016, s.
684).
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Bir diger 6dnemli sorun ise, kisisel ilerleme yerine faydaci kaygilarin
oncelendigi bir egitim sisteminin etik sonuglaridir. Nietzsche’ye gore, boylesi
bir yapilanma bireyleri statiikoyu sorgulamaktan ve geleneksel olmayan yollari
tercih etmekten alikoyarak bir taraftan konformizmi gii¢clendirirken, 6biir taraftan
yaraticilig1 bastirmaktadir. Aciktir ki, burada dogasi geregi daha iistiin degerleri
ve amaglari benimsemesi gerekirken egitim, kendi potansiyel yetkinliklerini
kisitlamakta ve daraltmaktadir (Fennell, 2005). Egitimdeki bu kapsam ve
derinlik kiigiilmesi, sosyal normlara karsi gelebilecek ve belki de anlaml
degisiklikler yapilmasi i¢in 6n ayak olacak insan toplulugunun yetismesini
engellemektedir (Nietzsche, 2016, s. 40). Esasinda, filozofun bu elestirisi egitim
kurumu ile kisith olmakla kalmayip, biitiinsel olarak modernizmin kurumsal
cercevelerinin bireyi kosullandirmasi ve kendi 6ziine yabancilagmasini zorunlu
kilan tek tiplestirici ruhuna yoneliktir (Allen, 2017, s. 200).

UZMANLASMA (SPECIALIZATION) VE ENTELEKTUEL
DARALMA

Nietzsche’nin  dikkat ¢ektigi sorunlardan biri de, akademik
uzmanlagmanin 6nii alinamaz bir bicimde detaylanmas1 ve ¢ok kiigiik alanlara
boliinerek yalnizca ilgili alana yonelik uzmanlagmanin tesvik edilmesidir. Higbir
insan bilginin tamamina erisemez; hatta herhangi bir alanla ilgili tiim bilgilere
de vakif olamaz. Modern donemde akademik uzmanlasma, gittikge daha
kiigiik alanlar yaratmis ve biitiin daima parca lehine feda edilmistir (Rowthorn,
2017). Oyle ki, giiniimiizden bir &rnek vermek gerekirse, miihendisligin
herhangi bir kolunda uzmanlasan bir arastirmaci, edebiyat, tarih, saglik veya
dil anlaminda neredeyse hicbir kapsamli bilgiye sahip olmayabilmekte ve
bunun bir eksikligini de hissetmemektedir. Benzer durum, edebiyatci, doktor,
hukuk¢u ve diger alanlar i¢in de gegerlidir. Kendi donemi itibariyla, filoloji
alaninda yasanan fragmantatif durum, Nietzsche i¢in 6nemli bir elestiri noktasi
olmustur. Ona gore, akademisyenler klasik egitimin onceledigi daha kapsamli
ve hiimanist kaygilar terk ederek, daha dar ve teknik uzmanligin gerektigi bir
yolu tercih etmis veya tercih etmeye mecbur birakilmiglardir. Bu yondeki bir
degisim, egitimi aslinda salt bir biirokratik etkinlige (evrak isi) indirgeyerek,
doniistiiriicii gliclin olmadig1 ve gergek hayattan kopuk 6grencilerin yetismesini
mecbur kilmistir (Nietzsche, 2916, s. 46-7).

Burada bahsedilen uzmanlasma, daha genis Olcekte biitlinselci
entelektiielligin ve kiiltiirel degerlerin yadsindig1 bir kiiltiirel yozlasmaya denk
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gelmektedir (Allen, 2017, s. 199). Uzmanlasma, kendi alaninda -ancak yalnizca
kendi alaninda- yetkin ‘elemanlar’ yetistirmeyi basarirken, entelektiiel derinligi
kisitlayarak akademisyenlerin daha genis varolussal sorunlarla ilgilenmemesine,
ilgilenseler dahi yetersiz kalmalarina ve en biiyiikk cercevede etik sorunlar
tizerine fikir ylriitememelerine sebep olmaktadir (Slote, 1998). Burada
Nietzsche’nin ¢agrisi, kendi alanina hapsolmus uzmanlar yerine, farkli alanlarda
belirli yetkinlige erigsmis akademisyenlerin ve arastirmacilarin cesitli bilgi ve
deneyim formlarini sentezleyip kullanabilmeleri i¢indir (Stolz, 2016, s. 685). O,
bu yondeki egilimi, tiretimi ve giindelik yarar1 entelektiiel derinlige dnceleyen
ve piyasanin beklentilerine gore hareket eden egitim anlayisi ile iligkilendirir.
Entelektiiel yetkinlikten yoksun bu uzmanlagma tiirti, agiktir ki, egitimin genel
anlamda maruz kaldig1 siradanlasma ile yakindan baglantilidir. Yine benzer
sekilde, elestirel diisiinmeyi ve kiiltiirel donilisiimii gergeklestirme potansiyeli
olan egitim, kendisini tiiketilen veya pazarda el degistiren bir meta mesabesine
indirmektedir. Bundan dolay1, Nietzsche i¢in sahici egitim, entelektiiel, estetik
ve etik gelisimi yiicelestirerek, 6grencilerin hayati1 ve diinyay1 kokli ve anlamh
bir deger cergevesinde insa etmelerine imkan tanimalidir (Lemm, 2007).

Nietzsche, sert bicimde elestirdigi bu uzmanlagma tiiriini, ‘bilgi’nin
bir kaynagi olarak donemin gazetecilik anlayisi ile de iligskilendirir. Ona gore,
yiizeyselligi ile karakterize olan gazetecilik, entelektiiel kiiltlirin yozlagmasina
sebep olmaktadir; ¢iinkii bu durum, hem egitimli kesimi hem de siradan halki,
hakikat ve anlamin arasgtirilmasina yonelik miitemadi sorularin pesinden gitmek
yerine, gegici ilgilere saplanmalarina sebep olmaktadir (Nietzsche, 2016, s.
62). Peters’in da ifade ettigi gibi, filozofun bu tespiti, onun daha genel felsefi
miilahazalariyla tutarli olup, kitle kiiltiiriiniin entelektiiel ve ahlaki fazileti
kiictimsemesi ve yadsimasi yoniindeki egilimiyle ayn1 kapsamda yer almaktadir
(Peters, 1997, s. 5). Uzmanlagmanin psikolojik etkileri de s6z konusudur. Buna
gore, ¢ok kiiciik alanlarda uzun emekler harcayarak uzmanlasan arastirmacilar,
kendi kiiciik kiiltiirel ve akademik cevrelerine hapsolarak bir anlamda izole
olmakta ve daha kapsamli kiiltiirel ve etik ilgilerden uzaklagmaktadirlar
(Rowthorn, 2017). Tam olarak bu da modern egitimin bu siirece tabi olan
bireyleri, fayday1r 6z-gelisime yeg tutmaya tesvik ederek, insanin hayattaki
hakiki ihtiyag ve 0zgiin anlam arayislarini engellediginden dolay:1 basarisiz
oldugunu gostermektedir (Allen, 2017, s. 20).
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EGIiTiMiN METALASMASI VE DEVLET

Su ana kadar anlattiklarimizi gozden gecirdigimizde, Nietzsche’nin
donemin Prusya devletini egitimdeki bu bozulmadan sorumlu tutmasi hi¢ de
sasirtict degildir. Elbette ki, biitiin sorumlulugu sistemin biirokratik ve teorik
yoneticilerine yiiklemez, ancak onlarin biiyiik pay sahibi oldugunu disiiniir.
Devletin pratik faydayr ve ekonomik iiretimi her kayginin 6ntine koymasi,
egitimin kendi 6z degerlerini Onemsizlestirmektedir (Jonas, 2016). Ciinki
egitim, Oncelikle biirokrat, asker ve sanayi isgisi yetistirmeyi hedeflemekte,
dolayistyla bagimsiz diisiince ve kiiltiirel derinligin gelisimini bogmaktadir.
Nietzsche’nin bu uyarisi, hocast Schopenhauer’in devleti, dehadan ziyade
siradanlik yetistirerek hakiki entelektiiel ve spiritiiel devrimi gergeklestirme
potansiyelinden mahrum birakan bir varlik olarak degerlendirmesiyle de
paralel bir goriistiir (Golob, 2020**)**, Egitimin devlet miidahalesiyle var
olmasini ve bir anlamda giidiikklesmesini, Nietzsche’nin daha genel anlamda
iktidarin (giiciin) entelektiiel hayati kisitladigi seklindeki goriigiiyle ortiistiirmek
miimkiindiir (Allen, 2017, s. 198). Cilinkii devletin egitim siireglerine dahil
olmasi, bireyselligi ve fazileti zayiflatan 6nemli bir etkendir. Nietzsche’ nin 6z-
doniigiim olarak tarif ettigi egitim vizyonu, denetimi yaraticiliktan {istlin tutan
biirokratik ve faydac (utilitarian) amaglarla ¢elismektedir (Stolz, 2016, s. 684).

Egitimin siradanlagsmasi, yukarida bahsedilen sorunlarin yani sira daha
genis ¢apli ve toplumu kokten etkileyen diger bir¢ok problem de yaratmaktadir.
Bunlarin sebeplerinden biri, materyal basarmin egitimin ana hedefi olarak
belirlenmesidir. Hatta filozofa gore, mevcut anlayis materyal hedefler
konusunda Oylesine bir kisitlanmaya kendini hapsetmistir ki bu hedef, bir
takint1 haline gelmis ve diger hedefleri yadsimis ve dislamistir. Onun faydaci
amagclart kinamasmin altinda yatan gerek¢e de ayni paralelligi tasimaktadir.
Ciinkii faydact bakis acisi, sanayinin taleplerine boyun egmekte ve egitimi
endiistrinin hizmetine tabi tutmaktadir. insan1 dnce topluma sonra da kendisine
yabancilastiran bu yozlagsma, devletin miidahalesi ile bir tercih olmaktan ¢ikarak,
egitim siirecine dahil olan herkesin alternatifsiz tek segenegi haline gelmektedir
(Fennell, 2005). Insan ruhunun zayiflamas: ve kiiltiiriin ¢oraklagmasi bunun
kacinilmaz bir sonucu olmak durumundadir.

Nietzsche’nin dikkat g¢ektigi onemli paradokslardan biri de modern
egitime erismenin kolaylagmasidir. Egitime erisim, goriiniiste pozitif bir gelisme
olarak algilansa da, nitelik ve entelektiiel gelisim feda edilmektedir (Appel,
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2019). Bir baska ifadeyle, niceligin artmasi kaliteyi diisiirmektedir. Burada
iki yonli bir kayip s6z konusudur. Birincisi, var olan nitelikli egitim ortami
kaybolmakta, dolayisiyla muhafaza edilmeyen seckinlik gelecek nesillere
aktarilamamaktadir. Ikincisi, insanlar yozlasmis ve metalasmis bir egitim
alarak, goriintiste egitimli bir kesim olusturuyor sanilsa da, esasinda ekonominin
carklariin donmesini kolaylastiran enstriiman diizeyine diismektedirler. Oyleyse
egitimin Onceligi, entelektiiel gelisim ve kiiltlirel zenginlik olmaktan ¢ok uzakta
konumlanmaktadir. Egitim vasitasiyla ger¢ek egitimin zayiflatilmasi paradoksal
bir durumdur. Ancak nitelik ve nicelik arasinda Nietzsche’nin tespit ettigi ters
oranti, egitime erigmenin kolaylagsmasi ancak niteliginin zayiflamasi olgulariyla
beraber diisiintildiiglinde dikkate deger bir uyar1 olarak degerlendirilmelidir
(Sanderse, 2013).

KULTUR KRiZzZi

Egitim Felsefesi iizerine yazilan derleme literatiiriin biiyiik bir
kisminda ‘kiiltiir’ eksenli egitim yaklasimlarinda Nietzsche’nin diisiinceleri
Oonemli yer tutar. Clinkii ona gore egitimin asli gorevlerinin basinda kiiltiiriin
zenginlestirilmesi ve miras olarak aktarilmasi vardir. Ne yazik ki modern egitim
(Nietzsche’nin kendi donemini kastediyoruz) kiiltiirlin yozlasmasinda, deger
kaybetmesinde ve ylizeysellesmesinde rol oynamaktadir (Slote, 1998). Oysa
ki egitimden beklenen bunun tam tersidir. Bu kapsamda, Nietzsche egitimi,
entelektiiel ve kiiltiirel yenilenmeye neredeyse hi¢ alan ve imkan birakmayan
vasatligin ve konformizmin {retildigi bir mekanizma olarak tanimlar. Bu
durum, Nietzsche’nin egitimin pasif bir nihilizmi besledigi, ulasilamaz
idealler ile ilgisizlik arasinda gidip geldigi ve nihayetinde bireylere yeni
degerler yaratma veya tarihsel kosullarini asma konusunda ilham veremedigi
yoniindeki yakinmasinda agikg¢a goriilmektedir (Nietzsche, 2016, s. 91-2).
Allen, Nietzsche’nin egitim degerlendirmesinin, huzursuzlugu ve tatminsizligi
besleyen ve ayni zamanda gelistirmeyi vaat ettigi yaraticiliglr bogan bir sistem
olarak moderniteye yOnelik daha genis elestirisini yansittigini savunmaktadir
(Allen, 2017, s. 201).

Bildung’un doniistiiriicii  potansiyelini ornekleyen 0Ornek kisilerin
gelisimi, Nietzsche’nin bu tiir bireylerin yetistirilmesiyle baslayan bir siireg
olarak kiiltiirel yenilenme anlayisinin katalizoriidiir (Rowthorn, 2017).
Nietzsche’ye gore, bazen 6rnek kisiler olarak da bilinen bu tiir insanlarin amact,
digerlerini kendi sinirlartyla yiizlesmeleri ve kendilerini agmalari i¢in sarsmak ve
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cesaretlendirmektir (Sanderse, 2013). Stolz (2016), Nietzsche’nin 6gretmenleri,
ogrencilere hem mevcut varlik durumlarint hem de olus potansiyellerini ifsa eden
Ozgiirlestiriciler olarak gordiigiine isaret ederek bu arglimani vurgulamaktadir.
Bu siirecin basarili olabilmesi i¢in estetik bir egitim modeli gereklidir. Bu model,
entelektiiel gelisim ile sanatsal ve kiiltlirel katilim arasinda bir baglant1 kurmali,
boylece insani ¢ikmazin daha derin bir sekilde kavranmasini tesvik etmelidir
(s. 684). Buna ek olarak, Nietzsche nin kiiltiiriin bozulmasina yonelik elestirisi,
egitim yoluyla yeni idealler olusturma ihtiyacina odaklanmasiyla derinden
baglantilidir. Jackson (2007), Nietzsche’nin perspektivizminin mevcut egitim
cergevelerinin katiligina meydan okudugunu, bunun yerine bilgiyle elestirel
etkilesimi canlandiran ve insanlarin kiiltiirel ve entelektiiel ufuk cizgilerini
yeniden kesfetmelerini saglayan bir yaklagimi savundugunu belirtmektedir (s.
52). Bu yaklagim, Nietzsche nin insanlar1 edindikleri normlardan kurtarmay1 ve
onlara yeni varolus bi¢imleri yaratma becerisi kazandirmay1 amaclayan daha
genis felsefi misyonunu yansitmaktadir.

Nietzsche’nin yenilenme kavrami, estetik ve kiiltiiriin egitim siirecinde
oynadig1 isleve 6nemli bir agirlik verir. Zira ona gore diinyayla daha derin bir
etkilesim kurabilmek icin estetik bir duyarliligin gelistirilmesi gerekmektedir.
Stolz (2016), Nietzsche’nin estetige odaklanmasinin, sanat ve kiiltiiriin daha
derin hakikatlere erismek ve bireyleri igsel donilisim gecirmeye 6zendirmek
icin bir yontem sagladig1 inancindan kaynaklandigi yorumunu yapmaktadir.
Dolayisiyla, egitimin donlisim potansiyelini gergeklestirebilmesi icin bu
estetik niteliklerle baglantisin1 yeniden kurmasi gerekmektedir (s. 685). Bu
tez, Nietzsche’nin estetige yaptig1r vurgunun modern okullagsmada yaygin olan
metalagmis ve faydaci ilkelere radikal bir alternatif sundugunu ileri siiren Irwin
(2003) tarafindan da desteklenmektedir (s. 227). Nietzsche, kendisine yoneltilen
elestirilere ragmen, egitim ve kiiltlirin yeniden canlandirilmasi umudundan
tamamen vazge¢mez. Bunun yerine, bireyselligin gelisimine ve hakikat
arayigina daha yiiksek bir oncelik veren egitimin radikal bir sekilde yeniden
icat edilmesini onerir (Jonas, 2016). Allen’a (2017) gore, Nietzsche’nin egitimi
“caga kars1 egitme” slireci olarak kavramasi, kendini agsmanin doniistiiriicii
giicline olan giivenini gdstermektedir. Allen bu iddiay1 desteklemek i¢in kanitlar
da sunmaktadir. Bireyler, hem toplumun kurallarina hem de kendi kisisel
siirliliklarina meydan okuduklart takdirde, modernitenin kisitlamalarinin
Otesine gecen entelektiiel ve kiiltiirel ilerleme kaydedebilirler (s. 204).
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Ote yandan bu devrim niteligindeki perspektif, hem 6gretmenlerin hem
de ogrencilerin 6nemli miktarda calisma ve Ozveri gostermesini gerektirir.
Nietzsche’nin egitimin sarsict yoniine yaptigi vurgu, sadece bilgilendiren ya da
Ogreten degil, ayn1 zamanda 6grencileri harekete geciren ve onlara ilham veren
bir pedagojiye duyulan ihtiyaca dikkat ¢ekmektedir. Stolz (2016), Nietzsche’nin
egitim felsefesinin nihayetinde bir olus hissini tesvik etmekle ilgili oldugunu
sOyleyerek bu noktayr vurgular. Bu, insanlar1 eksiklikleriyle yiizlesmeye ve
heniiz ulagmadiklar1 potansiyellerine dogru ¢alismaya zorlayan bir siirectir (s.
684).

SONUC VE DEGERLENDIiRME

Friedrich Nietzsche, Anti-Egitim adli eseri boyunca, kendi doneminde
var olan egitim sistemine yonelik sert bir elestiri getirmektedir. Prusya’daki
egitim sisteminin eksikliklerine 6zellikle vurgu yaparak, gercek entelektiiel
gelisimi ve kiiltiirel canlanmay1 tesvik etme konusundaki yetersizliginin altini
cizmektedir. Caligmasinda akademik uzmanlagmanin, devlet miidahalesinin ve
egitimin ticarilesmesinin zararl etkilerine odaklanir. Tiim bu faktorleri, gergek
O6grenmenin doniisiimsel potansiyelini baltalayan unsurlar olarak gérmektedir.
Nietzsche, faydaci amaglarin pesinde kogsmanin 6tesine gecen ve entelektiiel ve
kiiltiirel miikemmelligin gelistirilmesine Oncelik veren bir kisisel gelisim siireci
olan Bildung’un kadim fikirlerine geri doniigiin savunucusudur.

Nietzsche’nin elestirileri, modern egitimin vaatlerine yonelik daha
kapsamli bir felsefi itirazin bir bileskesi olarak goriilebilir. Nietzsche’ye
gore egitim, bir Ozglirlesme aracit olmaktan ¢ok bir uyum araci olarak islev
goren bir ¢lirlime alametine doniismiistiir. Nietzsche’nin kiiltiirel yenilenme
talebi, dogru yonlendirildiginde insanlara yeni degerler ve varolus bigimleri
olusturmalart i¢in ilham verebilecek olan egitimin doniistiiriicii giliciine olan
inancina dayanmaktadir. Nietzsche’nin bu potansiyele duydugu giiven, kiiltiirel
yenilenme cagrisinin dziinii de olusturur. Ote yandan, bu koklii déniisiim
potansiyeli, egitimin amag¢ ve yontemlerinin temelden yeniden ele alinmasini
gerektirmekte, kurumsal olarak etkin bir isleyisten ziyade kendi kendini
yetistirmeye odaklanan bir ana semay1 isaret etmektedir.
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