SIRDE iLERi ARASTIRMALAR

Editor: Do¢c.Dr. AhmetYAZICI

yaz

yayinlari



Tefsirde ileri Arastirmalar

Editor
Do¢. Dr. Ahmet YAZICI

yaz

yayinlari

2024



yaz

yayinlari

Tefsirde Tleri Arastirmalar

Editor: Dog. Dr. Ahmet YAZICI

© YAZ Yayinlan

Bu kitabin her tiirli yaym hakki Yaz Yayinlari’na
aittir, tiim haklar1 saklidir. Kitabin tamami ya da
bir kism1 5846 sayili Kanun’un hukimlerine gore,
kitabi yayinlayan firmanin 6nceden izni
almmaksizin elektronik, mekanik, fotokopi ya da
herhangi bir kayit sistemiyle ¢ogaltilamaz,
yayinlanamaz, depolanamaz.

E_ISBN 978-625-6171-48-0
Aralik 2024 — Afyonkarahisar

Dizgi/Mizanpaj: YAZ Yaymlar
Kapak Tasarim: YAZ Yaymlan

YAZ Yaynlari. Yaymer Sertifika No: 73086

M.Ihtisas OSB Mah. 4A Cad. No:3/3
Iscehisaty/ AFYONKARAHISAR

www.yazyayinlari.com
yazyayinlari@gmail.com

info@yazyayinlari.com



ICINDEKILER

Al-i imrén Siresinin 7. Ayeti Baglaminda .
Miitesabih’in Te’vili ve Vakif Ihtilafinda Cem’in Imkani....1
Ahmet YAZICI

Imam Maturidi’ye Gore Ceza Hukuku ile Tlgili
Ayetlerdeki Seri Maksatlar..................coccooviiiiiiiciienn, 22

Giilhan MADEN



"Bu kitapta yer alan bolumlerde kullanilan kaynaklarin, goriislerin,
bulgularin, sonuglarn, tablo, sekil, resim ve her tiirlii icerigin
sorumlulugu yazar veya yazarlarina ait olup ulusal ve uluslararasi
telif haklarina konu olabilecek mali ve hukuki sorumluluk da
yazarlara aittir."



Tefsirde lleri Arastirmalar

AL-I IMRAN SURESININ 7. AYETI
BAGLAMINDA MUTESABIH’IN TE’VILIi VE
VAKIF iHTiLAFINDA CEM’IiN IMKANI

Ahmet YAZICI*

1. GIRIS

Muhkem ve miitesdbih kavramlart sahabe doneminden
giiniimiize degin tartisilan iki onemli kavramdir. Bu kavramlarin
icerigi hakkinda bir¢ok goriis ileri siiriilmiis, bu kavramlarin
Kur’an ile degil Tevrat ve Incil ile alakali oldugu da ileri
stirtilmiistir (Ates, 1997: XV/13-39; Isicik, 1997: 77-80; Giiler,
2008). ihtilafin sebebi, bu kavramlarin tanimi1 noktasindaki farkli
yaklagimlardir. Bunun neticesinde ortaya farkli tamimlar ve
degisik muhkem miitesabih yorumlar1 ¢ikmistir. Bunun yaninda
modern dénemde Islam modernistlerinin savundugu, Kur’an’in
anlasilmaz bir kitap olmadigi, aksine harici bir unsura ihtiyag
duymadan anlasilabilir oldugu gérﬁsﬁ,z muhkem miitesabih
kavramlarina farkli yeni anlamlar yiiklenmesine neden olmustur.?
Diger yanda muhkem ve miitesdbih kavramlarmin bir diger

1 Dog. Dr., Trabzon Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Tefsir
Anabilim Dali, e-mail: ahmethamzat@gmail.com, ORCID: 0000-0002-9439-
1115,

2 Hindistan’da ortaya ¢ikan Ehl-i Kur’an ekolii bu noktada 6nem arz etmektedir.
Seyyid Ahmed Han, Abdullah Cekralevi, Mevlana Gulam Ali Kusri,
Ahmeduddin Amritsari ve Gulam Ahmed Perviz bu ekoliin 6nemli simalari
arasindadir. (Birigik, 2019: 317-395)

3 Tantavi Cevheri muhkem miitesdbih hakkinda sunu soylemektedir: Muhkem
mevcut tiirlere, miitesabih ise bu tiirlerin evrimine isaret etmektedir. (Tantavi,
2004: 61-64) Ahmeduddin Amritsari ve Gulam Ahmed Perviz ise muhkemi
hakikate delalet edenler, miitesabihi ise tahkikati gerektirenler seklinde
yorumlamuglardir. (Baljon, 2000: 72-73)
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ozelligi de igerisinde bulunduklari ayetten ziyade Kur’an’in
tamamini kapsayici mahiyette olmalaridir.

Ali Imran stresi 7. ayeti kerime, muhkem miitesabih
kavramlar1 etrafindaki yorumlarin ve ihtilaflarin merkezinde yer
almaktadir. Ayeti kerime, muhkem miitesabih kelimelerinin
kavramsal olarak zikredildigi tek ayet olmasi, ilgili kavramlarin
kapsamini Kur’an’in biitiiniine samil kilmasi ve bu kavramlarin
ozellikle de miitesabih kavraminin bilinirligi agisindan ayetteki
vakf yerinin tartigmali olmasi gibi agilardan bir¢ok Onemi
haizdir.

Bu c¢aligma, muhkem ve miitesabih kavramlari, bu
kavramlar tizerindeki ihtilafin sebepleri, tarihsel siire¢ igerisinde
ugradiklart anlam degisimleri, miitesabih ayetlerin te’vil’i ve bu
baglamda ilgili ayetteki vakf yerinin mekani gibi hususlar1 ele
alip tahlil etmeyi ve ayetteki vakif ihtilafin1 cem etmeyi
amaclamaktadir.

2. MUHKEM VE MUTESABIH
KAVRAMLARININ ANLAMLARI

“Muhkem” kelimesi Ragib’a gore h-k-m kelimesinden
tiretilmis olup “lafza ve manaya delaletinde siiphe olmayan”
anlamina gelmektedir (Isfahani, 2002: 443-444). ibn Manzir’a
gore ise muhkem “kendisinde ihtilaf veya karisiklik olmayan
ifade”’ demektir (Ibn Manzir, t.y: X11/141).

Kur’an’da  muhkem  kelimesinin  kullanimlarina
baktigimizda muhkemetun seklinde bir yerde (Muhammed, 20)
ve cogul kalibi muhkemdt seklinde de bir yerde ge¢mektedir
(Al-i Imran, 7). Her iki ayette de yukarida vermis oldugumuz
anlamlara mutabik olarak agik ve net sekilde anlasilan, yoruma
gereksinim duymayan, anlami te’vile gerek olmadan anlasilan,
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zamanin ve sartlarin degismesi ile anlami degismeyen, tek bir
anlami bulunan, hiikkmii sabit olan yani herhangi bir sekilde
ihtilafa konu olmayan anlamlarina gelmektedirler.

Miitesabih kelimesinin kokii s-b-h fiilidir. Miitesabih de
tesdbiih mastarindan ism-i fail’dir. §-b-h fiili sozliikte iki seyin
renk, tat, adalet, =ziilim gibi nitelik yoOniinden birbirine
benzemesidir (Ibn Manzir, 1300: XI11/504: Isfahani, 2002: 444)
Miitesabih kelimesinin Kur’an’daki kullanimlarina baktigimizda
ise Miitesabih kelimesi 4 yerde (Bakara, 25; En’am, 99: 141,
Zumer, 23) “birbirine benzemek” anlaminda kullanilmustir.
Cogulu miitesdbihat ise bir yerde (Al-i Imran, 7) gegcmekte ve
anlami “kapali olan, baska bir agiklayiciya ihtiya¢ duyan,
anlami kesinlik ifade etmeyen veya birden fazla anlam ihtiva
eden, birbirine benzeyen ve bundan dolay1 kendisinde karisiklik
bulunan dyetler” anlaminda kullanilmistir.

3. KUR’AN’IN MUHKEM VE MUTESABIH
OLUSU NE DEMEKTIR?

Yukarida anlamlarimi vermeye calistigimiz muhkem ve
miitegabih kelimelerinin Kur’an’daki kullanimlarina baktigimizda
biitlinliyle Kur’an-1 nitelendirme noktasinda s6z konusu
kelimelerin su anlamlarda yorumlandig1 goriilmektedir.

1- Kur’an’in tamami muhkemdir. “Elif, Ldm, Rd. BuKkitap
oyle bir kitaptir Ki, onun dyetleri muhkem kilinmistir.”
Hud 1). Razi buradaki muhkem kelimesini Kur’an’in
hak, lafizlarmin fasih, manalarinin da sahih bir kelam
olmasi seklinde agiklamistir (Razi, ty: VII/167;
Zerkani, 2004: 2/423). Zemahseri ise, Kur’an
ayetlerinin -saglam bir bina gibi- noksanliktan ve
geliskiden uzak, tislubunun mitkemmel olmasi seklinde
aciklamistir (Zemahseri, 2006: 11/281).
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2- Kur’an’in tamami miitesabihtir. “Allah soziin en
giizelini  miitesabih, ikiserli bir kitap olarak
indirdi.”(Zimer, 23) Razi’ye gore bu miitesabihlik
Kur’an’m bazi kisimlarinin giizellik bakimindan diger
kisimlarina benzemesi ve birbirini tasdik etmesidir
(Razi, t.y: XVI/271; Kurtubi, 1988: IV/8; Hazin, t.y:
V/309). Kadi Beyzavi ise buradaki miitesabih
kelimesini Kur’an’mn i’caz yoniinden ve nazminin
uyumu yoniinden birbirine benzeyen, manasi sthhatli
ve amme menfaatini saglayict seklinde agiklamistir.
(Beyzavi, t.y: 1/309)

3- Kur’an-1 Kerim’in baz1 ayetleri muhkem, bazilar ise
miitesabihtir. “Sana kitabi (Kur’an’i) indiren O’dur.
Onun dyetlerinden bir kismi muhkemdir ki, onlar
kitabin esasidir. Diger bir kismi da miitesdbih
ayetlerdir. Kalplerinde egrilik olanlar, (insanlari
stipheye  diisiiriip) fitne ¢ikarmak ve (Kur’'an’i
keyiflerine gore) te'vil etmek icin onun miitegsabih
olamimin pesine diiserler. Halbuki onun gergek
te vilini Allah’tan baska kimse bilmez. Ilimde rusih
sahibi olanlar, “Biz buna inandik, hepsi Rabbimiz
katindandiwr.” Derler. Bu hakikati ancak akil sahipleri
anlar. ”(Al-i Imran, 7)

Yukaridaki maddeleri inceledigimizde, ilk iki maddede
muhkem ve miitesabihe sozliik anlamlar1 baglaminda mana
verilmistir. Ancak iiglinci maddede, muhkem ve miitesabih
Kur’an ayetlerini smiflandiran iki Kur’ani kavram olarak ele
alinmistir.
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4. MUHKEM VE MUTESABiH KAVRAMLARI
4.1. Mevcut Goriisler

Muhkem ve miitesdbih hem Kur’an’in biitiinini
ilgilendiren hem de {izerinde oldukga ihtilaf edilen iki 6nemli
kavramdir. Hem Kur’an ilimlerinin bir pargasi olarak hem de
tefsirlerde -ozellikle Al-i Imran stresi 7. ayetinin tefsiri
cercevesinde- lizerinde yogun bir sekilde durulan bu iki kavram
hakkinda genis bir literatiir ortaya ¢ikmustir. ilgili ayette acikca
gorildiigl tizere, Kur’an ayetleri muhkem ayetler ve miitesabih
ayetler olmak {izere iki gruba ayrilmistir. Muhkem ve miitesabih
kavramlarinin mahiyeti hususunda alimler birbirinden farkl
goriigler serdetmislerdir.

1. ibn Abbas’a dayandirilan bir goriise gére muhkemden
murad edilen En’am siresinin 151-153. ayetleridir
(Maturidi, 2005: 11/304; Hazin, t.y: 1/459; Razi, t.y:
VII/170; Ibn Kesir, 1986: 1/344; Kurtubi, 1988: IV/9;
Tabatabai, 1952: 111/31). Bu ayetlerde Yahudilerin
miikellef olduklar1 ve On Emir diye bilinen hususlara
isaret  edilmektedir  (Kurtdbi, 1988:  IV/9).*
Miitesabihler ise, stre baslarindaki  hurGf-u
mukatta’adir. Zira Yahudiler bu harflere ebcet
hesabim1 uygulayarak Islaim {immetinin &mriinii
belirlemeye ¢alisiyorlardi  (Razi, ty: VII/170;
Tabatabai, 1952: 111/31).

2. Muhkem nasih ayetler, miitesabihler ise mensih
ayetlerdir. Bu goriis de Ibn Abbas’a nispet edilmistir
(Maturidi, 2005: 11/303-304; Hazin, t.y: 1/459; Razi,
t.y: VII/170; ibnu’l-Cevzi, 1994: 2/285-286; Kurtubi,
1988: 1V/9; Tabatabai, 1952: 33).

4 bn Atiyye der ki: Bana gore bu (Ibn Abbas'm) muhkem ayetlere dair vermis
oldugu bir misaldir.
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. Muhkem, delaleti agik ve sarih olandir. Miitesabih
ise, anlasilabilmesi igin, diislinmeye ve tefekkiirde
bulunmaya ihtiya¢ gosteren seydir. Mesela Cenab-1
Hakk’in, insanlar1  Oldiikkten  sonra  yeniden
diriltecegine hitkmetmesi gibi. Eger insanlar bu
hususu iyice disiiniip tefekkiir ederlerse, miitesabih
olan, muhkem hale gelir. Ciinkii ilkinde yaratmaya
kadir olan, tekrar yaratmaya da kadirdir. Bu goriisii
Razi Esam’dan rivayet etmistir (Razi, t.y: VII/170).

Muhkem buyruklar Kur’an’in nasih, yasaklayan, farz
kilan, iman edilen ve mucibince amel olunan
ayetleridir. Miitesabihler ise, menstih, mukaddem,
muahhar, emsal, yeminler, kendisine iman edilmesi
gereken ancak amelin s6z konusu olmadig: ayetlerdir
(Ibn Kesir, 1986: 1/344; Suyiti, 2006: 1/640).

Muhkem, tek bir yoruma uygun olan, miitesabih ise
birgcok yoruma uygun olan ayetlerdir. Usulciilerin
cogunlugu bu goriisii benimsemislerdir (Hazin, t.y:
1/459; Ibnu’l-Cevzi, 1994: 11/286; Suyti, 2006:
1/640; Zerkesi, 2006: 371; Riza, 1973: III/136;
Zerkani, 2004: 11/424; Tabatabai, 1952: 111/35).

Muhkem, anlami zahirinden veya te’vil Yyoluyla
anlasilan ayetlerdir. Miitesabih ise, kiyametin ne
zaman gerceklesecegi, Deccal’in ne zaman zuhur
edecegi, hur(f-u mukatta’a gibi Allah’in ilmini
kendisine tahsis ettigi ayetlerdir (Hazin, t.y: 1/459;
Suyliti, 2006: 1/640; Zerkesi, 2006: 11/424).

Gerek agik bir delil gerek gizli bir delil ile olsun,
bilinebilen her sey muhkem, bilinemeyen her sey de
miitesabihtir. Mesela, kiyametin ne zaman kopacagini,
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insanlarin sevap veya cezalarinin miktarinit bilmek
gibi (Razi, t.y: VII/171; Tabatabai, 1952: 111/34).

Agiklamaya ihtiyag duymayan ayetler Muhkem;
aciklamaya ihtiya¢ duyan ayetlerdir ise miitesabihtir.
Bu goriis Ahmed bin Hanbel’den nakledilmistir
(Hazin, ty:. 1/459; Ibnu’l-Cevzi, 1994: 11/285;
Tabatabai, 1952: 111/35; Zerkani, 2004: 11/424).

Muhkem ayetler, Kur’an-1 Kerim’in nasihi, helali,
harami, huddd ve ahkami, emredilip yapilan
hiikiimleridir (ibn Kesir, 1986: 1/344).

Muhkem ve miitesabih, kissalarla ilgili bir ayrima
isaret eder. Muhkem, ayrintili bir sekilde aktarilan
kissalar, miitesabih ise, sireler icerisinde tekrar eden
bazi kissalarin lafizlarindaki muglakliktir (Riza,
1973: 111/136-137).

Muhkem, heldl ve haramlarla ilgili ayetlerdir.
Bunlarin disindakiler ise miitesabihi olustururlar. Bu
goriis Miicahid’den nakledilmistir (Riza, 1973:
111/136).

Muhkem  Kur’an’da  tekrarlanmayan  ayetler,
Miitesabih ise Kur’an’da tekrarlanan Ayetlerdir
(Ibnu’l-Cevzi, 1994: 11/285-286).

Miitesabihler,  strelerin  baslarindaki  huraf-u
mukatta’adir. Bu goriis Mukatil bin Hayyan ve Ibn
Abbas’a nispet edilmektedir (Ibn Kesir, 1986: 1/344;
Ibnu’l-Cevzi, 1994: 11/286).

Muhkem, amelle ilgili ayetler, miitesabih imanla

ilgili ayetlerdir. Bu goriisii ibn Teymiyye zikretmistir
(Raza, 1973: 111/137; Tabatabai, 1952: 111/36).
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15. Miitesabihten kastedilen Allah’in sifatlariyla ilgili
ayetlerdir. Bu goriisii de Ibn Teymiyye zikretmistir
(Riza, 1973: 111/137).

16. Miitesabihler, Kur’an’in pek ¢ok kelimeyle dogrudan
aciklanmasi yerine mecazi olarak ifade edilen ve
kastedilen anlami istidre yoluyla yansitan Kur’an
ayetleridir. Bu goriis Muhammed Esed’e aittir (Esed,
2002: 89).

17. Muhkem, canlilar diinyasinda mevcut olan tiirlere,
miitesabih, bu tirlerin diizen ve gelisimine isaret
etmektedir. Bu goris Tantavi Cevheri’den
nakledilmistir (Tantavi, 2004: 11/61-64).

18. Muhkem, hakikate delalet eden ayetler, miitesabih
ise tahkikati gerektiren ayetlerdir. Bu goriis Hintli
modernistlerden =~ Ahmeduddin  ve  Perviz’den
nakledilmistir (Baljon, 2000: 72).

19. Miitesabihler, Kur’an’mn emir ve yasak iceren degil
de haber verme ve bildirme 6zelliklerine sahip
ayetleridir. Diger taraftan miitesabih ayetlerin 6nemli
bir hususiyeti de metninin sabit igeriginin -insanlarin
yerel kiiltiir diizeyine ve kendi zamanina iligkin
anlayis ve algisina bagli olarak- hareketli olmasidir.
Bu goriis Muhammed Sehriir’a aittir (Sehrtr, 2001:
32-41).

4.2. Goriislerin Degerlendirilmesi

Buraya  kadar  miifessirlerin - muhkem-miitesabih
kavramlar1 hakkindaki kanaatlerini vermeye calistik. Goriildigii
gibi miifessirler, Kur’an’daki ayetleri muhkem ve miitesabih
olmak iizere ikiye ayirmig bu meyanda goriisler ileri stirmiislerdir.
Genel olarak baktigimizda erken donem miifessirleri ile sonraki
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doénem miifessirleri arasinda goriis farkliliklar1 bulunmaktadur. Tlk
donem miifessirleri daha somut diizeyde meseleye yaklasmislar,
sonraki donem miifessirler ise daha soyut diizeyde meseleyi ele
almislardir.

Goriislerin  hepsine  biitiinciil bir bakis agisiyla
yaklastigimizda; muhkem ayetlerin anlamlarindaki agiklik ve
delaletlerindeki kat‘ilik sebebiyle herkes tarafindan anlasilabilen
ayetler oldugu noktasinda genel bir kanaat ortaya ¢ikmaktadir.
Miitesabihler hakkinda ise anlamda bir kapalilik kabul edilmekle
birlikte bu kapaliligin mahiyeti hakkinda ihtilaf edilmistir.

16. maddede zikrettigimiz goriis, yani miitesabihati
Kur’an’mm pek ¢ok kelimeyle dogrudan agiklanmasi yerine
mecazi olarak ifade edilen ve kastedilen anlami istidre yoluyla
yansitan Kur’an ayetleri seklinde ifade eden gorts,
miitesabihatin  tartismali konusu olan Allah’u Teala’nin
sifatlarin1 anlama noktasinda makul gortinmektedir.

Ayrica 19. maddede zikrettigimiz, metnin sabit
muhtevanin  -insanlarin  anlayils ve idraklerinin  Kkendi
zamanlarindaki yerel kiiltiir diizeyine bagli olarak- hareketli
olmast seklinde ifade edilen miitesabihat goriisi, Kur’an’in
evrenselligini yansitmasi acisindan dikkate degerdir. Ancak bu
goriisii biraz daha irdelersek temelinde -5. maddede zikrettigimiz-
muhkemi tek bir yoruma miisait olan ayetler, miitesabihi ise
birden fazla yoruma miisait olan ayetler seklinde ifade eden
goriisiin oldugunu kolaylikla anlayabiliriz ki usulciiler de bu
goriisii benimsemiglerdir.

Modern donemde yapilan muhkem-miitesabih yorumlari
ise konuya farkli bir boyutta yaklagmaktadir. Gerek Kur’an
biitiinligli gerek muhkem-miitesabih kavramlarinin Kur’an’daki
kullanimlar1 g6z Oniine alindiginda bu yorumlarin vakiaya
uygunlugu oldukea tartigsmali bir hal almaktadir. Bu ylizden biz
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bu konunun bu ¢aligmanin amaglarini agsacagini, dolayisiyla ayri
bir c¢alisgmada ele alinmasinin daha miinasip olacagim
belirtmekle yetinmek istiyoruz.

Al-i Imrén stresi 7. ayeti etrafinda cereyan eden bu
tartismanin asil 6nemli noktasinit muhkem kavramindan ziyade
miitesabih kavrami olusturmaktadir. Yukarida da ifade edildigi
tizere muhkem agiklamaya ihtiya¢ duyulmayan ayetlerdir. Bu
sebeple lizerinde fazla tartisma olmamustir. Miitesabih ise
beyana ihtiya¢ duyulan ayetlerdir. Bundan dolayr Kur’an’1
Kerim’de var olan miitesabihlerin nitelikleri, miktar1, ¢esitleri ve
bilinebilirligi iizerindeki ihtilaflar ilk donemlerden giiniimiize
kadar devam edegelmistir.

5. MUTESABiH AYETLERIN
ILISKILENDIRIiLDiGi KONULAR

Miitesabih ayetlerin en bariz 06zelligi anlamlarinda
kapaliligin olmasidir. Ancak miifessirler bu anlam kapaliligim
degisik sekillerde ifade etmislerdir. Mesela Razi’nin Esam’dan
rivayet ettigi tanimda miitesabih, anlasilabilmesi ic¢in diisiinme
ve tefekkiirde bulunmay:1 gerektiren ayetler seklinde tarif
edilirken, usulciilerin ¢ogunlugu miitesabihleri birden fazla
yoruma miisait olan Ayetler seklinde tarif etmislerdir. ibn
Teymiyye ise miitesabihleri amel edilmeyip imana taalluk eden
ayetler olarak yorumlamistir.

Bir kisim  miifessirler  miitesabihleri  stirelerin
baslarindaki hur(if-u mukatta’a, mensth ayetler, Allah’in
sifatlar1 ile alakali ayetler, kiyametin ne zaman kopacagi,
Deccal’in ne zaman zuhur edecegi, hurdf-u mukatta’a gibi
Allah’in ilmini kendisine tahsis ettigi ayetler seklinde tarif
etmislerdir.

10
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Bunun yaninda diger bir kisim miifessirler ise mefhum-u
muhalifinden hareketle muhkem ayetleri zikrederek bunlarin
disinda kalan ayetleri miitesabih olarak tavsif etmislerdir. Buna
ornek olarak Miicahid’den nakledilen muhkemin helal ve
haramlarla 1ilgili oldugu, kalanlarin ise miitesabih oldugu
rivayetini verebiliriz. Yine muhkem ayetleri, Kur’an-1 Kerim’in
nasihi, helali, harami, hudid ve ahkami, emredilip amel edilen
hiikiimleri seklinde sinirlayan tarif de bu babta 6rnek verilebilir.

6. MUTESABIH AYETLERIN MiKTARI

Miitesabih ayetlerin miktar1 hususunda net bir rakam
sOylemek miimkiin degildir. Bunun sebebi ise miitesabihin tarifi
noktasinda iizerinde herkesin ittifak ettigi bir taniminin
olmayisidir. Bundan dolay1 bir miifessire gore miitesabih olan
ayet, diger miifessire gére miitesabih olmayabilir. Diger taraftan
Ali Imran siiresi 7. dyeti, muhkem ve miitesabih kelimelerinin
terim olarak birlikte kullanildig1 tek ayet olmasina ragmen bu
konuda herhangi bir agiklama ve detay vermemektedir.

7. MUTESABIHLERIN CESIiTLERI
Isfahani  miitesabihleri  anlasithp  anlagilamamalari

acisindan ti¢ kisma ayirir.

I. Bilinmesine imkan bulunmayan ayetler. Kiyametin ne
zaman kopacagi, Dabbetu’l-Arz’in ne zaman ¢ikacagi, Dabbenin
mahiyeti gibi ayetler bu kisimda degerlendirilebilir.

ii. Bilinmesine insanlar tarafindan imkan bulunan
ayetler. Garib lafizlarla, Kur’an’da miras hukuku gibi detayh
aciklanmayan hiikiimler bu kisma girmektedir.

11
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iii. Uciincii kistm da bu iki grup arasinda kalan, ilimde
rusth sahibi alimlerden sadece bazilarinin  hakikatini
bilebilecegi ayetlerdir. Rastilullah’in Hz. Ali i¢in soOyledigi:
“Allah’tim! Onu dinde fakih kil ve ona te vili 6gret” sdziiyle, Ibn
Abbas i¢in sOyledigi benzer séz, bu cesit miitesabihe isaret
etmektedir.”(Isfahani, 2002: 1/444).

Satibi ise miitesabihleri hakiki ve izafi olmak {izere ikiye
ayirmistir. Ona gore hakiki miitesdbihler mahiyetini yalniz
Allah’u Teala’nin bildigi ayetlerdir. HurGf-u mukatta’a gibi.
izafi miitesabihler ise rusih sahibi Alimlerin anlayabilecegi
ayetlerdir. Garip lafizlar veya miisterek lafizlardaki miitesabihlik
gibi (Saubi, t.y: 111/91).

Her iki goriisii degerlendirdigimizde gerek Isfahani gerek
Satibi esasta ayni1 seyleri soylemislerdir ve miitesabihleri hakiki
yani yalmz Allah’u Teala’nin bildigi, izdfi yani rustih sahibi
alimlerin anlayabilecegi seklinde iki temel esas iizerinden
aciklamislardir.

8. MUTESABIH AYETLERIN BIiLINEBILiRLiGi

Al-i Imran stresi 7. yeti gerek miitesabihat agisindan
gerekse miitesabihatin bilinebilirligi yani te’vili agisindan
tizerinde durulmasi gereken ayettir. Ciinkii ayet, miitesabihat ve
te’vili ile alakali Onemli hususlar ihtiva etmektedir. Bu
hususlarin  birincisi ayette gecen te’vil kelimesinden ne
kastedildigi, ikincisi ayetteki vakfin nerede olmas1 gerektigidir.

8.1. Te’vil’in Manasi

Te’vil kelimesinin kokii evl kelimesidir. Te’vil ise tef’il
babindan mastar olup liigatte “bir seyi aslina dondiirmek ve bir

seyli varacagi yere vardirmak” anlamlarina gelmektedir
(Isfahani, 2002: 99-100). Ayrica te’vil kelimesinin iyale
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kokiinden tiireyerek “siyaset” manasina geldigini soyleyenler de
bulunmaktadir (Suyuti, 2006: 11/1189; Zerkesi, 2006: 416).
Te’vil kelimesinin Kur’an’daki kullanimlaria baktigimizda bu
kelime Kur’an’da 15 yerde gegmektedir. (Al-i Imran, 7; Nisa,
59; A’raf, 53; Yunus, 39; Yisuf 6,21,36,37,44,45,100,101; Isra
35; Kehf, 78, 82.)

Te’vil, Kur’an’daki kullanimlarinda su anlamlara
gelmektedir.

1. Akibet, sonug: “Bu sizin i¢in en haywrlt ve te'vil
(sonug) bakimindan en giizeldir.”(Nisd, 59; Isrd, 35)

2. Hakikat, kesin anlam: “Onun te’vilini (kesin
anlaminy) Allah tan baska kimse bilmez. (Al-i Imran, 7)

3. Riiya tabiri: “Rabbim sen bana riiyalarin te’vilini
ogrettin.” (Yiisuf, 101)°

4. Sebep, neden: “(Ey Miisa), simdi sana sabredemedigin
seylerin te vilini (sebebini) haber verecegim.” (Kehf, 78)°

5. Bir seyin vuku bulmasi, meydana gelmesi:
“(Kdfirler), O ’nun te’vilini mi bekliyorlar. Halbuki O’nun tevili
geldigi (haber verdigi seylerin gercgeklestigi) giin daha once
O’nu unutanlar §éyle derler: Rabbimizin elgileri bize hakki
getirmisler...” (4 rdf, 53)’

Te’vil kelimesinin 1stilah1 anlamina baktigimizda ise
lafizlarda farkli ancak 6z itibartyla hemen hemen ayni tariflerle
karsilagsmaktayiz. Maturidi te’vili, “kesin kaydiyla sdylemeden
ve Allah Teala’yr sahit tutmadan, ayetin muhtemel oldugu
manalardan birini tercih etmektir.” (Suyati, 2006: 11/1190) diye

5 Kelimenin aynt anlama geldigi bagka ayetler igin bkz: Yusuf
12/6,21,36,37,44,45,100.
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tarif ederken, Begavi “te’vili, Ayet-i Kerime’yi, kitap ve siinnete
ters diismeyecek sekilde, Oncesine ve sonrasina uygun olan
muhtemel manasina istinbat yoluyla hamletmektir.”( Zerkesi,
2006: 416; Suyfti, 2006: 11/1189) diye tarif etmektedir. Zerkesi
te’vili sOyle tarif etmistir. “Te’vil, ayetin manasin1 muhtemel
anlamlarindan birine hamletmektir.” (Zerkesi, 2006: 416)
Usulciiler ise te’vili “lafzi, zahiri delaleti disinda ihtimali
bulundugu bir manaya, bu manayr destekleyen bir delile
dayanarak hamletmektir.”(Zeydan, t.y: 341) seklinde tarif
etmislerdir.

8.2. Al-i imran Siresi 7. Ayetindeki Vakif ihtilafi

Alimlerin muhkem ve miitesabihat konusunda farkli
goriisler serdetmelerinin sebeplerinden biri de Al-i Imréan stresi
7. ayetindeki vakif yerinin ihtilafli olmasidir. Bir kisim alimler,
vakfin “Allah” lafz1 {izerinde olmas1 goriisiinii benimsemis ve
diger gorlis miintesiplerinin delillerini ¢liriitmeye g¢aligmistr.
Ayni sekilde diger bir kisim alimler de vakfin “ilm” lafz1
lizerinde olmasi1 goriisiinli benimsemis ve diger goris
miintesiplerinin delillerini ¢lirlitmeye calismistir (Arpa, 2002:
154-157). Diger yandan ayetin niizul sebebi one siiriilerek bu
kavramlarin Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda varid oldugu
savunulmus ve siiregelen ihtilaf bagka bir boyut kazanmistir
(Ates, t.y: XV/13-39; Isicik, 1997: 77-80). Ancak bu noktada
onemli olan her goriis sahibinin hangi saikle hareket ettigini
tespit etmek ve bu meyanda diger goriisleri neden elestirdigini
ortaya cikarabilmektir. Bu husus aydinlatilmadan sirf goriisleri
zikrederek bir tarafin gorlisiinii benimsemek dogru bir yol
olmasa gerektir.

Ayetteki vakif yerinin baglami igerisinde degerlendirilip
netlesmesi, Kur’an’daki miitesabihatin ne kadariin ne o6lgiide
ve kimler tarafindan bilinebilecegi acisindan kritik Onem
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tasimaktadir. Ayetteki vakfin nerede olmasi gerektigi hususunda
iki farkli goriis mevcuttur.

1)

2)

Aall & osis 40 9) 46 Js s ibaresindeki durak yerd
0 Y\ lafz1 tizerinde olmahdir. bn Abbas, ibn Omer,

Ibn Mes’ud, Ubey b. Ka’b, Hz. Aise, Urve b. Ziibeyr,
Omer b. Abdulaziz, Ebu Nehik el-Esedi, Malik b.
Enes, el-Kisai, Ferra, Ahfes, Ebu Ubeyd, Hattabi,
Taberi, Fahruddin Razi, Mu’tezile'den Ebu Ali el-
Cibbai ve  daha  bagkalan  bu  gorisi
benimsemislerdir (Ibn Kesir, 1986: 1/347; Kurtubi,
1988: IV/12; Razi, t.y: VII/176). Bu durumda ayetin
anlami soyle olmaktadir. “Onun (Kur’an’daki
miitegabihlerin) te’vilini Allah’tan baska kimse
bilmez. Ilimde rasih olanlar ise: ‘Biz ona (Kur’an’a)
iman ettik, tiimii Rabbimizin katindandir’ derler.” Bu
goriise gore miitesabihlerin te’vilini Allah’tan bagka
kimse bilemez.

(f\.j\ & oty a0 Y) 4,6 45 & ibaresindeki durak yeri

) ;Yl lafz1 lizerinde degil de ibarenin sonundaki fu\ &

kelimesi iizerinde olmalidir. Ibn Abbas, Miicahid,
Rebi b. Enes, Muhammed b. Cafer b. Ziibeyr ve ¢cogu
kelamcilar bu goriisii benimsemislerdir (Razi, t.y:
VI1/176; Ibn Kesir, 1986: 1/347). Bu durumda ayetin
anlami soyle olmaktadir. “Onun (Kur’an’daki
miitesabihlerin) te vilini Allah’tan ve ilimde rusith
sahibi olanlardan baska kimse bilmez, onlar: ‘Biz
ona (Kur'an’a) iman ettik, tiimii Rabbimizin
katindandwr’ derler.” Bu goriise gore miitesabihlerin
te’vilini Allah’tan ve ilimde rusth sahibi olanlardan
baskasi bilemez.
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Ayetteki vakfin yeri ile alakal goriisleri verdikten sonra
su soruyu sormak zaruridir. Al-i Imran stresi 7. ayetteki
“miitesabihlerin te’vili” ibaresinden ne kastedilmektedir. Ciinkii
miitesabihlerin ¢esitleri kisminda da zikrettigimiz gibi alimler
miitesabihleri genel olarak hakiki ve izafi diye iki kisma
ayirmiglardi. Hakiki miitesabihleri sadece Allah’in bildigini,
izafi miitesabihleri ise rusih sahibi alimlerin bilebilecegini
beyan etmislerdi. Burada kastedilen hakiki miitesabihler mi,
yoksa izafi miitesdbihler midir? Yine ayetteki te’vil
kelimesinden kastedilen 1stilah1 anlami m1, yoksa liigat anlami
midir? Bu iki sorunun cevabi mevcut ihtilafin giderilmesinde
onemli rol oynamaktadir.

Soyle ki eger miitesabih kelimesinden kastedilen hakiki
miitesabihler, te’vil kelimesinden kastedilen miitesabihlerin
hakikati, kesin anlamu ise, ayetteki vakfin 4 ;3!1 lafz1 {izerinde
olmasi zorunlu bir hal arz etmektedir. Bu durumda birinci
goriisiin - dogru oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak
miitesabih kelimesinden kastedilen izafi miitesabihler, te’vil
kelimesinden kastedilen “lafzin muhtemel manalarindan birisine
hamledilmesi” seklindeki 1stilah1 anlami ise, ayetteki vakfin fﬁl
i lafz1 iizerinde degil de ibarenin sonundaki alsl) & kelimesi
tizerinde olmasinda bir mahzur yoktur ve bu goriis oldukga
makul karsilanmalidir.

Bu tasavvur muvacehesinde hareket ettigimizde ortada
birbirine esasta muhalif iki gorlis oldugunu sdylemek zor
goziikmektedir. Kavramlara farkli anlamlar yiikleyerek aym
meselede de olsa farkli sonuglara ulagsmak esasta bir ihtilaf degil
belki yorum zenginligidir. Zaten yukarida birbirine muhalif
olarak zikrettigimiz her iki goriis sahiplerinin de goriislerini,
zikrettigimiz tasavvur ¢ercevesinde serdettikleri kanaatindeyiz.
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Nitekim Ibn Abbas’tan nakledilen su iki rivayet,
kanaatimizi destekler mahiyettedir. Bunlardan birincisinde Ibn
Abbas “Ben Kur'an’in te vilini bilenlerdenim,” (Kurtubi, 1988:
IV/13) digerinde ise:

“Kur’an’n tefsiri dort ¢esittir:
1. Herkesin bildigi tefsir.

2. Anadillerinin Arapga olmasindan dolayi, Araplarin
bildigi tefsir.
3. Ilimde rasih olan dlimlerin bildigi tefsir.

’

4. Allah'tan baska hi¢ kimsenin bilemeyecegi tefsir.’
demistir. (Razi, t.y: VII/178; Zerkesi, 2006: 426)

Ibn Abbas’tan nakledilen edilen bu iki rivayeti
inceledigimizde su sorulara cevap bulmak elzemdir.

1. Ibn Abbas “Allah'tan baska hi¢ kimsenin bilemeyecegi
tefsir” soziiyle ne kastetmistir?

2. Ibn Abbas “Ilimde rasih olan alimlerin bildigi tefsir”
sozliyle ne kastetmistir?

3. ibn Abbas “Ben Kur’an’in te’vilini bilenlerdenim.”
sozliyle ne kastetmistir?

Ibn Abbas’in sozlerini su sekilde yorumlamak
miimkiindiir. Ibn Abbas “Allah'tan baska hi¢ kimsenin
bilemeyecegi tefsir” soziiyle hakiki miitesabihlerin kesin
anlamini1 Allah’tan baska hi¢ kimsenin bilemeyecegini, “Ilimde
rasih olan dlimlerin bildigi tefsir” soziiyle, izafi miitesabihlerin
muhtemel manalarindan  birisine  hamledilmesini, “Ben
Kur’an’in  tevilini  bilenlerdenim.”  sOziiyle ise izafi
miitesabihlerin te’vilini bilenlerden oldugunu kastetmistir. Eger
bu yorumlar1 esas alirsak Ibn Abbas’in her iki goriisii de
benimseyenler arasinda zikredilmesini mantikli bir sekilde izah
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edebiliriz. Aksi takdirde Ibn Abbas’in her iki gériisii de aym
anda benimseyemeyecegi ilkesinden hareketle bir goriisiin ibn
Abbas’a nispet edildigini, kendisinin bununla alakas1 olmadigini
soylemek gerekir. Ancak kanaatimiz odur ki, zikrettigimiz
tasavvur cergevesinde her iki goriis de Ibn Abbas’tan
nakledilmistir.

9. SONUC

Kur’an’in dogru bir sekilde anlagilmast noktasinda,
muhkem, miitesabih ve te’vil kavramlar1 bliyliik 6neme sahiptir.
Ciinkii bu kavramlar sadece igerisinde bulunduklar1 ayetleri
degil Kur’an’in tamamini ilgilendirmektedir. Bu yilizden bu
kavramlar hakkinda farkli goriisler serdedilmis ve buna bagl
olarak degisik yorumlar ortaya ¢ikmistir. Biz bu ¢alismamizda
ortaya konan bu goriis ve yorumlari incelemeye calistik.

Konumuz agisindan kritik 6neme sahip olan Al-i imrén
stiresi 7. ayeti, Kur’an ayetlerini, bir kism1 muhkem bir kism1 da
miitesabih olmak iizere iki guruba ayirmistir. Mevcut tartisma
ise muhkem ayetlerden ziyade miitesabih ayetler {izerinde
yogunlagsmistir. Bunun baslica sebebi ise miitesabih ayetlerin
anlamlarinda bulunan kapaliliktir. Bu kapaliligin asilmasinda ise
te’vil kavrami devreye girmektedir.

Miitesabihlerin te’vili meselesine gelince burada da iki
farkli  goriisle  karsilasmaktayiz.  Bunlardan  birincisi
miitesabihlerin te’vilini sadece Allah’in bildigi, ikincisi ise
rustih sahibi alimlerin de miitesabihlerin te’vilini bilebilecegidir.
Bu ihtilafin sebebi ise Al-i imran sdresi 7. Ayetindeki vakif
yerinin  ihtilafli  olmasidir. Bu  ihtilafin  giderilmesi
miitesabihlerin te’vili meselesine 6nemli bir katki saglayacaktir.
Ancak ayette gegen te’vil kelimesinden ne kastedildigi de
acikliga kavusturulmalidir. Bu noktada benimsedigimiz gorts,
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eger miitesabih kelimesinden kastedilen hakiki miitesabihler,
te’vil kelimesinden kastedilen miitesabihlerin hakikati, kesin
anlamu ise, ayetteki vakfin 4 \J\ lafz1 tizerinde olmasidir. Ancak
miitesabih kelimesinden kastedilen izafi miitesabihler, te’vil
kelimesinden kastedilen “lafzin muhtemel manalarindan birisine
hamledilmesi” seklindeki 1stilah1 anlami ise, ayetteki vakfin ‘\Jl
A lafz1 {izerinde degil de ibarenin sonundaki =l 3 kelimesi
tizerinde olmasi en isabetli karar olacaktir.

Miitesabihlerin  te’vili konusunda ilk doénemlerden
giinimiize kadar siiregelen bir diger husus da Allah’in
sifatlarinin - nasil  anlasilacagi  meselesidir. Bu meselede
Muhammed Esed’in miitesabih ayetlere getirmis oldugu yorum,
miitesabih sifatlar1 anlama noktasinda makul gériinmektedir.

19



Tefsirde lleri Arastirmalar

10. KAYNAKCA

Arpa, E. (2002). “Miitesabih Ayetler” Kavrami Hakkinda Tarihi
ve Semantik Bir Inceleme. AUI FD, Cilt XLIII, say: 2.

Ates, S. (1997). Kur’an Ansiklopedisi. Istanbul: Kuba Yayimnlari.

Baljon, J.M.S. (2000). Kur'an Yorumunda Cagdas Yonelimler.
(¢ev. Saban Ali Diizgiin), Ankara: Fecr Yayinevi.

Beydavi, Abdullah Ebti Omer b. Muhammed, Envdru 't-Tenzil ve
Esrdru’t-Te vil, Beyrut, ts. (Mecme'u’t-Tefasir i¢inde).
Birigik, A. (2001). Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri.

Istanbul: Insan Yaynlar:.

Esed, M. (2002). Kur'an Mesaji Meal-Tefsir. (gev: Cabhit
Koytak- Ahmet Ertiirk), Istanbul: Isaret Yaymlari, 2002.

Hazin, Alaaddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim. Libdbu 't-Te vil
fi Meani’'t-Tenzil, Beyrut, ts. (Mecmau’t-Tefasir iginde)

Giiler H. (2008). “Al-I Imrdin Siresi 7.Ayeti Baglaminda
Miitesabihatin ~ Kapsami Ve  Yorumu  Sorunu’.
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi
S.B.E, Ankara.

Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec A. (1994). Zddii’l-Mesir fi Ilmi’t-
Tefsir, Beyrut.

Ibn Kesir, Ebii’l-FidA Ismail b. Omer (1986). Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim. Istanbul: Cagr1 Yayinlari.

[bn Manzir, Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem,
Lisdnii’l-Arab, Beyrut, ts.

Isfahani, Hiiseyin b. Muhammed Ragib (1997). Miifreddtu
Elfazi’l-Kur’dn. Beyrut.

Isicik Y. (1997). Kur’an’t Anlamada Temel Bir Problem Te vil,
Konya: Esra Yayinlari.

20



Tefsirde lleri Arastirmalar

Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed (1988). el-Cdami
li Ahkami’l-Kur’an. Beyrut.

Mahalli, Celaluddin-Celaluddin es-Suytti (2008). Tefsiru’l-
Celaleyn. Daru Ibn-i Kesir, Sam-Beyrut.

Matiiridi, Eb0 Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd
(2005). Te vilatu Ehl-i Siinne, Beyrut.

Razi, Ebl AbdilldAh Muhammed b. Omer Fahruddin (ts.).
Mefatihu’'I-Gayb. Beyrut.

Resid R. (1973). Tefsiru’I-Mendr. Misir.

Suyiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (2006). el-/tkdn fi
Ulimi’l-Kur’an, Beyrut, 2006.

Satibi, Ebd Ishak Ibrahim b. Msa (ts). el-Muvafakat fi Usili’s-
Seria. Masir.

Sehrtr, M. (2001). Liigavi Kur’an Okumalari. (¢ev: Mustafa
Unver), Samsun: Sidre Yayinlari.

Tabatabai, M. H. (1952). el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur dn, Tahran.

Tantavi, C. (2004). el-Cevahir fi Tefs iri’l-Kur'ani’l-Ker'im,
Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye.

Zemahseri, Ebu’l-Kdsim Mahmd b. Omer b. Muhammed
(2006). el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve
‘Uyiini’l-Ekavil fi Viiciihi 't-Te vil. Beyrut.

Zerkani, M. A. (2001). Mendhilu’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an,
Kahire.

Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhan (2006).
i Ulimi’l-Kur ’dn. (thk. Ebu’l-Fadl ed-Dimyati), Kahire.

Zeydan, A. (ts). el-Veciz fi Usiili’I-Fikh. Bagdat.

21



Tefsirde lleri Arastirmalar

IMAM MATURIDI’YE GORE CEZA HUKUKU
ILE ILGILIi AYETLERDEKI SER{
MAKSATLAR!

Giilhan MADEN?

1. GIRIS

Allah’in hem fiillerinin hem de hiikiimlerinin hikmet ve
gayelerini inceleyen, ortaya koydugu tiimel gaye ve ilkeler
cergevesinde nasslart anlayip yorumlama ve onlardan hiikiim
cikarma metoduna dayanan makasid prensibinin, Maturidi’den
yaklasik iki asir sonra usul eserlerinde ele alinip sistemlesmeye
basladig kabul edilmektedir. Ancak bu prensip, pek ¢ok Islami
disiplinde oldugu gibi Kur’an’a dayanmakta ve Islam’in ilk
donemlerinden itibaren  pratikte yer almaktadir. Hz.
Peygamber’in, basta Hz. Omer olmak iizere sahabenin, tabitinun
ve muctehid imamlarin pek cok dini meseleye yaklasirken;
dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasi, maslahat, adalet,
kolaylik gibi seri‘atin temel ilke ve gayelerini esas aldiklar
goriilmektedir.

Allah’in  gerek fiillerinde gerekse hiikiimlerinde
birtakim maksatlar1  gozettigi, Islam Alimleri arasinda
neredeyse genel kabul goérmiis bir konudur. (Debisi, 2001:
229; Yaran, 2025: 122-123) Genellikle Allah’in fiillerinde,

1 Bu calisma Prof. Dr. Mehmet Akif Ko¢ danigmanliginda 12.04.2023 tarihinde
tamamladigimiz  “Maturidi’nin (6.333/944) Te’vilatu’l-Kur’an’inda Makasid
Eksenli Tefsir Yontemi” baglikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir
(Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Ankara: Tiirkiye, 2023).

2 Ogr. Gor. Dr, Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel
islam Bilimleri Boliimii, gulhan.maden@hbv.edu.tr, ORCID: 0000-0003-3545-
5374.
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yani varliklar1 yaratmasinda gozettigi maksatlar  “el-
makasidii 't-tekviniyye” ya da  “el-makasidii’l-halkiyye”’;
hiikiimlerinde, yani emir ve yasaklarinda goézettigi maksatlar
ise “el-makasidii’t-tesriiyye” seklinde ifade edilmistir. (Atiyye,
1424: 107; Virukiyye, 1424, 75,77, 2009: 13-14)

[lk dénemlerden itibaren fikih usulii ile ilgili eserlerin
ozellikle kiyas ve ictihad bahislerinde; maslahat, munasebet ve
‘illet kavramlari gergevesinde — kavram olarak kullanilmasa da —
makasidin dikkate alindigini soylemek miimkiindir. (Yaran,
2025, s. 111; Yilmaz, 2009, s. 130) Sadece fikih ve usule dair
eserlerde degil tefsirlerde de gerek tekvini gerekse tesri‘i
maksatlara yonelik izahlar yer almaktadir. Bilginin kaynaklar
arasinda akla onemli bir yer verdigi bilgi felsefesi, ayrica her
turlii ilahi fiilin ve hikmiin temeline yerlestirdigi Ahikmet
diisiincesi ile makasid diisiincesinin 6niinii agan imam Matiiridi
(6. 333/944), 6zellikle tefsirinde dini hiikiimlerdeki ilahi gaye ve
hikmetler {izerinde hassasiyetle durmaktadir. O, fikhi
hiikiimlerin tamami igin gecgerli kiilli maksatlarin yanmi sira
seriatin bazi hususlarim ilgilendiren ciiz’1 maksatlardan da s6z
etmektedir. S6z gelimi aile hukuku, borg¢lar hukuku, devletler
hukuku ve ceza hukukuna dair ayetler cergevesinde bu hususi
alanlar i¢in cari 6zel maksatlar1 sorgulamakta ve bu konudaki
diisiincelerini izah etmektedir (Maden, 2023, ss. 156-179). Bu
calismada Kur’an’da yer alan ceza hukukuyla ilgili ayetler
miivacehesinde Islam’in ceza hukukuyla ilgili 6zel maksatlarina
dair Matiiridi’nin tespitleri farkli konular baglaminda tek tek
incelenecektir.

2. KISAS VE DIYET: CANIN MUHAFAZASI

Maturidi’ye gore haksiz yere adam 6ldiirmenin yasaklan-
masinin amaci, alemin ugruna yaratildigi insanin yasamini
korumaktir. Zira ona gore “yasam, insan igin en kiymetli ve en
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lezzetli seydir.” (=¥ ) (Matiiridi, 2005: 3/392, 6/84, 341)

Sayet boyle bir yasak ve bu yasak icin caydirict bir ceza
olmasaydi, insanlar birbirlerini rahatlikla Oldiirtirler, bu da
insanlig1 yok olusa siiriikleyebilirdi. Her ne kadar 6len agisindan
kisasin uygulanmasi1 bir fayda saglamasa da toplumda benzer
olaylarin tekrarlanmamasi acgisindan bu cezanin yasayanlara
faydas1 vardir. (Matiiridi, 2005: 8/267-268)

Kisas hiikmii, oldukga caydiric bir hiikiimdiir. Kisi birini
oldiirmeye niyet ettiginde, sonucta kendisinin de ayni sekilde
Oldiiriilecegini bilirse bu isten vazgececektir. (Matiiridi, 2005:
3/391-392, 16/209) Boylece kisas emri, iki kisinin de canini
korumaktadir. (Matiiridi, 2005: 1/320) Yani hem oldiiriillmek
istenen kiginin can1 kurtulmus olur hem de buna niyet eden kisi
bundan vazgectigi icin fkisastan kurtulmus olur. Bir bagka
acidan, kisas cezasinin uygulanisina sahit olan kimseler i¢in de
bu ceza caydiricilik vasfina sahiptir. Buna sahit olan kimselerin
biling altinda bagka birini asla 6ldlirmemesi gerektigine dair bir
diisiince olusur. Bu sekilde insanlarin can giivenligi saglanmis
olur. (Matiiridi, 2005: 1/329) Velhasil kisas emri “canin
muhafazasr” maksadina yoneliktir.

Diyet emri ise daha c¢ok, taraflar arasinda meydana
gelebilecek kargasa ve diismanliga mani olma hedefine
yoneliktir. Neticede maktuliin yakinlar1 acilidir ve hak kaybina
ugramislardir.  Sayet fisdast tercih ederlerse, katilin de
oldiirtilmesi neticesinde bu acilari bir nebze hafifler ve intikam
duygular1 frenlenmis olur. Boylece kan davalar1 gibi bir 6liim
silsilesinin oniine gegilebilir (canin muhafazasr). Maktuliin
yakinlar1 kisas haklarimi kullanarak acilarini hafifletme yolunu
tercih edebilecekleri gibi diyet haklarini kullanarak maktuliin
oldiirtilmesi neticesinde ortaya ¢ikan mali zararlarini tazmin
etme yolunu da tercih edebilirler (malin muhafazast). Neticede
her iki uygulama da magdur tarafin hakkini almasii saglayip
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(adalet) intikam duygusuyla hareket etmesini onleyecek, bu da
toplumda ortaya ¢ikabilecek karisikliklarin 6niine gegecektir. En
nihayetinde yine alemin ugruna var edildigi insanin diinyadaki
yasami1 korunacaktir. (Matiiridi, 2005: 3/392-393)

Hata ile adam oOldiirmede ise sadece diyet vardir, kisdas
yoktur. Ciinkii kis@sin amaci zaten kisiyi 6ldiirme eyleminden
vazgecirmektir. Hata ile adam o6ldiirmede ise oldiirme kasti
olmadigi icin kzsasa lizum yoktur. Ancak diyet vardir. Ciinkii
hata ile de olsa bir kisi Oldiiriilmiistiir ve onun Oldiiriilmesi
dolayisiyla yakinlart hak kaybina ugramislardir; o hayatta
olsaydi onun kazanacaklari, yakinlarina da menfaat
saglayacakti. Oysaki oliince bu menfaat ortadan kalkmis olur.
Iste bu hak kaybmin tazmin edilmesi gerekir ki diyet emri bu
yiizden vardir. (Matiiridi, 2005: 3/392-394)

Maturidi hata ile adam o6ldiirmede kefaret olarak kole
azadinin emredilmesinin sikmet ve maksatlar1 tizerinde de
durmaktadir. Once konuyla ilgili bir goriisii nakletmektedir. Buna
gore hata ile de olsa bir Miisliman1 oldiiren kimse, 0zgiirce
Allah’a ibadet eden bir kulu 6ldiirmiis olur. Iste onun yerine
Ozgiirce ibadet edebilmesi i¢in bir kdleyi hiirriyetine kavusturmasi
gerekir. Ancak diislinliriimiiz bu goriise katilmamaktadir. Zira ona
gore, eger boyle bir hikmet olsaydi, kasten adam 6ldiirmede de
kole azadi gerekirdi. Oysaki bunun /ikmeti, insanlara hataen de
olsa adam Oldlirmenin fecaatini 6gretmek, onlar1 bu konuda
daima teyakkuz halinde tutmak, onlarin daha dikkatli olmalarini
temin etmektir. Aslinda boyle bir hikmet ve maksat olmasaydi
bile nedenini sorgulamaya hakkimiz olmadan, Allah’in kullarimni
birtakim seylerle sorumlu tutmasi miimkiindiir. (Matiiridi, 2005:
3/382) Ciinkii O “layus’el” olan (yaptigindan sorumlu
tutulamayan) tek varliktir. Buna ragmen O, biitlin yaptiklarini bir
hikmete binaen yapmakta, Onun biitiin emirlerinde bir hikmet
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bulunmaktadir. Ancak sinirli olan insan aklinin bazen bu Aikmeti
kavrayamamasi1 miimkiindiir.

Bir kimsenin organlarinin telef edilmesine karsilik kisds
hiikmiiniin emredilmesinin hikmet ve maksad: ise sudur: Ister
g6z gibi menfaat i¢in olsun, ister kulak ve burun gibi giizellik
icin olsun, insanin bir organmin telef edilmesi o kimsenin
kemaline zeval verir. Iste bu noktada, zarar verenin de aym
sekilde cezalandirilmasi zarara ugrayan magdurun hakkidir.
(Matiiridi, 2005: 4/239)

Maturidi burada kulak ve burnu sadece estetik bir unsur
olarak zikretmektedir. Bunu donemin bilim seviyesiyle izah
etmek miimkiin olmakla birlikte yine de diisiiniiriimiiziin
magdurun ¢ektigi 1stiraba ve cezanin caydiricilik yoniine dikkat
cekmemesi ilgingtir. Maturidi bu durumu daha ziyade menfaat
ve zarafetin zevali kapsaminda degerlendirmistir. Oysaki burnun
nefes alma ve koklama, kulagin isitme fonksiyonlari en az
digerleri kadar oOnemlidir. Burada onun bunlar1 insan ig¢in
sagladiklar1 menfaatten ziyade zarafet unsuru olarak takdim
etmesini anlamak gercekten giigtiir.

Velhasil Maturidi’'ye gore kisas ve diyetle ilgili dini
hiikiimlerin zikmet ve maksatlarini su sekilde siralayabiliriz:

1- Insanin yasam hakkini korumak (canin muhafazasi),

2- Biiyiik kayip yasayan maktuliin yakinlarini teskin
etmek,

3- Taraflar arasinda kin ve nefret ile diismanhk
olusmasini 6nlemek,

4- Toplumda fesat ve kargasaya mani olmak, bdylece
insan neslinin devamini saglamak (neslin muhafazasi),

5- Yakilarmin kayb1 dolayisiyla maddi zarara ugrayan
maktul yakinlarinin haklarini tazmin etmek, boylece
adaleti saglamak (malin muhafazasz).
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3. ZINA HADDI: NESLIN VE AILENIN
KORUNMASI

Maturidi, zina hakkindaki cezai miieyyidelerle ilgili
olarak, bunlarin hayasizlig1 énleme gayesi kadar boyle seni bir
isin agiktan yapilmasimi ve ifsa edilmesini engelleme amacina da
dikkat ¢ekmektedir. S6z gelimi ona gore zina sugunun sabit olup
had cezasmin uygulanabilmesi i¢in dort sahit sart1, sad cezasinin,
zinadan ziyade bu isin bu kadar alenilesmesinin cezasi oldugunu
gosterir. Ayni sekilde zina isnadinda bulunup da bunu
ispatlayamayan kimselere uygulanan seksen sopa cezasi da gizli
kalmas1 miimkiin bir fuhsiyatin ilan edilmesini 6nleme amacina
yoneliktir. Yine bu kisinin sahitligi reddedilmistir, ¢ilinkii o,
Allah’in gizledigini ifsa etmistir. (Matiiridi, 2005: 3/84) Maturidi
bu goriisiinii desteklemek icin su hadisi nakletmektedir: “Zina
pisliginden kendisine bulasan kimse Allahin perdesiyle gizlensin.
Clinkii gercek yiiziinii bize gosteren adama Allah’'in koydugu
cezayr uygulariz.” (Hakim, 1990: “Hudad”, 6; Malik, 2004:
“Hudad”, 2)

Maturidi, zina ile ilgili olarak Kur’an’da ve siinnette farkl
cezalardan s6z edilmesini ness baglaminda degerlendirmekte ve
bunlarin her birinin, dénemin ihtiyaglarina gore sekillendigini,
Allah’in, kullarinin maslazatini elbette ki daha iyi bilecegini ve
buna bagl olarak ilgili cezanin kisiden kisiye, zamandan zamana
degisebilecegini belirtmektedir. Allah birbirinden farkli bu
hiikiimlerin hepsiyle de kullarmin maslakatini dilemis, onlar1 bu
koti  fiillden wuzaklastirmak istemis ve toplumda bu fiilin
alenilesmemesi gayesini giitmustiir. (Matiiridi, 2005: 3/85)

Maturidi, zina hakkinda diger ciirlimlere gore daha sert
hiikkiimlerin geldiginden s6z eder. Zina haddini uygularken
sugluya merhamet edilmemesi, haddin hafifletilmeden tam
uygulanmasi, muksan zaninin recm ile cezalandirilmasi ve zina
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iftirasinda bulunana da ayrica had wuygulanmasi bunlar
arasindadir. Daha sonra Maturidi ni¢in zina hakkinda bu kadar
sert hiikkiimlerin gelmis olabilecegini analiz eder ve Ozetle soyle
der: Ciinkii zina hem insan aklinin ve tabiatinin hem de seri ‘atfin
gercekten ¢ok c¢irkin buldugu bir fiildir. Ayrica zinanin pek ¢ok
zarar1 s6z konusudur. Ornegin, neseplerin karismasina yol acar,
insanlar arasinda ilim ve irfanin yok olmasina sebep olur. Zira
zina neticesinde insanlara ilim ve hikmeti 6gretecek alim ve
muallimler yok olur. Insanlarin babalarimin kim oldugu
bilinemeyecegi icin kisinin babasina nispetle ¢agrilmasi
miimkiin olmaz. Aile baglari ortadan kalkar. Aile i¢i hukuk diye
bir sey kalmaz. Cocuklar ortada kalir ve onlarin bakimini kimin
iistlenecegi belli olmaz. Bu da cocuklarin sefkat ortaminda
yetismesini ve 1iyi bir egitim almasini engeller. Mahremler
birbirine karisacagi i¢in mahrem hukuku diye bir sey kalmaz.
Neticede, diinyada istenen huzur ortami olusamaz. Aksine
kargasa ve fesat meydana gelir. Bu da alemin ugruna yaratildig:
hikmetin bosa gitmesi demektir. (Matiiridi, 2005: 10/90-91)

Iste biitiin bu kotii sonuglardan ve zararlardan insanlig
korumak igin zina yasaklanmis, zinanin 6nlenmesi i¢in de sert
tedbirler getirilmigtir. Goriildiigli gibi Maturidi hem zinanin
yasaklanmasinin  hem de =zina Aadlerinin  getirilmesinin
gerekgeleri, hikmet ve maksatlar1 iizerinde uzunca durmakta,
konuyu gar agidan enine boyuna ele almaktadir. Ayrica ona gore
bir fiilin/sugun ¢irkinlik ve zarari arttik¢a buna paralel olarak
ona verilecek cezanin siddeti de artmaktadir.

Biitiin bu ac¢iklamalar ¢er¢evesinde Maturidi’ye gore zina
haddinin maksatlarini su sekilde siralayabiliriz:

1- Hayasizlig1 6nlemek,

2- Bu ¢irkin fiilin agiktan yapilmasini ve ifsa edilmesini
Onlemek,
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3- Neseplerin karismasini 6nlemek,

4- 1lim ve irfanin yok olmasini 6nlemek,

5- Aile baglarin1 korumak,

6- Cocuklarin sefkat ortaminda yetigmesini saglamak,
7- Mahrem hukukunu korumak,

8- Kaos ve kargasaya mahal vermemek.

Suna da dikkat ¢ekmek gerekir ki Maturidi, zina jaddi
ile ilgili, nass ve icma " ile sabit olan celde ve recm cezalarini
tartismaya agmamakta, bu hiikiimleri oldugu gibi kabul etmekte,
sadece onlarin akla ve maslakata dayali temellerini ortaya
koymaya gayret etmektedir.

4. HIRSIZLIK HADDIi: MALIN MUHAFAZASI

Maturidi, hirsiz i¢in el kesme cezasinin emredilmesiyle
ilgili degisik agilardan gai izahlarda bulunmaktadir. Mesela,
“Hirsizlikta hirsizin bu sugu isledigi organi olan eli kesiliyor da
ni¢in diger suglarda sugun islendigi organ kesilmiyor? Nitekim
adam oOldiiren eliyle 6ldiiriiyor, onun da eli kesilmesi gerekmez
miydi? Zina yapanin da zina fiilini isledigi organ kesilmeli degil
miydi?” seklindeki muhtemel sorulara yanit vermektedir. Ona
gore Allah’in belirledigi kadler, sugun senaatine paraleldir.
Sayet adam o6ldiirmede sadece el kesilmis olsaydi bu, sugun
cezasini tam olarak karsilamaz, eksik kalirdi. Ciinkii onun
verdigi zarar bir cana mal olmustur. Buna karsilik sadece
elinden olmas1 adil degildir. Ayn1 sekilde zinada da bdyledir.
Allah’in verdigi ceza suga uygundur. Celde yerine cinsel
organin kesilmesi cezasi verilmis olsaydi, bu, suca gore daha
agir bir ceza olurdu. Ciinkii bu, genelde insanin yagamini
kaybetmesine yol acar. Dolayisiyla Allah’in belirledigi cezalar
sugun mahiyetine ve hikmete uygundur. (Matiiridi, 2005: 4/218-
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219) Hasili sadlerin amaci, insanin yasamina son vermek ya da
onun bir organini telef etmek degil insanlar arasinda meydana
gelebilecek diismanliklara engel olmaktir. (Matiiridi, 2005:
10/80)

Konuyla ilgili bir baska muhtemel soru da sudur: “On
dirhem calan bir kimsenin bu sucuna karsilik nicin binlerce
dirhemden daha degerli olan insan eli kesilmektedir? Bu adil
midir? Oysaki Allah her kotiltigiin misliyle cezalandirilacagini
haber vermektedir.” Bu soruya da diislinlirimiiz iki sekilde
cevap vermektedir: Birincisi; Allah’in her kotiiligi misliyle
cezalandirmasi ahiret cezasi i¢indir. Diinya ise ceza degil
imtihan yurdudur. Allah, kullarin1 bu diinyada istedigi sekilde
imtihan edebilir. Belirledigi hadler de bu imtihanin bir
parcasidir. Ikinci olarak; bilinmelidir ki el kesme cezasi, ¢alinan
malin karsilig1 degil, Allah’in haram kildig1 bir fiili islemenin
karsiligidir. Nitekim Allah ayette “yaptiklarina karsilik olarak’™
buyurmaktadir; “caldiklari mala karsilik olarak™ degil. Demek ki
bu kotii fiili islemenin karsiligr el kesmektir. Bir sugun cezasini
ancak, o sugun biitiin boyutlarmi bilen takdir edebilir. Insana
diisen ise aklimin ve ilminin smirin1 bilmesi, yani haddini
bilmesidir ve bu tiir konularda ilahi beyana teslim olup onu
yerine getirmesidir. Cilinkii bir Miisliiman bilir ve inanir ki Allah
her seyin en dogrusunu bilir, en dogrusunu emreder ve her bir
kotlliigh ancak misliyle cezalandirir. (Matiiridi, 2005: 3/388,
4/219-220) Ayrica el kesme cezasi, toplumda hirsizlik sugunun
artmasin1 ve bdylece insanlarin huzursuz ve giivensiz bir
ortamda yasamalarin1 Onleyici niteliktedir. Zira neticede elinin
kesilecegini bilen bir kimsenin kolay kolay hirsizliga
yeltenmeyecegi asikardir. Hele hele bir hirsizin elinin
kesildigine sahit olan bir kimsenin bundan ibret almamasi
miimkiin degildir. (Matiiridi, 2005: 4/223)

3 el-Maide: 5/38.
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Maturidi’nin, Ozellikle el kesme cezasi gergevesinde
yaptig1 acgiklamalar, giiniimiizde devam eden “Islam’daki el
kesme cezast tarihsel midir yoksa evrensel midir? Giiniimiizde
de bu hiikiim uygulanmalr midir?” seklindeki tartismalara ¢aglar
Otesinden 1s1k tutacak mabhiyettedir. O, hirsiza el kesme
cezasinin nigin takdir edildigiyle ilgilenmis, bunun ilk akla
gelebilecek iki muhtemel gerek¢eye dayanmadigimi ortaya
koymustur. Bunlardan birincisi, hirsizin bu sugu eliyle islemis
olmasidir ki Maturidi bunu, adam 6ldiirme ve zinada nigin sug
islenen organin kesilmedigini izah ederek reddeder. Ikincisi,
caldigr mala karsilik elinin kesilmesidir ki diisiiniirimiiz bu
gerekceyi de reddeder. Ciinkii malumdur ki bir insanin elinin
degeri asla on dirhem olamaz. Oysaki yerine gore on dirhem
calan hirsizin eli kesilmektedir. Geriye bir ihtimal kalmaktadir
ki o da hirsizlik sugunun gerek bireysel gerekse toplumsal
hayatta yol acacagi tahribattir ki bunun boyutlarini beser aklinin
kavrayip ona gore bir ceza takdir etmesi miimkiin degildir. Bunu
ancak ilmi her seyi kusatmis olan bilir ve takdir eder ki o da
Yiice Allah’tir. Kula diisen ise Onun engin bilgisi karsisinda
verecegi hiikkme boyun egmekten ibarettir. Ayrica Maturidi’ye
gore hadlerin en 6nemli iki fonksiyonu, caydiricilik ve toplumda
meydana gelebilecek catigmalara mani olarak hayatin diizen ve
devamliliginin saglanmasidir. Bu iki temel gaye de hakkiyla
ancak Allah’in koydugu hadler ile gergeklesebilir. Gorildigi
gibi Maturidi’nin konuya yaklasimi, konu hakkinda tarihsel
bakisa sahip olanlardan tamamen farklidir; fakat onlarin
sorularma/sorunlarmma (Bakkal, 2007: 358-359) 1sik tutacak
mahiyettedir.

Sonug olarak Maturidi’ye gore hirsizlik zaddinin amaci;
insanlar1 bu kotii fiillden ve onun yol agacagl mali zararlardan
korumak, bodylece toplumdaki huzur ve giliven ortaminin
devamini saglamaktir.
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5. HIRABE SUCU VE CEZASI: CANIN VE
MALIN MUHAFAZASI

Maturidi, giinlimiizde terér sugu olarak degerlen-
direbilecegimiz; Allah’a ve resuliine savas agma, yol kesme ve
diinyada fesat icin, kaos ve kargasa icin ¢alisip g¢abalama
anlamina gelen hirabe sugunun cezasini beyan eden ayetin4
tefsirinde ilging bir konuya agiklik getirmektedir. Bilindigi lizere
Maide suresi 34. ayet geregince, bu tiir bir suglu, yakalanmadan
once tovbe edecek olursa, ona uygulanmasi gereken sad cezasi
diiser. Iste bu konuyla alakali olarak diisiiniirimiiz, “Diger
sug¢larda tovbe ile had diismiiyor da nigin bu sugta diistiyor?”
seklindeki soruya cevap vermekte, konuyu gai agidan ozetle su
sekilde degerlendirmektedir: Diger suglarda bir kimsenin tovbe
edip etmedigi, o sucu islemeyi terk edip etmedigini tespit etmek
cok zordur. Oysaki hirabe (eskiyalik ve terdr) sucunda, bir
kimsenin bu isten vazgecip vazgecmedigi, yasantisina ve
yasadig1 ortama bakilarak tespit edilebilir. Hirabe sugunda tovbe
hiikmiiniin getirilmesinin bir zikmeti budur. Diger bir hikmet ise
bu suca bulasmis insanlar1 bundan kurtarmaktir. Zira tévbe
edince kendisine had uygulanmayacagini bilen terdrist/eskiya bu
isten bir an once vazgegecek ve teslim olacaktir. Sayet o, teror
faaliyetlerine devam etseydi, bundan zarar gorecek pek ¢ok
kimse olacakti. Oysaki tovbe edip bu isten vazgeg¢mesi, diger
insanlarin zarar gormesini engelleyecektir. Boylece insanlar,
suclunun cezalandirilmasindan ziyade onun tovbesinin kabul
edilmesiyle daha ¢cok menfaat elde etmekte, daha ¢ok zarardan
korunmus olmaktadir. Yani insanlarin menfaat ve maslakat

4 Bkz. el-Maide: 5/33-34: “Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve
yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya calisanlarin cezasi ancak ya éldiiviilmeleri
veya asiumalart yahut el ve ayaklarmmin ¢apraz olarak kesilmesi ya da
bulunduklar: yerden siirgiin edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ugradiklar
asagilayict cezadir. Ahirette ise onlar icin biiyiik bir azap vardir. Ancak onlar
venip ele gecirmenizden dnce tévbe edenler miistesna! Biliniz ki Allah ¢ok
bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.”
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bunu gerektirmektedir. (Matiiridi, 2005: 4/215) Ancak bu, cana
kiymamis ve mal gasp etmemis eskiya i¢in s6z konusudur. Eger
cana kiymis veya mal gasp etmis ise tovbe ettigi takdirde ondan
hirabe cezas1 dismekle birlikte kisas ve had cezasi diismez.
Yani asilmaz, elleri ve ayaklar1 kesilmez, siirgiin edilmez. Fakat
adam Oldiirmiisse kisasen o da oldiiriiliir, mal gasp etmis ise eli
kesilir. Ciinkii tévbe kul haklar1 i¢in degil Allah haklar i¢in s6z
konusudur. (Mattridi, 2005: 4/211-212) Bu agiklamalarda,
Kur’ani bir hikkmiin magslakat temelli gar yorumuna sahit
olmaktay1z.

6. KAZF HADDi: NAMUSUN MUHAFAZASI

Maturidi, iffetli bir kimseye zina iftirasinda bulunma
anlamima gelen kazf cezasina ¢arptirilmis bir kisiden — heniiz
ceza infaz edilmeden Once — bu cezanin diismesi icin, iddia
edilen zina olaymni goren dort sahit istenmesinin Aikmet ve
maksadi iizerinde durmaktadir. Buna goére bunun amaci,
insanlar1 iftira etmekten ve baskalarmin namusuna dil
uzatmaktan korumaktir. (Matiiridi, 2005: 10/92) Zira boyle bir
iftirada bulunacak kimse, dort tane sahidi yoksa bundan uzak
duracaktir. Aksi takdirde seksen sopa yiyecegini bilecek ve bu
isten vazgegecektir. Bu da toplumda ahlaksizligin ifsa olup
yayginlagsmasini nleyecektir.

7. ICKI iCME HADDIi: AKLIN MUHAFAZASI

Maturidi, i¢ki igme kaddinin seksen degnek oldugunu
belirtmekte (Matiiridi, 2005: 4/331) ancak digerlerinde oldugu
gibi bu cezanin hikmet ve maksatlarindan detayli bir sekilde s6z
etmemektedir. Belki de bu cezanin ayete degil rivayete
dayaniyor olmasi, onun bu tutumunda etkili olmustur. Nitekim
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onun eseri bir tefsir kitabidir; hadis serhi ya da fikih kitabi
degildir. Fakat onun miiteaddit kez hadlerin, suglardan caydirma
fonksiyonuna deginmesi, i¢ki igme haddinin de insanlari bu
fiilden uzaklastirma amacina yonelik oldugunu gostermektedir.
Ayrica o, her ne kadar icki igme jaddinin hikmet ve
maksatlarina agik¢a deginmiyor olsa da i¢kinin haram kilinma
amacimi detayli bir sekilde izah etmektedir. Onun, ig¢kinin yol
acacagl zararlardan s6z etmesi, aynt zamanda igki Ahaddinin
hikmet ve maksatlarin1 da gozler oniine serici mahiyettedir.

Ona gore icki, insan1 namazdan ve Allah’t anmaktan
alikoyar. Pek cok harami islemeye yol agar. insani gizli agik
fuhsiyata siiriikler. Insanlar arasinda kin ve nefrete, husumet ve
diismanliga neden olur. Daha da Onemlisi insanin en degerli
varlig1 olan aklii giderir. icki ehlinde sefeh (sozde ve fiilde
isabetsizlik, beyinsizlik) baskin hale gelir. Biitliin bu zararlar
dolayistyla helal bile olsaydi aklini kullananlar ondan uzak
dururlardi. (Matiiridi, 2005: 2/21-23)

Maturidi’'nin i¢ki konusunda akla vurgu yapmasi, igkinin
insanin aklin1 giderdigi i¢in haram kilindigma dikkat ¢ekmesi
konumuz agisindan 6nemlidir. Dolayisiyla onun diislincesinde
icki yasagi ve haddi, akli koruma maslahatina yonelik
olmaktadir. Bu da genelde biitiin makdasid disiiniirlerinin
tizerinde ittifak ettigi bir husustur. Ancak buna ilave olarak onun
izahlarindan, igki yasagimin akli korumak kadar dini ve cani
koruma gayesinin oldugu da anlasilmaktadir. Zira igki insani
namazdan ve Allah’1t anmaktan alikoyarak, onu haramlara ve
fuhsiyata sevk ederek kisinin dinine zarar vermektedir. Bu
anlamda i¢ki yasagi insanin dinini korumaktadir. Ayn1 sekilde
icki, insanlar arasinda kin ve husumete, diismanlik ve ¢atismaya,
hatta sonugta can kayiplarina yol agabilmektedir. Bu yoniiyle de
icki yasagl insan yasamini, yani cani korumaya yoneliktir.
Kisacas1 Maturidi, gelenekten biraz daha farkli olarak igki
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yasaginin sadece akli koruma amacindan s6z etmemekte, ayni
zamanda dini ve cani koruma gayesine de atifta bulunmaktadir.

Maturidi, Haneft ulemanin ¢ogunun kabul ettigi sekilde,
lizim ve hurmadan yapilan sarabin azina ¢oguna bakilmaksizin
bizatihi haram oldugu, sarap disindaki igkilerin, ancak sarhos
edecek kadarmin haram oldugu goriistinii benimsemektedir.
Sarabin hem azinin hem ¢ogunun haram olmasinin sebebi ona
gore, sarabin bizzat Kur’an’da zikredilmesidir. Digerleri ise
Kur’an’da zikredilmez. Dolayisiyla onlarin hiilkmii ayete degil
kiyasa dayanir. Kiyas ise ‘illet birlikteligini gerektirir. Sarabin
haram olmasiin ‘llefi sarhos ediciliktir. Dolayisiyla diger
ickilerin haram olmasi i¢in bu ‘i//efi tasimasi, yani sarhos etmesi
gerekir. Pek cok ickinin az1 sarhos etmedigine goére onlarin azi
haram degildir. O halde sarhos eden sey haramdir. Ciinkii
sarhogluk akli orter. Buna gore akli orten her seyin kullanimi
haram kategorisindedir. Ayrica sarab1 hi¢ kimsenin maslakat ve
menfaat icin tlkettigi goérilmemistir. Bilakis oyun ve eglence
icin tiiketilmektedir. Buna ilaveten sarap icenlerin genellikle
glinahkar taifeden olduklar1 goriilir. (Matiiridi, 2005: 2/23, 196)

Soziin kisasi sarap bizatihi haramdir. Ciinkii sarap sadece
sarhos olmak icin i¢ilir, bagka bir gayeyle degil. Oysaki diger
ickiler baska gayelerle de igilebilir. Dolayisiyla onlarin sadece
sarhos edecek kadar icilmesi haramdir. Bununla birlikte sarap
disindaki ickiler de tipki sarap gibi sadece sarhos olmak ig¢in
igilecek olurlarsa az da igilse mekruhtur. (Matiiridi, 2005: 4/328-
329)

Maturidi’nin icki ve sarap konusuna makasidi agidan
yaklastig1 sOylenebilir. Zira o, sarap disindaki ickilerin haram
olmasimin, kisinin sarhos olma kastinin olup olmamasina ve
neticede sarhos olup olmadigina gore tespit edilecegi
kanaatindedir. Bu da onun bir fiildeki maksat ve akibetin, o fiilin

35



Tefsirde lleri Arastirmalar

hiikkmiinii belirleyecegi kanaatinde oldugunu gosterir ki bu,
makdasidi  bir yorum olarak degerlendirilebilir. Ancak bu
diisiinceye su sekilde itiraz etmek de miimkiindiir: Sarabin haram
kilinmasinin gerekgesi sarhos etmesi, yani akli Ortmesi ve
dolayisiyla  insanin  davramiglar1  lizerindeki  kontroliinii
kaybetmesi, boylece nice koétiiliikklere meydan vermesidir. Sarabin
da ancak cok i¢ilmesi ve sarhos etmesi bu kotii sonucglara neden
olur, az i¢ilmesi degil. Buna ragmen onun azi da ¢ogu da
haramdir. Ciinkii insan tabiati az ile baglayip ¢oga dogru yol
almaya miisaittir. Islam ise bu yolu tamamen kapatmak igin
sarabin azin1 da haram kilmistir. Aslinda adi sarap olmamakla
birlikte sarap ile ayn1 etkiye sahip pek ¢ok icki tiirii
bulunmaktadir. Mademki onlar sarap ile aym etkiye sahiptir,
onlarin da hem azinin hem ¢ogunun haram olmasi gerekir. Ayrica
Maturidi’nin bu konuda mezhep taassubuyla hareket ettigini
sOylemek de miimkiindiir. Onun sadece sarabin Kur’an’da
zikrediliyor olmasina takilmasi, ondan beklenmeyecek bir lafizci
yaklasim olarak degerlendirilebilir.

Bununla birlikte onun konuya yaklagimini salt
mezhepci ve lafizcr bir yaklagim olarak gérmek insafli bir
tutum olmasa gerektir. Zira o da aslinda yukarida belirtildigi
gibi meseleye gai agidan yaklagmakta, bir kimsenin sarhos
olma kast1 tagimaksizin baska niyet veya aligkanliklarla sarhos
olmayacak kadar igki icmesinin kimseye bir zarar1 olmayacagi
kanaatini tasimaktadir. Iste aslinda mesele burada diigiim-
lenmektedir. Gergekten de sarhos etmeyecek kadar icki igmek
sanildig1 gibi zararsiz midir? Bu soruya iki tiirlii cevap vermek
mimkiindiir. Birincisi, sayet kisi gercekten kendini daima
kontrol edebilir ve daha fazlasindan kendisini koruyabilirse
evet az igmesinin kimseye bir zarar1 yoktur. Ikincisi ise genel
olarak insan tabiatinin kotli aliskanliklara az ile baslayip sonra
cogaltma seklinde devam ettigi géz onilinde bulundurulursa, bu
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kap1 aralandiginda pek c¢ok kimse i¢in ser kapisi acilmis
olacak, az ile baslayan ¢ogu kisi sonugta kendisini bagimli
birer birey olarak bulacaktir. Konu hakkindaki ihtilafin aslinda
bu iki farkli yaklasimdan kaynaklandigi kanaatindeyiz. Ayrica
o glinkii kosullarda “nebiz” denilen sarap disi igkilerin hangi
Ozellikleri tasidigi ve ne tiir maksatlarla tiiketildigi, bugiin
bizim icki dedigimiz tiirlerle ne oranda benzestigi de onemli
olup bu mesele detayli bir sekilde arastirilmaya muhtag
gozitkmektedir.

8. SONUC

Maturidi’nin ceza hukukuyla ilgili ayetleri degerlen-
dirirken ilgili ahkamin ‘illet ve hikmetlerine mutlaka degindigi
goriiliir. Bu durum, onun maslakat ve hikmet merkezli bir fikih
anlayisina sahip oldugunu gostermektedir. Onun bu konudaki
izahlarm, ilk bakista oldukea agir telakki edilebilecek bazi Islami
cezalarin aklilestirilmesi ve mantiki bir zemine oturtulmasi
seklinde diisinmek miimkiindiir. Onun ilgili konudaki
aciklamalari, Islam ceza hukukunun caydiricilik vasfi, adaleti
temin etme ve kargasaliklar1 6nleyerek toplum huzurunu saglama
amagclar iizerinde yogunlagmaktadir.

llaveten 0, seri‘atin &yle bir cezayr getirmesindeki
maksatlar {izerinde de durmaktadir. Bu maksatlarin neler
olabilecegini miizakere etmekte, bodylece ilahi hiikiimleri
aklilestirmekte, onlar1 mantiki bir zemine oturtmaktadir.
Herhangi bir hitkmiin zikmet ve maksadi hakkinda ikna edici bir
yorum bulamadiginda ise teslimiyet yolunu tercih etmekte, o
hiikkiimde mutlaka bir Aikmet bulundugunu ama insan aklinin
onu kavramaktan aciz olabilecegini diisiinmektedir. Boyle bir
durumda ilahi hilkmiin mesruiyetini sorgulamak ve ondan yiiz
cevirmek gibi bir tutum sergilememektedir. Ciinkii ona gore bu
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diinya imtihan yurdudur. Allah, kullarii, Aikmetini bilebile-
cekleri seylerle imtihan ettigi gibi hikmetini kavrayamayacaklari
seylerle de imtihan edebilir. Bu durumda insana diisen haddini
bilmesi, kullugunu hatirlamasi ve ilahi hiikkme kayitsiz sartsiz
boyun egmesidir. Zira Allah’in, kullarini, zikmetini kavramaktan
aciz olacaklar1 seylerle imtihan etmesi de haddizatinda Aikmettir.
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