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ISLAM SANATINDA AHSAP MALZEME
KULLANIMI UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Beste COK*

1. GIRIS

Tiirk ve Islam sanatlarinda ahsap malzemeyi ve kullanim
alanlarim farkli sekil ve formlarda hemen hemen her donemde
gormek miimkiindiir. Ahsap malzemenin kendine has dokusu,
albenisi ve kolay islenebilen bir malzeme olusundan dolay1
Islam sanatgilarinin da siklikla sanatsal islerinde vazgecilmezleri
arasinda yer almistir. Ahsap malzeme Islam sanatlarinda
genellikle mimari uygulamalarda tercih edilmistir. Ancak ahsap
malzemenin diger mimaride kullanilan malzemelere gore (tas,
al¢i, ¢ini, mermer) maalesef bir dezavantaji bulunmaktadir;
ahsap malzeme olduk¢a dayaniksizdir. Aslinda uzun yillar
ayakta kalabilmesi mucizedir. Ciinkii herhangi bir dogal afetten
(yangin, sel, deprem) ya da sahipsizlik ve bakimsizliktan,
deforme olmadan, tamami bozulmadan gilinlimiize kadar
gelebilenler elbette vardir ancak sayica azdir. Mimaride daha
¢ok sivil ve dini mimaride kullanimi yaygindir. Cami ya da
mescitlerde bilhassa minber, vaaz kiirsiisii ve ahsap tavan
siislemelerinde rastladigimiz ahsap malzemelerin gilinlimiize
kadar gelebilenlerin de orijinalligi kismen bozulmus ya da tiim
orijinal 6zellikleri kaybolmus ve ash ¢ikarilarak yerine giiniimiiz
ahsap malzemesi ile degistirilmistir. Bu kadar olumsuzluklara
ragmen ahsap sanat1 kiiltiirel agidan ¢ok degerli fakat yeterince
arastirilamamis gerekli analizleri s6zii gegen olumsuzluklardan
dolay1 yapilamamis bir sanat dalidir.

1 Kiitahya Dumlupmar Universitesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi, El Sanatlar1 Boliimi,
beste.cok@dpu.edu.tr, Orcid: 0000 0002 8608 4879.
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Ahsap malzemenin canli bir organizmadan alinan bir
gere¢c olmasi nedeniyle kimyasal bilesimi ve biinyesi ayn
zamanda Ozelliklerini olusturur. Biinyesinde bulunan kimyasal
nedenlerden dolayr giinlimiize gelene dek yapisal agidan bi¢im
dengesizligi, renk bozukluklar, vyarilmalar ve catlamalar
gbzlenebilir. Mimari yapilarda ahsap malzeme tasiyict ya da
tamamlayici unsur olarak ta kullammi mevcuttur. Islam
mimarliginda ahsap yapilar genis sagakli ahsap kirma catilart ile
ortiilmistiir.

Islam sanat ve mimarisinde kullanilan ahsap malzeme,
ayn1 zamanda tezyini sanat ile i¢ icedir. Ahsap siislemeler yaygin
olarak tas, tugla ve ¢ini ile birlikte farkli teknik ve uygulamalarda
kullanilmistir. Yine sivil ve dini mimari 6gelerinde, pencere
sistemleri ve kapi kanatlan, kiris, parmaklik, konsol, korkuluk,
siitun ve silitun Dbasliklarinda siisleme unsurlar1 olarak
degerlendirilmistir (Arik,1973) .

Siisleme ve yapim teknikleri agisindan 6zellikle mimari
unsurlarda kiindekari, kafes, ajur, derin oyma, ¢ift katli rolyef ile
egri kesim teknikleri goriilmektedir. Tiim bunlara ek olarak
giinlimiizde kalem isi siislemeleri olarak ta bilinen tezyinatin
ahsap iistii boyali nakislar mimariye bagl olarak oldukga farkli
estetik bir begeni unsuru olarak gorsel acidan da dikkat cekici
kompozisyon diizenleri olusturmaktadir. Tabiri caizse Islam
sanat¢isinin  elinde farkli form ve kullanim alanlar1 ile
sekillenebilen bu sanat dalin1 simdi tarihsel siire¢ icerisinde
irdeleyerek degerlendirelim.

2. ISLAMIYET ONCESI VE iISLAM DONEMi
AHSAP iSCILiGi
Tirkler asirlardan beri Orta Asya Bodlgesinden
Anadolu’ya kadar farkli cografyalarda oldukca cesitli eserler
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vermislerdir (Erogul, 1990:60). Orta Asya’da o donemde yasamis
Tiirklerden giinlimiize kadar kalan kiiltiirel varliklarimiz arasinda
taginabilir esyalar iizerinde yer alan bezemelerden tezyini
sanatlarin hangi asamada oldugunu yapilan kazilardan elde edilen
bulgulardan anlayabilmekteyiz (Fotol). Ozellikle tahta ve tas
oymaciliginin bu tiir esyalar tizerindeki Ornekleri ile Noin-ula
bolgesinde acgilan Hunlara ait ahsap kurganlar ile igindeki
giindelik esyalar bunlar1 destekler niteliktedir (Ersoy, 1993: 2):
Islamiyet oncesi donemden ahsap kullanim esyalar1 iizerinde
siklikla mitolojik ve dinsel agidan anlamlari olan hayvan motifleri
tercih edilmistir. Ancak hayvan iislubu olarak bilinen bu yeni
uygulamalar Islamiyet’in kabuliiyle beraber artik git gide yerini

geometrik ve bitkisel bezemelere birakmistir (Tiirkoglu,
1976:45).

10 cm

Foto 1. Diinyanin Bilinen en eski ahsap heykeli “Shigir idolii”
Kaynak: https://arkeofili.com/shigir-idolu-tarih-oncesine-dair-. 10.10.2024)

Tiirkler sanat eserlerini olustururken gogebe hayatlarinin
da bir getirisi olarak gittikleri, kisa siireli yasam siirdiikleri farkli
yore ve cografyalara ve zamana gore kullandiklar malzemeler de
degisiklik gosterir. Bu malzemeler icinde 6nem arz edenlerden
biri de kuskusuz ahsap malzeme olmustur. islam sanatcis1 ahsap
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malzemeyi sadece mimari de degil aym1 zamanda kiiglik el
sanatlarinda ve giindelik yasamlarinda hem siisleme unsuru hem
de kullanim esyas1 olarak kullanmislardir(Foto-2). Bilindigi tizere
Islamiyet Tiirklere ibadet ettikleri mekanlarda figiirlii tasvirlere
(insan, hayvan, melek v.b.) ve bununla ilgili her tiirlii resimsel
anlatimlara pek sicak bakmamustir. Bunun neticesinde Islam
sanatcilart Ozellikle ibadet mekanlarinda, farkli tezyinat ve
sisleme anlayisini benimsemislerdir ya da farkli bir tabirle
vurgulamak gerekirse benimsemek durumunda kalmislardir.
Tarihi eserler sivil mimariye gore, devlet biyiiklerinin de
katkilariyla himaye edip restore edilmelerine 6nem vermelerinden
dolay1 giiniimiize dek saglam gelebilmislerdir. Bu nedenle ahsap
malzeme ve kullanim teknigini en iyi sekilde analiz edebilmek
acisindan dini eserleri inceleyebiliriz. Ahsap s6z konusu
oldugunda Hotan yakinlarindaki Domoko’da bulunan on birinci
yiizyila ait boyali levhalar ahsap malzemenin kullanildigr ilk
orneklerdir. Bunun yam sira Tiirklerin  barinma amach
kullandiklar1 ahsap malzemeli barinaklarin direklerinin siislemeli
oldugu da bilinmektedir. Ahsap siitun ve ahsap tavanli camilerin
Anadolu disinda bilinen en eski 6rnekleri de Karahanlilar ile
Gaznelilere aittir (Erogul, 1990: 3).
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Foto 2. Cin iImparatoru Jiaging Dénemine ait oyma iscilikli ahsap
bir paravandan detay goriiniim

Kaynak: https://www.arthill.com.tr/urun/4456587/cin-18-yuzyil-imparator-
jiaging-donemi-ahsap-paravan, 10.10.2024)
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Yazili kaynaklara gore Gazneli Mahmud’un Gazne’de
insa ettirdigi Ariis-iil Felek Cami’nin ahsap malzemeden olusan
direkleri ile catr sistemi tamamlanmuis, lacivert, altin ve kirmizi
tas malzemenin de kullanildig1 zengin ve renkli siislemelere
sahiptir. Karahanlilar Islamiyet’i kabul edip Miisliiman olduktan
sonra pek ¢ok kenti yeniden insa ederken viicut bulan hususi ve
umumi yapilarin tavan ve duvar siislemeleri nakis bezemelerle
stislemislerdir. Bu donemlere ait bilgileri maalesef ahsap
malzemenin dayaniksiz, hassas ve kolaylikla yok olan bir madde
olmasinin neticesinde yok oldugundan duvar yiizeylerine
yapitlmis olan taklit edilmeye c¢alisilmis Orneklerinden
anlamaktayiz (Aslanapa, 1993: 43). Bu tiir diiz catili ahsap
siitunlu cami Orneklerine onuncu ve on ikinci ylizyillarda
Semerkant’in dogusunda Oburdan, Kurut ve Buhara’nin
batisindaki Hive civarinda da rastlamaktadir (Arik, 1973: 8).

3. SELCUKLU DONEMi AHSAP iSCILiGi

Anadolu Selguklu Doénemi’nden Osmanli Doénemine
kadar olan ve her iki dénemi de kapsayan olduk¢a genis bir
zaman diliminde gilindelik hayatta kullanilan ahsap objeler
sayica hayli azdir. Buna karsilik Sel¢uklu zamanindan kalma
mimari yapilarda (dini mimaride) kullanilan ahsap esyalar
bizlere fikir verebilecek diizeydedir (Tiirkoglu, 1976: 45).

Anadolu Selguklu sanatin1 on ikinci ile on dordiinci
yiizyilin baglar1 arasinda kalan zaman dilimini kronolojik agidan
siirlandirabiliriz. Ancak Selguklu sanati bulgular1 dikkate
alindiginda bu c¢erceve tarihi agidan kronolojik gelisimle
eslesmemektedir. Ciinkii iislup acisindan billurlasmadan 6nce
Anadolu Selguklu sanati on ikinci yiizyillda beylikler devri
(Mengiicekli, Artuklu, Saltuklu) sanatlar1 ile ¢agdas anlamda bir
gecis hazirhik donemi gecirmistir (Baskan, 1985: 9). Mogol
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istilas1 ile 1243’ takip eden yillarda Selguklu sanatinin da
gelisimini sekteye ugratmistir (Oney, 1978: 110). Selguklu
donemine ait ahsap eserlerden az bir kismi giinlimiize kadar
gelebilmistir. Bunlar daha ¢ok sanduka, rahleler, mihrap, minber
vaaz kiirsiisii diye devam eden mimari elemanlardir. Bunlarin
yaninda ahsap tavan siislemelerde de bu dénem yaygin olarak
ahsap isciliginde en ¢ok kalem isi siislemelere rastlanmistir
(Foto-3).

Foto 3. Amasya Abide Hatun Camisi, Tavan ve Konsol Ahsap
Kalem Isi Siislemeleri, (Yazar Arsivi)

Yine Anadolu Selgukludan giiniimiize kalan ahsap
eserlerde geometrik ve bitkisel motifler basta olmak iizere
figtirlii temalarla yazidan olusan olduk¢a zengin igerikli konular
ihtiva eder. Bitkisel siislemeler i¢inde dinamik ¢izgilerden
olusan Selguklu donemine damgasini vuran kivrik dallar ve
rumiler bezemenin de ahenk ritmini hizlandirmis, ayn1 zamanda
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yeni bir soluk getirmistir. ilk &rneklerini Iran’da Islam
doneminin ilk kandil Orneklerinde gordiigiimiiz kandillerde
geometrik bezemeler Selguklu devri ahsap islerinde bitkisel
siislemelerden sonra en sik kullanilan temalardandir (Miilayim,
1982: 69). Bu yiizyillarda ayn1 zamanda yazi sanat1 da giderek
gelismis, Selguklu nesih ve siiliis yaz1 ¢esidi agirlikla islenmis
en giizel sayilabilecek orneklerini de vermistir. Bu donem
icerisinde yine ¢ok cesitli sanat dallarinda rastladigimiz figiir
tasvirlerine ahsap sanatinda yok denilebilecek kadar sinirh
sayida yer almistir.

On ikinci yilizyilda Selguklu Agac isciligi nicelik ve
nitelik bakimindan hayli gelisim gostermis, donemin tas
tezyinatinda goriilen zengin siisleme ve anlayisi kompozisyon
kurgusu olgun bir doneme erigmistir. Dahast Anadolu Selguklu
Ahsap sanati kendi icerisinde de bir {slup biitiinliigiine
biirtinerek kendi kimligini bulmustur (Ersoy, 1993: 7). Bilhassa
bu donemde geometrik anlamda meydana gelmis pek cok
siislemeler mevcuttur. On liglinci yiizyildan on dordiincii yiizyil
sonlarina  kadar, geometrik siisleme anlayis1  etkisini
stirdiirmiistiir. Bu siireg; on dordiincii yiizyilda Anadolu’nun
batisindan baglayarak akabinde Anadolu’nun geri kalan kismini
da hakimiyeti altina alacak, Osmanli sanatina gec¢is zeminini de
hazirlayan bir donem olmustur. Beylikler doneminin kisith
imkanlar ile daha kiigiik ¢apta daha sinirli eserler verilmis, aym
zamanda cesitli malzeme ve teknikler de uygulanmistir. Yani
kisaca Selcuklu son donem ahsap sanat eserleri, hem
Selcuklunun bu alandaki son ornekleri olmus hem de ayni
zamanda Osmanli sanatinin da belirleyicisi  olmustur.
Anadolu’da Selguklularla birlikte gelisen ve en giizide
orneklerini veren ahsap isciligi; estetik acidan gorselleri ile
bunun yaninda titiz is¢iligi neticesinde en 6zgiin eserler arasinda
yerini almistir (Ozkegeci, 2007: 231-232).
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Foto 4. Amasya Abide Hatun Cami Ahsap Minberi, Geometrik
Motif Ornekleri (Yazar Arsivi)

4. OSMANLI DONEMI AHSAP iSCIiLiGi

On besinci yiizy1l erken Osmanli donem ahsap isciligi
Selguklular donemi ile Osmanlinin klasik donemi arasinda bir
gecis donemi olmustur. Siisleme anlayisi ve teknigi bakimindan
ylizyilin baglarinda eserlerde halen Selguklu gelenegi devam
ederken yiizyilin diger yarisindan itibaren artik Selguklu
geleneginin yavas yavas yok oldugunu, Osmanl klasik dénem
sanatinin da ilk izlerini tasiyan sanat eserleri yogunluk
kazanmigtir. Aslinda Osmanli doneminin ahsap malzemeden
olusan mimari unsurlart sade ve yeni goriiniimleriyle hem daha
fonksiyonel hem de estetik acidan daha zarif bir hale gelmistir.
Selguklu doneminin girift arabesk tarzi siislemelerinin yerini
daha sade ve abartisiz desenler almistir. Osmanli ahsap
sanatinda genellikle yapisi itibariyle daha yumusak olmasi
bakimindan simsir, elma, sedir, mese ve ceviz aga¢larindan
yararlanilmigtir. Boylece bu donem ahsap sanatinda yepyeni bir
cigir acilmis bu teknik ve malzemelerle pencere sistemleri,
stitunlar ve bagliklar1 ile kornis ve konsol gibi mimari
elemanlarin haricinde rahle, Kur’an mahfazalari, raflar, vaaz
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kiirstileri ile minberler de yapilmistir. Biitiin bu malzeme ve
teknikler bu donemde olduk¢a gelisim kaydederek Osmanli
donemi sanatinda on dokuzuncu yiizyilin ilk yarisina kadar
ahsap sanat1 olarak kendi i¢inde miistakil bir sanat merkezinin
de olusmasina zemin hazirlamistir.

On besinci yiizyill erken Osmanli eserlerinde ahsap
malzeme daha c¢ok cami mimari yap1 elemanlarinda tercih
edilmigtir.  Anadolu  Selgukluda  kullanilan  geometrik
diizenlemeler on besinci yiizyll basindaki Osmanli eserlerinde
de hakimiyetini siirdirmeye devam etmis ve bu doneme
gelindiginde farkli malzeme, teknik ve dsluplarla daha da
zenginlestirilmeye, arabesk tarzi girift kompozisyonlara daha
fazla yer verilmeye baslamistir. Erken Osmanli ahsaplarindaki
geometrik desenler geleneksel motiflerle (rumi ve ¢igek
desenleri) ile kimi zaman yalniz baslarina kullanilirken bazi
orneklerde ayni calisma {iizerinde i¢ ice olacak sekilde de
kullanilmistir. Ozellikle minberlerde ve vaaz kiirsii drneklerinde
kiindekari teknigi ile geometrik desenler daha fazla
kullanilirken, ¢ekmece, Kur’an mahfazalarinda ve rahle gibi
kiiclik kullanim esyalarinda geometrik kurgu, fildisi ve sedef
gibi ilave malzemelerle daha da zenginlestirilmistir. Geometrik
diizenlemelerin esasin1  iki ayr1 ana bashkta toplamak
miimkiindiir. Cizgilerin kesismesiyle olusan soyut motifler ile
dogadan gelen sembolik motifler ve bunlardan sembolik
anlamda kullanilan en cok giines ve yildiz motifleridir. Bu
motiflerin kaynagr eski Tiirk kavimlerinin dinsel inang
sistemlerine kadar uzanmaktadir. Hitit, Stimer ve Selcuklularla
beraber Anadolu’ya tasinan ve farkli inang¢ sistemlerinden
kaynaklanan motifler on dordiincii ylizyila kadar devam etmistir.
Cizgilerin farkli sekilde kesismeleri ile gelisen dikddrtgen,
ticgen, yildiz ve ¢okgen ve benzeri sekillerin olusturdugu ve
degisik formlarda uygulandig: arabesk olarak bilinen siislemeler
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on besinci ylizyil ahsap eserleri ile birlikte diger geri kalan sanat
dallarinda da kullanilmistir. Sonsuzluk prensibini esas alan
arabeskin 6ziinii ¢izgi unsurlar1 olusturmaktadir. Merkezinde bir
cokgen ve c¢evresinde bu cokgenin kenar uzantilarindan gelisen
son derece, sistematik, simetrik ve geometrik sekillerin meydana
getirdigi orgli sebekesi bu doneminde esasi olarak kullanilan
kiindekari teknigiyle uygulanmistir. Sedef ve fildisi malzemeler
yizyilin sonlarina dogru yetismis, c¢okgenlerden olusan
diizenlemelerin aralarina serpistirilerek kompozisyona hareket
katmistir. Donemin ahsap isciliginde kompozisyondaki bitkisel
siislemeler (yaprak-¢igek-kivrikdallar) giderek fazlalagmis
dahas1 geometrik motiflerin i¢ alanlar1 da hatai, ¢igcek, rumi dort
yaprakli yonca motifleriyle doldurularak kurgu
zenginlestirilmistir. On besinci ylizyila ait kap1 madalyonlarinda
geometrik diizenlemelere hi¢ rastlanmamasi artik bu dénemde
Selguklu motiflerinin iyice azaldigini ve yerini Osmanl
geleneksel kaliplara gecisin daha da hizlandigi bitkisel dekorun
yogunlugundan anlagilmaktadir. Yine donemsel ahsap sanati
ozellikleri dikkate alindiginda kiindekari tekniginin yavas yavas
kullantminin azaldigini, yerini Ajur ve kafesleme teknigine
biraktigin1 gostermektedir. Bu donem cami minberlerinde ve
cami i¢ mekan diizenlemelerinde kafesleme ve ajurlu sebeke ve
korkuluklar 6n planda olmustur. Bu teknikle sadece citalardan
olusan bir kompozisyon hissi vererek kompozisyon geregi
ayrilan bolmeler tamamen oyulmustur. Amasya’da bulunan II.
Beyazit Cami, Ayas Ulu Cami (Foto-6), Bursa Ulu Cami (Foto-
5), Manisa Hatuniye Cami ile Ivaz Pasa Cami minberlerinin
korkuluk  kisimlarinda  bu  tekniklere  rastlamaktayiz
(Ersoy,1993:73-74).
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Foto 5. Bursa Ulu Cami Minberi Yan Aynalik Boliimii
Kiindekari Teknigi (Yazar Arsivi)

Foto 6. Ankara Ayas Ulu Cami Ahsap Minberi Kiindekari ve
Ajur Teknigi Uygulamalari (Yazar Arsivi)
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Ahsap malzeme iizerine boyama stilini ise sadece gerek
Selcuklu gerekse Beylikler doneminde ahsap malzemeli camiler
grubunda 6zellikle konsol ve tabanlarinda siitun ve basliklari ile
kirislerde goriilmektedir. On besinci yiizyillda ise bu tiir
uygulamalarin goriildiigii Bursa Muradiye Cami mahfili, Hoca
Hundi Mescidi, Poyraci Mescidi, Bursa Hacilar Mescidi ile
Bursa II. Murad Tiirbesi tavan sacgaklarinda da bu gelenegin
devam ettigini gozlemlemekteyiz. So6zii gecen uygulamalarda
kullanilan motifler daha ¢ok tekstil kaynakli olmakla birlikte i¢
ice kullanilan stilize edilmis ¢igekler geometrik karakterlidir.
Osmanlinin ilk donemlerinde de ahsap isciliginde Selguklu
gelenegi devam etmistir. On besinci yilizyilin ikinci yarisindan
itibaren artik sedef malzeme ile fildisi mimari eserlerde ilk
orneklerini  vermeye baglamistir. Bu anlamda en eski
sayilabilecek eser Edirne II. Beyazit Cami kap1 yiizeyindeki
sedefli isciliktir. Osmanli doneminin ilk ahsap sanat ig¢iliginde
yazi da basli basina 6nem arz etmektedir. Bitkisel siislemeler
arasma serpistirilerek kullanilan siiliis, nesih ve kufi yazi
cesitleri mevcuttur. Yazi siislemeler bu baglamda gerek
dekoratif unsur olarak ve gerekse estetik acidan da
kompozisyonlara farkli bir bakis a¢is1 kazandirmistir.

On besinci ylizyll ahsap sanatinda bitkisel motiflerin
yaninda yine geleneksel motiflerimizden olan ¢intemani
motiflerine de rastlanmistir. On yedinci yiizyilda da gegmisteki
yiizyildan kalan bezeme unsurlar tezyini agidan kullanilmakla
birlikte bir takim degisikliklere de gidildigi anlagilmaktadir.
Ozellikle kompozisyon kurgusunda kurgu prensiplerinden olan
sonsuzluk ve simetri hissi veren diizenlemeler, ge¢mis yiizyilin
sade ve yalinligindan siyrilarak daha hareketli, canli ve dinamik
bir goriinlime ulagmistir. IV. Mehmed’in kakma teknigiyle
hazirlanmis saltanat kayigi bu baglamda ele alinabilecek on
yedinci yiizyilin en kiymetli eserlerinden olup, su an Deniz
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Miizesinde (istanbul) bulunmaktadir (Foto-8). Sozii gegen kayik
lizerinde yer alan bitkisel siislemelerde Osmanli klasik stildeki
siislemeler gozle goriiliir bicimde azalmistir. Yer alan bitkisel
stislemelerde motifler boyutlar1 agisindan irilesmekte, boylece
Batili tarzda resim sanati anlayisinin @ hakim  oldugu
gorilmektedir. Sadece motiflerin boyutlarinda degil aym
zamanda renk acisindan da farkliliklar dikkat ¢ekicidir. Klasik
doneme hakim olan ¢ivit mavisi, mercan kirmizist ile toprak
tonlarindaki renkler yerini daha pastel olan yag yesili, deniz
mavisi ve ¢cok canli dikkat ¢ekici renklere birakmuistir.

Geleneksel sanatlarimizin  Bati etkisine girdigi On
Sekizinci yiizyil baslar1 pek ¢ok sanat dalinda oldugu gibi ahsap
sanatinda da rokoko ve barok iisluplar1 yansimistir. Bu déonemde
kendi geleneksel motiflerimiz yani Osmanli klasik donem
motifleri artik iyice yok olmaya baslayarak ahsap sanatinda da
motif ve kompozisyonlar baroklasmaya yiiz tutmustur. Bu
donemin en giizel Orneklerine Topkap: Sarayr Miizesinde
rastliyoruz. Osmanli Ahsap sanati mimari anlamda da giizel
ornekler sunmustur. Ancak diger sanat dallarinda oldugu gibi
ahsap isciligi de bati kaynakli isluplarin tesirinde kalmis
boylece maalesef Tiziilerek belirtmeliyiz ki gilinlimiizde
kaybolmaya yiiz tutmus sanat dallar1 arasina girmistir.
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Foto-7. Edirne 1. Beyazid Cami Sedef-Ahsap is¢ilikli Kapi
Kanadi (Yazar, Arsiv).

Foto-8. IV.Mehmed’in Saltanat Kayig Istanbul Deniz Miizesi

Kaynak: https://www.artfulliving.com.tr/sanat/sehrin-ortasinda-gizemli-bir-

dev 15.10.2024.
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5. SONUC

Ahsap sanatinin dzellikle Islam sanatinda Islam &ncesi
donemlerle Islamiyet sonrasi ddnemlerde ahsap malzeme
kullanim alanlarinin  degistigini gdzlemlemekteyiz. Islamiyet
oncesi Ozellikle kurgan mezarlardan ¢ikan ahsap malzemeler
cogunlukla giindelik kullanim esyalarda yogunlasirken Islamiyet
sonrasi bu malzemenin c¢ogunlukla mimari yapilarda
kullanildigini ~ gézlemlemekteyiz. Incelemelerimiz — sirasinda
ahgap iizerine yapilmis olan kalem isi nakis silislemelerde
Ozellikle Osmanli doneminde bitkisel siislemelerin yaygin
oldugunu, Selgukluda ise geometrik siislemelerin agirlik
kazandigin1  sdylemek miimkiindiir. Ge¢ doénem ahsap
orneklerinin erken donem ozelliklerinden farki da kompozisyon
ve zemin rengi agisindandir. Kompozisyonlarda erken donemde
daha sade yalin siislemeler tercih edilmisken ge¢ donemde bir
nebze daha ihtisamli goérkemli motifler ve renkler kullanildig
goriilmistir. Bu ge¢ donem Orneklerinde kompozisyon
diizenlemesinde genelde sirasi ile birbirini takip eden kivrimh
dallar ile sonsuzluk prensibi ile simetri ilkelerinden
yararlanilarak olusturulmus dekorlar 6n planda olmustur.

Tiirk ve Islam sanatlarinin Bat1 tesirine girdigi &zellikle
on sekiz ve on dokuzuncu yiizyillarda yapi sanatlarini da
etkileyen neo-klasik olarak bilinen barok ve rokoko isluplar
ahsap sanatinda da goriilmiistiir. Bu donemde Osmanli klasik
doneminde kullanilan motif ve kompozisyonlar zamanla kendi
Ozelligini kaybederek barok kimligine biirlinmiistiir. Bunun en
1yl Ornegini Anadolu’daki cami ahsap kalem isi Orneklerini
inceledigimizde daha net anlamaktayiz. Ornegin Amasya Cay
Cami tavan silislemelerinde yer alan geometrik Orgili icerisine
yerlestirilen giil motiflerinin klasik donemdeki zarif ¢izgilerini
kaybederek barok tarzinda irilesmis motif haline geldigini
anlamaktayiz. Son donem isciliginin karakteristik 6zelliginden
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dolay1 serbest fir¢a teknigi kullanilmistir. Bunun sebebi de barok
ve rokoko {sluplarinda ayrinti ve incelige ¢ok Onem
verilmeyisidir. Yapilan ahsap is¢iliklerinde sanat¢i sorunu ile
karsilagilmistir.  Genellikle ahsap uygulamalarin  yapim
asamasinda hangi sanatgilarin ¢alistigi hakkinda pek bir bilgiye
rastlanmamistir. Yani bir mimari yapmin duvar ylizeyleri ya da
yapinin farkli elemanlarinin silislemelerini yapan sanatgi ile
ahsap malzemeyi tezyini eden, uygulayan sanat¢inin ayni kisi
olup olmadigi net degildir. Bu durumun net olmayisi, ahsap
sanatt agisindan da bir islup birliginden bahsetmemizi
zorlastirmistir.

Bu tiir nadide sanat dali eserlerimizin yeterince
arastirilmamis olmasini, Tiirk ve Islam sanati acisindan ve
kiiltiirel yonden O©nemli bir kayip olarak gormekteyim.
Kaynaklarin  sinirli  olmasindan dolay1r yeterince analiz
edilememis ahsap sanati ile ilgili olarak kanaatim sudur ki;
giinimiizde bu mirasin korunmasi i¢in mutlaka gerekli
hassasiyetin ve Ozenin gosterilmesi gereklidir. Cok istisnai
durumlar hari¢ ahsap malzemeli yapilarda restore esnasinda,
kalem isi silislemelerin tekrar boyanarak yenilenmesinden
kaginilmali, koruma (konservasyon) biliminin getirdigi modern
tekniklerden  yararlanilarak, orijinal halleriyle Omiirleri
uzatilmak suretiyle gelecek nesillere yirminci yiizyillda bizim
boyadigimiz ornekler degil, ‘“hakiki eski eserler” olarak
iletilmelidir.
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MUSLUMAN KARDESLER CEMAATI
MENSUBU ALIMLERIN FiKiR VE
ESERLERINDE COK ESLILIK

Yakup MAHMUTOGLU*
Eid ABDULAZIiZ?

1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Problemi ve Yontemi

Bu arastirmanin problemi, aragtirmamiz i¢inde zikredilen
Miisliman Kardesler (Ihvan-1 Miislimin) cemaatine mensup
birgok alimin ve cemaate mensup olmayip onlarla ayn1 goriiste
olan bir kisim alimin ¢ok eslilik hakkindaki goriislerinin
tartisilmasi etrafinda sekillenmektedir.

Cok esliligin Islam’daki hiikmiinii, 6nceki din ve
milletlerdeki uygulama ve giinimiiz Bati diislincesi ile
karsilastirarak ele alan bu arastirmada, kaynaklardan elde edilen
bilgilerin/verilerin  analizine dayali  betimleme ydntemi
kullanilmaistir.

1.2. Miisliiman Kardesler Cemaati

Miisliiman Kardesler, Hasan el-Benna (6.1949) tarafindan
1928 yilinda Misir'da kurulan kapsayici bir sosyal-politik Islami
1slah hareketidir. Cemaat, oncelikle dini ve sosyal bir hareket
olarak baglamis ve bircok cami, okul, hastane ve sirket kurmus,
ardindan da siyasi bir gruba doniismiistir.

1 Dog. Dr., Bayburt Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, e-mail:
ymahmutoglu@bayburt.edu.tr, ORCID: 0000-0002-0362-659X.

2 Dr. Ogr. Uyesi, Bayburt Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri, e-
mail: efethi@bayburt.edu.tr, ORCID: 0000-0002-0927-5129.
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Hasan el-Benna, 20. yiizyilda tefsiri yenileme, bidat ve
Israiliyat’tan arindirma, ayrica nahiv, belagat, felsefe ve kelam
gibi gereksiz ayrintilardan kaginma cagrist yapan Menar
Okulu’nun  kurucusu ~ Muhammed  Abduh’un  (6.1905)
ogrencisidir. Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza
(6.1935) yenilik (tecdit) cagrisimin Onciilerindendi. Onlar,
miifessirin, Kur’an’in maksatlarin1 agiklamasi, dogru akideyi
pekistirmesi, Kur’an tefsirini immetin sorunlarint ¢ézmek i¢in
hayata tatbik etmesi gerektigini vurgulamiglardir. Ayrica tefsirin
dogalliktan uzaklagmadan yapilmasi ve tmmetin gergeklerini
yansitan  toplumsal sorunlarin  ele alimmasi  gerektigini
savunmuslardir. (Bizi, t.y.) (Behiy, 1973)

Menar Tefsir Okulu, toplumun islah edilmesi ve dinin
ruhuna ve ¢agin dogasina uygun ¢ozlimler sunulmasi amaciyla
toplumsal 1slah konusuna biiylik bir 6nem vermistir. Bu okul,
IslAm iimmetinin sorunlarin1 ve genel olarak tiim milletlerin
sorunlarini, Kur'an'i rehberlik ettigi hidayet ve dgretiler 15181inda
ele almstir.(Garib, 2018; Hiiveymil, 2014). Bu durum,
Miisliiman Kardegler cemaatinin onciilerini Kur’an’1 tefsir etmeye
yonlendirmistir. Amaglari, Islom’in cagdas medeniyetler arasinda
hayat igin uygun oldugunu gdstermek ve Islam’daki diisiince ve
ictihat hareketlerini engelleyen taklit zincirlerini kirmakti. Onlar
ayn1 zamanda, insanlar1 Kur’an’a baglamayi, onun medenti, siyasi
ve sosyal konulardaki rehberligini aciklamayir hedeflemislerdir.

2. COK ESLILIK

2.1. Islim’dan Once ve Gayrimiislim Toplumlarda
Cok Eslilik

Her ne kadar ¢ok eslilik, eski ve modern tiim biiyiik
kiiltiirlerde var olsa da, Bati diinyasi her zaman Islam1 ve

19



llahivatta Ileri Arastirmalar

Miisliimanlar1 ayn1 konu nedeniyle suglamaktadir. Oysa Islam'da
cok eslilik belirli bir sayiya indirilmigken, Bati'da bu durum
vahset, tecaviiz, basibosluluk ve ahlaki ¢okiisii simgelemektedir.

Stiphe yok ki, tutucu Batililar, oryantalistler ve
somiirgeciler, ¢ok eslilik nedeniyle Isldm ve Miisliimanlara karsi
sert bir kampanya baslatmislardir. Onlar bunu, IslAm'in kadma
zulmettigine ve Miisliimanlarin kadinlar1 sadece arzularini tatmin
etmek i¢in kullandiklarma dair bir kanit olarak sunmaktadirlar.
Onlarin bu soylemi aslinda, Miisliimanlara kars1 besledikleri kinin
bir sonucudur. Fakat Islam, ¢ok esliligi ilk getiren din degildir. Bu
uygulama Atinalilar, Cinliler, Hintliler, Babiller, Asurlular,
Misirhilar gibi hemen hemen tiim eski toplumlarda vardi. Bu
toplumlarin ¢ogunda ¢ok eslilik konusunda belirli bir sinir yoktu.
Nitekim Tevrat'ta peygamberlerin birden fazla esleri oldugundan
bahsedilmektedir. S6z gelimi Allah'in peygamberi Siileyman'm
yedi yiiz cariyesi ve li¢ yiiz hiir esi oldugu sdylenir. Hristiyanlikta
ise cok esliligi yasaklayan ac¢ik bir metin bulunmamaktadir.

Tarihi bir vakia olarak, erken donem Hristiyanlarda birden
cok esliligin yaygin oldugu kanitlanmistir. Nitekim Batili Filozof
ve Sosyolog E. A. Westermark’tan (6.1939) aktarilan, “Cok
eslilik, kilise tarafindan on yedinci ylizyila kadar kabul edilmistir”
Zeydan’mn (6.1914), “Hristiyanlikta, takipgilerinin birden fazla
kadinla evlenmesini yasaklayan agik bir metin yoktur. Isteselerdi
cok eslilik onlara da caiz olurdu” seklindeki ifadeleri de ilk
donem  Hristiyanlarda ¢ok  esliligin  yaygin  oldugunu

2.2. Islam'da Cok Eslilik

Islam’da evlilik akdinin sartlar1 ve esler arasindaki
iliskilerin nasil olmasi gerektigine deginen Miisliiman Kardesler

20



llahivatta Ileri Arastirmalar

mensubu Enver el-Ciindi ile ‘Umer Siileyman el-Askar’a gore
Islam, toplumdaki iliskileri kadin, erkek ve gocuklar arasindaki
haklar ve sorumluluklar temelinde diizenler. Dolayisiyla kadin ile
erkek arasinda olusacak aile baginin sahih bir evlilik olarak
nitelendirilebilmesi i¢in sahih sartlara gore gerceklesmesi
gerekmektedir. Su halde evlilik, aciklik (alaniyet) ve erkegin
mehir ddemesi esasina dayanmalidir. Ayrica Islam, o6nceki
uygulamalarin aksine, kadin es sayisinin dortle sinirli olmasini
ongormiistiir. Ote yandan islam, kadinin yillarca hapsedilmesine
yol agan sarta bagl bosama (muallak taldk) gibi yontemleri de
kinar. Bilindigi tlizere cahiliye toplumunda cok eslilik, kadinin
veya c¢ocuklarin hi¢ bir hakkinin olmadig: bir sapkinlik ve zuliim
arac1 iken, Islim bunu insan onuruna uygun bir diizeye
yiikseltmis ve her iki taraf icin de cesitli ylkiimliiliikler
getirmistir. (Askar, 1997; Ciindji, t.y.)

Ciindi ve Askar ¢ok esliligin, kadinin, erkegin, ¢cocuklarin
ve toplumun menfaatine olan birtakim 6nemli yararlar (maslahat)
icin helal kilindigin1 sdylerler. Onlar, ¢ok esliligin bir olaganiistii
durum diizenlemesi oldugunu; yani zorunlu veya tavsiye edilen
bir sey olmadigini, yalnizca esler arasinda adalet saglanmak
kosuluyla helal olacagini ve esler arasinda haksizlik yapilacagi
korkusu varsa, c¢ok esliligin yasaklanmasi  gerektigini
belirtmislerdir.(Askar, 1997; Ciindi, t.y.)

Miisliiman Kardesler cemaatinden Mahmad el-Akkad’in
isabetle belirttigi gibi, Islam, sadece bir kadinla yetinmeyi
yasaklamamis, aksine bunu hos gormiis ve tesvik etmistir. Cok
esliligi zorunlu kilmamis, hatta sebepsiz olmasi halinde ondan

Diger bir Miisliiman Kardesler mensubu olan Mustafa es-
Siba‘1 (6.1964) ise soyle der: “Cok eslilik ilkesi, sadece islam’a
ait degildir; Yahudiler, Persler, Araplar ve diger Dogu milletleri,
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Hz. Muhammed’in (s.a.v.) dogumundan &nce bunu biliyorlardi. O
halde, Islam’1 kabul eden toplumlar, yeni bir kazang elde
etmemiglerdir.”(Siba‘1,1999) Dolayisiyla Siba‘i, ¢ok eslilik hem
misliimanlar tarafindan ihdas edilmemis hem de bu uygulamanin
misliimanlar i¢in bir ayricalik/kazang¢ olmadigini belirtmektedir.

Siba‘I’nin goriiglerini teyit eden bir baska Miisliiman
Kardesler iiyesi Muhammed Ferid Vecdi (6.1954) de benzer
goriisler ortaya koyuyor:

“Islam, cok esli bir toplumda ortaya cikti. IslAm’in
dogdugu donemde, bircok bireyin birden fazla esi vardi ve
hepsinden ¢ocuklar1 vardi. Bu gelenek, onlarda ve tiim Dogu
halklarinda koklesmisti, ayrica bu gelenek onlarin dogasina
islemisti. Devam eden savaglar ve baskinlar nedeniyle tipki
gbcebe halklarda oldugu gibi Araplar arasinda da kadin sayisi
erkek sayisini astyordu. Eger islam bu gelenege ani bir sekilde
kars1 ¢iksaydi, bu toplumun ruhunda bir nefret uyandirir ve
toplumun gelismesine karsi bir direnis olustururdu. Bu da
[slom’in hedefiyle uyumsuz olurdu. Ciinkii Isldm, toplumda
karsiligi olmayan soyut bir din degil, pratik bir din olarak

2.3. Miisliiman Kardesler Mensubu Alimlerin Cok
Eslilikle Tlgili Goriislerinin Kur'an'daki
Referanslan

Hasan el-Benna'min hocalarindan olan Muhammed
Abduh cok eslilik konusuna oldukca ilgi géstermis ve bu konuda
detayli acgiklamalarda bulunmustur. Ozellikle insanin cinsel
arzularim1 smirlama gerekliligine dikkat cekmis ve insanin
mutlulugunun, bu arzularin yasalarla kontrol edilmesine bagl
Abduh, Isldm’in, cok esliligi ancak esler arasinda adaletin
saglanabilecegi durumlarda miibah kildigim1 savunmustur.
Adaletin saglanmasimin kolay olmadigin1 belirterek, eger bir
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kadinla yetinmek miimkiinse, bunun daha iyi ve daha uygun
yorumunu, Kur’an-1 Kerim’in, “Eger, yetim kizlar (ile evlenince
onlar) hakkinda adaletsizlik yapmaktan endise ederseniz, (onlar
degil), size helal olan (baska) kadinlardan ikiger, tiger, dorder
olmak iizere nikdhlayin. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli
davranmayacaginizdan korkarsaniz, o takdirde bir tane alin
veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten
ayrilmamaniz i¢in daha uygundur.”(Kur’an-1 Kerim 4:3) ayeti
ile, “Ne kadar ugraswrsaniz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti
yerine getiremezsiniz. Oyle ise, (birine) biisbiitin goniil verip
otekini (kocast hem var hem yok) askida kalmis kadin gibi
birakmayn...”(Kur’an-1 Kerim 4:129) ayetine dayandirmaktadir.

Ik ayette (Nisa 4/3), dort kadina kadar ¢ok esliligin helal
oldugunu belirtmektedir. "nikdhlaym" kelimesi, bir emir
olmasina ragmen, fakihlerin cogunluguna gore burada izin
anlaminda kullanilmistir. Ayrica c¢ok esliligin barinma, giyim,
yiyecek, igcecek, eslerle geceleme ve eslerle olan tiim iliskilerde
maddi adalet sartina bagli oldugu belirtilmektedir. Bu ayet
ayrica, ikinci ese ve cocuklarima maddi destek saglama giiciine
sahip olmay1 da sart kogsmaktadir. (Akkad, 2003; Beyhaki, 1994;
Ebl Zehra, t.y.; Siba‘1, 1999)

Ikinci ayet (Nisd 4/129), kadinlar arasinda sevgi
konusunda adaletin saglanamayacagini belirtmektedir. Ayrica,
kocanin, ilk esinden tamamen uzaklagsmamasi ve onu, kocasi
hem var hem yok (muallakta kalmis) bir kadin gibi birakmamasi

Bazilari, Kur’an'in bu iki ayette ¢ok esliligi yasakladigini
diistinmiistiir. Onlara gore; ilk ayet, esler arasinda adalet
saglanmas1  sartim  koyarken, ikinci ayet, bu adaletin
saglanamayacagini agik¢a belirtmektedir. Bu ylizden ¢ok eslilik
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gerceklestirilmesi miimkiin olamayacak bir sarta baghdir ve
dolayisiyla da yasaktir. Ancak bu iddia, bircok sekilde
clriitiilebilir. Bunlardan biri, ilk ayetteki adaletin maddi adalet
oldugunu, yani barinma, eslerle geceleme, giyim, yemek gibi
konularda esitlik saglanmasi gerektigini gostermesidir. ikinci
ayette ise saglanamayan adaletin anlami, duygu/sevgi icerikli
adalettir yani eslerin arasinda sevgi ve duygularda denklik
(adalet) saglanmasinin imkansizligidir. Zaten ikinci esle evlenme,
ilk ese karsi duygusal olarak mesafeli olunmasi halinde soz
konusu olur ki, bu durumda kocanin eslerini ayni seviyede
sevmesini beklemek mimkiin degildir. Ayrica ikinci ayetin
metni, saglanamayacak olan adaletin sevgi oldugunu acikca
belirtiyor. Eger sevgide adalet kastedilmis olsaydi, o zaman ¢ok

Dortten fazla esliligi yasaklayan ayet gelmeden Once
Miisliimanlar arasinda dortten fazla ese sahip olan bircok kisi
vardi. Ayet nazil olunca, Hz. Peygamber (s.a.v) bu kisilere dort
esini tutmalarini ve digerlerinden ayrilmalarini emretmistir. ibn
Abbas (r.a) soyle demistir:“Gildn b. Seldme Miisliiman oldu ve
on tane esi vardi. Restlulldh ona dort esi tutup digerlerinden
ayrilmasini emretti.” Devaminda Ibn Abbas séyle demistir:
“Saffan b. Umeyye de miisliiman oldu ve sekiz esi vardi.
Resulullah  ona dort esi tutup digerlerinden ayrilmasini
emretti”.(Beyhaki, 2011; EbG Zehra, t.y.; Sa‘davi, 2009)

Hz. Peygamber, sahabenin dorde kadar evliligine karsi
cikmamugstir. Su halde mantikli bir kimse, sahabenin, tabiinin ve
on dort asir boyunca Miisliimanlarin bu iki ayeti anlamadiklarim

Seyyid Kutub’un (6.1967) belirttigine gore, tarihteki ve
giinimiizdeki toplumlara bakildiginda, evlenebilecek kadin
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sayisinin, evlenebilecek erkek sayisini asan durumlar oldugu, bu
tiir toplumsal dengesizliklerin tarih boyunca genellikle dorde bir

Islam’daki ¢ok eslilik ruhsati tiim wklar1, tim nesilleri
muhatap alir ve hem O0lgiilii arzular1 olanlari, hem de asir
sehvetlere sahip olanlar1 gozetir. Bu yilizden, seriatin igerisinde
hem 6l¢iilii olanlart memnun edecek, hem de asiriliga kacanlarin
arzularmi terbiye edecek bir genislik ve esneklik arz eden

2.4. Insan Hayatinda Cok Esliligin Gereklilikleri ve
Hikmeti

Bir esle yetinmenin uygun oldugu, fakat belirli kosullar
ve sebeplerle cok esliligin gerekli olabilecegi goriisiinde olan
alimlerin gerekgeleri sunlardir:

1- Genellikle kadmlarin erkeklerden c¢ok olmasi. Cok
eslilik, bircok kadinin ailesiz ve evsiz yasamalarindan daha iyidir.
Cinsel icgiidiilerinin esiri olan ve topluma zarar veren kadin
diismani kigiler disinda higbir insan, fuhusun yayilmasini, ¢ok
eslilige tercih etmez. Nitekim ¢ok egsliligin yasaklanmasinin
kadinlarin siginaksiz kalmasina, ahlaksizligin yayilmasina ve
gayri mesru c¢ocuklarin artmasina yol ac¢tigimi fark eden bazi
Batililar da tek ¢Oziimiiniin ¢ok eslilige izin vermek oldugunu
aciklamiglardir.(Hatib, 1975; Riza, 1901; Siba‘i, 1999)

Bu gerekceyle, cok esliligin caiz olmasimnin ve kesin
olarak yasaklanmamasinin hikmeti, milletlerin gelisim siirecinde,
erkek sayisinin kadinlardan az oldugu, bazen savaslar nedeniyle
bu azalmanin daha belirgin hale geldigi dogal etkilerle

milyonlarca kadin ciddi ge¢im sikintisiyla kars1 karstya kalmistir.
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Bu sebeple Avrupa'nin bazi iilkelerinde, 6zellikle Almanya'da,
kadinlar ¢ok eslilige izin verilmesi veya erkegin, karisindan bagka
bir kadina miisamaha gostermek zorunda olmasi igin

2- Kadin, tabiat1 geregi kocasini sevmiyor veya ayda on
veya on bes giin siiren adet doneminde olmasi.(R1za, 1984)

3- Evlenmemis bir kadinin, ikinci, TUgiincii veya
dordiincii es olmayi, hi¢c evlenmemeye tercih etmesi.(Sa‘ravi,

ty.)

4- Islam’1 tercih ettigi i¢in ailesi tarafindan dislanan veya
terk edilen kadinin, evlilik yoluyla kaybolmaktan veya dininden
donmekten korunmasi diisiincesi. (Zeydan, 1992)

5- Kadinin kisir olmasi ve kocanin ¢ocuk sahibi olmak
istemesi. (Siba‘1l, 1999; Akkad, 2005; Eba Sakkah, t.y.; Zeydan,
1992)

6- Kadinin kronik, bulasici veya itici bir hastaliga
yakalanmis olmasi.(Akkad, 2000; Hatib, 1975; Lika, t.y.;
Siba‘i, 1999; Zeydan, 1992)

7- Baz1 erkekler i¢in ilk esin zihinsel, kiiltiirel, sosyal ya
da cinsel acidan yeterli olmamasi. (Riza, t.y.; Sa‘ravi, t.y.)

8- Genis topraklara sahip zengin erkeklerin tarimda
kendilerine yardimci olacak ¢ocuklara ihtiyag duymasi. Bu durum
daha ¢ok eski donemlerde yasayan milletlerde yaygindi. (Vecdsi,

ty.)

9- Aileler arasinda baglarin pekistirilmesi veya bir liderin
ya da baz1 taraftarlarinin  toplulugu arasindaki baglarin
giiclendirilmesi gerekebilir ve evlilik yoluyla akrabalik kurmanin
bu amaci yerine getirecegi diislincesi. (Imareh, 1972, 2007,
Zeydan, 1992)
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10- Evli bir adamin, yalnizca kendisinin bakmak
zorunda oldugu cocuklu bir kadin akrabasinin olmasi. Zira
mahremiyet acgisindan ona sadaka vererek yardim etmesi degil
onunla evlenmesi daha uygundur. (Akkad, 2000, 2005; Ebu
Sakkah, t.y.; Imareh, 2007; Kutub, 2004; Lika, t.y.; Sabik,
2004)

11- Ileri yasta olan veya bakmakla yiikiimli oldugu
yetimleri olan salih kadimin himaye edilmesi disiincesi. (Eb
Sakkah, t.y.; Mahmad, 1991)

12- Kocasi sehit olmus ve geng yasta dul kalmig kadinin
yeniden evlenmeye ihtiya¢ duymasi. (Zeydan, 1992)

2.5. Cok Esliligin Dezavantajlar

Bazi alimler ve konusmacilar, ¢cok esliligi ele almis ve
bunun zararlarindan da bahsetmislerdir. Onlara gore c¢ok
esliligin zararlarindan biri, esler arasinda diismanlik, haset ve
rekabetin ortaya ¢ikmasidir. Bu diismanlik ¢ocuklara da sirayet
edebilir. Bu da, ailede huzursuzlik meydana getirir, evlilik
hayatin1 zorlastirir ve cehenneme cevirir. Ayrica, koca ne kadar
nafaka ve davramista adil olmaya c¢aligsa da sevgi konusunda
esleri arasinda adil olamaz; birine olan egilim, digerinin kalbini
kirabilir. (Akkad, 2005; Ebd Sakkah, t.y.; Imareh, 2007; Le Bon,
2012; Siba‘i, 1999)

Bazilarma gore, cok eslilik cocuklarin serseri hale
gelmesinin sebeplerinden biridir. Fakat bu iddia pek isabetli
goziikmemektedir. Zira serseriligin sosyal 6zel nedenleri vardir
ve ¢ok eslilik veya bosanma bunlardan degildir. Ayrica, Islam'da
cok eslilik, insani bir sistemdir. Clinkii erkek, toplumdan bir
kadinm1 evine alarak yiikiinii hafifletir; onunla aile kurup toplum
icin ¢alisan bir nesil yetistirir. Ayrica erkegin arzusunu sinirli bir
seviyeye indirirken, onun -maddi- yiikiinii, zorluklarmi ve
sorumluluklarini daha da artirir. (Siba‘i, 1999)
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Cok eslilik, Allah’in belirledigi sartlara gore yapilmaz ve
belli diizenlemeye tabi tutulmazsa kadinlara zarar verebilir. Bu
nedenle ikinci veya tglincii evlilik s6zlesmesi tescil edilmeden
once, hakimin onayia bagvurulmalidir. (Ebt Sakkah, t.y.)

2.6. Cok Esliligin Onlenmesine Yonelik Cagrilar

Muhammed Abduh, yasadigi donemdeki c¢ok eslilikle
ilgili zararlar1 bizzat gozlemlemis ve sikca yazmistir. Ezher
Camiinde verdigi tefsir derslerinde de bu konuyu ele alarak
sOyle demistir:

“Iki ayeti [Nisa 4/3 ve Nisa 4/129] dikkatle inceleyen,
Islam’da ¢ok esliligin ancak cok siki kosullarla ve adaletin
saglanmasi, zulmiin Onlenmesi sartiyla miibah kilindigini
anlayacaktir...”

“Islam’1n ilk déneminde ¢ok esliligin faydalar1 vardi, en
onemlisi de akrabalik baglarmi giiclendirmekti, fakat o
donemde bu kadar zararli degildi. Ciink{i din, hem kadinlarin
hem de erkeklerin kalplerinde yerlesmisti. Evin diger esinden
gelen zararlar, sadece o esin kalbine yonelikti. Ancak bugiin, o
zararin etkisi diger esin c¢ocufuna, babasmna ve diger
akrabalarina kadar yayilir. Bu durum, aralarinda diismanlik ve
kin olusturur, ¢ocuguna, kardeslerine karsi kin asilar ve
kocasina, baska bir ¢ocugunun haklarini ¢ignetir. Kocasi ise en
sevdigi esine korii koriine uyar ve bu sekilde ailedeki bozulma
artar.” (Akkdad, 2003, Riza, 1900, Sibd ‘T, 1999)

Abduh’un sozlerinden, Islam'da ve ilk Miisliimanlar
tarafindan uygulanan ¢ok eslilik uygulamasinda, topluma zarar
olmadigina inandig1 anlagilmaktadir. Ancak yasadigi donemde
bizzat gozlemledigi ¢ok esliligin, aileyi asarak topluma da zarar
verdigini gormekte ve bu zarar1 engelleyecek bir diizenlemenin
gerekliligini savunmaktadir.

Talebesi Siba‘i ve Miisliiman Kardesler iiyesi Hazim
Salah Ebd Ismail, Abduh’un bu goriislerinden, c¢ok esliligin
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yasaklanmasin1  savundugunu anlamanin dogru olmadiginm
sOyliiyor. Ciinkii onlar, aksi durumun, Allah’in hiikkmiini
degistirmek ve toplumun ve bireylerin bu yasal diizenlemeden
gerektigi zaman faydalanmalarimin engellenmesi anlamina
gelecegini belirtmislerdir. (Ebd Ismail, 2010; Siba‘i, 1999)

Siba‘i ve Ebl Zehra, son donemde ¢ok eslilikle ilgili
olarak Islam iilkelerindeki yasal diizenlemeler hakkinda da bilgi
veriyorlar. Ornegin Misir’da cok esliligi yasaklama ya da
simnirlama  yoniinde ¢esitli  girisimlerin  oldugunu, Abduh’un
vefatindan yaklasik yirmi yil sonra, ¢ok esliligi yargi yoluyla
siirlamak i¢in esler arasinda adaletin saglanmasi ve nafakanin
kargilanabilmesi gibi iki sart Onerildigini fakat yetkililerin bu
onerilerden vazgegmeye karar verdiklerini belirtmektedirler. (Ebt
Zehra, ty.; Siba‘q, 1999). Ayrica ¢ok esliligin belli bash islam
tilkelerindeki durumuna da deginmisler ve sunlar1 soylemislerdir:
Tiirkiye'de ise, ¢cok eslilik yasaklanmig olmasina ragmen, Tiirk
halki yine de cok esliligi stirdiirmiistiir. Ayn1 sekilde, Tunus'ta da
cok esliligi yasaklayan bir kanun ¢ikarilmis ve birden fazla evlilik
yapanlara ceza uygulanmasi 6ngoriilmiistiir. Pakistan ve Suriye'de

A

de benzer durumlar s6z konusu olmustur. (Siba‘1, 1999)

Giliniimiize gelince; Bati toplumundaki kadar olmasa
bile, genglerin evlenmekten kacinmasi ve evli ciftlerin niifus
artisgin1 istememesi dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, gelecekte
diisman milletlere karst Miislimanlarin niifus olarak geri
kalmasina yol acacaktir. Bu nedenle, Siba‘l, evliligi tesvik
etmek ve nesli ¢gogaltmak i¢in her tiirlii mesru yolu diisiinmeye
davet etmektedir. (Siba‘i, 1999)

Siba‘i, ¢ok eslilikle ilgili diisiincelerini su sozleriyle dile
getirmektedir:

“Acikea ilan ediyorum ki, ben ¢ok esliligi yasalarla ve
kanunla engellemeye ya da bu yolda engeller koymaya
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karsiyim. Kisisel hayatimda ise tek esliligi savunuyorum. Bu da
sasirtict bir sey degildir ve ¢eliski de yoktur. Akilli bir insan en
iyi hayati secer. Akilli bir kanun yapici ise halki icin en
kapsamli yasayr seger. Su anda evli olan herkesi eslerini
artirmaya cagirmiyorum, ancak cok eslilik ilkesinin, maddi
yiikiimliilikler disinda herhangi bir kisitlama olmadan serbest
birakilmasin1  savunuyorum. Bu sekilde, 6zel durumlari
nedeniyle ¢ok eslilige yonelen kisilerin, savaglar ve krizler gibi
erkeklerin azalip, kadinlarin arttigi durumlarda toplumun ¢ok
eslilik yasasindan faydalanabilmesi saglanir. Bu durum,
kadinlarin  yasamlarim  giivence altina alir ve onlan
serserilikten, evli insanlar1 bastan ¢ikarmaktan ve bekarlari
cezbetmekten korur. Boylece, kadinlarin onuru korunur, toplum
da ahlaki ¢okiintiilerden korunmus olur...” (Siba‘1, 1999)

Hazim Saldh Eb(i Ismail ile Muhammed el-Gazali
(6.1996) yasaklamayr kinayarak sdyle diyorlar: “Ilging bir
durumdur ki, Allah'in yeri yarattigi giinden bugiine kadar
diinyada her zaman ve mekéanda, her insan toplulugunda ¢ok
eslilik vaki olmustur...” (Ebl Ismail, 2010; Gazali, 2000)

Miisliiman Kardesler cemaatinden Abdulkerim Zeydéan
ve Gazali, ¢ok esliligin yasaklanmasinin, kadimin 6zgiirliigline
miidahale anlamma geldigini soylerler. Ciinkii kadinin
evlenmesi zorla ve baskiyla gergeklesmez, ancak vasisi
tarafindan onaylanarak olur. Bir kadimn, evli bir adam1 ve onun
sag olan esini kabul etmisse, kendi ¢ikarlarini en iyi o bilir.
Kadimin menfaati gerekce gosterilerek ¢ok esliligi yasaklama
seslerinin yiikseltilmesi dini kurallara aykiridir ve kadimnin
yasamina miidahaledir. (Gazali, 2000; Zeydan, 1992)

2.7. Cok Esliligin Yasaklanmasinin Olumsuz
Sonuglari

Cok esliligin yasaklanmasi, ilk olarak, psikolojik ve
sinirsel hastaliklarin artmasina, evlilik disi iliskilerin ve zinanin
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yayllmasina, AIDS gibi yaygin cinsel hastaliklarin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. Yasaklamanin ikinci olumsuz yoni
dagilan evlilikler sebebiyle kadmin kisisel konumu ve haklari
lizerine konferanslar diizenlenmesi, kadinlarin ve gayri mesru
cocuklarm haklar1 hakkinda yasalar olusturulmas1 gibi Islam aile
ve toplum yapisini tehdit eden, kadin ve erkek cinsini birbiriyle
amansiz miicadeleye sokan tesebblis ve faaliyetlere 6n ayak
olmustur. Yine c¢ok esliligin yasaklanmasina bagli olarak
yasanan gayrimesru iligkiler neticesinde evlenmeden “dogan
cocuklar” sorunu ve “bekar anne” denilen bir kadin profili

3. SONUC

Bu arastirma, Miisliiman Kardesler (Ihvan-1 Miislimin)
mensubu alimler ve kanaat onderlerinin ¢ok eslilik konusunu,
Islam'm ¢ok esliligi belirli sartlar ve kurallarla mesru kilan
geleneksel anlayisina uygun sekilde ele aldigini ortaya
koymustur. Asagida, onlarin ¢ok eslilige bakisini su sekilde
6zetlemek miimkiindiir:

Cok eslilik, Allah tarafindan mesru kilinmis bir
sistemdir ve toplumsal ve ailevi faydalar saglamak amaciyla
diizenlenmistir. Cok eslilik, her Miisliman erkege zorunlu
kilinmamis, aksine kisisel degerlendirme ve maddi-manevi
yeterlilik sartlarina bagh kilmmustir. Islim'in koydugu ¢ok
eslilik sartlarina uyulmasinin 6nemi vurgulanmistir. Bu sartlar
arasinda en Onemlileri; esler arasinda nafaka, konut ve cinsi
miinasebet konularinda adaletin saglanmasi ile birden fazla esin
sorumlulugunu iistlenme noktasinda maddi ve manevi yeterlilik
yer almaktadir. Miisliiman Kardesler cemaatine mensup alimler,
cok esliligin aileyi zayiflatacak veya adaletsizlige yol agacak
sekilde rastgele bir bi¢imde kullanilmasina kars1 ¢ikmaktadirlar.
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Onlara gore cok eslilik, iki ayr1 cinse bagli olusan sosyal
sorunlara ¢oziim olarak goriilmekte ve savaslar veya felaketler
sonucu toplumlarda kadin sayisinin artmasi, bekar kalma ve
evlilik yasinin gecikmesi sorunlari ile aile destegi bulamayan
dul ve Dbosanmis kadinlarin desteklenmesi seklindeki
problemlere ¢oziim iiretmektedir. Onlar nezdinde ¢ok eslilik,
aile degerlerini koruyan ve gayrimesru iliskilerden kaynaklanan
ahlaki ¢oOkiisii Onleyen bir sistem olarak savunulmaktadir.
Miisliiman Kardesler mensubu alimler, 6zellikle Bati'dan veya
bazi i¢ seslerden ¢ok eslilige yoneltilen elestirileri, su sekilde
reddetmektedirler: Bati'da yaygin olan gayrimesru iliskilerin
aksine ¢ok eslilik, kadinin haklarin1 ve sayginlhigini koruyan
mesru bir sistemdir. Cok eslilik, goz ardi edilemeyecek gercek
sosyal problemlere ¢oziim sunmaktadir.

Miisliman  Kardesler = cemaati, cok  esliligin
yasaklanmasina itiraz etmekte, ona, ser‘l hiikiimlere miidahale
ve bireysel oOzgiirliiklere saldir1 olarak karsi ¢ikmaktadirlar.
Ayrica ¢ok esliligin toplumsal modern sartlara uygun sekilde
uygulanmas1 gerektigine dikkat ¢ekmekte ve aile istikrarini
zedeleyecek veya ailevi sorunlar1 artiracak bir sekilde
yayginlagsmasinin da oniine gecilmesini dnermektedir.

Miisliman Kardesler mensubu alimler ¢ok eslilik
cercevesinde erkek ve kadinlarin haklar1 ve sorumluluklari
hakkinda farkindalik olusturmak i¢in saglam bir dini egitim
verilmesi  gerektigini  vurgulamaktadirlar. Ayrica kadim
toplumun etkin bir unsuru olarak gérmekte ve bu sebeple de ¢ok
esliligin kadimin haklarina zarar vermesine veya konumunu
zayiflatmasina kars1 ¢ikmaktadirlar.
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