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ALMANYA’DA DIN EGIiTiMi

Serkan GOKALP!

1. GIRIS

Resmi adi Almanya Federal Cumhuriyeti olan
Almanya’nin  yonetim  bigimi  Federal = Parlamenter
Cumhuriyet’tir. Bagkenti Berlin olan iilkenin 356.970 km/kare
yliz Olgimii bulunmaktadir (Can, 2004: 37). Resmi dili
Almanca; dini yapisi ise Hiristiyanliktir. Dogu ile bati ve
Iskandinav ile Avrupa iilkeleri arasinda bir koprii gorevinde
bulunan Almanya, Avrupa Birligi ve NATO iiyelikleri ile Orta
Dogu ve Avrupa arasinda da ayni stratejik gorevi listlenmektedir
(KTSO, 2018: 5-7).

Federatif bir yapida olan Almanya 16 eyaletten
olusmaktadir. Bu eyaletler Baden—-Wirttenberg, Bayern, Berlin,
Brandenburg, Bremen, Hamburg, Hessen, Mecklenburg-
Vopommern, Niedersachen, Kuzey Ren-Vestfalya, Rheinland—
Pfalz, Saarland, Sachen, Sachen-Anhalt, Schleswig—Holstein ve
Thueringen’dir (Erkul, Kara, & Simsek, 2016: 44). Eyaletlerin
Anayasa’da belirlenen cumhuriyet¢i, demokratik ve sosyal
hukuk devleti ilkelerine uymasi gereken belli bash eyalet
anayasalart bulunmaktadir. Eyaletlerde olusturulacak olan
anayasal diizen Anayasa’ya uygun olarak olusturulmak
zorundadir (Bagli, 2011: 45).

Almanya niifusunun yaklasik olarak %38,8’ini yabancilar
olusturmaktadir. Yabanci niifusun iginde bulunan en kalabalik
niifus Tiirklere aittir. Almanya sinirlari iginde bulunan Tiirklerin
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sayist 1.607 bin, Italyanlar 520 bin, Polonyalilar 468 bin,
Yunanlar 284 bin, Hirvatlar 223 bin, Avusturyalilar 176 bin ve
son olarak Bosna Hersekliler ise 154 bindir.

Avrupa tlkeleri II. Diinya Savasi ile ortaya ¢ikan yikimin
izlerini biran Once silebilmek ve ekonomik bir yiikselis
yakalayabilmek adina yogun bir is giiciine ihtiya¢ duymuslardir.
Bu noktada, ozellikle Almanya, gelismekte olan {ilkeler ile
birtakim anlagmalar yaparak, iilkesine gegici ig¢i alan {ilke
olmustur. Tiirkiye’den yogun bir is¢i gocii yasanmast ile beraber
Almanya’da go¢ olgusu artik temel bir mesele haline gelmistir
(Sahin, 2010: 103). Almanya’da gogler 1960’11 yillarda
baslamistir. Bu donemde Tirk niifusu 2700 olarak
hesaplanmistir. 1970’11 yillara gelindiginde Tiirk niifusu oldukg¢a
hizli bir yiikselis ile 469.200’e ulagmistir. Tiirklerin niifus artisi
1980’11 yillara kadar devam etmis olsa da 1990’hh yillara
gelindiginde Tiirklerin niifus artis hizinda %4-5’lik oranda bir
diisiis yasandigi goriilmektedir (Sahin, 2010:110). Almanya’da
strekli kalma niyetinde olan ve baslarda yabancilik ¢eken halk,
bu durumdan kurtulabilmek adina cemaatlesme, derneklesme,
toplantilar diizenleyerek bu durumu telafi etmeye baslamislardir
(Celik, 2008: 106-111).

Almanya’da Miisliiman bir iilkeden go¢ ge¢misine sahip
yaklagik olarak 5,3 ile 5,6 milyon arasinda Miisliiman
yasamaktadir. Almanya’daki Miisliiman niifus orant %6,4 ile
%6,7 arasindadir. Almanya’daki Misliiman niifusunda 2015
yilindan 2019 yilina kadar 0,9 milyonluk bir artis olmustur.
Almanya’da yasayan Misliimanlarin g¢ogunlugu Sinnilerdir.
Miisliimanlarin igerisindeki en yogun grup ise Tiirkiye vatandasi
olan Turklerdir. Tarkler’in Almanya’daki Musliman nifus
igerisindeki ylizdesi 2008 yilinda %64,4; 2015 yilinda %53,2;
2020 yilinda %45,1°dir. Siinnilerin Miisliiman niifus igerisindeki
yiizdesi ise %73,7°dir. Bunlarin yani sira Almanya’da bulunan
Miisliimanlarin nispeten daha gen¢ bir grup oldugu da
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bilinmektedir. Almanya’daki Miisliiman kisilerin neredeyse
yarist ise Alman vatandagligina sahiptir. 18 yasin altinda
bulunan ¢ocuk ve ergenlerde ise bu oran %68’e ulagsmistir. Son
olarak Miisliimanlarin %21°1 ise 15 yasin altindaki ¢ocuk ve
ergenlerden olusmaktadir (Iyi, 2021: 1-14).

Bu caligsma tiim bu bilgiler 1518inda Almanya’da verilen
din egitimini ayrintilar1 ile incelemeyi amaglamaktadir.
Calismanin ilerleyen kisimlarinda Almanya’daki egitim
sisteminden ve daha sonra Almanya’da verilen din egitiminden
bahsedilmesi planlanmaktadir. Almanya’daki egitim sistemi
genel hatlar ile verildikten sonra din egitiminde Hiristiyan ve
Islam dini egitimi hakkinda bilgilerin verilmesi planlanmistir.
Almanya’da olduk¢a fazla bir orana ulasan Miisliimanlarin
kendi dinlerini Almanya’da ne kadar etkin bir sekilde
ogrenebildikleri konusunda ¢alisma 6nem arz etmektedir.

2. ALMANYA’DA EGITIM SISTEMi

Almanya’da egitim sistemi federalist bir yapiya sahiptir.
Almanya’da her eyaletin kendine 0zgli bir egitim sistemi
bulunmaktadir. Bunun i¢in ortak bir Alman egitim sisteminden
s0z edilemese de genel bir sistem bulunmaktadir (Yilmaz, 2014:
yonlendirmeye erken baslamasi ve basarili bir yonlendirme
yapmasidir. Bir sanayi lilkesi olmasindan sebep mesleki egitime
de biiyiik 6nem vermektedir. Genel itibari ile 4 y1l ilkokul, 5 yil1
ortaokul 1. Devre ve 3 yili ortaokul 2. Devre olmak iizere 12
yillik bir zorunlu egitim siiresi bulunmaktadir. Zorunlu egitim
ise 6 yasindan baslamaktadir. Ilkdgretim ve ortaokul I. kademe
zorunlu genel 6gretim olarak ge¢mektedir. Almanya’da ilkokul
seviyesindeki okullasma oran1 %100’e neredeyse yakindir.
[lkokul disinda bulunan okul kademelerinde bitirme simavi
bulunmaktadir (Eker, 2020: 115).
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Almanya’da 6. yastan baslayip 18 yasin sonuna kadar
okula gitme zorunlulugu bulunmaktadir. Bununla birlikte 9.
sinifin sonundan itibaren c¢alisma siiresinin belirli bir kisminin
ise belirli bir meslek okulunda tamamlanmasi1 gerekmektedir
(Roger, 1991: 7). Almanya’da okuldncesi egitim hari¢ tiim
kamu okullarinda egitim {icretsiz verilmektedir. Okuloncesi
egitim belediyeler, eyaletler ve ailelerden alinan ticretler ile
finanse edilmektedir. Digiik gelir grubunda olan ailelerin
cocuklarmin okuldncesi egitim iicretleri ise, Genglik Yardim
Ofisi tarafindan Odenmektedir. Almanya’da egitime ayrilan
biitge OECD ortalamasinin altinda kalmaktadir (Dogan, 2020:
33).

Almanya egitim sistemi 5 bdliimden olusmaktadir.
Bunlar; elementarbereich (okul &ncesi), primarstufe (ilk
basamak), sekundarstufe (ikinci basamak), sekundarstufe Il
(ikinci basamak II), tertiarbereich (li¢lincii kisim). 0-3 yas
kresler veya 3-6 yas anasiniflar1 elementarbereich kismina
girmektedir (Sozen & Cabuk, 2013: 219). 1. smiftan 4. Sinifa
kadar siiren ve 6-11 yas grubu c¢ocuklari kapsayan primarstufe
ise aslinda ilkokuldur (R6ger, 1991: 8). Sekundarftufe ise 5.
siniftan 10. Sinifa kadar siirmekte ve 10-16 yas sinirlar1 arasinda
olan &grencileri kapsamaktadir. [lkdgretimin devami niteliginde
genel egitim veren bu okullar eyaletlerin ¢ogunda ortadgretim
kurumu olarak “Hauptcshule”, “Realschule” ve “Gymnasium”
seklindedir.  Hauptcshule  meslek  okuluna  6grenciler
yetistirilmektedir (S6zen & Cabuk, 2013; 220). Realschule ise
yine ortaokul olup genellikle yabanci dilin ve fen derslerinin
verildigi ve temel egitim okullarina gore daha Onemli bir
okuldur (Eker, 2020: 118). Sekundarstufe Il ise, 11., 12. ve 13.
siniflar1 ve 16-19 yaslar1 kapsamaktadir. Bu kisimda lise olarak
nitelendirilen Gymnasium yer almaktadir. Bu okulu bitiren
Ogrenciler Abitur sinavina tabi tutulmaktadir. Bunun yani sira
yine ortadgretimin ikinci basamagi olarak kabul edilen meslek
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liseleri (Berufsbildende Schulen) ve 06zel egitim okullar
bulunmaktadir (Bagkurt, 2019: 887). Tertiarbereich ise
yuksekogretim ve mesleki ilerlemeyi  olusturmaktadir.
Almanya’da yiiksekdgretim kurumlarina girebilmek igin
Gymnasium Oberstufe seviyesinde bir Ogrenim gormek
gerekmektedir. Bunun yani sira egitimin sonunda uygulanan
Abitur smmavindan da basarili  bir sekilde gecilmesi
gerekmektedir (Turan, 2005). Alman egitim sisteminde bulunan
diger bir kurulus ise 6zel egitim kurumu olan Sonderschuleddir.
Bu okullarin da kendi igerisinde 9 farkli tiiri bulunmaktadir.
Ozel egitim okullariin amaci; oncelikle dgrencilerine temel
egitim ve sonrasit gereksinimlerini karsilayacak sekilde ve
onlarin yeteneklerine uygun programlar1 sunmaktir (Arslan,
2006: 239).

3. ALMANYA’DA DiN EGiTiMi

Almanya  Avrupa’da laiklik ve din  egitimi
yaklagimlarinda tam ortada yer alan bir iilke konumunda
bulunmaktadir. Almanya niifusuna bakildiginda niifusunun iicte
birinin Protestan; Ucte birinin Katolik oldugu ve geri kalan
kismin ise diger din ve inanglardan olustugu goriilmektedir.
Almanya’da Alman milliyet¢iligi Hiristiyanlik ile bir baglanti
icerisinde olmamistir. Kisacast Alman olmak ile bir kiliseye
mensup olunmamaktadir (Dogan, 2008: 2).

1949 Alman anayasasina bakildiginda 140. Maddede,
Almanya’da bir devlet dininin olmadigi ve dini cemaatlerin
faaliyetlerini yiiriirliikte bulunan yasalara gore kendi baglarina
yonetebilecekleri yazmaktadir. Hatta bu anayasa tiizel kisilik
haklarina sahip olan tiim dini cemaatlerin tiizel kisiliklerinin
devamini desteklemistir (Dilbirligi, 2015: 79-80). Din devlet
iligkisinin  hukuki temellerine bakildiginda 1ise Federal
Anayasa’nin 4. Maddesinde din 6zgiirliigii korunmus ve garanti
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altina alinmistir (KOylU, 2017: 232-233). Almanya’da Hiristiyan
olmayan tiim azinlik gruplar i¢in anayasal bir hak olarak din
Ozgirligii  gecerlidir.  Almanya’da yasayan  Miisliiman
gogmenlerin biiyiik bir kism1 Tiirkiye kokenlidir. Almanya’da
yasayan Tirkler, Miisliiman kesimden olusan niifusun yaklasik
olarak 2/3’iine tekabiil etmektedir (Dogan, 2008: 2).

Almanya’da kilisenin 6nemli etkileri orglin egitimde
ortaya ¢ikmaktadir. Almanya yiiksek din egitim ve Ogretim
kurumlarinin  tamami  kiliseye bagli bulunmaktadir. ilk ve
ortaokullarda ise kilisenin kendisine bagli olacak sekilde 6zel
okul agma yetkisi de bulunmaktadir. Resmi okullarda verilen
mezhebe dayali din derslerinin  0gretim programlarinin
sorumlulugu bu ders ic¢in bir 6gretmen gelene kadar kiliseye
aittir. Almanya’da neredeyse anaokullarin tamami kiliselerin
acmis olduklart okullardir. Kilise, ¢ocuklarin egitimini bir gérev
ve sorumluluk olarak gérmektedir. Tiim bunlar 1s181nda kilisenin
Almanya’daki genel egitimden ¢ok da ayr1 oldugu
sOylenememektedir (Tosun, 2020: 145).

3.1. Tlkokul ve Ortaokulda Din Egitimi

Almanya Anayasasinin 7. Maddesinde Almanya’daki din
derslerinin kamu okullarinda okutulan diizenli bir ders oldugu
hiikkiim ile belirlenmistir. Ilgili maddede din dersinin din
Ogretimi yapmayan okullar hari¢ resmi okullarda diizenli ders
oldugu vurgusu yapilmistir. Bununla beraber devletin denetim
hakki sakli birakilarak dini cemaatlerin prensipleriyle uyum
icinde verilmesinin de alt1 ¢izilmistir. Din dersinin diizenli bir
ders oldugu vurgusunun altinda ise diger derslerden bir farki
olmamak ile birlikte, okul bitirme imtihaninda ise segilebilir bir
ders olmasidir. Burada 6nemli olan bir nokta ise din derslerinin
anayasa ile mecburi olmasi, Almanya devletinin din 6gretimini
ve bu dersi diger dersler gibi kabul etmesi ve ders icin gerekli
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olan tim arag-gereg, 6gretmen tayini gibi konularda sorumluluk
almasidir (Dogan, 2008: 17-18).

Almanya’da  okullarda  verilen din  derslerinin
ylriitiilmesinde devlet ve kilisenin kontrol sinirlari, devlet ile
kiliseler arasinda yapilmis olan anlagmalar ile belirlenmistir.
Anayasa ile belirtilen devletin kontroliinden kastedilen ise din
derslerinin  pedagojik olarak iyi bir sekilde hazirlanip
hazirlanmadigi ve bu egitimin {ilkenin demokratik yapisina
uygun olup olmadigidir. Almanya’da bahsi gecen dini cemaatler
Roma-Katolik ve Protestan kiliseleridir. Din dersleri, kilise ve
cemaatlerin dini esaslarina uygun bir sekilde verilmek
zorundadir (Koyli, 2017: 232-233).

Almanya’da o6grencilere din egitimi 6zglrligli hakki
verilmektedir. 14 yasina kadar cocuklarin din dersine katilip
katilmamay1 segme hakki velisine birakilmistir. Bu durum bazi
eyaletlerde 18 yastir. Resit olan c¢ocuklar ise bu isteklerini
sOyleyerek yerine getirebilmektedir. Ancak din dersini
secmeyen Ogrencilerin bos birakilmamasi adma bu 6grenciler
ahlak, etik, felsefe dersleri almaktadir (Schreiner, 2009: 154).

3.2. Din Dersinin Yapisi

Almanya’da verilen din dersleri genellikle mezhebidir.
Ancak mezhebi din dersi modelinden her cemaat farkh
sekillerde anlamlar ¢ikartmaktadir. Protestanlar i¢in din dersinin
olmasi dini cemaat ve devlet tarafindan dersin tiim asamalarinin
paylasilmast  ve her iki tarafin da sorumluluk ve
yikiimliiliiklerini yerine getirmesidir. Hatta 1971 yilinda
Protestan Kilisesi resmi olarak Almanya’da verilen din
derslerinin asil ve tek amacinin, dgrencilerin dini 6zglrlik ve
kendilerini  yonlendirme haklarimi  gelistirmek  oldugunu
vurgulamigtir. Roma-Katolik Kkilisesi ise din derslerine daha
farkli bir bakis agisi ile yaklagsmaktadir. Roma-Katolik kilisesi
din derslerinin 6gretmenin, 6grencilerin ve konunun mezhebi
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karakterine uygun olarak verilmesini istemektedir (Aydin, 2004:
3).

Almanya’da birden fazla din dersi uygulamasi ve modeli
bulunmaktadir. Bunlarin yani1 sira Almanya’da din derslerinin
uygulanmasinda aranan ortak Ozellikler de bulunmaktadir.
Bunlar derslerin  6gretim  programlari, derslerin  nasil
Ogretilecegi, 0grencilere kazandirilmasi planlanan beceriler ile
ilgilidir (Aydin, 2000: 5). Bahsi gegen bu temel ilkeler arasinda
din derslerinin Ogrencilerin yasam tecriibeleri ile baglanti
kurmasi1 gerektigini vurgulamak bulunmaktadir. Diger bir ilke
ise din dersinin 6grencilere bagka din ve kiiltiirlere hosgoriilii ve
saygili olmayr O6gretmesidir. Bu yilizden de Katolik, Protestan,
Miisliman ve Musevi anlayislar i¢in hazirlanacak din dersleri
ortak bir mutabakat seklinde hazirlanmalidir. Diger bir ilke ise
din dersleri din konusunun gectigi tarih, sosyal bilgiler gibi
dersler ile irtibatli olmaktadir (Baskurt, 1994: 23-31).

Almanya’da genellikle mezhebe dayali din dersi modeli
uygulaniyor olmasina ragmen eyaletlere gore de bu modellerde
farkliliklar bulunmaktadir. Bu modeller asagida siralanmistir

(Aydin, 2004: 14).

e Berlin-Bremen “Mezheplerarasi Din Dersi
Modeli”:

Berlin’de din dersi okullarda istege bagli olarak
verilmektedir. Ogrenciler derslere katilip katilmama konusunda
serbesttir ve bu derslerden not verilmemektedir. Burada din
dersi anayasanin 7/3. Maddesine gore degil 141. Maddesine
gbre uygulanmaktadir ve bu durum “Berliner Klausel” olarak
adlandirilmaktadir. Dolayisiyla burada din dersi diizenli bir ders
olarak degil, dini cemaatlerin isi olarak goriilmektedir. Burada
din dersinin programini ve kitaplarini cemaatler hazirlamaktadir.
Bu programlar okul senatosu tarafindan incelenerek, kabul
edilir. Bunlarin yani sira dersin kimin tarafindan okutulacagi da
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cemaat tarafindan belirlenmektedir. Bremen eyaleti de tipki
Berlin gibi Berliner Klausel’e tabidir. Mezheplerarasi din dersi
modelinde verilen dersin ad1 “Incil Tarihi” dir. Ders herhangi bir
mezhebe dayanmaksizin, genel Hiristiyanlik esasina dayali
olarak verilmektedir (Baskurt, 1994: 56-58).

e Hamburg: “Protestan Temelli Herkes i¢in Din
Dersi Modeli”:

Bu tip model din egitimi herkese yoneliktir. Farkl
dinlere inanan veya din ile ilgili hicbir bilgiye sahip olmayan
kisiler de bu derslere katilabilmektedir. Hamburg’da yalnizca
Katolik Kilisesinin kendi okullarinda mezhebe bagl din dersi
uygulamas1 bulunmaktadir. Diger kisimlarda ise Hamburg
Modeli uygulanmaktadir. Hamburg’da din dersleri 1. ve 2.
simiflarda Hayat Bilgisi dersleri arasina serpistirilmistir. Din
dersleri asil olarak 3. smifta baslamaktadir. 7. ve 8. Siniflarda
din dersi okutulmamaktadir. II. Diinya Savasi’ndan sonra ayni
tirden din dersi verilmisti. Bu dersin adi ise
Religionsunterricht’tir. Bu dersin igerigi zaman igerisinde
degisiklik gostermistir. 1974 yilina kadar Islam konusu
bulunmuyorken 1984 yilina gelindiginde “Digerleri nelere
inaniyor?” isimli Islam dersleri programa girmistir. Bu isim bir
yil sonra 1985 yilinda “Misliimanlar nelere inaniyor?” seklinde
degismistir (Dogan, 2008: 23-25).

e Brandenburg Dinlerarasi1 Din Dersi Modeli:

Brandenburg eyaletinde dinlerarast din dersi modeli
kabul edilmistir. Bu duruma sebep ise Dogu Almanya’daki
eyaletlerdeki farkli kriterler olmustur. Bu eyalet, 1996 yilinda
Yasam Big¢imi-Ahlak-Din adli bir dersi yasalastirmistir. Dersin
verilisinde de dinler arasi model benimsenmistir. Ders
karsilagtirmal1 din bilimini temel almaktadir.



Din Egitimi Calismalari

3.3.Din Derslerinin Icerigi

Din derslerinin igerikleri genellikle benimsenmis olan
modele gore degismektedir. Mezhebe dayali modelin
benimsendigi derslerde, derslerin icerigi o mezhebin Ogretileri
ile sekillenmektedir. 1971 yilinda Katolik ve Protestan din
egitimcileri 6gretim programlarina ve ders kitaplarinin icerigine
ortak bir sekilde karar vermislerdir. Bu dogrultuda din
derslerinin icerikleri hazirlanirken temelinin bir kismi Incil’den
alirken; diger kismini ise kilise hayati ve inangtan almaktadir
(Aydm, 2004: 14-16). Ornegin Kuzey Ren-Westfalya eyaletinin
bazi okullarinda okutulan din dersi konular1 su sekildedir: Hz.
Isa, Noel Bayrami, Aile, Biz Birlikteyiz, Kilise, Hz. Isa (O
cocuklart ¢ok sever), Insanlar, Nuh, Tanr1 Diinyay1 Sever,
Ibrahim, Yakub, Insanlar Baris Yapiyor, Yusuf, Tanr1 Burada,
Bir Arada, Kuralsiz Olmaz, ibadet, Oliim, Ac1 Cekmek, Hz. Isa,
Insanlar Degismiyor (Dogan, 2008: 29).

Alman toplumunun farkli inan¢ gruplarindan olusmasi
sebebi ile insanlarin bir arada yasama tecriibesi kazanabilmesi
adina da Islam ve Musevilik hakkinda daha cok bilgiye yer
verilmeye baslanmistir. Ornegin Bavyera Protestan mezhebi
ilkogretim 3. Sinif 6gretim konular1 arasinda yasamin izlerini
kesfetmek, sugtan sakinmak, birlikte Noel 1518101 kesfetmek, Isa
araciligr ile Allah’a yakinlasmak, Allah’in litfu ile yasamak,
Musevileri anlamayr 6grenmek, Miisliimanlar ile karsilasmak
yer almaktadir. Bununla birlikte diger dinler ile ilgili konular
Ogrenilirken onlarin ibadet yerlerinin ziyaret edilmesi, din
gorevlileri ile konusulmasi, arkadaslarinin evlerinin ziyaret
edilmesi de onerilmektedir (Dogan, 2008: 23-25).

Din derslerinin haftalik ders saatleri yine eyaletlere gore
farklilik gostermektedir. Cogu eyalet haftada 2 saat din dersi
vermektedir. Ornegin Baden-W(rttemberg’de 2 saat, Berlin’de 2
saat, Saarland’da 2 saat oldugu bilinmektedir (Kiling, 2017:
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207). Ancak Bayern’de 3 saat din dersi bulunmaktadir. Bunlarin
yani sira eyaletlerin ig¢indeki okullarda ve ilerleyen siniflarda
dahi ders saati degismektedir. Ornek vermek gerekirse Bavyera
ilkokul 1. ve 2. Siniflarda 2 saatken; 3. ve 4. Siniflarda ise 3
saattir (Kurnaz, 2019: 25).

4. ALMANYA’DA iSLAM DIiN EGiTiMi

Almanya’daki okullarda Islam egitiminin verilmesinin
belli baslt nedenleri bulunmaktadir. Bu nedenler dort baslik
altinda toplanabilmektedir. Bunlar yasal durum, artan Islami
geng niifus sonucunda velilerden gelen talep, informal Islam din
egitiminin yetersiz bulunmasi ve son olarak entegrasyon ve
uyum beklentisidir. Federal Alman Anayasasi’nin 3. Maddesi
dinsel ozgiirliikk hakki; 7. Maddesi ise okul egitimi rejimi
tizerinedir. 7. Maddede acikca belirtilmis olan tek ders din
egitimidir. Alman anayasasi ile glivence altina alinmis bu ders,
devlet ve dini  cemaatlerin  ikili = sorumlulugunda
gerceklesmektedir. Diger bir neden 2019 yilinda Miisliimanlarin
tilkenin %6.6’sin1  olusturuyor olmasidir. Haliyle Miisliman
geng niifus artmis ve velilerin Islam din egitimi beklentileri de
artmistir. Camilerde veya diger kurumlarda verilen din
egitimlerin  yeterli goriilmemesi de diger bir nedeni
olusturmaktadir (Inal, 2023: 29-30). Almanya’da Islam din
dersinin okutulmas: aslinda cami ve benzeri Islami dernekler
vasitast ile ¢ocuklara verilen Islam dini egitiminin ve
faaliyetlerinin  yeterli olmadiginin  anlasilmasi  {izerine
gerceklestirilmistir (Yigit, 2010: 302-303).

Almanya genelinde uygulanan mezhebe dayali din
dersinde ama¢ s6z konusu dinin  sevdirilmesi ve
benimsetilmesidir. Burada dersin konularin1 tek bir din
olusturmaktadir. Bu tiir din derslerinde programlar dinin
temsilcisi  tarafindan  yapilmakta ve  onaylanmaktadir.

11
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Islamischer Religionsunterrich olarak adlandirilan ders modeli
mezhebe dayali olarak okutulmaktadir. Okutulan bu dersler
Ogrencilerin  Miisliiman oluglar1  dikkate alinarak dinin
esaslariin onlara Ogretilip, onlarin buna inanmasi seklinde
programlanmistir. Ancak “Ana Dili Dersi I¢inde Islam Din
Bilgisi” raporuna gore bu dersler i¢inde imanin dgretilmeyecegi
belirtilmektedir (Ekin, 2000: 6).

Baslangigta deneme olarak mezhebe bagl Islam din
dersi 2001-2002 yillarinda Bayern; 2003-2004 yillarinda
Rheinland-Pfalz; 2003-2004 yillarinda Asagi Saksonya ve son
olarak 2007-2008 yillarinda ise Schleswig-Holstein’de
verilmistir. Bununla beraber Almanya’da Islam dini dersleri,
Islam Din Dersi yiiriirliige girmeden dnce Kuzey-Ren Vestfalya
veya Bremen gibi eyaletlerde Islam Bilgisi dersleri olarak
okutulmaya baslanmistir. Islam Din Dersi ve Islam Bilgi Dersi
arasinda tek bir fark bulunmaktadir. Bu fark ise Islam Bilgi
dersinde yalnizca Islam dini hakkinda bilgi verilmesidir.
Islamkunde yani Islam Din dersinde ise ¢ocuklarin Miisliiman
olup olmamas1 6nemli olmamakla beraber, Islam dini hakkinda
bilinmesi gereken somut bilgiler ogretilmektedir (Yigit, 2010:
205).

Almanya’da uygulanan diger din dersi modellerinden
biri de mezhebe dayali olmayan din dersidir. Bizzat devletin
sorumlulugunda olan bu model, diizenli bir din dersi konulana
kadara Miisliiman dgrencilere Islam dinini tanitmak, sekiiler bir
Hiristiyan kiltiirii iginde Miisliiman olarak yasamaya yardim
etmek amacindadir. Bu model farkli eyaletlerde farkli sekillerde
uygulanmaktadir. Bir diger model ise Ana Dili Tamamlama
Dersi Kapsaminda Verilen Dini Ogretim’dir. 11k modelin
dogrudan halefi olan bu modelde sorumluluk egitim ve kiiltiir
bakanligina aittir. Devlet okullarinda hiikiimet personelleri
tarafindan c¢ogunlukla ana dillerde verilen ders, okul ders
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programlarina bakildiginda diizenli dersler arasinda yer
almamistir (Cinemre, 2019: 120-123).

Almanya’da Islam dini egitimi de eyaletlerde farklilik
gostermektedir. Islam din dersi 8 eyalette ve farkli sekillerde
verilmektedir (Inal, 2023, 27). Kuzey Ren Westfalya eyaletinde
uygulamada olan Islam din egitimi modellerinden biri “ana dil
dersi kapsaminda din bilgisi dersi” dir (Yigit, 2010: 303).
Burada din  bilgisi dersi ana dil dersi kapsaminda
anlatilmaktadir. Miisliman 6grenciler i¢in “din bilgisi kurallari-
ilkokullar igin” 24 {inite olarak yaymnlanmistir (Topguk, 2015:
256). Diger bir Islam dini egitim modeli ise “Din bilgisi-kiltir(
dersi” dir. Diger bir model ise “Islam din dersi” dir (Cinemre,
2019: 125). Kuzey Ren Westfalya eyaletinde eyalet hukimeti
22.12.2011 tarihinde yiiriirlige girmis olan “Okul Kanunu
Degisiklik Yasas1” ile okullarda okuyan Miisliiman 6grenciler
icin  bagimsiz bir Islam Din  Dersi’nin  verilmesini
kararlagtirmistir. Eksiklik olarak goriilen nokta ise herhangi bir
dini cemaatin bulunmamasidir. Bu noktada bu sorumluluk
Eyalet Egitim Bakanligi’na yiiklenmis ve 2012-2013 egitim-
ogretim yilindan itibaren eyalette Islam Din Dersi verilmesi
baslamistir (Topguk, 2015: 258).

Berlin’de uygulanan islam din egitimi modellerinden biri
ise “ana dili tamamlama dersi kapsaminda din bilgisi dersi” dir.
Bu ders konsoloslugun gdzetiminde, Tiirkiye’den gelen dgretim
programi ve Ogretmenler tarafindan verilmektedir (Cinemre,
2019: 120). Diger bir model ise “Islam kiiltiirii dersi” dir. Dersin
amaci Islam’t merkeze alarak biitiin dinler hakkinda bilgi
vermektedir. “Islam din dersi” de diger bir modeldir. 1. — 4.
siniflar i¢in gelistirilmis olan programda yedi adet 6grenme
alan1 bulunmaktadir. Bunlar evren, ibadet, ben ve digerleri, ben
ve digerleri II, Kur’an, bayramlar ve peygamberlerdir (Kurnaz,
2019: 31). Hamburg eyaletinde ise, Miisliman O6grencilerin
devam etmis olduklart iki adet din oOgretimi modeli
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bulunmaktadir. Bunlardan biri “ana dili tamamlama dersi
kapsaminda din bilgisi dersi” ve *herkes i¢in din dersi”” dir. Ana
dili tamamlama dersi kapsaminda Tiirk¢e anadili dersi
cercevesinde Tiirk cocuklar icin Islam din dersi verilmektedir
(Kurnaz, 2019: 31).

Almanya’da verilen Islam dini egitimi programlarin
genel amaglarindan biri bilgi vermektir. Cocuklara kendi dinleri
ile ilgili temel argiimanlari &gretmek, Islam inancina
hazirlamak, ¢ocuklara yasami yonlendirmenin temel unsurunun
inan¢ oldugunu benimsetmek hedeflenmektedir. Diger bir amag
ise deger kazandirmaktir. Ogrencilere seving, baris, giiven,
adalet degerleri kazandirilmasi amag¢ edinmektedir. Diger genel
amag ise birlikte yasamaya destektir. Ogrencilerin birbirlerinin
inanglarim1  hosgorii  ile  karsilamalarini, insanlara  ve
yaratilmiglara saygili olmayi, birlikte yasamayi1 ve degerlere
saygili olmay1 6gretmeyi amaglamaktadir. Almanya’da verilen
Islam dini egitiminin genel amaglarindan biri ise Islam
gelenegini 6gretmektir. Miisliimanlarin Islami yasam sekillerine
ilgi uyandirmak, Islam ile sekillenmis olan iilkelere koprii
olmak, Islam tarihini, inanglarmi ve ibadetlerini &gretmek
amaglanmaktadir (Zengin, 2010: 257-259).

Islam inang esaslar1 ile ilgili konular ise 1.-4. sif
ogrencilerine genellikle Islam’in esaslar1 ve imanimn sartlari
etrafinda sekillendirilmektedir. Bu programlarda ‘melekler’
konusu yer almakla beraber; Islamkunde’de Ehli Beyt konusu da
yer almaktadir. Bu igeriklerde 1. siniflar i¢in sOylediklerimi
tekrar et, cami ve cemaatle ibadet; 2. smiflar i¢in ibadet
birlikteligi olusturur iiniteleri verilmektedir. Programin temel
amacinda ise Miisliman kimligi agisindan incelendiginde
ogrencilere temelde namaz, orug, hac, zekat konularinda bilgi ve

beceri kazandirilmasi1 amaclanmaktadir (Zengin, 2010: 261-
262).
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4.1. Almanya’da islam Cemaatlerinin Islam Dini
Egitimi

Almanya’da bulunan camiler 6zellikle Musliman
toplumun kiiltiir ve degerlerinin paylasildigi, din ve degerler ile
alakali bir takim kurs ve egitim hizmetlerinin verildigi,
karsilagilan veya karsilasilabilecek olan sorunlarin ¢dziime
kavusturuldugu, ev sahibi toplumun degerleri ile farkliliklarin
sembolize edildigi yerler olarak da islevleri bulunmaktadir.
Camilerin ibadet yeri olmalarinin yani sira kitapevi, bakkal,
market, dil ve egitim kurslari, hanimlar ve gengler lokali, diigiin

ve konferans salonu gibi islevleri de bulunmaktadir (Costu,
2013: 51).

Almanya’da Diyanet Isleri Tiirk Islam Birligi (DITIB)
tarafindan yiiriitiilen din egitimi faaliyetleri yalnizca camilerde
faaliyet gostermemektedir (Adigiizel, 2010: 64). DITIB yil
boyunca hafta sonlarinda veya okullarin tatil oldugu donemlerde
ve hafta i¢i de dahil olmak (izere 6-18 yas grubu ¢ocuklar igin
Kur’an-1 Kerim ve Dini Bilgiler Kurslar1 diizenlemektedir.
Bununla beraber cami derneklerinde de 4-6 yas grubu
anaokuluna giden cocuklar i¢in din egitimi verilmektedir. Son
zamanlarda camilerin disinda Eyalet Birlikleri ve Din Hizmetleri
Ateselik bolgelerinde bulunan cezaevlerinde mahkum olan
Miisliimanlara da belirli programlar neticesinde din egitimi
verilmektedir (Kurnaz, 2019: 25). Bunlarin yani sira hastane ve
yashlar yurtlarinda da dini rehberlik ve danigmanlik hizmetleri
verilmektedir. Hatta DITIB Genel Merkezi'nde ALO Dini
Danigmanlik Hatt1 olusturulmustur. Bu hat ile Almanya
genelinde yasayan Miisliman Tiirklere de  hizmetler
verilmektedir. DITIB tarafindan verilen din egitimleri genellikle
ozel giin ve haftalara dayandirilmaktadir. Ornegin Kutlu Dogum
Haftas1 programlar1 ¢ergcevesinde bir ana tema lizerinden Hz.
Peygamberi anlamak gibi ders icerikleri olusturulmaktadir
(Costu & Ceyhan, 2015: 47-48).
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DITIB tarafindan yiiriitiilen din egitimi faaliyetlerinde
2013 yilinda faaliyete baslamis olan DITIB Akademisi’nin de
biiyiik katkilar1 bulunmaktadir. DITIB Akademisi Almanya’da
[lahiyat okuyan &grencilere 3 asamali bir Uygulamali Din
Hizmetleri Sertifika programlart (A, B ve C programlari)
gerceklestirmektedir. Gergeklestirilen bu program ile Ilahiyat
Fakiiltelerinde okuyan ogrencilere Oncelikle Kur’an-1 Kerim
olmak Uzere tecvid, akaid, hitabet gibi alanlarda yeterlilik
kazandirilmas: amaglanmaktadir. DITIB Akademisi bu egitim
programinin yani sira bolgelere din egitimi amach Ogrenci
yurtlar1 ve egitim merkezleri de agmaktadir (Kiiciik, 2022: 4).
Ayrica 0Ogrenci evi uygulamasi ile {iniversitede okuyan
Miisliman Tiirk 0Ogrencilerin hem barinma ihtiya¢larinin

giderilmesi saglanmakta hem de manevi ve dini egitimler
verilmektedir (Costu & Ceyhan, 2015: 48).

1973 yilinda kurulmus olan Islam Kiiltiir Merkezleri
Birligi ise en eski Tiirk Islam kiiltiir merkezleri arasinda yer
almaktadir. Merkezi K6ln’de olan bu organizasyon yaklasik 300
civarinda cami dernegine ve on binlerce kayith tliyeye sahiptir.
Birligin amaci, Miisliimanlarin dini, sosyal ve kiiltiirel olarak
desteklenmesidir. Bunlarin yani sira en 6nemli faaliyetleri ise
yeni kusaklarin dini egitimlerinin ve Orgiin egitimlerinin
desteklenmesidir (Aslan, 2019: 11).

5. SONUC

Almanya’da verilen Islam din dersleri Almanya’da
yasayan Misliimanlarin ve Ozellikle Miisliiman Tiirklerin en
onemli sorunlarindan birini olusturmaktadir. Almanya’da Islam
din derslerinin miifredatina bakildiginda Almanya’da yasayan
Miisliiman bir ¢ocugun kendi dinini ve esaslarini &grenmesi
bakimindan bu miifredatin Miislimanlarin  beklentisini
karsilamaktan uzak oldugu goriilmektedir (Yigit, 2010: 309).
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Bunun yam sira Almanya’da verilen Islam din egitiminin
eyaletler arasinda farkli olmasi da diger bir zorlayici etkendir.
Her eyalet kendi icinde bir modeli benimsemektedir.
Almanya’nin genelinde benimsenmis olan mezhebe dayali
egitim modelinin yani sira mezhepler iistii model veya mezhebe
dayali olmayan model, anadili tamamlama kapsaminda din
egitimi, Islam din bilgisi modeli bulunmaktadir. Anadillerinin
disinda verilen Islam dininin 6grenciler igin ne derece olumlu
doniisler saglayacagi tartisma konusudur.
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ORTAOGRETIM DKAB DERS KiTAPLARINDA
METAFOR KULLANIMI

Siilleyman GUMRUKCUOGLU!

1. GIRIS

Tarih boyunca felsefe dahil birgok disiplin icerisinde
yerini almis olan metaforlar; insanlarin yasamlarini, ¢evrelerini,
olgular1 ve olaylar1 algilayis bigimlerini farkli benzetmelerle
aciklamaya c¢alisan zihinsel imgelerdir. Bu siirecte soyut
kavramlardaki belirsizlikleri gidermek, anlasilir hale getirmek
i¢cin somut bir dil kullanir. Kalic1 ve etkili 6grenmeyi destekleyen
bir dil aract olan metafor, egitim alaninda yaygin bir sekilde
kullanilmigtir (Tas, 2019). Egitimin hedeflerini gerceklestirmek
icin 6gretmen ve Ogrenciler, 6grenme ve Ogretme siireglerinde
cesitli kaynaklar kullanmaktadir. Yaygmn olarak kullanilan
kaynaklarin en 6nemlisi ders kitaplaridir. Son yillarda teknolojik
ara¢ ve gereglerin gelismesiyle birlikte, derslerde kullanilan
materyallerin ¢esitliligi artmis olsa da, ders kitaplart hem
Ogretmenler hem de Ogrenciler i¢in en Onemli kaynak olma
0zelligini korumaktadir. Bu durumun nedeni, ders kitaplarinin
stirekliligi, dogrulugu ve degiskenliginin yaninda algisal ve
zihinsel kazanimlarin tiimiinii kapsamasidir (Asri, 2011: 49).

Bu noktada egitimin tiim alanlarinda ve kademelerinde;
karmasik ve soyut kavramlarin agiklanmasinda, bilinen bir
kavramdan yola ¢ikarak bilinmeyen bir kavrama ulasma
siirecinde Ogrenciyi yaratici diisiinmeye tesvik etmesi ve tam
anlamiyla 6grenmeyi saglamasi nedeniyle ders kitaplarinda

1 Dog. Dr. Marmara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, sgumrukcuoglu@hotmail.com.,

ORCID: 0000-0001-5875-767X.
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metafor kullanimi 6nemlidir (Arslan & Bayrakci, 2006: 100).
Dolayistyla soyut kavramlarin yogun bir sekilde kullanildig: din
Ogretiminde, metafor kullanimi her zaman tercih edilen bir arag
olmustur. Milli Egitimin programina uygun olarak hazirlanan
DKAB ders kitaplar1 bir¢ok ogrencinin hayati boyunca
karsilasacagi en 6nemli dini kaynak olmasi sebebiyle din egitimi
alaninin incelenmesini ihmal edemeyecegi materyallerdir
(Keskiner, 2011: 455). Nitekim hakkinda yazilmig makale ve
kitaplardan yararlanilarak metafor ve islevleri, egitim ve din
egitiminde  metaforun  yeri, ortadgretim DKAB ders
kitaplarindaki metafor 6rnekleri ele alinip incelenecektir.

2. METAFOR KAVRAMI VE TEMEL iSLEVLERI

Insanoglu kendini gerceklestirme siirecinde, duygularii
ve diislincelerini baskalartyla paylasmak icin bir¢cok yol ve
yontem kullanmistir. Bu sayede kendini gerceklestirdigi gibi
baskalariyla da ortak bir anlam alaninda bulugmustur. Tarihi
siiregte basta dinler olmak iizere bir¢ok ilim dali soyut anlam
ifade eden duygulari, diisiinceleri ve kavramlar1 somutlastirmada
metaforlar daima bir arag olarak kullanilmistir (Cebeci, 2013: 9).

Metafor kavrami, olguyu kendinden daha Gteye tasimak,
kendinden daha fazlasin1 yiliklemek anlamindaki Grekge
“Metapherein (meta: dte, iist; pherein: tasuimak)” kelimesinden
tiiretilmistir (Lakoff & Johnson, 2010: 12). Metafor, ¢esitli bilim
dallarinda farkl terimlerle ifade edilmektedir. Genellikle sosyal
bilimlerde kullanilan bu kavram; dilbilim ve edebiyatta
‘egreltileme’, felsefe ve sosyolojide ‘analogi', egitim alaninda ise
daha c¢ok 'benzetme’ olarak adlandirilmaktadir (Giines & Tezcan,
2021: 3). Gelenekte dilbilimsel bir olgu olarak gérulen metafor,
Lakoff ve Johnson’un 1980’de yaymnladiklar1 “Metaphors We
Live By” adli eserde, ortaya koyduklar1 ’Kavramsal Metafor’
Teorisine gore, dogal ve giindelik yasantimizda diislince ve
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eylemlerimizi yonlendiren kavramsal sistemimizin temelinin
metaforik oldugu belirtilmistir.”? Bu siiregte “ kisi fark etmeden,
beyin bir kavrami baska bir kavrama doniistiirerek soyut olani,
algi diizeyinde somutlastirmaktadir” (Lakoff, 1993: 245).

Nitekim Lakoff ve Johnson'in kavramsal teorisinin
ardindan, dil ve dil bilimi alaninda c¢alisan arastirmacilar,
metaforlarin Ozellikle karmasik kavramlari anlamada islevsel
olan zihinsel yapilar oldugunu one slirmiislerdir. Bu goriis
dogrultusunda 'Zihinsel Metafor Teorisi' gelistirilmistir. Bu
teoriye gore, insanlar soyut veya karmasik bir olguyu, daha somut
veya deneyimlenmis bir olgu ile kiyaslayarak bu konular
hakkinda anlayis kazanmaktadirlar (Inang Uyan Dur, 2016
s:124). Insanlarin yasadiklar1 diinyay1, olaylar1, olgulari, genel
olarak hayat1 farkli benzetmelerle agikliga kavusturarak
netlestirmeye yarayan (Ekiz & Kogyigit, 2013: 440), metaforlar,
bilinen bir alandan bilinmeyen bir alana bilgi aktarimi saglayan
araclardir (Tas, 2019: 34).

Metaforlarin  islevselligi, giinlik yasamla olan
baglantilarindan  kaynaklanmaktadir. Insanlarm dis diinyay
tanimlamalarinda, gorsellestirmelerinde ve algilamalarinda
edindikleri deneyimlerle sekillenmistir. Bu durum, metaforlarin

2 Kavramsal Metafor Kurami1’ na gore, metafor, kaynak alan ile hedef alani eslestiren
haritalamanin sonucu olarak tanimlanmaktadir. Hedef alan daha soyut ve
kavramsallagtirmast  zorken, kaynak alan daha somut, fiziksel ve
kavramsallastirmasi kolaydir. Metafor kullanirken her zaman somut alan kaynak,
soyut alan ise hedef konumunda olmalidir. Diger bir ifadeyle, alanlar aras1 gegisler
somuttan soyuta dogru olmalidir. Ters ydnde (soyuttan somuta) bir gegis
kolaylastirmaktan ¢ok engelleyici olur, ¢ilinkii soyut kavramlarin anlagilmasi
biligsel olarak daha zordur (Lakoff & Johnson, 2003: 252). Yasam bir yolculuktur”
metaforunu inceleyerek kaynak ve hedef alan kavramlarini daha iyi anlasilabilir.
Bu metafora gore yasam hedef alan; yolculuk ise kaynak alandir. Bu durumda
kaynak alami1 kullanarak anlamaya c¢alistigimiz alan hedef alan olmaktadir. Bu
ornekten de anlasildig1 gibi somut kavramlar kaynak olarak kullanilirken, soyut
kavramlar ise hedef olarak kullanilirlar. Bir kavrami daha iyi anlamak istiyorsak,
bunu o kavramdan daha somut veya elle tutulur bagska bir kavrami kullanarak
yapmamiz gerekmektedir (Arslan & Bayrakci, 2006: 102).
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dogrudan insan deneyimleriyle iliskili oldugunu ortaya
koymaktadir. Dolayistyla ~ metaforlarin =~ her  alanda
kullanilabilmesi bu 6zelliginden kaynaklanmaktadir ( Lakoff &
Johnson, 2010). Metaforlarin interdisipliner olarak kullanilmasini
saglayan temel islevleri sunlardir (Yuvaci, 2021).

Tletisim ve egitim islevi: Metaforlar, ortak kiltire sahip
olmayan ve iletisim kuramayan insanlar arasinda iletisimin
saglanmasinda etkin bir role sahiptirler. Bu baglamda, ortak
olmayan bilgi ve deneyimlerin agiklifa kavusturulmasinda
kullanilan metaforlar, insanlarin birbirleriyle iletisim kurmasina
imkan tanirlar. Ayrica, iletisimin gelisen siirecinde yeni
kavramlarin aktarilmasinda da metaforlar islevsel bir rol
ustlenirler.

Adlandirma: Ozellikle uygun kelimelerin bulunamadig1
durumlarda kavramlarin ifade edilmesi i¢in kullanilan bir
tekniktir. Ayrica, bilimsel alanda terimlerin belirlenmesi
siirecinde de dilin dogal bir fonksiyonu olarak One ¢ikar.
Metaforlar araciligiyla yapilan bu adlandirma siirecinde, yeni bir
kelime veya sembol olusturmak yerine, mevcut kelimelerin
anlam alan1 genigletilir. Bu, yeniden anlamlandirma siirecini
igerir. Ozellikle mecazlarin kullanildig1 bu anlamlandirma siireci,
dilin zenginlesmesini ve yaratici bir boyut kazanmasini saglar.

Soyut  kavramlarim  olusturulmasi:  Metaforlar
araciligiyla anlasilamayan kavramlarin anlasilir hale getirilmesi
sadece fiziksel diinya i¢in gegerli degildir. Ayrica, insan dogasina
0zgu duygusal, zihinsel ve Kkdlttrel deneyimlerin ifade
edilmesinde de soyut kavramlarin olusturulmasi gerekliligi one
citkmaktadir. Bu soyut kavramlarin anlasilabilir  hale
getirilmesinde de metaforlarin kullanigliligindan
faydalanilmaktadir.

Yonlendirme: Kavramlar1 veya olaylar1 daha iyi
kavramak i¢in kullanilan benzetmelerden, belirli kaliplar,
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disiinceler, davranislar ve hareket tarzlari olusur. Bu durum ise
zihinsel semalarla olduk¢a yakindan iligkilidir. Metaforlar
araciligiyla yapilan benzetmeler ve istiareler, yeni zihinsel
modellerin olusturulmasinda rol oynar ve bu da bireylerin
yonlendirilmesine katkida bulunur.

Yeni bilginin ingasi: iki konu arasindaki baglantiy:
aciklamak i¢in kullanilan metaforlar, ayn1 zamanda yeni bilginin
ortaya ¢ikmasina olanak tanir. Bagka bir deyisle, karmasik olani
anlamaya yardimci olan bu baglantilar, yeni bilgi iiretimine
katkida bulunur.

Psikolojik etki: Metaforlar, anlagilmasi zor olani daha
anlagilir hale getirme amaci tasir, ancak bu agikliklarinin yaninda
gizli bir etkiye de sahiptirler. Bu 6zellikleri sayesinde,
metaforlarin insanlarin hayal giicilinii gelistirdigi ve dolayl olarak
psikolojik bir etki yarattig1 belirtilmektedir.

3. EGITIM VE DIN EGITIMINDE METAFOR
KULLANIMI

Insanhgin var olusuyla baslayan insanin degisim ve
dontisiim yolculugu, onu hem dinin hem de egitimin bazen 6znesi
bazen de nesnesi kilmistir. Her ikisi de insani gelistirme ve
olgunlastirma yetisine sahiptir. Egitim, bireye dogustan getirdigi
yetenekleri gelistirme imkani1 sundugu gibi gevresi ile etkilesimi
sonucu meydana gelen kazanimlarin bireyde meydana getirdigi
kalic1 degisiklikleri de ifade eder (Giimriik¢iioglu, 2020: 5). Bu
stirecte en belirgin unsur olarak dini norm ve degerler, bireyin
s0z, fiil ve davranislarina anlam ve deger katan dlgiileri olusturur.
Bu iki kavramin birlesmesiyle ortaya ¢ikan 'din egitimi' ise;
bireyin dogasinda bulunan inanma gereksinimi dogrultusunda din
olgusunu anlamasina rehberlik eden ve kabul ettigi dinin 6nerdigi
yasam bicimini Ogrenmesine yardimci olan bir siirectir
(Okumuslar & Geng, 2012: 55). Din ve egitim, bireyin tutum ve
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davraniglarini degistirme amaci tasidiklar i¢in ortak bir temele
sahiptirler. Bu nedenle, bireyin dogustan getirdigi tim yetenekleri
gelistirerek topluma uyumlu bir birey olmasini saglayan planl ve
amaglt egitim faaliyetleri, dini yeteneklerin gelisimi icin de
gereklidir. Bu sekilde, bireyin dogustan sahip oldugu 6zellikler
ile fiziksel yeteneklerini dengeli bir sekilde gelistirmesini
saglayan din egitimi, insanin anlam arayigina cevap verme ve
dengeli bir kisilik gelistirme konularinda 6nemli role sahiptir
(Keyifli, 2013: 117).

Bireysel ve toplumsal yasamda belirgin bir agirligt olan
din olgusunun egitim ve gretimi, Ulkemizde belli siireglerden
gecmekle beraber 1982 yilinda Anayasa’nin 24. Maddesi
geregince ilkokul 4. Smif, ortaokul ve liselerin tiim
kademelerinde Din Kltird ve Ahlak Bilgisi Dersi adiyla zorunlu
olarak okutulmaya baslanmistir (Yilmaz, 2022: 112). Bu
noktadan sonra egitim biitiinliigli i¢inde din egitiminin hangi
amagla, hangi igerikle ve hangi metotlar kullanilarak verilecegi
hususu 6nem kazanmistir. Basarilt bir din egitimi i¢in hedefleri
iyi belirlenmis ve toplumun ihtiyaglarina cevap verecek bir
Ogretim programiyla birlikte, Ogretmenin niteligi ve 1iyi
hazirlanmis ders materyalleri 6nemli hale gelmistir (Asikoglu,
2011: 7, 13).

Milli Egitim Bakanligimnin 9. 10. 11.ve 12. siniflar i¢in
2018 tarihinde yayinladigr Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
Ogretim programi incelendiginde ’Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersi Ogretim Programi’nda yapilandirmact 6grenme, coklu
zeka, 6grenci merkezli ve beceri temelli ogrenme gibi yaklasimlar
esas alinmistir. Bu baglamda temel becerileri dnceleyen,
ogrenme-ogretme siirecinde ogrencinin katilimina ve ogretmenin
yvol gostericiligine vurgu yapan; Ogrencilere arastirma
yapabilecekleri ve sorun c¢Ozebilecekieri ortam ve olanaklar
saglayan bir egitim anlayisina dikkat ¢ekilmistir. Programda
ogrencilerin dini ve ahlaki kavramlart yorumlamalari ve
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arastirma, sorgulama, sorun ¢ozme, iletisim kurma gibi bazi
temel becerileri gelistirmeleri amaglanmistir.”” (MEB, 2018: 8)
tespiti yapilmustir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde yapilandirmaci
o0grenme yaklagimi ve egitimdeki etkileri dikkate alindiginda;
ders kitaplar1 6grenci merkezli egitimi hedef almali, 6grencide
belirli beceri ve kazanimlar1 ortaya ¢ikarmayir amaclamali ve
Ogrencinin bireysel diisiince ve deger yargisini Ozgiirce
tiretmesine olanak saglamalidir. Yapilandirmaci G6grenme
anlayisina gore hazirlanan ders kitaplar, Ogrencilere hem
O0grenme deneyimleri sunar hem de yeni deneyimler olusturmada
rehberlik eder. Bu nedenle, ders kitaplart 6grenmeyi
yapilandirirken; 6grencinin 6nceki bilgilerini harekete gegirmek,
yeni bilgilerin kazanilmasinda 6grenmeyi temel kavramlar
etrafinda yapilandirmak, bilginin edinilmesinde yasanan uyum,
denge ve Oziimseme siireglerinden hareketle 6grencilerin bakis
acillarim1  degerlendirmek, dogru  etkinliklerle  bilginin
uygulanmasini saglayan ders kitaplari, 6grencilerin daha etkin ve
derinlemesine Ogrenmelerine katkida bulunur (Asri, 2018).
Bunun gerceklesmesinde, soyut kavramlarin yogun olarak
kullamllan DKAB kitaplarinda metaforlarin  kullanilmasi
onemlidir.

Metaforlar, edebi ve biligsel oOzelliklerinin yan1 sira
egitimsel agidan faydali ve etkili araclardir. Metaforlarin 6gretim
stireclerinde kullanilmas1 olduk¢a eski bir gelenege dayanir.
Bireyler, farkinda olmadan, herhangi bir kavrami anlamak igin
benzerlik veya karsilastirma yoluyla metaforlara bagvurabilirler.
Metaforlar, soyut, simirlar1 belirsiz ve anlagilmasi zor olan
kavramlari, dinleyici veya izleyicinin 0n bilgilerinden
yararlanarak yapilandirildiginda, kalici ve kaliteli 6grenmenin
gerceklesmesi kaginilmazdir (Sanchez vd.: 2000). Dolayisiyla
metaforlar sOylenmek isteneni daha az s6zciikle sdylemeye, farkl
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bakis acilar1 kazanmaya ve daha yaratici diislinmeye olanak
saglarlar.

Metaforun egitimde aktif olarak kullanilan bir yontem
olusunun nedeni, ifade edilmekte zorlanilan karmasik kavram ve
olgularin ifade edilmesinde tercih edilen ilk yontem olusudur
(Semerci 2007). Bir kavramin 6grenilen 6zelligi, ¢ok iyi bilinen
baska bir kavramin 6zelligi ile eslestirilip ya da benzetmeler
yapilarak yeni 6grenilen kavram zihinde daha da netlesmis olur
ki iste bu baglamda metaforlar anlagilmasi zor kavramlarin
benzetme yoluyla bilinen kavramlarla anlatilmasi olarak formal
ve informal 6grenmelerde kullanilmaktadir (Gegit & Genger,
2011: 2). Biligsel anlayisa gore bilinen kavram ile benzesim
yaparak bilinmeyenin Ogrenilmesi konusunda metaforlarin
onemli gorevlerinden birisi soyut kavramlarin anlatilmasini ve
anlagilmasini saglamaktir. Metaforlar araciligiyla soyut olay ve
olgular somut ifadeler, ornekler ve benzetmeler kullanarak
acikliga kavusturulmaktadir (Tas, 2019: 34).

Benzetme yontemi ile, Ogrenilen bilgilerin akilda
tutulmasi ve hatirlanmasi konusunda gecerliligi kanitlanmis olan
metaforlar (Arslan & Bayrak¢i, 2006: 103-104) araciligiyla
Ogrenciler yeni bilgileri zihinlerinde zaten var olan semaya
ekleyerek eski bilgilerle baglanti kurarlar (Yildinm & Gazel,
2018: 30). Ogrencilerin bu tiir benzetmeler yoluyla iliskiler
kurmalar1 onlarin yaratici ve elestirel diistinmelerine katki saglar.
Bu acidan bakildiginda giiniimiizde olduk¢a énemli bir yaklagim
olan yapilandirmaci yaklasim ile metafor kullanimi arasinda
yakindan bir iliski bulundugu goriilmektedir (Semerci, 2007:
127). Ayrica bilinen bir durumu kullanarak bilinmeyen duruma
ulagma ve 6grencilerin olay veya durumlari nasil anlamlandirdigi
hususunda bilgiler vererek, 6gretmene de 6gretim siirecini analiz
etme konusunda imkan tanir (Degirmenci vd., 2019: 88).

29



Din Egitimi Calismalari

Metaforun kalic1 6grenmeyi destekleyen bir diger rolii;
ogrencilerin metafor olustururken bildikleri araciligryla
bilmediklerini zihinlerinde canlandirmaya c¢alismasidir. Bu
sekilde hem zihinlerindeki var olan bilgiyi tekrar ederek kalici
olmasini saglamis hem de yeni bilgiyle kurduklar1 bag sayesinde
bilginin akilda tutulmasini saglamis olurlar. Ciinkii bilinmeyen
bir durum bilinenle agiklanirken aslinda ge¢mis bilgiler hatirlanir.
Gegmis bilgilerin de hatirlanip zihne taginmasiyla bilgi tekrar
gergeklesir. Boylece kalic1 6grenme gerceklesmis olur (Celiksoy,
2019: 22).

Metaforlar  egitimin  tiim  asamalarinda, egitimi
destekleyecek  kullanima  sahiptirler. Metaforlar  egitim
planlamasinda, egitim programlarim1i  gelistirmede, bireyi
o6grenme konusunda giidiilemede, sorgulayici diisiinceyi 6n plana
cikarmada (Aydi1 & Pehlivan, 2010: 831), dile kattiklar1 ifade
zenginligiyle karmagsik kavram, olay ve olgular1 aciklamada
oncelikli olarak tercih edilen araglardir (Semerci, 2007: 127;
Celiksoy, 2019: 23; Tas, 2019: 32).

4. ORTAOGRETIM DKAB KiTAPLARINDA
METAFOR ORNEKLERI

Din dgretiminde soyut kavramlarin ve konularin énemli
bir yer tutmasi, bu alandaki ders kitaplarinin, gelistirilen
etkinliklerin, O6gretim materyallerinin Ogrencilerin ilgisini
cekebilecek sekilde diizenlenmesini gerekli kilmaktadir. Bu
materyallerin, 6grencilerin diisiinme, analiz, degerlendirme ve
problem ¢ozme gibi becerilerini gelistirebilecek, soyut konulari
somutlastirmasina yardimci olacak sekilde tasarlanmasi gerekir.

Ogrencilerin derse aktif katilimin1 saglayan, ¢ok yonlii ve
yiiksek diizeyde biligsel diisinmeyi tesvik eden Ogretim
araclarindan biri olan metaforlar, din Ogretimindeki soyut
konularin somutlastirilarak 6grencilere aktarilmasini saglarlar.
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Bu sayede, 6grenme siireci daha kolay, anlasilir ve gelistirilebilir
olur. Bu ozelliklerinden otiirii soyut konularin ve kavramlarin
Ogretiminde metaforlar, her zaman tercih edilen Ogretim
yontemlerinden biri olmustur (Atabay & Giines, 2021: 720). Ders
islerken metaforlara bagvuran DKAB 6gretmenleri, metaforlar
araciligiyla hem anlatimi ¢esitlendirerek etkili bir ders ortami
olusturmus olurlar hem de 6grencilerinin zihinsel siireglerini
hizlandirarak, soyut kavramlar1 ve icerikleri anlama ve algilama
kabiliyetlerini gelistirirler (Tas, 2019: 29). Asagida ortadgretim
DKAB ders kitaplarinda metafor kullanimiyla ilgili 6rnekler
verilecektir.

4.1. 9. Simif DKAB Ders Kitabinda Metafor Kullanimi

9. Sinif DKAB ders kitabmn, ‘Bilgi ve Inang’ konulu ilk
{initesinde Islam’in ilme verdigi ©nemi anlatilirken Hz.
Peygamber’in, *’Diinyay: isteyen ilme sarilsin, ahireti isteyen
ilme sarilsin, hem diinyayi hem ahireti isteyen yine ilme sarilsin.’’
hadisi ele alinmistir. Hz Peygamber, tiim giicii ile benimsemek,
tutunmak anlamlarinda kullanilan ‘sarilmak’ kelimesini ilim ile
ayni karede bulusturarak hem diinya hem ahiret hayati i¢in
bilginin ne kadar kiymetli oldugunu vurgulamistir (Dogan, 2020:
19).

Birinci Gnitenin ‘iman Amel Iliskisi’ baslikli konusunda
Hz. Peygamber’in “*Kul bir hata yaptigi zaman kalbinde siyah bir
iz meydana gelir. Eger kisi o hatadan nefsini uzaklastirir af talep
eder ve tovbede bulunursa kalbi cilalanarak leke silinir. Bilakis
ayni giinahi iglemeye devam ederse kalpteki leke artirilir. Hatta
bir zaman gelir kalbi tamamen kaplar.’” hadisi kullanilmigtir. Hz
Peygamber yapilan bir hatayi leke /kir kavrami ile, temizliginin
ise pismanlik ve 6ziir dilemek kavramlar ile acgiklayarak kisinin
kotii eylemlerinin ruh ve goniil diinyasindaki olumsuz etkisine
vurgu yapmistir. Bu olumsuz etkiden kurtulmanin tek yolunun ise
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pisman olup Yaratandan oziir dilemek oldugunu ifade etmistir
(Dogan, 2020: 28).

‘Islam ve Ibadet’ konulu 3. iiniteye baktigimizda
‘Islam’da Ibadetlerin Temel Ilkeleri’ bashig altinda ibadetlerde
samimiyeti agiklarken, ibadetlerinde gosteris yapan samimiyetsiz
insanlar igin ““iki yizli” kavrami kullanilmustir. Ibadetlerde iki
ylzliliik kavrami ile anlatilmak istenilen; ibadetlerini
baskalarinin yaninda yaparken son derece 6zenli hareket eden, tek
basina ibadet ederken ise gayet 0zensiz hareket eden iki farkl
kisilik sergileyen insan profili anlatilmigtir (Dogan, 2020: 71).
Ayrica ibadet ve ahlak iligkisini agiklarken Hz Peygamberin, ‘...
Muflis kimdir?” sorusuyla ibadetlerini ahlaka ve sosyal
iliskilerine yansitamayan, ibadetleri ile hayatina deger katamayan
insanlar1 miiflis (her seyini kaybetmis) kisiye benzeterek
aciklanmigtir. Yaptiklar: ibadetlere ragmen her tiirlii kul hakkini
ihlal eden bu kimselerin hesap glinlinde elindeki avucundaki ttim
ibadetleri, hakkini girdigi kisilerin amel defterine yazilmasi ile
her seyini kaybeden iflas etmis tliccar gibi tiim ibadetlerinden
yoksun olacag belirtilmistir (Dogan, 2020: 77).

Toplumda yardimlasma ve dayanismanin 6nemi izah
edilirken Hz Peygamberin, “Muslimanlar birbirine merhamet
etmede, birbirini sevmede, birbirini korumada bir viicudun
organlart gibidirler. Viicudun herhangi bir organi agridiginda
diger organlar nasil bundan rahatsiz olursa bir miimin stkint
icinde oldugunda diger miiminler onun sikintisini paylasirlar.’’
hadisinden yola cikilarak Miisliman toplumun, farkliliklara
ragmen bir viicut gibi tanimlanmasi ve herhangi bir organindaki
rahatsizligin viicudun her yerinden hissedilmesi 6rneginde,
Miisliimanlarin ~ birbirinin ~ sikintisina,  kederine  duyarsiz
kalmamasi ve toplumun bir kesimindeki bir sorunun, biitlin

toplumu olumsuz etkileyecegi uyarisi yapilmistir ( Dogan, 2020:
80).
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‘Temel Degerler’ konusunda ‘Adalet’” kavrami islenirken,
“...tim insanlar bir taragin digleri gibidir, Irk, renk, toplumsal
sinif, makam, mevki, dil ve din gibi 6zelliklerine bakilmaksizin
hukuk 6niinde esittir” vurgusu esitligin somut olarak zihinlerde
canlanmasi noktasinda Hz. Peygamberin®...taragin disleri gibi”
ifadesin kullanilmistir. Hikmet kavraminda ise Hz. Peygamber
“Hikmet, miiminin yitik maldw. Nerede bulursa onu alir”
hadisiyle Miisliimanlarin diinya ve ahiret igine yarayan her tiirlii
dogru bilgiyi, kendi 6z malin1 kaybetmis onu arayan kisi gibi
bilginin pesinden gitmesi, belirtilmistir (Dogan, 2020: 93, 97).

4.2.10. Simif Dkab Ders Kitabinda Metafor Kullanim

‘Allah Insan Iliskisi’ adli 1. Unitede Allah’in varhig: ve
birligi, evrendeki her seyin yegane yaraticisi ve essiz diizenin
sahibi oldugunu “BIR USTANIN ELI DEGMIS*’ siiri ile
metaforun dilsel sanatindan yararlanilmistir (Dogan, 2020: 16).

Gozlerini a¢ da bir bak,
Su semavat zambak zambak.
Goklerdeki diizene bak,

Bir ustanin eli degmis.

Su vurmamuis sahralara,
Yagmur inen topraklara,
Yeseren su agaclara,

Bir ustanin eli degmis.

Isik sacan baliklara,

Alev alev volkanlara,
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Yere diisen yapraklara,
Bir ustanin eli degmis.
(Irfan COSKUN)

Allah’m  varligr  zihinsel bir kavram {izerinde
kurgulanamayacag1, bunun daha objektif bir alan olan kozmolojik
yani dis diinya {izerinden delillendirilerek, ‘ortaya ¢ikmis bir eser
varsa mutlaka onu yapan bir ustanin olmasi gerektigi’ vurgusu
Allah’m varligini temellendirmede kullanilmistir.

Insanm Allah ile irtibat1 konusu islenirken, Allah’1 her
daim hatirlayan onu anan kisi ile bundan yoksun olan kisiyi, diri
ile Oli 6rnegi vererek, 6grencinin zihninde var olan kavramlarla
eslestirerek somutlastirilmistir (Dogan, 2020: 31). Ayrica Kur’an
okumak konusu anlatilirken, Kur’an i¢in mektup metaforu
kullanilmistir. Bir kisiye bir yerden mektup ya da mesaj
geldiginde onu hemen merak edip okur. Gonderilen mektuba
kars ilgisiz olan kisi ise, onu evinde kapali bir yere koyar ve
mektubu okuma ihtiyaci hissetmez. Inanan bir insan ise Allah
tarafindan gonderilen mektubu (Kur’an) siislii bir kilif igine
koyarak evinin bir duvarina asip, yasami boyunca ona karsi ilgisiz
davranmaz, bilakis Onu ag1p okuyarak i¢cindeki mesajlar1 6grenir
ve hayat1 boyunda o mesajlar1 rehber kabul eder (Dogan, 2020:
35).

Allah ile iletisim yollarindan tovbe konusu islenirken,
tovbe kavrami temiz beyaz sayfa ile iliskilendirilmistir. Kisinin
bir hata yaptig1 zaman pismanlik duyup tdvbe ve istigfarda
bulunmasinin sonucunda onun ruh diinyasinda ger¢eklesen
arinma ve aklanma, suyun kiri temizlemesine benzetilmistir
(Dogan, 2020: 39).

Islam Ahlakinda Yerilen Bazi Davranislar’ konusunda
kullanilan  ahlaki  kavramlarin  islenmesinde  metaforun
somutlastirma, zenginlestirme, hayata aktarma, diisiinmeye
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tesvik gibi etkilerini goriilmektedir (Atabey&Giines, 2021).
Ornegin haset kavrami, atesin odunu yakip tiiketmesine
benzetilerek, vurgulanmasi gibi (Dogan, 2020: 116).

4.3. 11.Smif Dkab Ders Kitabinda Metafor Kullanimi

‘Dinya ve Ahiret’ konulu 1. Unitede 6lim ve ahiret
kavramlar1 islenirken mevsim metaforundan yararlanilmistir.
Nasil ki sonbahar ve kig mevsiminde dogadaki bitkiler ve agaglar
sararip yapraklarini dokiip, ilk bahar gelince tekrar yemyesil
yaprak ve rengarenk ciceklerle doga canlaniyorsa insanlarda buna
benzer. Inanan bir insan 6liimii asla bir yok olus olarak gérmez,
aksine 0liimiin yeniden dogusun habercisi oldugunu bilir.

Olim ve ahiret konusunda, her insanin ecel denen
belirlenmis siiresi geldiginde bu diinyadan go¢ edecegi anlatilir.
Diinyada kalic1 olmak zaten miimkiin degildir. Her insan bu
dinyada gegicidir. Ancak kisi topluma faydali bilgi, cami okul
hastane ve ¢esme gibi insanlarin yararlanabilecegi hayrat, iyi
ahlak tizere yetismis hayirh evlat gibi faydali bir eser birakirsa,
iste o zaman Sliimiinden sonra bile ad1 yasar. Kitapta bu konu
aciklanirken asagidaki siir ile metaforun sanatsal anlatim
islevinden yararlanilmistir (Pinarbas1 & Ozdemir, 2020: 16).

Olen insan midir?  Ondan kalak sey eseri!

Bir esek goctli mii ondan da nihayet semeri!
(Mehmet Akif Ersoy )

Ahiret kavramlarindan mahser; ¢ok sayida insanin
toplandig1 ortam olarak tanimlanirken, Hz. Peygamber insanlarin
bir araya toplanacagi mahserin, kepeksiz undan yapilmis ekmek
gibi bembeyaz bir yer oldugunu, hi¢ kimsenin saklanabilecegi bir
cukur ya da timsek bulunmayan diimdiiz bir yer oldugunu,
burada hi¢ kimseye yol gosteren bir isaret de olmayacagini
bildirmistir. Hz. Peygamber’in, bizler i¢in soyut bir kavram olan
mahser kavramimi diinyada goriip miisahede ettigimiz somut
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kavramlar1 kullanarak metaforik bir anlatim ile izah etmistir.
Ayrica konu orglistinde dnemli bir kavram olan ‘mizan’ kavrami
‘Olgii aleti, tarti, terazi anlamlar1 verilerek anlamlandirilmistir
(Pinarbas1 & Ozdemir, 2020: 23-24). Atabey ve Giines’in (2021)
yapmis oldugu c¢alismada da oOzellikle soyut kavramlarin
islenmesinde kaliciligin arttirllmasinda metafor kullaniminin
etkisi tespit edilmistir.

‘Cennet ve Cehennem’ baglig1 altinda, kisinin diinyada iyi
ya da kotii yapip ettiklerinin ahirette karsiligimi bulacagi
anlatilirken, asagidaki dortliik ile metaforun sanatsal anlatim
islevinden yararlanilmistir (Pinarbast & Ozdemir, 2020: 29).

Dediler cehennemde odun bulunmaz.

Yolcu yakacagini kendi gotiiriir.

Anladim ki cennete gidende buradan

Giiliinii zambagini kendi gotiirtir. (Arif Nihat Asya)

4.4, 12.Smif Dkab Ders Kitabinda Metafor Kullanimi

Dkab ders kitabinimn ‘Anadolu’da Islam’ adli 2. tinitesinde,
dini anlayis ve kiiltiirimiiziin olusmasinda etkili olan bazi
sahsiyetlerin ~ Ogretilerinde ve  sOylemlerinde  metaforik
anlatimlara yer verdigi gorilmiistir. Mevlana’nin  “Ya
goriindiiglin gibi ol ya oldugun gibi goriin” sodzlinde, insanlar
nasil bir kisilige sahipse o sekilde goziikmeli veya nasil
goziikiiyorlarsa ona yakisir olmalar1 gerektigini yani baskalarini
yaniltmamalarin1 anlatmak icin metaforun dilsel islevinden
yararlanilmistir

Ahi Evran’in kurdugu Ahilik tegkilatinin temel ilkeleri,
metaforik bir anlatimla ifade edilmistir (Kuzudisli, 2020: 46-67).

Elini agik tut Kapimi agik tut
Sofrani acik tut Belini kapali tut
Goziini kapali tut Dilini kapal1 tut
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Kitaptaki 6rneklerden yola ¢ikarak metaforlarin, atasozi,
0zl s6z ve deyim gibi s6zlu kilttirimizde de ¢okga yer aldigi ve
kitapta kullanildig1 goriilmiistiir. Ayrica ders kitabinda sozli
kiiltiire ait unsurlar, konu ve soyut kavramlarin islenmesinde
kullanilmustir.

5. SONUC

Egitimin en temel hedefi; bireyleri zamanin gerektirdigi
biligsel, duyussal ve devinissel yetkinlik ve becerilerle
donatmaktir. Bu amaca yonelik olarak, ge¢cmiste bilgi dogrudan
Ogrenciye aktarilirken, glinlimiizde ise bilginin 6grenci tarafindan
kesfedilmesi ve 6grenmeyi 6grenmek bir egitim politikas1 haline
gelmigtir. Egitim-6gretim faaliyetleri bu hedef dogrultusunda,
ogrencilerin derslere etkin katilm saglayabilecegi ve bilgiyi
kendilerinin olusturabilecegi sekilde diizenlenmektedir. Bu
stirecte 6gretmen, bilgi aktaran bir konumda degil, 6grenciye yol
gosteren bir rehber roliindedir. Derslerde, 6grencinin aktif
katilmimi saglayacak, yaraticiligini gelistirecegi yontem ve
teknikler kullanilarak istenen Ogrenme hedeflerine ulasilmasi
saglanir. Bu baglamda, derslerde kullanilabilecek yontemlerden
biri de metaforik yontemdir. Ozellikle soyut kavram dgretiminde,
analojik yontemle Ogrenciler soyut kavramlarla ilgili kendi
benzetmelerini olusturarak derslere etkin bir sekilde katilim
saglanabilir.

Ifadeyi zenginlestirdigi, anlatimi kolay ve anlagilir hale
getirdigi bilinen metafor, bircok farkli alanin i¢inde yerini
almistir. Metaforlarin bilinen bir alandan bilinmeyen bir alana
bilgi aktarma islevlerinden dolay1, egitim alaninda da etkin bir
sekilde kullanilmaktadir. Bu baglamda, iceriginde bir¢ok soyut
kavrami barindiran din gibi bireyin maddi ve manevi yOniinii
tanzim eden deger biitiiniinde metafor kullanimi oldukga etkilidir.
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Din egitimi ve 6gretiminde anlatimi ¢esitlendirdigi, soyut
kavramlarin anlatimin1  kolaylastirdigi, yaratict diisiinceye
yonlendirerek zihinlerinde kalic1 6grenmeyi gergeklestirdigi i¢in
ogrenciler acisindan metaforlarin kullanimi 6nemlidir.

Ortadgretim DKAB ders kitaplar1 {izerinde yapilan
incelemede; ders kitaplar1 6grencilerin bilissel gelisim 6zellikleri
dikkate alinarak hazirlanmistir.  Dolayisiyla bu  donem
ogrencilerinin, bedensel, bilissel, psiko-sosyal, ahlaki ve dini
olgunlagsma donemi olan soyut islemler donemine; tliimevarim,
mantik yiiriitme, fikirlerin sistematik hale getirilme ve soyut
olgular1 kavrayabilme gibi zihinsel anlamda gelisim donemine
denk gelmektedir. Onun icin bu dénemin bireylerinde soyut
kavram ve konular1 anlama, algilama ve yorumlama kabiliyetleri
gelismistir. Bu sebepler ¢cercevesinde yogun bir metaforik anlatim
yonteminin ortadgretim DKAB ders kitaplarinda kullanilmadigi
goriilmiistiir.

Ayrica ortadgretim DKAB ders kitaplarinda kullanilan
metaforlar; ayet, hadis, 6nemli dini ve milli sahsiyetlerin hayat
orneklerinden yapilan atiflar seklinde daha c¢ok kullanilmistir.
Egitim-6gretim slirecinde en Onemli bilgi edinmenin yolu ve
etkinliklerinden biri olan metaforlar gerek mantik yiiriitme,
gerekse bilgiler arasi transferde bir koprii olma siirecinde oldukca
ehemmiyetli olmasina ragmen metaforik yontemi merkeze alan
etkinlikler ortadgretim DKAB kitaplarinda yeterince yer
almamustir.

Gerek DKAB ders kitaplarinin hazirlanmasinda gerekse
din egitimi etkinliklerinin tiim kademelerinde metaforik anlatim
yonteminin kullanilmasi, 6grencilerin pedogojik gelisimlerine ve
DKAB derslerine olan ilgilerini arttiracaktir.
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LISEDE GOREVLI DIN KULTURU VE AHLAK
BiLGiSi OGRETMENLERININ YILDIRMAYA
MARUZ KALMA DUZEYLERINE ILiSKIN
ALGILARININ INCELENMESI

Serkan GOKALP!

1. GIRIS

21. ylizyilin yiiksek diizeyli rekabet ortaminda orgiitlerin
varhigimni surdurebilmesi; verimliligini arttirabilmesine, hizla
degisen ve gelisen diinya kosullarma etkin bir uyum
saglayabilmesine baghdir. Bir orgiitiin verimliligini belirleyen
en 6nemli unsur insan unsurudur. Orgiitte calisan insanlarin
sahip oldugu yetenekler, beceriler, kisilikleri, ¢alisma
aliskanliklari, motivasyon durumlari, fiziksel ve psikolojik
durumlart Orgiitiin  verimliligini ve tretkenligini belirler. Bu
nedenle, orgiitlerin hedeflerini gergeklestirmeleri ve basaril
olmalar1 igin c¢alisanlarina Onem vermesi ve c¢alisanlarinin
verimliligini en {ist diizeye c¢ikaracak sekilde bir ortam
saglamas1 gerekir. Calisanlarini merkeze alan, onlarin is
yasamlarini fiziksel ve psikolojik sagliklarint gbz Oniine alarak
diizenleyen ve insan iligkilerinin pozitif yonde gelismis oldugu
bir orgilitte calisanlarin orgiitsel vatandaslik diizeyi ve is tatmini
yukselir (Akbasli, Dis, & Durnali, 2020). Bu saghkli orgiit
yapist is yerini daha cekici hale getirir, kalifiye elemanlar1 ise
almayi, elde tutmay1 kolaylastirir ve verimliligi arttirir (Thomas,
2017). Boyle saglikli bir orgiit iklimi olusturabilmek ve bu
iklimin devamimi saglayabilmek i¢in verimliligi azaltan,

L Ogr. Gor. Dr., Mersin Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
serkangokalp@mersin.edu.tr, ORCID: 0000-0001-9946-3280.
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calisanlarin i doyumunu diisliren yildirma gibi olumsuz
durumlarin 6nlenmesi ve 1yi yonetilmesi 6nem arz etmektedir.

Tim orgiitlerde goriildiigii gibi egitim Orgiitlerinde de
goriilen yildirma kavraminmi literatiire kazandiran Leymann
(1996) olmustur. Leymann (1996), yildirma kavramini birinin
(nadir olarak birkag¢ kisinin), bir veya daha fazla kisi (nadir
olarak dort kigiden fazla) tarafindan, her giin ve birkac ay siire
ile sistematik olarak duygusal yonden zarar verici davraniglara
maruz birakilmast seklinde tanimlar. Yildirmanin her seyden
once duygusal bir saldir1 oldugunu belirten Davenport, Schwartz
ve Elliott (2003), kisinin saygisiz ve zararli bir davranigin hedefi
olmasiyla bu siirecin basladigini belirtmektedir. Onlara gore
yildirma; bir kisinin, diger insanlar1 kendi rizalar1 ile veya
rizalar1 disinda baska bir kisiye karsi etrafinda toplamasi ve
strekli koti niyetli hareketlerde bulunma, ima, alay ve
karsisindakinin toplumsal itibarin1 diistirme gibi yollarla,
saldirgan bir ortam yaratarak onu isten ¢ikmaya zorlamasidir.

Hirigoyen’e (2000) gore yildirma, bir kisinin kisiligine,
onuruna veya fiziki ve ruhsal biitiinliigline zarar veren, kisinin
isini tehlikeye sokan ya da calisma ortamini bozan, her tiirli
davranisi, sozii, eylemi, hareketi ve yaziy1 kapsayan kotii niyetli
bir girisimdir. Yildirma, bireyin tiikendigini ve somiiriildiigiinii
hissetmesine, kendine giivenini kaybetmesine, caresiz kalmasina
ve hatta istifa etmesine kadar devam edebilen bir stregtir. Bu
stiregte, kisiye yonelik, kisinin yasi, 1rki, cinsiyeti, inanci,
uyrugu, sosyal kokeni gibi herhangi bir nedene dayali belirgin
bir ayrimciliktan ziyade, taciz, rahatsiz etme ve kotii davranig
yoluyla herhangi bir kisiye yonelen saldirganlik durumu soz
konusudur (Yildirim, 2008). Haksiz yere suclama, ima, kinaye,
dedikodu yoluyla itibar1 sarsma, asagilama ve taciz uygulayarak,
bir kisiyi Orgiitten dislayan kotii niyetli bir girisimdir. Bu
tanimdan anlasildig1 ilizere, bir Orgiitteki isgorenler arasinda
meydana gelen yildirma eylemleri bilingli yapilmaktadir. Ayrica
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yildirma isgorenlerin kendi aralarinda dikey veya yatay yonli
uyguladiklar1 psikolojik rahatsizlik uyandiran davraniglar olarak
da tanimlanmaktadir (Comak & Tung, 2012).

Bireysel ve orgitsel acgidan Onemli zararlar1 olan
yildirmanin baz1 6zellikleri vardir. Ornegin, isyerindeki olumsuz
bir davranis ve tutumun yildirma olarak degerlendirebilmesi igin
yogun ve sistematik olmasi gerektigi bircok arastirmacinin
hemfikir oldugu bir konudur (Zapf, 1999; Davenport, Schwarz,
& Elliot, 2003; Einarsen, 1999). Yildirma davranislarini
tanimlarken dikkat edilmesi gereken 6nemli bir unsur da denge,
yani taraflar arasindaki gli¢ farkliligidir; yildirma siirecinde
genelde magdurun giici saldirgandan daha azdir (Solmus,
2005). Yildirmanin yasanmasinda magdurun cinsiyeti, yasi,
taraflar arasindaki gii¢ dengesi, yildirmanin yasanma bi¢imi ve
yasandig1 sektorler belirleyici bir rol oynamamakta, {ilkeden
iilkeye farklilik gdstermektedir. Bu yildirmanin = ¢esitlilik
ozelligini gostermektedir (Gokge, 2006). Yildirmanin bir diger
ozelligi olan saldirganlik ise yildirma eyleminde bir kisiye
fiziksel siddet uygulamadan ona zarar vermek i¢in yapilan gizli
(6rtald) ve agik davraniglardir (Crawford, 1997).

So6zli ya da sdzsliz pasif bir saldiridan fiziksel saldirilara
kadar uzanabilen yildirma davranislarinin en detayli siniflamasi,
Leymann (1996) tarafindan olusturulan “Mobbing Tipolojisi” ile
yapilmistir. Leymann (1996)’in tipolojisine gore yildirma
davranislar1 bes kategoriye ayrilmaktadir. Bunlardan ilki bireyin
amiri ya da meslektaglar1 tarafindan kendini ifade etme
imkanlarinin kisitlandig1 ve s6ziiniin kesildigi “iletisim bigimine
saldirilar”dir  (Aydin, 2009). Bunlardan ikincisi bireyin
cevresindeki insanlarin bireyle konusmadigi “sosyal iliskilere
saldirilar”dir (Ertirk, 2005). Yildirma davraniglarinin bir diger
kategorisi ise “bireyin itibarina saldirilar”la ilgilidir ve bu
diizeyde insanlar bireyin arkasindan koti konusur (Aydin,
2009). “Kisinin yasam kalitesi ve mesleki durumuna saldirilar”
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diye adlandirilan yildirma davraniglar1 kategorisinde ise bireye
verilen isler geri alinir ve bireye silirdlirmesi i¢in anlamsiz isler
verilir (Ertirk, 2005). Son kategori ise “kisinin sagligina
dogrudan saldirilar” olarak tamimlanir ve bu dizeyde birey
fiziksel olarak agir isler yapmaya zorlanir (Comak, 2011).

Cesitli  kategoriler altinda degerlendirilen yildirma
davranislarinin ortaya ¢ikma nedenleri, yildirmanin proaktif bir
sekilde onlem alinarak ortadan kaldirilmasi ve orgiitte var olan
yildirma durumlarinin  anlagilmast agisindan Onem arz
etmektedir. Vartia (2003), yildirmanin nedenlerine yonelik
arastirmalarinda; Orgiit yapisi, isin Ozellikleri, liderlik tarzi,
orgiit kiltiirii ve grup siiregleri gibi faktorlerin yildirma ile
iliskisi olduguna dair bulgular elde etmistir. Cobanoglu
(2005)’na gore yildirmanin orgiitsel ve yonetsel nedenleri su
sekilde ifade edilebilir: Ko&tii yonetim, is ortaminda yiiksek
derecede stres bulunmasi, monotonluk, yonetimin miitkemmellik
arayisi, orgilitteki etik bozulmasi ve ilkesizlik, orgiit yapisindaki
degisiklikler, liderin duygusal zekadan yoksun olusu, orgiitteki
diisiince yoksunlugu.

Yildirmanin nedenleri kadar yildirmanin sonuglarinin da
farkinda olmak hem ¢alisanlar hem de orgiit agisindan 6nem arz
etmektedir. Davenport, Schwarz ve Elliot (2003), yaptiklar
calismada yildirmanin c¢alisanlar iizerinde; stres, psikolojik
rahatsizliklar, kazalar, sakatliklar, tecrit edilme, ayrilik acilari,
mesleki kimlik ve arkadagliklarin kaybi, issizlik, is arama,
taginma, kapasite alt1 calisma, terapi masraflari, ailevi sorunlar
intihar ve gelir kaybi gibi zararlara neden oldugunu
saptamislardir. Orgiitler izerinde ise; y1ldirmanin tedavi ve kaza
masraflari, avukathik ticretleri, catigma, hastalikli orgiit kiiltiirt,
kisitlanmis yaraticilik, hastalik izinlerinin artmasi, yliksek
isgoren devir hizi, diisiik verim, uzmanlik kaybi, ¢alisanlara
tazminat 6deme gibi etkilerinin oldugu tespit edilmistir (Dhar,
2012; Tmaz, 2006).
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Insan sermayesine ve orgiit verimliligine bu kadar zarari
olan yildirma ile miicadele icin g¢alisanlarin yasal haklarinm
bilmeleri ve kullanmalar1 yildirma uygulayan kisilere karsi
caydirici  etki olusturmasit agisindan olduk¢a Onemlidir.
Calisanlarin haklar1 ulusal ve uluslararast bir¢ok metinle
giivence altina alinmigtir. Calisanlarin en Onemli anayasal
haklarindan bir tanesi rahat ve huzurlu bir ortamda calisma
haklarinin olmasidir. Anayasada devletin ¢aligma hayatini
gelistirmek icin c¢alisanlar1 ve issizleri korumak ve caligma
barisin1 saglamak i¢in gerekli tedbirleri almakla gorevli oldugu
belirtilmektedir. Uluslararasi diizeyde de ¢alisanlarin rahat ve
huzurlu bir ortamda galismalar1 igin bir¢ok anlasma ve yasal
duzenlemeler yapilmistir (Tinaz, Bayram, & Ergin, 2008).
Avrupa Birligi, Avrupa Birligi Temel Haklar1 Sart1 ile
calisanlarin  saghgini, giivenligini ve sayginligimi gozeten
calisma kosullarinin olugsmasi igin gerekli yasal diizenlemelerin
olugsmasina imkan vermistir (Tinaz, 2006). Avrupa Birligi
Yonergelerinde yildirmanin bir ayrimcilik bigimi oldugu kabul
edilmistir ve bu yonergelere gore irk ve etnik kdkenle, din ya da
inancla, maluliyetle, yasla, cinsiyetle insan haysiyet ve itibarinin
cignenmesi amacin1 tasityan ya da yildirici, diismanca,
baskalarinin  goziinde algaltici, asagilayict  bir  ortam
yaratilmasina yol acan hareketler yildirma olarak kabul
edilmektedir ve yildirmanin ispatlanmasi halinde hiirriyeti
baglayict ceza veya tazminat cezasi verilir (Timaz, 2006).
Amerika Birlesik Devletleri ve Japonya gibi diger gelismis
tilkelerde ise ayrimciligin Onlenmesi ve kisilik haklarinin
korunmasi baghgi altinda g¢alisanlarin yildirmadan korunmasi
gerektigi yasal metinlerde ifade edilmistir (Tinaz, 2006).

Gerek sosyal medyada gerekse yazili medyada farkli
sektorlerde  yildirmaya iliskin ¢ikan haberler  yildirma
konusunun giincelligini korudugunu gostermektedir. Turkiye’de
alanyazinda farkli sektorlerde yildirma durumlarina iligkin
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(Aktop, 2006; Altuntag, 2010, Cemaloglu, 2007) 6nemli
calismalar yapilmigtir. Yildirma konusunda yabanci dildeki
alanyazin (Einarsen, Raknes, Matthiesen, & Hellescy, 1996;
Escartin, Zapf, Arrieta, & Carballeira, 2011, Hoel & Beale,
2006; Namie, 2003) daha da zengindir. Egitim bilimleri alaninda
da yildirmaya iliskin ¢ok sayida arastirma yapilmistir (Akbasls,
Dis, & Durnali, 2020; De Wet, 2014; Celebi & Tas¢1 Kaya,
2014). Egitim bilimlerinde yildirmaya iliskin alanyazinda,
yildirmanin  dgretmenlerin  yasam kosullarim1  ve {iretilen
egitimsel hizmetin niteligini olumsuz etkiledigi dile
getirilmektedir. Egitimin insan iligkileri temelli bir etkinlik
olduguna iliskin genel kabulden hareketle, okullarda
O0gretmenlerin yasadiklar1 yildirma durumlarinin niteliginin ve
niceliginin anlagilmasinin daha da O©nemli hale geldigi
sOylenebilir. Ayrica Tiirkiye’de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
(DKAB) o6gretmenlerinin yildirmaya maruz kalma duzeylerine
iligkin bir ¢aligmaya rastlanilmamistir. Bu baglamda arastirmada
lisede c¢alisan DKAB 0Ogretmenlerinin gesitli  degiskenler
(cinsiyet, kadro durumu, kidem, yas) ac¢isindan yildirmaya
maruz kalma diizeylerine iliskin algilarinin tespit edilmesine ve
bu degiskenler acgisindan DKAB o&gretmenlerinin  algilari
arasinda anlamli bir farklilik olup olmadiginin tespit edilmesine
caligilmistir. Bu calismanin sonuglari DKAB 6gretmenlerinin
yildirmaya maruz kalmasina iligkin literatiire katki saglayacaktir
ve yildirmanin dnlenmesine iligkin karar alma yetkisi olanlara
bilgi saglayacaktir.

1.1.Arastirmanin Amaci

Bu aragtirmanin genel amaci ¢esitli degiskenler (cinsiyet,
kadro durumu, kidem, yas) ac¢isindan lisede c¢alisan DKAB
Ogretmenlerinin yildirmaya maruz kalma diizeylerine iliskin
algilarin1 belirlemek ve bu degiskenler acgisindan DKAB
O0gretmenlerinin yildirmaya maruz kalma diizeylerine iliskin
algilar1 arasinda anlamli bir farklilik olup olmadigini tespit
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etmektir. Bu amag¢ dogrultusunda asagidaki sorulara cevap
aranmigtir.

1- Liselerde gorev yapan DKAB 6gretmenlerinin yildirmaya
maruz kalma diizeylerine iliskin algilar1 cinsiyete gore
farklilasmakta midir?

2- Liselerde gorev yapan DKAB 0Ogretmenlerinin yildirmaya
maruz kalma diizeylerine iliskin algilar1 kadro durumuna gore
farklilagmakta midir?

3- Liselerde gorev yapan DKAB 6gretmenlerinin yildirmaya
maruz kalma diizeylerine iliskin algilart kideme gore
farklilagmakta midir?

4- Liselerde gorev yapan DKAB o06gretmenlerinin yildirmaya
maruz kalma diizeylerine iligskin algilar yasa gore farklilasmakta
midir?

2. YONTEM
2.1. Arastirma Modeli

Betimsel arastirma desenine uygun olarak diizenlenen bu
aragtirmada tarama modellerinden genel tarama modeli
kullanilmistir. Yine bu arastirma, farkli gruplarin belirtilen
degiskenler acisindan karsilagtirilmasi s6z konusu oldugundan,
ayni zamanda iligkisel bir aragtirmadir (Erkus, 2005).

2.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni, Adana Ilinde bulunan liselerde
gorevli DKAB 0gretmenlerinden olusmaktadir. 2021-2022
egitim-6gretim yilinda Adana ilinde liselerde 857 DKAB
Ogretmeni goOrev yapmaktadir. Ancak arastirmada tiim
Ogretmenlere ulasma olanagi bulunmadigindan, evrenden
orneklem alma yoluna gidilmistir. Buna gore ‘se¢kisiz (random)
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orneklem teknigi’ kullanilarak 624 DKAB 6gretmeninden
(Balci, 2004) olusan 6rneklem belirlenmistir.

2.3. Veri Toplama Araci

Aragtirmada DKAB Ogretmenlerinin, liselerde
yasadiklart yildirma durumlarini belirlemek amaciyla, Ertlrk’in
(2005)  gelistirdigi  Ogretmenlerin ~ Yasadiklar1 ~ Yildirma
Durumlar1 Olgegi kullanilmustir. Olgek besli Likert tipi dlgektir,
4 boyuttan olugmaktadir ve 44 madde igermektedir.

Kendini Gosterme ve iletisim boyutunda I¢ Tutarhik
Katsayisi (.92)’dir ve faktor yiik degerleri (.61) ile (.77) arasinda
deger alan 10 soru yer almaktadir. Sosyal Iliskiler boyutunda I¢
Tutarlik Katsayis1 (.89)’dur ve faktor yiik degerleri (.68) ile
(.86) arasinda deger alan yedi soru yer almaktadir. itibara Saldiri
boyutunda i¢ Tutarlik Katsayis: (.88)’dir ve faktor yiik degerleri
(.65) ile (.80) arasinda deger alan dokuz soru yer almaktadir.
Yasam Kalitesi ve Mesleki Durum boyutunda I¢ Tutarlik
Katsayisi (.90)’dir ve faktor yiik degerleri (.63) ile (.84) arasinda
degisen 18 soru yer almaktadir.

Olgekte yer alan maddeler igin “1-Higbir zaman”, “2-Nadiren”,
“3-Bazen”, “4-Cogu zaman” ve “5-Her zaman” seceneklerinden
birisi isaretlenmektedir. Bu arastirma kapsaminda 6l¢ege iliskin
I¢ Tutarlik katsayis1 .90 olarak bulunmustur. Bu arastirmada da
yapilan faktor analizi sonucunda 6lgegin orijinal dlgekteki gibi 4
boyuttan olustugu tespit edilmistir. Bltin Olcek icin faktor
yiikleri (.61) ile (.92) arasinda deger almaktadir.

2.4. Verilerin Analizi

Veri analizi islemine baslamadan Once veriler c¢oklu
degisme, normallik, aykiri deger, eksik deger agisindan
incelenmistir. Bir bagla deyisle analizlerin sayiltilar1 test
edilmistir. Elde edilen basiklik ve ¢arpiklik degerleri verilerin
normal dagildigim gostermistir. Ogretmen algilarmin cinsiyet ve
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kadro durumlarina gore anlamli diizeyde farklilasip
farklilasmadigini  belirlemek igin t-testi; kidem ve yas
degiskenleri agisindan farklilik olup olmadigini belirlemek i¢in
ise ANOVA testi uygulanmistir. Calismada anlamlilik diizeyi
p<.05 esas alimustir.

3. BULGULAR

DKAB Ogretmenlerinin yasadiklar1 yildirma
durumlarimin cinsiyetlerine goére farklilagip farklilasmadigina
iligkin bulgular Tablo 1’de yer almaktadir.

Tablo 1. Cinsiyete Degiskenine fliskin T-testi Sonuglar

Boyutlar Cinsiyet N X Ss sd t p

Kadn 300 4.19 1.10 622 8.895 .000

Kendini Gosterme ve Iletisim Erkek 324 336 121

Kadm 300 2.62 .931 622 6.213 .000

Sosyal Hliskiler Erkek 324 223 .648

itibara Saldir Kadin 300 254 .927 622 5.267 .000
! m Erkek 324 2.20 .649

Yasam Kalitesi ve Mesleki Kadmn 300 3.84 1.34 622 5.774 .000
Durum Erkek 324 3.24 1.26

Tablo 1°de, cinsiyete gore DKAB &gretmenlerinin
yildirma durumlarma iligkin “kendini gosterme ve iletisim”
[te22)= 8.89 p<.01], “sosyal iligkiler” [te22)= 6.21 p<.01], “itibara
saldir1” [te22)=5.26, p<.01] ve “yasam Kkalitesi ve mesleki
durum” [tez2= 5.77 p<.01] puan ortalamalari anlamli diizeyde
farklilagmaktadir. Bu bulgulara gore ogretmenlerin kendini
gosterme ve iletisim, sosyal iliskiler, itibara saldir1 ile yasam
kalitesi ve mesleki durum alt boyutlarinda yildirmaya maruz
kalma duzeyleri cinsiyetlerine gore anlamli  sekilde
farklilagmaktadir. Elde edilen bulgulara gore, kadin 6gretmenler
tim boyutlarda erkek 6gretmenlere gore daha fazla yildirmaya
maruz kalmaktadir.
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Tablo 2. Kadro Durumu Degiskenine iliskin T-testi Sonuclar

Kadro _
Boyutlar Durumu N X Ss sd t p
Kendini Gésterme ve Memurlar 479 3.69 1.22 622 1.206 .228
P Memur 146 3.81 1.23
Iletisim
Olamayanlar
Memurlar 479 2.33 .943 622 2.153 .032
Sosyal iliskiler Memur 146 2,54 .721
Olmayanlar
Memurlar 479 2.22 931 622 3.598 .000
itibara Saldir1 Memur 146 2.59 .705
Olmayanlar
Yasam Kalitesi Memurlar 479 344 1.32 622 1.364 .173
asam Ramest Ve \ramur 146 3.59 1.35
Mesleki Durum
Olmayanlar

Tablo 2’de kadro durumuna gére DKAB 6gretmenlerinin
yasadiklart yildirma durumlarina iliskin “sosyal iliskiler” [t(s22)=
2.15, p<.05] ve “itibara saldir’” [te22)= 3.59, p<.01] puan
ortalamalar1 anlamli diizeyde farklilasmaktadir. Diger yandan,
diger boyutlarla ilgili puan ortalamalar1 anlamli diizeyde
farklilasmamaktadir. Bu bulgulara gore Ogretmenlerin sosyal
iligkiler ve itibara saldir1 alt boyutlarinda yildirmaya maruz
kalma diizeyleri kadro durumlarina gore farklilasmaktadir. Elde
edilen bu bulgulara g6re, memur statisinde olmayan
ogretmenler (sézlesmeli ve ftcretli), memur statlisiinde olan
(kadrolu) oOgretmenlere oranla, “sosyal iligkiler” ve “itibara
saldir””  boyutlarinda daha fazla yildirmaya maruz
kalmaktadirlar.
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Tablo 3. Kidem Degiskenine liskin ANOVA Testi Sonuclar

Boyutlar Varyansmm Kareler Kareler F P
Kaynag Toplam1 sd Ortalamasi
Kendini Gruplararast 12.032 5 2.655 29.92 .000
Gisterme Gruplarici  111.458 618 314
ve Toplam 123.490 623
iletisim
Sosyal Gruplararast  5.772 5 1.137 21.14 .233
iliskiler  Gruplarici 90.212 618 241
Toplam 95.984 3
itibara Gruplararasi 2.320 5 464 18.31 .324
Saldim  Gruplarici  67.798 618 181
Toplam 70.118 623

Yasam  Gruplararas:  1.864 5 305 20.33 436
Kalitesi  Gruplarigi  94.443 618 241
ve Toplam 96.307 623
Mesleki
Durum

Tablo 3’te kideme gore 6gretmenlerin “kendini gosterme
ve iletisim” [F-618=29.9, p<.01] puanlart anlamli diizeyde
farklilagsmaktadir. Farkin kaynagimi belirlemek iizere yapilan
LSD testi sonuglarina gore, 0-5 yil kideme sahip 6gretmenlerin,
“kendini gosterme ve iletisim” konusunda yildirmaya maruz
kalma duzeyleri, 6-10 yil, 11-15 yil, 16-20 yil, 21-25 yil ve 26
yil ve tizeri kideme sahip 6gretmenlerden anlamli diizeyde daha
fazladir. Ogretmenlerin diger boyutlardaki puanlar1 kidem
degiskenine gore anlamli diizeyde farklilagmamaktadir.

Tablo 4. Yas Degiskenine iliskin ANOVA Testi Sonuglar

Boyutlar Varyansin Kareler Kareler F P
Kaynag Toplam sd Ortalamasi
Kendini Gruplararast 11.212 3 3.712 50.91 .000
Gisterme Gruplarigit  112.278 620 374

ve Toplam 123.490 623
iletisim
Sosyal Gruplararast 1.272 3 439 3322 421

iliskiler  Gruplarici 94.712 620 238

Toplam 95.984 623
itibara Gruplararasi 1.542 3 485 29.01 .396
Saldin  Gruplarigi  68.576 620 179

Toplam 70.118

Yasam Gruplararast  1.864 3 .630 33.82 411
Kalitesi  Gruplarigi  94.443 620 .240
ve Toplam 96.307 623
Mesleki
Durum
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Tablo 4’e gore Ogretmenlerin “kendini godsterme ve
iletisim” [F3-6200 = 50.9, p<.01], puanlar1 yasa goére anlamli
duzeyde farklilasmaktadir. Farkin kaynagini belirlemek {izere
yapilan LSD testi sonuglarina goOre, 22-30 yas araligindaki
Ogretmenlerin  “kendini gdsterme ve iletisim” konusunda
yildirmaya maruz kalma diizeyleri 31-40, 41-50, ve 51-60 yas
araligindaki  6gretmenlerden anlamli  diizeyde yiiksektir.
Ogretmenlerin diger boyutlardaki puanlari ise yas degiskenine
gore anlaml farklilik gostermemektedir.

4. SONUC VE TARTISMA

Arastirmadan elde edilen sonugclar DKAB
ogretmenlerinin ¢esitli diizeylerde yildirmaya maruz kaldiklarini
ortaya koymaktadir. Cinsiyete gore, DKAB 06gretmenlerinin
“kendini gosterme ve iletisim”, “sosyal iligkiler”, “itibara saygi”
ve “yasam kalitesi ve mesleki durum” boyutlarinda yildirmaya
maruz kalma duzeyleri farklilagsmaktadir. Kadin 6gretmenler
tim boyutlarda erkek 6gretmenlere gore daha yiiksek diizeyde
yildirmaya maruz kalmaktadir. Bu ¢aligmanin sonuglar1 yildirma
konusunda daha Once yapilan arastirma sonuclar1 tarafindan
desteklenmektedir. Ornegin, Leymann (1996)’1n, Isve¢’te 2400
kisi iizerinde yaptig1t calismanin sonuglarma gore erkek
caliganlarin yiizde 45’i, kadin ¢alisanlarin ise ylUzde 55’i
yildirmaya maruz  kalmaktadir.  Almanya’da,  Sosyal
Arastirmalar Enstitiisii tarafindan yayinlanan arastirma raporu,
kadinlarin erkeklere gore yiizde 75 oraninda daha fazla
yildirmaya maruz kaldiklarin1 ortaya koymustur (Tutar, 2004).
Yilmaz, Ergun ve Mercan (2008)’nin, yildirma ve 6rgit iklimi
iliskisi iizerine yaptig1 bir arastirma sonucuna gore kadinlarin
erkeklere oranla daha fazla yildirma magduru oldugu
bulunmustur. Bu sonuglar cinsiyetin yildirma konusunda énemli
bir degisken oldugunu ortaya koymaktadir. Kadinlarin erkeklere
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gore daha duygusal olmasi, is yasaminda karsilastiklari cam
tavan, orgiit kiiltiirlerinin erkeklere avantaj saglayan kiiltiirel
sermaye lizerine inga edilmesi onlarin yildirma davranislarina
daha fazla maruz kalmasina neden olmus olabilir (Robbins ve
Judge, 2012).

Kadro durumuna gore, DKAB 6gretmenlerinin “sosyal
iligkiler” ve “itibara saldir1” boyutlarinda yildirmaya maruz
kalma dizeyleri farklilasmaktadir. Memur statlisinde olan
(kadrolu) 6gretmenler, memur statiisiinde olmayan (s6zlesmeli
ve Ucretli) 6gretmenlere oranla, “sosyal iligkiler” ve “itibara
saldirt” konularinda daha az yildirmaya maruz kalmaktadirlar.
Bu arastirma sonucu, alanyazindaki arastirma sonuglari
tarafindan  desteklenmektedir. Ornegin, Vartia'nin  (1996)
arastirmasina gore yildirmanin nedenlerinden bir tanesi is
giivencesinin ~ olmamasidir.  Memur  statisunde  olan
Ogretmenlerin memur statiisiinde olmayan Ogretmenlere gore
daha az yildirmaya maruz kalmasi is giivencesinin etkisini
gostermektedir (Vartia, 1996). Thomas (2017) yaptig1 ¢calismada
gecici kadrosu olan Ggretmenlerin daimi kadrosu olanlara
kiyasla daha fazla yildirmaya maruz kaldigini tespit etmistir.
Memur statlistinde olmayan 6gretmenlerin daha fazla yildirma
davraniglarina maruz kalmalar is giivencelerinin zayif olmasi
nedeniyle yildirma  davranislarina daha  fazla  karsi
koyamamalarindan kaynaklanmis olabilir. Memur statiisiinde
olan ogretmenlerin daha az yildirma davraniglarina maruz
kalmalar1 ise kendilerine yoneltilen hakli ya da haksiz
elestirilere  konumlar1 sebebiyle karst koyabilmelerinden
kaynaklanmis olabilir.

Kideme gore, DKAB 6gretmenlerinin “kendini gdsterme
ve iletisim” boyutunda yildirmaya maruz kalma diizeyleri
anlamli diizeyde farklilasmaktadir. 0-5 yi1l kideme sahip
Ogretmenlerin yildirmaya maruz kalma diizeyleri, 6-10 yil, 11-
15 yil, 16-20 yil, 21-25 yil ve 26 yil ve lizeri kideme sahip
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Ogretmenlerden gorece daha yiiksektir. Bu ¢alismanin sonucu
alanyazindaki  diger  arastirma  sonuglar1  tarafindan
desteklenmektedir. Ornegin, Yildiz (2007)’in arastirmasinda
yildirmaya maruz kalanlarin ¢ogunlukla 1-5 yil arasinda kideme
sahip olan (%44,7) ¢alisanlardan olustugu goriilmiistiir. Yildirim
(2008)’1n aragtirmasina gore de Orgiitte yildirmaya ugrama,
ogretmenlerin kidemine gore farklilik gostermektedir. Aym
aragtirmaya gore 1-5 yil arasinda kideme sahip olan dgretmenler
diger Ogretmenlere gore daha fazla yilldirmaya maruz
kalmaktadirlar. Bu durum, toplumsal kiiltiiriin, kendinden yasca
ve kidemce biiyiik olana saygi gosterme Ozelliginden
kaynaklanmis olabilir. Ayrica 1-5 yil kideme sahip
Ogretmenlerin  yildirma davramiglarina daha fazla maruz
kalmasinin bir nedeni de is tecriibesi eksikligi (deneyimsizlik)
ve stajyer 6gretmenlik doneminde is glivencesinin diger kidem
gruplarinda yer alan Ogretmenlere gére daha az olmasindan
kaynaklanabilir.

Yas degiskenine gore, DKAB &gretmenlerinin
yildirmaya maruz kalma diizeyleri, “kendini gdsterme ve
iletisim” boyutunda anlamli diizeyde farklilasmaktadir. 22-30
yas araligindaki Ogretmenlerin yildirmaya maruz kalma
dizeyleri, 31-40, 41-50 ve 51-60 yas araligindaki
Ogretmenlerden anlamli diizeyde yiiksektir. Bu ¢alismanin
sonucu alanyazindaki diger arastirma sonuglar1 tarafindan
desteklenmektedir.  Ornegin, Bulut (2007) ¢alismasinda
ortadgretim kurumlarinda 25 yas ve daha diisiik yasa sahip olan
Ogretmenlerin daha fazla yildirmaya maruz kaldigi sonucuna
ulagmistir. Ayrica Leymann (1996) 21-40 yas arasinda olan
calisanlarin 41 yas ve {stiinde olanlara gore daha fazla
yildirmaya maruz kaldigin1 bulmustur. Bunun yani sira, Vartia
(1996)’nin  yaptig1 arastirmaya gore yildirma davranislarina
maruz kalmanin bir nedeni de geng olmaktir. Ogretmenlerin
gen¢ yaslarda yildirma davraniglariyla bas edebilme yollari
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konusunda yeterince deneyim sahibi olmamasi ve meslekte
deneyimsiz olmalar1 onlarin daha fazla yildirma davranislarina
maruz kalmalarina neden olmus olabilir.

Sonu¢ olarak DKAB o6gretmenlerinin okullarda belirli
diizeyde yildirmaya maruz kaldiklar1 sdylenebilir. Egitim
hizmetinin kalitesinin arttirilmasi ve etkin bir sekilde yerine
getirilmesi i¢in yildirma durumlarimin ortadan kaldirilmasi
gerekmektedir. Bu baglamda okul miidiirleri ve miidiir
yardimcilari, i yasaminin yeni hastaligi olarak kabul edilen bu
olgu hakkinda bilgilendirilmeli ve egitilmelidir. Okul miidiirleri
yasanan yildirmanin kaynagi ya da tarafi olmamali, ¢éziimleyici
bir rol Gstlenmelidir. Orgitsel anlamda yildirmaya zemin
hazirlayabilecek  kosullar1  degistirmek i¢in  caligmalar
yapilmalidir.
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KUR’AN’A GORE BIREYSEL
OZGURLUKLERIN KAPSAMI*!

Masallah TURAN?

1. GIRIS

Ozgiirliikleri cesitli acilardan degerlendirme yoluna
gitmek, farkli zaviyelerden gruplandirmak ve degisik
siiflandirmalara tabi tutmak miimkiindiir. Bunlarin hepsi de
ayri bir degeri haiz olacaktir (Armagan, 1996). Ancak biz, bu
calismada diinya dlgeginde ve giiniimiiz sartlar1 muvacehesinde
ozellikle eksikligini hissettigimiz veya uygulamada yeterince
karsilik bulamayan 0Ozgurlikleri, Kur’an’daki verileri esas
ahmak kaydiyla ele alip incelemenin daha isabetli olacagi
kanaatini tagimaktayiz. Bu baglamda ilk etapta géziimiize ilisen
Ozgiirliikleri diisiince, ifade ve eylem 0Ozgiirliigii olarak tespit
etmemiz miimkiindiir. Bunlarin sinirlarinin ne olmast gerektigi,
nasil detaylandirilacagi, kapsaminin nereden baslayip nerede son
bulmas1 gerektigi hususu, calismanin ana hedefini tegskil
etmektedir.

2. DUSUNCE OZGURLUGU

Diisiince 6zgirliigiiyle, insanin zihni ve akli faaliyetleri
kastedilmektedir (Bolay, 1997). Insani1 diger varliklardan ayiran
en onemli niteligi, onun diisiinebilme yetenegidir. Dolayisiyla

Bu calisma, “Kur’an’a Gore Ozgiirliikler ve Kader” isimli yiiksek lisans
tezimizden istifade edilerek yayma hazirlanmstir.

2 Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Temel Islam
Bilimleri Boliimii, Tefsir Anabilim Dali, masallahturan@artuklu.edu.tr, ORCID:
0000-0002-5555-6298.
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diisiince Ozgiirligli, insan haklarinin ¢ok onemli bir pargasini
olusturmaktadir (Bk., Metiner, tsz.).

Ozl itibariyle Islam’1n ortaya ¢ikist, bir diisiince ve inang
hiirriyeti hareketidir. islam’da istibdat ve zor kullanma ile bir
fikri, diislinceyi bogmaya veya bir baska diisiinceyi kabul
ettirmeye kalkisma hareketi, en basta Kur’an-1 Kerim tarafindan
acik bir dille reddedilmistir (Akyuz, 1995). ““Ben sizin zerinize
vekil degilim (sadece teblig etmekle goreviiyim).”(Yunus,
11/108); “Sen hatirlat; c¢iinkii sen sadece bir hatirlaticisin,
yoksa onlar iizerinde bir zorba degilsin.” (Gasiye, 88/21-22).

Allah Resullinlin (s.a.v.), insanligin istifadesine sundugu
en 6nemli seylerden biri de serbest diisiinmedir. insanligin biitiin
klasik ve geleneksel engelleri yikmaya ve her teklifi kendi
diizeyinde ele almaya, boylece hakikate ulasmaya tesvik
edilmesi diisiince sahasinda bir inkilap olmustur. Insanin
micerret hakikati arama yolundaki samimi gayretlerine hicbir ic¢
ve dis ménia engel olmamalidir. Kur’an, insanlari sik sik her
mesele lizerinde serbestge diisiinmeye ve hakikati anlamaya
davet etmistir. “...Allah, diisiinesiniz diye size ayetlerini boyle
acikliyor.” (Bakara, 2/266; *...Korle, goren bir olur mu?
Diisiinmiiyor musunuz?” (En’am, 6/50); “...Iste biz, diisiinen bir
toplum icin ayetleri boyle genis genis aciklryoruz.” (Yunus,
10/24); “Andolsun, biz Kur’an1 6giit alinsin diye kolaylastirdik.
Fakat ogiit alyp diisiinen var ni?” (Kamer, 54/17, 22, 32, 40).
Kur’an, insanlart mutlak hakikati bulmak igin serbestce tefekkir
ve tedebbir etmeye davet eden ve hatirlatan bdyle pek c¢ok
ayetle doludur (Afzalur Rahman, 1996). Kur’an’in bu ve benzeri
pasajlarindan anlasilmaktadir ki Islam 6zii itibariyle akil dinidir,
akil sahiplerini muhatap almaktadir, akil nimetinden yoksun
olanlar1 dini anlamda sorumlu tutmamaktadir.

Serbest diislinceye bu sekilde tesvik edilirken, diger
taraftan diisiince ve akli iptal eden korti koriine taklit ve hicbir
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elestiriye tabi tutmadan atalarin yolunda gitme aligkanlig
etkileyici bir UGslupla yerilmektedir: “Ne zaman onlara;
‘Allah’in  indirdiklerine uyun’ denilse, onlar: ‘hayw, biz,
atalarimizi tizerinde buldugumuz seylere (geleneklere) uyariz’
derler. Peki, ya atalarinin akli bir seye ermez ve dogru yolu da
bulamamus idiyseler?” (Bakara, 2/170). Demek ki tore, gelenek,
gorenek seklinde isimlendirilen gecmise ait uygulamalar, akli
bir temele dayanmiyorsa, makul bir g¢erceveye oturmuyorsa,
insanliga fayda degil zarar veren bir islev gdrmektedir.

Bu noktada su soruyu sormak, isi daha derinlemesine
kavramaya yardimci olacaktir: Acaba insanlarin serbest
diisiinmeleri engellenebilir mi? Ozgiir diisiinmelerinin Sniine
gecilebilir mi? Kafa ve gonullerine hukmedilebilir mi? Esas
itibariyle insanlarin vicdanlarina, kafalarmma ve gonillerine de
hikmedilebilir, diisinme mekanizmalar1 karistirilabilir, onlarin
hiir diistinceleri telkinle engellenebilir (Karaman, 1996).
Normalde miidahale mekanizmalarinin ele bakmalari, kalp ve
goniil diinyasina karismamalari yani insanlarin eylemlerine gore
onlar1 degerlendirmeleri, i¢ diinyalarina miidahil olmamalar
gerektigi halde o6zellikle giiniimiiz diinyasinda azzimsanmayacak
derecede ihlaller s6z konusu olmaktadir. Halbuki Islam’a gore
Allah, kalbe miidahale yetkisini kimseye vermemistir. Kisi
kalbinde sakladiklar1 i¢in hesabin1 kullara degil, Allah’a
verecektir.

Bir seferinde, “bir kisiyi ‘1a ilahe illellah’ dedigi halde
oldiiren Usame’ye, Hz. Peygamber sdyle demistir: Ey Usame!
O, ‘14 ilahe illellah’ dedikten sonra mi onu 6ldiirdiin? Usame,
s06z konusu sahsin silah korkusuyla bu kelimeyi telaffuz ettigi
sOyleyince Allah Resulii der ki: ‘kalbini mi yarip baktin?’ Yani
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kalbinin i¢indekini bilemeyecegini, hiisn-i zan etmesi gerektigini
bildirmistir” (Bk., Ebu Yusuf, 1382).3

Demek ki, kafa ve kalbe miidahale mantig1 yersizdir,
yanlhistir. Kalbin igindeki niyet, miidahaleden masundur. Su
ayet-i kerime de anlattigimiz konuyu iyice netlestirmektedir:
“Ey iman edenler, Allah yolunda adim atp savasa ¢iktiginiz
zaman gerekli arastirmayr yapin ve size selam verene/esenlikle
yaklasana (veya teslim olana) (bk., Kenan, tsz.), dinya
hayatimin gegici malimi arzulayarak: ‘sen mii’'min degilsin’
demeyin.”” (Nisa, 4/94).

Demek oluyor ki, acik ve kesin bir delile dayanmadik¢a
gizli seyler hakkinda hikim vermek yersizdir ve bir kimsenin
ornegin, bariscil yaklasiminin simgesi olan selamini hige sayip
da ona aykinn kuruntularla dogrudan dogruya kalbine
hiikmetmeye kalkigilmamalidir; dis goriiniisiine gére muamele
edilmelidir. Bu baglamda sunu sdylemek gerekir ki; dininin
herhangi bir geregini yerine getiren bir mislimana veya
inancinin gerektirdigi herhangi bir vecibeyi ifa eden bir kimseye
“senin niyetin temiz degildir, siyasi ve karanlik maksatlarla
bunu yapiyorsun” deyip baski yapmak, kafa ve kalbinin i¢ine
miidahale etmeye kalkismak son derece yanlig bir harekettir,
Islam’m tasvip etmedigi bir davrams tarzidir. Yine Kur’an’in
ifadesine gore, bu baskici hareket tarzi, Firavunlardan kalma bir
gelenektir: “Firavun dedi ki: Ben size izin vermeden 6nce ona
iman ettiniz, oyle mi? Mutlaka bu, halki buradan surip

3 Ahmed b. Hanbel’in ibn-i Abbas’tan yaptigi bir rivayete gore; Beni Selim

kabilesinden bir adam davarlarini otlatirken Hz. Peygamberin ashabindan bir grup
askerle karsilasir ve onlara selam verir. Onlar derler ki: “Bu adam bizden
korunmak i¢in selam verdi, samimi ve diirlist degildir.” Sonrasinda da adamin
tizerine yliriirler ve onu 6ldiiriirler, hayvanlarini da alip Peygamberimize getirirler.
Bunun iizerine bu ayet iner. Buhari’nin rivayetine gore, Ibn-i Abbas soyle
demistir: “Adamin biri kendisine ait bir malla birlikteydi. Misliimanlar ona rast
geldiler. Adam “Allah’in selami {izerinize olsun” diye selam verdigi halde
miisliimanlar onu 6ldiirdiiler ve malint alip gétiirdiiler. Bunun iizerine bu ayet
indi. (Bu iki rivayet ve daha genis bilgi icin bk., Buhari, Diyat, 2; Miislim, iman,
158; Ebu Davud, Cihad, 104; Ibn Kesir, 1999/1419).
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ctkarmak amaciyla sehirde planladigimz bir tuzaktir. Oyleyse
ben size gosteririm.”” (A’raf, 7/123).

Diislince ozgiirliigiiniin 6nemli iki boyutu vardir. Biri
“neyi diistinmek™, digeri de “nasil disiinmek™ gerektigi
olgusudur. “Neyi diistinebiliriz” konusu, Kur’an’da en genis
cerceveye sahiptir. Zira her sey diisiinmeye konu olmustur ve
olmalidir. Her sey ve her konu {izerinde diisiinmek bir haktan
Ote gorevdir de... “Ey insanlar, eger dirilisten yana bir kusku
icindeyseniz, gercek su ki, biz sizi topraktan yarattik, sonra bir
damla sudan, sonra bir alaktan (embriyodan), sonra yaratilis
bicimi belli-belirsiz bir ¢ignem et parcasindan, size kudretimizi
acgik¢a gosterelim diye boyle yapryoruz... Yerylzinu kupkuru,
olii gibi goriirsiin, fakat biz onun iizerine suyu indirdigimiz
zaman  titresir, kabarwr ve her (guzel ciftten GUrlnler
bitirir.’(Hacc, 22/5);  “Siiphesiz;  goklerin ve  yerin
yvaratilmasinda, gece ile giindiiziin ard arda gelisinde, insanlara
vararlt seyler ile denizde yiizen gemilerde, Allahin yagdirdig
ve kendisiyle yeryiiziinii 6liimiinden sonra dirilttigi suda, her
canlyyt orada iiretip yaymasinda, riizgarlar: estirmesinde, gokle
yer arasinda boyun egdirilmis bulutlari evirip c¢evirmesinde
diigtinen bir topluluk icin gercekten ayetler vardir.” (Bakara,
2/164). Daha bu iki ayet gibi, Kur’an’in pek c¢ok ayetleri adeta
sinirsiz bir diistince alanini1 insanin aklima sunmaktadir. Bu
durum siyasi, iktisadi, sosyal ve ahlaki konular icgin de
gecerlidir.

Diisilince 6zgiirliigiiniin ikinci 6nemli boyutu olan “nasil
diisinmeli” olgusuna gelince, Kur’an bu hususta, 6nyargidan
uzak kalmayi, kesin delillerle hareket etmeyi ve dikkatli
bakiglarla etrafta olup biten her seyi irdelemeyi, ibretler
cikarmay1 6giitlemektedir. “Ey iman edenler, eger bir fasik, size
bir haber getirirse, onu etraflica arastirin. Yoksa bilmeden, bir
kavme kotiiliikte bulunursunuz da, sonra islediklerinize pisman
olursunuz.”(Hucurat, 49/6); “O, biri digeriyle tam bir uyum
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icinde yedi gok yaratmis olandir. Rahman’in yaratmasinda
hichir celiski ve uygunsuzluk géremezsin. Iste goziinii gevirip
gezdir, herhangi bir catlaklik, bozukluk ve carpiklik gériiyor
musun?” (Milk, 67/3). Kur’an bu sekilde sosyal, siyasi ve
hukuki alemden fiziksel alemin en genis dairelerine kadar her
konuda bir Olciit sunar, diisinmenin nasil olmasi gerektigini
kendi egitim sisteminde netlestirir.

Diisiince 6zgiirligliniin bu iki boyutu noktasinda Bati’y1
degerlendiren Muhammed Esed, sOyle demektedir: “Bati
uygarligmin kotii yanlarim1 reddetmek baska, onun faydal
yonlerinden istifade etmek baska seydir. Eger bana beynimi
nasil kullanacagimi 6greten bati okullarinda egitim gérmemis
olsaydim, hi¢bir zaman misliiman olamazdim. Buna
samimiyetle inantyorum. Bati okullarinda ve {iniversitelerinde
neyi diisiineceginiz degil, nasil diisiineceginiz  Ogretilir.
Miisliimanlar, Bati’nin bu avantajlarini almaktan
cekinmemelidirler, ciinkii Islam’in da emrettigi seylerdir.”
(Esed, 1998).

Son olarak, bir hukuk adaminin su sozlerine yer vermek
istiyoruz: “Bireyin oOzgiirligii, ilkin beynin 0zglrliiglini
saglamakla baglar... Devlet okullarinda bireye bilimin verileri,
ideolojik suzgeclerden gegirilmeden, yansiz, nesnel/objektif
olarak sunulur, algilama kapilar1 acik tutulur. Birey onlari,
kosullanmamis 6zgiir beyniyle kendisi degerlendirecek, se¢imini
kendisi yapacaktir... Toplumun, gelismesi i¢in Sokratesce
sorgulama ve elestirel akilcilik aligkanligin1 kazanmig bireylere
gereksinmesi vardir. Okullarin  islevleri bdyle yurttaglar
yetistirmektir. Ciinkli toplumun yarar1 i¢in bireyin devlet gibi
diistinmeme, kurulu diizeni sorgulama, elestirme, kinama hatta
mahkim etme oOzgiirliigii vardir (Laski). Esasen demokrasi,
bireysel Ozgiirliikle diizen kavgasina dayanir ve bu; diiniin,
simdinin, yarinin kavgasidir.” (Selguk, 1999).
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3. IFADE OZGURLUGU

“Ifade Ozgiirliigii” terimiyle, hem sézle hem de kalem
ve basin yoluyla fikir aciklama kastedilir.  Nitekim Insan
Haklar1 Beyannamesi’nin 11. maddesinde séyle denmektedir:
“Fikirlerin ve akidelerin her tiirlii kayittan azade olarak
yaymlanmasi, insanin en miihim haklarindan biridir. Imdi her
sahis istedigi gibi sOylemek, yazmak ve yaymlamak haklarini
haizdir. Yalniz kanunun tayin ettigi hallerde, bu haklarin kotlye
kullanilmasindan mes’uldiir.” (Glrkan, tsz.).

Millet ve insanlik i¢in fayda ve menfaat, biitiin fikir ve
kanaatlerin 0zgur bir miinakasa meydaninda, serbestge ortaya
dokiiliip carpigsmasinda ve elenmesindedir. Bu suretle ¢arpisan
fikirlerden c¢urukleri diisecek, saglamlar1 ve kalburiistii kalanlar
da giin goriip insanliga hizmet edecektir (Basgil, 1998).

Kur’an-1 Kerim’in su ayeti, ifade ozgiirliigii acisindan
olduk¢a anlamhidir: “Ki onlar, sézi dinlerler ve en guzeline
uyarlar.” (Zumer, 39/18). “S6zl dinleyip en guizeline uyma”
gergegi, tek sesin hakim oldugu bir toplumu degil aksine pek
cok sesin isitilebildigi, pek ¢ok soziin dinlenebildigi bir toplumu
realize eder. Oyleyse Kur’an’in 6ngordiigii toplum tek sesli
degil, ¢ok seslidir. Ideal manada hidayete ermenin de boyle bir
ortamda ger¢eklesebilecegi vurgulanmis olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in kendisine inanmayanlara “benzer
getirin” seklinde meydan okuyan ayetleri de, Ozgiir tartisma
ortaminin hidayet agisindan gerekliligini ve ¢arpict boyutlarin
gozler 6nune sermektedir. (Ayrintili bilgi igin bk., Sabdni, tsz.).
“Eger kulumuza indirdigimiz Kur’an’dan siipheleniyorsaniz, bu
durumda siz de bunun benzeri bir sure getirin. Ve eger dogru
sozliiyseniz, Allah’tan baska giivendiginiz tUm yardimcilarinizi
da ¢agrin.” (Bakara, 2/23). Goriliyor ki Kur’an, kendisine
inanmayanlara meydan okuyor, onlara benzer getirme firsati
tantyor, boyle en muhalif bir sesi bile tahakkiim ve istibdatla
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bastirma yoluna gitmiyor. Zaten Kur’an’in tahakkiime ihtiyaci
da yoktur. Clnku hakikat, zaferinden emin bir insan gibi metin
ve miitevazidir (Basgil, 1998). Baski, kendisine glivenmeyen ve
fikri maglubiyetten korkan kimselerin bagvurdugu bir yoldur.

“lyiligi tavsiye et, kotiilikten sakindir” mealindeki
ayetlerle, fikir agiklamanin bir hiirriyet olmanm O6tesinde bir
vazife olarak kabul edilmesi, Islam Hukuku’nun bu hiirriyete
verdigi ehemmiyetin bir delilidir. “Sizden hayra ¢agiran, iyiligi
emreden ve kotiiliikten sakindwran bir topluluk bulunsun.” (Al-i
Imran, 3/104).

“Kadin-erkek her miisliimanin vazifesi, yapabildigi kadar
ma’rufu emir ve miinkerden nehiydir. Eger bir toplumda ifade
hirriyeti engelleniyorsa, bu gorev vatandaslar tarafindan
tamamiyla uygulanamaz. Insanlar ne iyiyi emredebilir, ne de
kotiiliikten sakindirabilirler. Bu yoniiyle ifade hiirriyeti, Islam
esas ve uygulamalarinin tabii sonucu ve her vatandagin mutlak
ve ihlal edilemez temel bir hakkidir” (Afzalur Rahman, 1996;
Zeydan 1978).

Ifade hiirriyeti, sura miiessesesinin tesisi ile daha da
tesvik edilmistir. Bu miiessesenin asil gayesi, insanlari, agik ve
kesin hikim bulunmayan her meseleye en iyi ¢éziimi bulmak
icin degisik konularda goriglerini ifadeye davettir. Hz.
Peygamber’den bile 6nemli meselelerde, ashabina danigmasi
istenmistir. “Allah’tan bir rahmet dolayisiyla, onlara yumugak
davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin onlar ¢evrenden
dagilir giderlerdi. Oyleyse onlar: bagisla, onlar icin bagislanma
dile ve islerinde onlarla miisavere et.”” (Al-i Imran, 3/159).
Miislimanlar olaylar hakkinda, birbirlerine damigarak karar
veren bir ummettir. “Onlarin isleri kendi aralarinda danismak
suretiyledir.” (Sura, 42/38).

“Tarih, saldirgan ve zalim yoneticilere ragmen, Allah’in
kanunu altinda hiir bir sekilde goriislerini ortaya koyan pek ¢ok
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misliman sahsiyetin O6rnek davranislariyla doludur. Bu
entelektiie]l diistince ve ifade hiirriyeti, Allah Resulii’niin
naklettigi Tevhid akidesiyle, insanlar1 beseri tahakkiimlerin
kiskacindan kurtarma hareketi sayesinde baslamistir” (Afzalur
Rahman, 1996). Bu manada hatirlatmak gerekir ki, Mescid-i
Nebi, ifade ozgiirligiiniin ¢ok giizel orneklerine; ilahiyat ile
ilgili tartismalara, dini-siyasi miizakerelere, antlagmalara,
edebiyat ve siir yarigmalarina sahne olmustur (Ayrintili bilgi
icin bk., Akyiz, 1995).

Ornegin; “Temimliler 9/630. yilda, aralarinda Utarid b.
Hacib, Akra b. Habis ve Ziberkan b. Bedr gibi ileri gelenlerin
bulundugu oldukga kalabalik bir heyet ile Medine’ye geldiler ve
‘Ey Muhammed! Biz seninle fazilet ve Ustinlikte yarigsmaya,
ifttharlasmaya geldik’ dediler. Hz. Peygamber, onlarin mufahare
(iftiharlagma) tekliflerine karst ¢ikmamis ve hatipleri Utarid’e
hitabesini sunmasi i¢in izin vermistir. Utarid, kavminin fazilet
ve meziyetlerini saylp dokerek hitabesini bitirince, Hz.
Peygamber buna cevap vermek iizere Sabit b. Kays’
gorevlendirmistir. Sabit, diger bir¢ok sey arasinda Allah’in
kendilerine krallar yerine ¢ok daha iyi seyler nasip ettigini,
bunlarin bir resul, bir mukaddes kitap, diinya ve ahiret igin
gecerli iyilikleri havi olan bir din oldugunu belirtmistir.
Hatiplerden sonra, sairler yarismaya basladilar. Temimliler’in
sairi Ziberkan siirini okuduktan sonra, Hz. Peygamberin sairi
Hassan b. Sabit buna cevap vermistir. Boylece Mescid-i Nebevi,
edebi ve kiiltiirel faaliyetlere sahne olmustur. Nitekim Hassan b.
Sabit soOziinii bitirdigi zaman Akra b. Habis soyle demistir:
‘Babam feda olsun, iste bu adam elbette muvaffak kilinmistir.
Onun hatibi bizim hatibimizden daha hitabetlidir. Onun sairi
bizim sairimizden daha sairdir. Akabinde mdasliman oldular.”
(Yapilan konusmalar ve sdylenen siirlerin metinleri ve ayrintili
bilgi i¢in bk., Ibn Hisam, 1994).
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“Islam toplumunda, ifade 6zgiirliigiiniin sihirli kanatlari
altinda hiir ve oldukga itibarli fertler yetismislerdir. Mii’minlerin
Emirine korkmadan, ¢ekinmeden, agikg¢a ve herkesin huzurunda
‘Eger sende bir egilme goriirsek, onu kiliglarimizla dogrulturuz.’
diyen bir fert... Minberde hutbe okudugu bir sirada Halife’ye
itiraz eden; ondan, taraftarlarindan ve kabilesinden korkmadan
ve goziinii kirpmadan hakki ilan eden bir kadin!* Bir fert ki,
sosyal yardim fonundan vatandasin hakkin1i bir miiddet
geciktiren Muaviye’ye, hutbe okudugu esnada: ‘Bu mallar ne
senin, ne babanin ve ne de ananindir’ diye itiraz ediyor,
Muaviye ise sinirlenmesine ragmen hi¢bir sey demiyor,
minberden inerek 6fkesini dindirmek icin boy abdesti almak
tizere dogruca evine gidiyor ve sonra geri gelerek: ‘Ebu Muslim
(olaym kahramani) dogru soylemistir. Bu mallar gercekten ne
benim babamin ve ne de anamin alin teri degildir. Gelin, onlar1
alin’ diyor.” (Karadavi, 1997).

Hak olsun batil olsun, bir mesajin haklilig1 diger biitiin
alternatif mesajlarin ortaya konulup savunuldugu Ozgiir bir
ortamda acik¢a ortaya ¢ikar, anlasilir. Kur’an-1 Kerim, evrensel
bir ilke olarak “Dinde zorlama yoktur™ (Bakara, 2/256) derken,
hemen ardindan hak ve batilin agik¢a ortaya ¢iktigini ve sorunun

Hz. Omer ile bir kadin arasinda cereyan eden séz konusu hadise, devlet
idarecilerini tenkit hakk: dolayisiyla ortaya g¢ikan fikir agiklama hiirriyetinin
genisligini en iyi sekilde agiklayan bir olaydir. Hz. Omer, bir defasinda hutbe irad
ederken, mehirlerin arttirilmast aleyhinde bulunmus ve sinirlandirilmasini
istemigtir. Caminin en gerilerinde bulunan bir kadin ona cevap vererek,
hareketinin Kur’an hiikiimlerine aykirt oldugunu sdylemis ve ona Nisa Suresi’nin
su ayetini okumustur: “Bir esi birakip yerine bir baska esi almak isterseniz,
onlardan birine (oncekine), yiiklerle (mal ve para) vermis olsaniz bile ondan
hi¢hir sey almayin. Ona iftira ederek ve apacik bir giinaha girerek verdiginizi
alacak misimiz?” (Nisa, 4/20) Bunun iizerine Hz. Omer soyle demistir: “Kadm
isabetli konustu, Omer ise hata etti.” Bu olayda dikkatimizi geken bir &nemli
husus da sudur: ‘Kadinin sesi avrettir’ diyerek konusma Ozgiirligiini ilahi
miisamahaya ragmen kisitlayanlar hata etmektedirler. Onemli olan kadin ve
erkeklerin bakiglarina sahip olmalari ve fitrf bir konugma tarzi ile konugmalaridir.
Caminin en gerilerinde bulunan bir kadinin sesini isittirecek derecede itirazda
bulunmasmin bagka bir izah tarzi olmasa gerektir (Bk., Hamidullah, 1998;
Karadavi, 1997; 5.88-89; Armagan, 1996).
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serbest bir se¢im ve tercih sorunu oldugunu ekliyor. Nitekim
hakkin temsil edildigi “en gilizel s6z™in yani sdylemin
secilebilmesi i¢in diger biitiin s6z ve sdylemlerin kendilerini
ifade edebilecekleri 6zgiir bir ortama atif yaptigin1 daha dnce de
belirtmistik: ““Onlar s6zl dinlerler ve en gizeline uyarlar.”
(Zmer, 39/18). Ayet agik¢a gosteriyor ki, son ilahl teblig olan
Islam, eger hakli mesajinin kitlelerin bilincinde kok salmasini
istiyorsa, diger Islam dis1 biitiin 6greti ve goriislerin kendilerini
Ozgiirce savunabilecekleri ve arada saglikli bir mukayesenin
yapilabilecegi bir ortamin olugsmasini temel bir ilke olarak kabul
eder. Bagnazlik, fanatizm, siddet ve baski yontemlerinin gecgerli
oldugu ortamlarda, insanlar Islamiyet’i secmislerse bile, bu
secim bilingten ve 6zgur tercihten yoksun bir se¢im olacagindan
nihal anlamda saglikli degildir (Bulag, 1993). Oyleyse, 6zgir
tartisma ortam1 ve dzgiir tercih, vazgecilemez bir degerdir.®

“Diistince ve ifade hiirriyeti, hem bliyiik miitefekkirler
yetistirmek igin, hem de normal insanlarin fikren ulagsmak
kabiliyetinde olduklari ¢apa varabilmelerini miimkiin kilmak
icin yine o kadar, hatta daha da lazimdir. Umumi bir fikir esareti
havasi i¢ginde miinferit biiylik miitefekkirler ¢ikmistir ve yine de
c¢ikabilir. Lakin bu hava i¢inde islek kafal1 bir halk hi¢cbir zaman
mevcut olmamistir, ne de olacagi vardir” (Mill, 1997).

“Dort onemli gerekge, ifade Ozgiirliigiiniin insanligin
fikri saadeti icin ne kadar elzem oldugunu ortaya koyar:
Birincisi; susmaya mecbur edilen fikir, bizim kesin olarak
bilebilecegimiz seylere ragmen dogru olabilir. Bu ihtimali
diisiinmemek yanilmazlik taslamaktir. Zkincisi; susturulan fikir
yanlis dahi olsa, onda bir kisim hakikat bulunmasi miimkiindiir.
Nitekim pek cok defa da bulunur ve mademki herhangi bir

5 Eger ozgiirliigii ezme, diisiince ve konusmay1 sikidiizen altina alma girisiminde

bulunulursa, bundan biiyiikk bir zarar dogar... Sayet konusma o&zgirligi
bastirilirsa, sonu¢ ortamin aptallara, yaltakeilara, ictenliksiz ve duyungsuzlara
kalmasidir. Dahas:1 6zgiirliik, dogal ve toplumsal bilimlerde ilerleme igin saltik
olarak zorunludur (Copleston, tsz.).
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mevzuda umumi olan veya Ustiin gelen fikir nadiren hakikatin
tamami1 olur, o halde hakikatin geriye kalan kisminin
tamamlanmas1 ihtimali, ancak muhasim (kars1) fikirlerin
carpismasidir. Uglinclisii; miisellem sayilan fikir yalniz dogru
degil, ayn1 zamanda gerg¢egin biitlinii bile olsa, ona kuvvetle ve
ciddi olarak itiraz edilmesine katlanilmadik¢a ve bilfiil itiraz
olunmadikga, o fikre, onu miisellem diye anlayanlarin ¢ogunca,
makul sebepleri pek az anlasilarak, bir pesin hiikiim tarzinda
inanilir. DOrdlncisu; asil doktrinin kendi manasi da kaybolmak,
zayiflamak ve insan karakteri ile hareket tarzi iizerindeki hayati
tesirinden mahrum olmak tehlikesine diiser.” (Mill, 1997).

“Miinakasa olmayinca yalnizca fikrin mesnetleri degil,
ayn1 zamanda pek ¢ok kere, fikrin bizzat manasi1 dahi unutulur.
Onu ifade eden kelimeler artik o fikirleri vermez olurlar yahut
baslangicta ifadesinde kullanildiklar fikirlerin yalniz kiigiik bir
kismini verirler. Berrak bir anlayis ve canli bir inanma yerine,
sadece papagan gibi ezberlenmis birka¢ s6z kalir yahut mananin
-o da kalirsa- yalniz dis kabugu ve siipriintiisii kalir, giizel 6z
kaybolur.” (Mill, 1997).

4. EYLEM OZGURLUGU

Ozgiirliigiin belki de en hassas boyutu olan eylem
Ozgiirliigli, degisik agilardan ele alinabilecek bir 6zellik tasir.
“Eylem, kisaca insanin kendi istegi ve iradesiyle gergeklestirdigi
davraniglarimi ifade eder. Iradi bir kararin, bir tasavvur veya
tasarimin gerceklestirilmesi anlamina gelmektedir.” (Bolay,
1997).

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki; insan,
diisiindiiklerini, inandiklarii ve ifade ettiklerini eyleme
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doniistiirebildigi zaman ‘mutlu olma’ amacina ulasir.® Hatta
denebilir ki disiince ve ifade 6zgiirligiiniin nihal amacit eylem
ozgurliigiidiir. Kur’an-1 Kerim’in su ayetlerinde fiil ve eyleme
yapilan vurgu, dikkate sayandir: “Ey iman edenler,
yapmayacaginiz  seyi neden soylersiniz?” (Saff, 61/2);
“Yapmakta olduklar: seyler dolayisiyla her biri i¢in dereceler
vardir.” (En’am, 6/132); “Iman eden ve salih amellerde
bulunanlar ise artik onlar icin yaptiklarina karsilik olmak iizere,

bir agwrlanma konagr olarak barinma cennetleri vardir.”
(Secde, 32/19).

“Ferdin begendigi herhangi dini bir akideyi serbestce
benimsemeye hakki oldugu gibi, begenip-benimsedigi dince
kabul edilmis usul ve adap lizere, serbest¢e ibadet ve dua etmeye
de dylece hakki vardir. Ciinkii ferdin buna ihtiyaci vardir. Iman
gibi ibadet, dua ve minacat da insan ruhunun derin bir temayul
ve insan yaratilisinin bir ithtiyacidir.” (Basgil, 1998).

Benimsenen herhangi bir dinin gereklerini yasama,
usulleri {lizere ibadette bulunma hakkini su ayetlerde agikca
gormekteyiz:  “Onlar,  yalmizca;  ‘Rabbimiz  Allah’tir’
demelerinden dolayi, haksiz yere yurtlarindan siirgiin edilip
ctkarildilar.  Eger Allah’in, insanlarin  kimini  kimiyle
engellemesi olmasaydi manastirlar, kiliseler, havralar ve iginde
Allah’in isminin ¢ok¢a amildigi mescitler, muhakkak surette
vikilir giderdi. Allah kendi (dini)ne yardim edenlere, kesin
olarak yardim eder. Siiphesiz Allah gii¢liidiir, iistiindiir.” (Hacc,
22/40). Ayette, inanglarin tatbikata gecirilis merkezleri ve
dinlerin yaganma sembolleri olan ibadet yerlerinin korunmasinin
gerekliligine, s6z konusu ibadet yerlerini ve bu ibadet yerlerinin
temsil ettigi deger yargilarimi higce sayip yikmanin savag

“Yalniz inanmaya ve duygulara dayanan bir imanin baki kalmasi miimkiin
degildir. itikadin dogruluguna delil olabilecek kimi gorevlerin, fiill bir sekilde
siirekliligi de gereklidir. Ciinkii sahih bir iman, kalbe yerlesen ve amelle
dogrulanan imandir (Zuhayli, 1991-1992).
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gerekcesi olduguna dair etkili bir degini vardir. Yine bu ayetten,
gercekte savunma giiclerinin teskilini gerektirebilecek en dnemli
amilin, din  Ozglrliginin  savunulmast  oldugu da
anlasilabilmektedir (Esed, 1999).

Dikkat edilecek olursa, Hacc Suresi’nin yukarida mealini
verdigimiz ayetinde; 0Ozellikle mescitler ‘Allah’in adinin gokga
anildig1 yerler’ olarak nitelendirilmistir ki, bunda iki niikte
vardir. Birincisi; Islam’in emrettigi ibadetlerden temel gayenin
bir bagka tanrinin veya tanrilastirilan nesnenin degil sadece
Allah’in adinin ¢ok¢a anilmast oldugunu vurgulamaktir.
Ikincisi; diger mabetlerin genel anlamda var olmalarinin asil
sebebi olan Allah’mn anildig1 yer olmaktan ¢ikip baska maksatlar
i¢cin kullanildigina isarettir. Bu yozlagsma ve bozulmaya ragmen
tim mabetlerin yikilmaktan kurtulmalar1 ve korunmalari
Islam’m temel bir hedefidir (Yazir, tsz.).

Kur’an-1 Kerim’in su ayetleri de, kendisine inanmayan
muhaliflere, din hiirriyeti  baglaminda taninan  eylem
Ozgurliigiini  dile getirmektedir: “Eger seni yalanlarlarsa,
onlara de ki; benim yaptiklarim bana, sizin yaptiklariniz
sizedir.” (Yunus, 10/41); “Su halde sen, kendilerine vadedilen
azap giinlerine kavusuncaya kadar onlari birak; dalip
oynasinlar, oyalansinlar.” (Mearic, 70/42).

Islam, acaba miisliimanlara eylem ozgiirliigii hakkini
veriyor mu? Bilindigi iizere, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) vefat
edip dar-1 bekdya intikal ettigi andan itibaren siyasi muhalefet
baslamistir ki, bu diislince hiirriyetinin belki de en 6nemli bir
boyutu olan siyasi disiince hiirriyetidir. Miislimanlar,
Peygamberimizden sonra yonetimi kimin ele alacagi konusunu
tartismiglar. Ortaya ¢ikan siyasi muhalefette, itirazlarin higbiri,
baski yoluyla susturulmamistir. Sorun miinakasa edilmas,
neticede Hz. Ebu Bekir’in devlet baskanliginda birlesilmistir.
Hz. Ali ise Peygamberimizin defni ile ugrastigi i¢in, bu hadise
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onun bilgisi diginda cereyan etmistir. Bu sebeple Hz. Ali bey’at
etmemistir. Hz. Fatma da, babasmin vefatinin iiziintiisiiyle
neden boyle acele edildi gibisinden sitem etmistir. Hz. Ali belki
biraz da onun hatirim1 gézetmek icin alt1 ay bey’at etmemistir.’
Ancak Hz. Ali ile esinin bey’at etmemesi, sorun teskil
etmemistir. Bu siyasi muhalefet, zor kullanmak suretiyle
bastirllmamigtir. Bey’at etmeme derecesine varan bu olaylar,
eylem Ozgiirliigliniin ¢ercevesini ¢izmek agisindan oldukga
Onemlidir. Zira bey’at etmeme derecesine varabilen genis
gergeveli bir eylem Ozgirliigii géze ¢arpmaktadir (Karaman,
1996).8

Maide Suresi’nde, mesru bir yonetime karsi silahli
ayaklanmada bulunanlara, ayaklanmay1 siirdiiriirlerken ele
gecirildiklerinde veya yenilgiye ugratildiklarinda onlara
verilecek cezalar siralanmistir ki bu, tamamen mesrl mudafaa
esasma dayali mak(l bir cezadir. “Allah’a ve Resulii’'ne karsi
savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuga ¢alisanlarin cezasi
ancak oldiiriilmeleri veya astlmalart ya da elleriyle ayaklarinin
caprazlama kesilmesi  yahut bulunduklart  yerden
strulmeleridir.”” (Maide, 5/33). Ancak ayni surenin bir sonraki
ayeti, silahli ayaklanma disindaki her tiirlii muhalefeti serbest
birakir ve hatta yasal kilar. Oyle ki, mesr(i bir yonetime karsi

7 “Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir’e soyle demistir: ‘Ben sana, hig kars1 degilim; benim

alindigim tek husus, bana danigilmaksizin bazi seylerin kararlagtirllmasidir.” Hz.
Ali gibi birkag kisi biatlarini geciktirdiler; en azindan birisi (Sa’d b. Ubade), biatta
bulunmay1 reddetti ve 6mrii boyunca biat etmedi. Hz. Ebu Bekir bunlar1 kendi
secenekleri ile bagbasa birakti ve buna hi¢ kizmadi, ne onlar1 rahatsiz etti, ne de
cezalandirdi. Biat etmeyenler de kamu diizenini bozmadi, aksine devletle birlikte
hareket ettiler ve diizenlenen seferlere de katildilar.” (Hamidullah, 1998).

8 Tevbe 9/28. ayetin zahirinde, miisriklerin necis olduklar: bildirilerek artik o yildan
(H. 9. yildan) sonra, bir daha Mescid-i Harama yaklagmamalari istenmektedir.
Imam Maturidi, miisriklerin putperestlik Adeti iizerine hac yapma ve ibadet gayesi
tasimadiklart takdirde, Harem bolgesine girebileceklerini ifade etmektedir. Sayet
insanlar hac gayesi disinda, edepsiz bir vaziyette olmaksizin Mekke’ye ve
Mescid’e geldiklerinde bundan men edilirlerse onlarin Islam’t ve hakki
duyamayacaklarini, hidayeti bulamayacaklarin1 vurgulamaktadir. Bu goris,
incelemekte oldugumuz “eylem Ozgiirliigi” agisindan oldukca dikkat g¢ekicidir
(Ayrmtili bilgi igin bk., Ozdes 1998).
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silahla ayaklananlar, eger ayaklanmanin bir sathasinda herhangi
bir nedenle bu eylemlerinden vazgececek olurlarsa, sirf
muhalefet ettikleri veya ayaklandiklar1 i¢in onlara higbir ceza
uygulanmaz. “Ancak, sizin onlari ele gecirmenizden énce tévbe
edenler (cezalandiriimaktan) harictir. Bilin ki, siiphesiz Allah
bagislayandir, esirgeyendir.” (Maide, 5/34). Fakat ayaklanma
sirasinda sahislara can ve mal yoniinden herhangi bir zarar
vermislerse, sadece bu suglarla sorumlu tutulurlar (Bulag, 1993;
Aksit, 1976).

Silahl1 ayaklanma disindaki her tiirlii muhalefetin serbest
birakilmas: hatta yasal kilinmasi ve bunun da 6tesinde silahla
ayaklananlarin ele gegirilmeden 6nce tovbe edip teslim olmalari
halinde, sahsi haklar disindaki amme cezalarinin diismesi,
[slam’m eylem Ozgiirliigiine tanidig1 genis sahay1 carpici
boyutlariyla gézler oniline sermektedir.

Hz. Osman zamaninda ilk defa 6rgiitlii siyasi muhalefet
baslamistir. Hz. Ali zamaninda bu daha da genislemistir.
Nitekim Hariciler, 6rgutlt bir siyasi muhalefet olarak ortaya
cikmiglardir. Bunlar ayni zamanda terdr estiren insanlardir
(Karaman, 1996). Hz. Ali, hilafetini tanimayan bu insanlarla
karsilastign zaman, onlara soyle demistir: “Siz eger kilica
sarilmayip kendi goriisiinlizii bagkalarina kiligla ve zorla kabul
ettirmezseniz, sizin icin tamamen serbestlik vardir. Adil devlet
bagkaninin bu soézleri, modern hukuk manasindaki ‘silahsiz ve
saldirisiz toplanma ve gosteri yiiriiyiisii hakki’nin o zaman ki
tanimi1 olarak kabul edilebilir.” (Armagan, 1996).

Dini nasslarin yorumlanmasi meselesinde, Rasit halifeler
devrinin sonundan itibaren 6rnegin ‘Kaderiyye’, ‘Cebriyye’,
‘Mutezile’ diye itikad zimreleri ortaya c¢ikmaya baslamistir.
Bunlar Allah’in sifatlari, insanin kaderi, ciiz’i irade, insanin
hiirriyeti konularinda farkli diisiincelere sahip olmuslar, bu
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goriislerini ~ dgretebilmislerdir.’  Bagkalarmin  hak  ve
hiirriyetlerini  ¢ignemedikleri miiddetce dini muhalefetlerine
dokunulmamuistir. Haricl, Sii ve Siinni pek ¢ok mezhep ortaya
cikmistir (Ayrintili bilgi igin bk., Zuhayli, 1991-1992). Tim
bunlar, diisiincelerini séyleyip teskilatlanabilmislerdir. Silaha
sarilip zorla kendi inanglarin1 baska insanlara empoze etmeye
kalkismadiklar1 miiddetce Islam  kendilerine miidahale
etmemistir.

Son olarak dini ihlal konusuna deginelim. Bir miisliiman,
aciktan dini vecibeleri ihlal edebilir mi? Allah insanlara inanma
ya da inanmama hiirriyeti vermistir. Kisi iradesiyle inanmay1
tercih ettikten sonra, beraberinde birtakim miikellefiyetleri de
kabullenmistir. Dolayistyla Islam’mn yasaklarmi agiktan, aleni
bir sekilde ¢ignememelidir. Ancak, insanlarin kendilerine
mahsus yerlerde gizli olarak isledikleri giinaha Islam karismaz,
bu tr fiilleri arastirmaz, gozetmez (Karaman, 1996). Bu durum
Islam’da ceza esprisinin insaniligini ve terbiye metodunda ceza
ve baskinin degil, hosgorii, miisamaha, irsad ve egitimin birinci
planda yer aldigin1 gdsterir.

5. SONUC

Modern dinyadaki en biiyiik yanlislardan biri 6zgiirligi,
diizenlilik 6gretisi yoniinden degil de yalnizca kagis yoniinden
degerlendirme egilimidir. Bu yaygin yanlis anlama, 6zgiirlik
aleyhinde bulunmaya da sevk etmistir. Yanisira modernizmin

% Ancak Uzilerek belirtmek gerekir ki, kendisini Mutezile alimlerinden biri olarak
goren Me’mun, Abbasi devletinin bagina gegince, Mutezililer ile siki iliskiler
kurdu ve onlart kendisine yaklastirdi. Muhafizlarim1 ve vezirlerini bunlar
arasindan se¢ti. Me’'mun, alimler arasinda goriis birligi saglamak amaciyla,
Mutezililer ve fikih alimleri arasinda miinazaralar tertipliyordu. Bu durum,
6lecegi yil olan H. 218 yilina kadar siirdii. Bu tarihten sonra Me’mun, tutum
degistirdi ve ilmi tartigmalar, yerini iskence tehditlerine ve hatta iskencelere
birakti. Iskenceler Mu’tasim ve Vasik ddénemleri boyunca da siirdii (Bk., Ebu
Zehra, 1996).
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dayattig1 uygulamalarda 6zgiirliikk, cogu zaman devlet kurumu
icin tehlikeli goriilmistiir. Militarist yapilar bir tarafa sivil
yapilar bile Allah’1/dini inkar etme noktasina gotiirebilecegi
veya bencillige/kayitsizliga itebilecegi endisesiyle ozgiirliigi
sakincali bulmuslardir.

Ancak gercek su ki, 6zgiirliigiin degeri, disardan zorlama
ve yapay sinirliliktan siyrilmis olmamizi igerir. Bdylece
sectiimiz amaglart izlemek icin oOzgilir olabiliriz. Kabul
ettigimiz degerleri benimseriz ve bizim i¢in anlamli olan
yiikiimliiliikler altina kendi istegimizle sadakat ve tutarlilikla
gireriz.

Devletin bekasinin itaatle kaim oldugu diisiincesinden
hareketle bireylerin baski altina alinmasina gelince, bilinmelidir
Ki baskiyla saglanan itaat, 6ziinde isyan ¢ekirdegi barindiran bir
tohumdur. Firsatin1 bulunca mutlaka ortaya c¢ikacaktir. Buna
karsihik “goniillii itaat” dedigimiz Ozgiirliikten onay almis bir
itaatin hem dis1, hem de 6zii birdir, saglamdir, oldugu gibi
gOriiniir, goriindiigii gibidir, aldatmaz, isyan i¢in firsat kollamaz.

Sosyal gruplar ve kurumlar genellikle disiplin adina
ozgurliigii diglamislardir. Oysaki arastirma, sorusturma ve fikir
alig-verisini engelleyen bir disiplin, bireyleri sicak diyalogdan
mahrum eder, arastirma isteklerini kirar, monoton ve resmi bir
atmosfer olusturur. Buna karsilik bireylerin  haysiyetleri
kirilmadan, kisilikleri incitilmeden, oOzglirce secimlerinin
katilimi saglanmak suretiyle saglanan bir disiplin ¢ok daha
faydalidir. Demek ki ideal olan, goniil temelinde, fertlerin iradi
katilimlarinin saglandig: bir disiplindir.

Bireyleri ibadet ve amel etmeye sevk etmek veya
bencillik ve kayitsizliktan kurtarmak i¢in zor kullanmaya
gelince; bir kere zor ve baskiyla yapilan bir ibadet Allah’in
makbdli degildir. Kisinin kendi istek ve arzusuyla, gonliinden
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gelerek yaptigi ibadetler kabule sayandir, Allah’in indinde bir
kiymeti haizdir.
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EHVEN’I-SERREYN KAIDESI UZERINE
INCELEME

Ramazan AKAY!

1. GIRIS

Miisliman toplumunun sosyal ve bireysel anlamda
lehinde ve aleyhinde olan1 bilmesini konu edinen Islam Hukuku,
Islam toplumunun karsi karsiya kaldig:1 problemlere Kur’an ve
Siinnet ekseninde yasalar koyan kapsamli bir ilim dalidir. Islam
hukuku, toplumlarin kars1 karsiya kaldigi problemleri ¢6zmek
amaciyla bir dizi prensip ve kaide {izerine kurulmustur. Kiilli
kaideler, Fikih Usuliinde hiikiim koymada teknik agidan kolaylik
saglayan Onermelerdir. Bu kaidelerden biri olan “Ehven-i
Serreyn Kaidesi” zorunlu hallerde iki kdtiiliikten hangisinin daha
az zararli oldugunu belirleyip, bu daha az zararli olan1 se¢gme
prensibini ifade eder. Bu kaide, Islam hukukunun esneklik ve
pratikligini gosteren Onemli bir prensip olarak kabul edilir.
Izzuddin b. Abdiisselam, Satibi, Karafi gibi Islam hukukunun
onde gelen alimleri bu kaideyi eserlerinde detayli bir sekilde ele
almiglardir. Ehven-i Serreyn Kaidesi, sadece teorik bir kavram
olmayip, giinliik hayatta da sikca uygulanan, insanlarin zor
durumlarda dogru kararlar almasina yardimci olan bir ilkedir.

Bu c¢alismada, Ehven-i Serreyn Kaidesinin tanimi,
dayanaklar ve Islam hukukundaki énemi iizerinde durulacak, bu
kaideyle iligkili diger fikih kaideleri incelenecektir. Ayrica,
kaidenin tarihi gelisimi cesitli Orneklerle agiklanarak, Islam
hukukunda ne denli merkezi bir rol oynadig1 ortaya konacaktir.

1 Yiiksek Lisans Ogrencisi, Mardin Artuklu Universitesi, fakirullah.47@gmail.com,

ORCID: 0000-0003-0642-8158.
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Bu baglamda, Hz. Peygamber’in (s.a.v) hadislerinden ve klasik
fikih eserlerinden yola ¢ikarak kaidenin pratikte uygulanabilirligi
degerlendirilecektir. Sonug olarak, Ehven-i Serreyn Kaidesinin
Islam hukukunun esneklik ve insana deger verme anlayisini nasil
yansittigina dair kapsamli bir analiz sunulacaktir.

Kapsam acisindan ehven’i-serreyn kaidesi, sadece dini
ibadetleri degil, ayn1 zamanda sosyal, ekonomik ve hukuki
meseleleri de kapsar. Bu kaide, insanlar1 kaginilmaz kétiiliikler
karsisinda en az zararli olan1 segmeye tesvik ederek bu yonuyle
Islam hukukunun esnek, merhametli ve ¢dziim odakli yapisini
yansitir

Modern dunyada, Ehven-i Serreyn Kaidesinin 6nemi daha
da artmaktadir. Tip, ¢evre, ekonomi ve siyaset gibi alanlarda
karsilasilan yeni ve karmagik sorunlarda bu kaide, Islam
hukukgulari i¢in bir yol gosterici olarak hizmet eder. Giiniimiizde,
cevresel felaketler, ekonomik krizler ve toplumsal ¢atismalar gibi
pek cok zorluk, bu kaidenin rehberliginde en az zararla ¢oziime
kavusturulmaya calisiimaktadir. Bu durum, islam hukukunun
dinamik ve c¢agdas meselelerle uyumlu bir yapida oldugunu
gosterir.

2. EHVEN’I-SERREYN’IN TANIMI

Sozllkte Ehven; en kolay anlamina gelir.(Manzdr, 1414,
S. 438) Serreyn kelimesi ise iki kotiiliik demektir. “Ehven’i-
serreyn fhtiyar olunur” kaidesi; iki kotiiden biri tercih edilmek
zorunda kalindiginda, kotiiligli en az olaninin tercih edilmesi
gerektigini ifade eder. Dolayisiyla zarar bakimindan en az olani
hangisi ise onu yapmak gerekmektedir. Ornegin; helal bir
yiyecege ulasmanin miimkiin olmadigi bir yerde kisi, haram
yiyecegi yeme ya da 6lme arasinda bir tercihte bulunmak zorunda
kaldiginda zarar bakimindan en az olanin1 tercih etmek
zorundadir ki bu da 6lmek yerine haram olan yiyecegi yemek
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olacaktir. Cilinkii oOliimiin verecegi zarar, haram yiyecegin
verecegdi zarardan daha biiyiiktiir. 2 Bu kaide, kisaca “ehven-i ser”
veya “ehveni serreyn” olarak tabir edilmektedir.

Iki kotiiden hafif olanmin tercih edilmesi baz1 durumlarda
farz olur. Yukaridaki 6rnekte belirtildigi gibi 6lmek ile haram olan
yiyecegi yemek arasinda tercih yapma durumunda haram
yiyecegi yemek farz olmaktadir. Baz1 durumlarda da iki kotiiden
hafif olanim tercih etmek mubah olmaktadir. Ornegin; bir
Miisliimana zorla kisiyi kiifre gotiiren sozler soyletildiginde
Miisliimanin kiifiir s6ziinii sdylemesi miibahtir. Bazen de farkl
sartlarda hiikiimler degisebilmektedir. Buna gore bazi durumlarda
yapilan bir eylem mubah oldugu gibi bazen de bu eylemi yapmak
farz olabilmektedir. Ornegin; birine zina sugunu isnat etmek.
Kisinin karis1 zina yaptig1 kesin ise bu durumda zina sugunu
karisina isnat etmesi mubah olmaktadir. Zira karisinin yaptigi bu
cirkin eylemden dolayr hem kalben zarar gormekte hem de
birlikteliklerine ihanet s6z konusu oldugu i¢in ona zina sugunu
yoneltmesi mubahtir. Ancak hamilelik durumu varsa ve ¢gocugun
kendisine ait olmadigimi biliyorsa, bu durumda karisina zina
sucunu yoneltmesi vacip olur. Ciinkii zina sugunu yonelttigi
taktirde cocugu da nefyetmis olur. Bu sayede c¢ocugun
mahremiyet smirlarint  agsmak suretiyle kocanin  diger
cocuklarinin arasina karigmasinin, nesebin kocaya ilhak
edilmesinin ve miras hususunda da gayri hukuki sonuglara
sebebiyet vermesinin niine gegmis olur.>

2.1. Ehven-i Serreyn ile iligkili Diger Kaideler

Islam hukukunda bireyi zarara gotiiren durumlarda zarar
defetmek veya gelebilecek zararlarin en hafifiyle kurtulmak i¢in

2 Eb( Muhammed ‘Tzzeddin b. ‘Abdusselam, Kavd id’il-ahkam fi mesalihi’I-enam,
thk. Taha Abdurra’af Sa‘id (Kahire: Mektebetii el-Kulliyati’l-Ezheriyye, ts.), 1/94.

3 Ebl Muhammed ‘Izzeddin b. ‘Abdusselam, Kavd ‘id 'il-ahkam fi mesalihi’l-enam,
thk. Taha Abdurra’af Sa‘id (Kahire: Mektebetii el-Kulliyati’l-Ezheriyye, ts.),
1/115.
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normal sartlarda mubah olmayan ancak istisnai durumlarla kars1
karstya kalindiginda mubah sayilabilen hiikiimler mevcuttur. Bu
hiikiimler ise zamanla Islam alimleri tarafindan birden fazla
ornegi kapsayacak sekilde kaideler haline getirilmislerdir. Bu
kaideler igerisinde detayca ufak farkliliklar1 olmalarina ragmen
genel anlamda birbirine benzer kaideler vardir. Ehven’i-serreyn
kaidesine benzer bazi kaideler ise sunlardir:

o “Zarar-1 ammu def igin zarar-1 has ihtiyar olunur”. Genelin
etkilenecegi bir zarardan dolay1 6zelde olabilecek bir zarari
tercih etmektir. Ornegin; Cahil olup dini bilgisi tam olmayan
bir doktor, isini ciddiyetsiz yapan bir miifti, kiralama
sektoriinde caligsan birinin hilekdr olmasi gibi durumlarda,
zarar1 az olani tercih etmek gerekecektir. O da bu kisilerin
islerini ve sanatlarini icra etmeye miisaade etmektir. Zira
bunlar islerinden alikoymak demek, toplumun yararlandig:
onemli bazi islevlerin aksakliga ugramasi ve toplumun daha
biiyiik bir zararla kars1 karsiya kalmasi demek olacagi i¢in bu
noksanliklar1 kisisel olup baskasina dogrudan bir zarar
vermedigi i¢in bunlarin ¢alismasina miisaade edilir. Diger bir
ornek ise; “Yikilmak {izere olan ve tehlike olusturan bir
binanin yikimi ve bina sahibinin buna mecbur birakilmasi”
da genelin etkilenebilecegi bir zarardan kaginip zarar1 daha
az olan bina yikimin1 ve maliyetinin 6denmesini tercih
etmektir. Ya da “Ulkede bolca bulunmasindan dolay1 degeri
diismiis olan bir {riiniin, daha iyi bir degere ulagmasi
amactyla ihracatin1 yapmak.”(Ali Haydar efendi, 1991, s.
1/40) Biitiin bu Ornekler, yapilmasinda 6zel bir zararin
goriilebilecegi bilinmesine ragmen, daha biiyiik ve toplumsal
olan bir zararin Oniine gecilmesi i¢in baz1 fertlerin
gorebilecegi 6zeldeki zararlar1 goze almak demektir. Bazen
kaidenin tam tersi ile hiikkmetmek de wvuku bulabiliyor.
Ornegin; Tarlas1 yiiksek bir mevkide olan biri, algak mevkide
bulunan tarlalarla birlikte ortak bir akarsudan tarlalarim
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suluyorlarsa, yiiksek mevkide bulunan tarlanin sulanabilmesi
icin Akarsu’nun 6niinli kapatmak gerekiyorsa, kapatilmasina
miisaade edilecektir. Boyle bir durumda yliksek mevkideki
tarla sahibi degirmen yapmasi i¢in icbar edilemez. Zira
degirmen yapmak biiylikk bir kiilfet ve maliyet
gerektirecektir.(Hayriye Kali¢ Tagkan, t.y., s. 138) Bu 6rnege
bakildiginda mevcut kaideye aykir1 gibi goriinse de bazi
alimlere gore kiilli kaidelerin de istisnalari olabilecegi
gerekcesi mevcut iken bazi alimlere gore ise maddeler
arasinda uyumsuzluk s6z konusudur. Buna Ali Haydar
Efendi’nin Mecelle’ye yonelttigi elestirileri 6rnek vermek
mimkunddr.(Cetinkaya & Ugur, 2021, s. 1411) Toplumun
zarar gordiigii bir duruma kars1 bazi fertler zarar gorse dahi
zarar1 az olani, zarar1 ¢cok olana tercih etmektir(@zen, 2001,
S. 284)

“Zarar-1 esedd zarar-1 ehaff ile izale olunur”. Siddetli bir
zararin kaginilmaz oldugu durumlarda miimkiin olan en hafif
zararla siddetli zarar1 bertaraf etmektir. Bu kaide, bir 6nceki
kaidenin teferruati sayilmaktadir. Zarar unsuru her zaman
farkliik arz etmektedir. Zarar, cinsi, sekli ve etkisi
bakimindan mutlaka biri digerinden fazla veya daha siddetli
olacaktir. Boyle bir durumda da olabilecek en az zararla
kurtulmak aklen de kabul edilir bir ger¢ektir. Eger iki zarar
arasindaki siddet miktar1 kestirilemiyorsa ve her iki zarar da
esit goriiniiyorsa su halde herhangi birinin islenmesinde bir
beis olmaz. Bu kaideyi destekler mahiyette asagidaki Ayeti
Kerime zikredilebilir; 4 J& (8 4 S o/ 3<l g2l sé sl
i 57 4 M/Ctﬁlﬁtﬁjlm&@ﬁjw@w iag s
v W e 8T Al @Sana haram ayda savasmayr
soruyorlar. De ki: “O ayda savas biiyiik bir giinahtir. Allah’in
yolundan alikoymak, onu inkdar etmek, Mescid-i Haram in
ziyaretine engel olmak ve hallkini oradan ¢ikarmak, Allah
katinda daha biiyiik giinahtir. Zuliim ve baski ise adam
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oldurmekten daha buyiktir.”* Ayeti Kerimede, haram
aylarda savagsmanin biiyiik bir giinah oldugunu ancak diisman
saldirdig1 taktirde savasmamalarinin daha biiylik bir zarara
sebebiyet vereceginden Miisliimanlara haram aylarda da
savagsmalarmma miisaade edilmektedir. Bunun diger bazi
ornekleri sOyledir: gasp edilerek elde edilmis ahsap ile bir ev
yapilirsa, ev yikilmaz. Ciinkii evin yikimi daha biiyiik zarar
doguracaktir. Zira ahsabin kirilmasina neden olabilecegi gibi
evin yapimindaki kiilfeti de higce saymaktir. Boyle bir
durumda eger ahsap daha degerli ise ahgsabin degeri
miktarinca ahgabin sahibine tiicreti 6denir. Eger ev daha
degerli ise, su halde evin degeri miktarinca ahsabin sahibine
iicreti 6denir.(Ekrem Bugra Ekinci & Ahmet Simsirgil, 2009,
S. 111) Serhu’l-kavaidi’l-fikhiyye’de, miiezzinlik yapmak,
imamet, Kuran’t Kerim ve fikih egitimi karsiliginda ticret
alma da bu kaidenin altinda degerlendirilmistir.(Ahmed b.
Muhammed ez Zerka, 1989, s. 201) Buna gore Miiezzinlik
ve Imamet vazifelerinin icrasinda normal sartlarda {icret
alinmasi bir ger veya zarar olarak kabul edilirken, toplumun
cahil kalma ithtimali daha biiytik bir zarar1 doguracagindan bu
vazifelerin icrasi igin ticret 6denmesi mesru gorilmiistiir.

“Iki fesad tedruz ettikde ehaffi irtikab ile a’zamimn caresine
bakilir”. 1ki kétiiliik ile kars1 karsiya kalindiginda en hafif
olan kotiiligl isleyerek a’zam (en biiyiik) olanin caresine
bakilir. Yani biiyiik olan kétiiliikten kurtulmaya ¢alisilir. Bu
madde de anlam bakimindan 6nceki madde gibidir. Yalniz
lafzen farklilik s6z konusudur.(Hayriye Kali¢ Taskan, t.y., s.
140) Bunun Ornekleri de soyledir: Olmiis olan kadinin
karnindaki ceninin yasiyor olma ihtimali var ise kadinin
karni yarilarak cenin cikarilir. Normal sartlarda islam’da
oOliiniin bedenine hiirmet icap etse de karnin yarilmamasi
durumda ceninin 6lmesi ile daha biiylik bir zarar s6z konusu

El Bakara 2/217.
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olacag: icin kiiciik olan zarar irtikap olunarak biiylik olan
zarardan kurtulmaya galisilacaktir.(Ekrem Bugra Ekinci &
Ahmet Simsirgil, 2009, s. 112) Giiniimiiz diinyasinda ¢ok
fazla yapilan otopsi uygulamasini da bu kaide ¢ergevesinde
degerlendirmek miimkiindiir. Diger bir 6rnek ise; “batmak
lizere olan bir geminin yiiklerinin denize atilmas1” gibi biiytik
zarardan kurtulmak i¢in kiigiik olan zarara kail olmak
seklinde de zikredebiliriz. Eger denizin ortasinda alev alan
bir geminin i¢inde bulunan kisi, gemiden atladig1 taktirde
bogulma, gemide kaldigi taktirde de yanma tehlikesi ile kars1
karsiya kalirsa, bu durumda her iki zarar da esit seviyede
oldugundan diledigini seg¢ebilir. Her iki durumda da yaptigi
tercih sonucunda Oliirse, intihar etmis
sayllmayacaktir.(Ekrem Bugra Ekinci & Ahmet Simsirgil,
2009, s. 112)

o “Zaruretler memnu olan seyleri mubah kilar”(Hallaf, ts., s.
208). Dinen memnu olan seyler her ne kadar zararli olsalar
dahi zaruret aninda memnu olan fiili islememesi durumunda
daha biiytik bir zarar ile sonuglanacagindan dolayr memnu
olan fiili islemesi mubah sayilmaktadir.

o  “Mesakkat teysiri celbeder’(Muhammed Mustafa, 2006, c.
1:451). Bir 6nceki kaideye anlam bakimindan ¢ok yakin olan
bu kaide, sikint1 ve mesakkatle karsilasildiginda esas olan
kolay1 se¢mektir. Bu durumda kolay1r se¢cmeyi celbeden
durum, mesakkatin hasil olmasidir.

e “Hacet, umumi olsun hususi olsun zaruret menzilesine
tenzil olunur.”(Cuveyni, 1997, c. 11:86) Bu kaidede, zaruret
olmasa dahi toplumun veya bir ferdin ihtiyaglarini
karsilamak, zaruret mesabesinde degerlendirilir.

2.2. Ehven-i Serreyn Kaidesinin Dayanagi

Ehven’i-serreyn kaidesinde teorik olarak bir ihtilaf
bulunmamaktadar. Safii alimlerinden izz b. Abdiisselam, (Zerkesi,
ts.b, s. 1/348) hanefi alimlerinden ibni Humam,(Ibni Humam,
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1970, s. 2/421) maliki alimlerinden bni Arafe,(Mevvak, 1994, s.
8/319) hanbeli alimlerinden Merdavi,(Merdavi, 2000, s. 8/3851)
bagimsiz alimlerden olan Sevkani(Sevkani, t.y., s. 985) gibi
alimler bu kaidenin icma ile sabit oldugunu bildirmislerdir.
Ehven’i-serreyn kaidesinin aklen de kabul edilir bir 6nerme
oldugunu Amr b. As’tan rivayet edilen su sozlerden de
anlasilmaktadir; “Akill kisi, iyiyi kotiiden ayirt edebilen degildir.
Ancak akilli kisi, iki kotiiniin en iyisini bilendir”.(Zehebi, 1405,
s. 3/73)

Bu kaidenin hem akli hem de nakli delilleri olmasiyla
birlikte temelde ti¢ genel delile dayanmaktadir. Birincisi; nas ile
sabit olan genel ifadelerdir. Ornegin; “O halde giiciiniiz yettigince
Allah’a saygisizliktan sakimn™  ayetinde genel bir ifade
kullanilarak kisinin giicii yettigi miktarda Allah’a kars1 saygili ve
takvali olmas1 istenmektedir. Dolayisiyla kisi igki igme ya da
oldiiriilme arasinda tercth yapmaya zorlandiginda zarar
bakimindan en hafif olani tercih etmesi gerekecek ki bu da
oldiiriilmek yerine i¢ki igmek olacaktir. Bu durumda 6liim yerine
zarar bakimindan daha hafif olan ickinin igilmesi takvayi tercih
etmek olacaktir. Diger bir ayette de “... rabbinizden size indirilen
en glzel hikumlere uyun”(Kur’an Yolu, t.y., s. ez-Zimer 39/55)
buyurulmaktadir. Ozetle ifade etmek gerekirse; birden fazla
maslahatlar bir araya gelirse, kiiclik maslahatlar g6z ardi edilse
dahi yarar bakimindan en biiyiikk olani tercih edilmektedir.
Ikincisi; fikih literatiirinde yapilan arastirma ve bilgi
birikiminden de iki koétiiden hafif olanini tercih etmenin birgok
kaide ile uyumlu oldugu goriilmektedir. Zaruret aninda yapilmasi
gerekenler ile ilgili mevcut deliller, mesalih’i miirsele, seddi zerai
ve fethi zerai gibi feri deliller de iki zarardan hafif olanini tercih
etmenin mesruiyetini ortaya koymaktadir.(Daha genis bilgi i¢in
bkz. “Kavaidu’l- Usuliyye”, 2017, s. 7/509)Uciinciisii ise; ilk

5 Kur’an Yolu (Erisim 06 Haziran 2024), et-Tegabln 64/16.
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paragrafta ifade edildigi lizere bu kaidenin mesruiyeti konusunda
yapilan icma’dr.

Yukarida ifade edilen {i¢ genel delil disinda Hz. Aise’den
rivayet edilen bir hadis, Ozellikle ehven’i-serreyn kaidesine
kaynak teskil eder. Hadisler, hiikiim istinbatinda Kuran’
Kerim’den sonra en baglayici kaynak olarak kabul edilir. Islam
ilim literatiirinde kiilli kaidelerin de dayanagi olmustur.
Aragtirmamizin konusu olan hadisi serif, her ne kadar bir¢cok
kaide ile benzer anlam ifade ediyor olsa da bunlarin igerisinde
Mecelle’nin 29. kaidesi olan “Ehven’i-serreyn ihtiyar olunur”
kaidesine muhteva bakimindan en yakin olandir. Bu kaideye gore
kisi, iki kotii seyden birini segme durumunda zarar1 en az olanini
tercih edecektir.

Mecelle’nin  bu  kaidesi, asagidaki hadisi serifin
muhtevasinin kaidelesmis bir 6rnegidir;

lgatle a0 A Ll i any Atie IE
Lagishl a5 & aied 0y G Gad Lagishl BRI Y) (2 G
“Aise (r.a) buyurdu ki; “Resulullah (s.a.v) iki sey arasinda

birakildiginda ancak en hafifini tercih ederdi. Her kim ki iki
musibetten birini secmek zorunda kalirsa en hafifini segsin”

Hadisi Serif, Mecelle’nin 29. Maddesindeki “Ehven-i
serreyn ihtiyar olunur”(Efendi, 2017, s. 141) kaidesinin temelini
olusturan, Islam makasid ilmi ile de yakindan alakali olan ve
hiikiim koymada seri bir delil olarak kabul edilen sedd-i zerai
prensibinin de dayanagi niteligindedir.

Ayrica Mecelle’nin 30. Maddesi olan
“Def-1 mefasid celb-i menafiden evladir” kaidesi ile de anlamca
ve gayece yakindir. Bu kaideye bir 6rnek ise su Ayeti Kerime’dir:

JU L3 S Loy § e dll ) g dll (53 Oy (52 (a1 ) g ¥
O stary | S Loy aginih agan 0 aga) () & aglec Al
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“Allah tan baskasina tapanlara kétii séz soylemeyin,
sonra onlar da bilmeden, taskinlik yaparak Allah hakkinda kétii
sozler soylerler. Boylece biz her iimmete kendi islerini ¢ekici
gosterdik. Sonunda doniisleri rablerinedir. Artik O, ne
yaptiklarini kendilerine bildirecektir.”® Ibni Kesir bu ayeti tefsir
ederken “Allah’u Tedld bu ayette Resuliinii ve miiminleri
miisriklerin tanrilarina kotii s6z sdylemekten nehyetmektedir. Her
ne kadar onlarin tanrilarini elestirmekte bir maslahat olsa da
ancak burada daha biiyiik bir sorun olusacaktir ki bu da onlarin
bizim ilahimiz1 kétiilemeleridir.”(Ebul Fida Ismail b. Omer b.
Kesir el Kureysi el Basri, 1999, s. 3/314) Ayeti kerime, her
yonuyle bu hadis’in muhtevasini yansitmamaktadir. Ciinkii boyle
bir durumda durulan noktanin bir tarafi maslahat diger tarafi ise
mefsedettir. Boylesi bir durumda ulema arasinda pek bir ihtilaf
soz konusu olmamustir. Yine de her iki tarafta da ser olmasi
durumda serri en hafif olaninin tercih edilmesi de bazi alimlere
gore maslahat1 tercih etmek sayilacagindan ayet-i kerimenin
konumuzla iliskili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ornegin;
Diismanin Miisliimanlarin mallarin1 gasp etme veya telef etme
korkusu olmasi halinde esirlerin karsiliksiz serbest birakilmasi da
iki kotiliikten birini tercih etmek sayilacaktir.(Ebu-I Abbas
Sihabuddin Ahmed b. Idris b. Abdurrahaman el Maliki, 1994, s.
11/42)

2.2.1.Hadisin Rivayeti Acisindan Degerlendirmesi

Fikih kitaplarinda pek ¢ok konuda dayanak olarak
kullanilmasma ragmen hadis eserlerinde Buhari’de yer alan
rivayet, bu lafizlarla gelen en nadir rivayettir. Buhari’nin rivayeti
sOyledir;

b adte A0 e O A G ie 38 o Alile S

Lagishl S5 Of adlad (il KT (iad Lagashl JEAI ) (8 O

6 El Enam 6/108
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“Aise (r.a) buyurdu ki; “Resulullah (s.a.v) iki sey
arasmda muhayyer birakildiginda ancak en hafifini tercih ederdi.
Her kim ki iki musibetten birini se¢gmek zorunda kalirsa en hafifini
secsin”.(E.-B. Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b.
Mugire, 1993, s. 3/552) Miislim’de ise “ehvenehuma” yerine
“eyserehuma”(Miislim, 1374-75/1955-56, s. 950 Kitabu-1 Fedail)
seklinde rivayet edilmistir.

Buhari’nin diger bir niishasindaki ikinci rivayet ise
$0yled1r o o})c o calgd opl e Sl L\).\;\ el ) u.um\ e Uha
sl aile 40 Lo Oss 35 L 406 T ele 41 (o Aile (2 UJUn
A8 a3 de Ll IS ) I8 4 (&) (4G AT L Wb ol 2T Y1 sl G
les 0 pid el Aoy g5 o V) 4l e e 0 Sl 0 0 5(B. Ebu
Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. Mugire, 1993, s.
3/1306)

“Abdullah b. Yusuf bize dedi, Malik bize haber verdi,
Sihab’tan, o da Urve b. Ziibeyr’den, Aise’nin -Allah ondan razi
olsun- soyle dedigini nakletmistir; “Resulullah (s.a.v) iki sey
arasinda muhayyer birakildiginda giinah olmamasi kaydiyla
ancak en kolayini tercih ederdi. Eger giinah ise, insanlarin ondan
en uzagi o olurdu. Allah’in haramlarin ihlal korkusu disinda
Allah’in elgisi hi¢cbir zaman intikam almamistir. Eger ihlal
korkusu varsa o zaman intikam alirdi.”(Ayrica bk. Ebu Mansur
Ali b. Halef b. Abdulmelik, 2003, s. 8/405; Imam Malik,
1382/1962, s. 2/902) Literatiirdeki rivayetlerin biiyiik cogunlugu
benzer lafizlarla yukaridaki gibidir.” Diger bazi rivayetlerde ise;

7 (Ali b. Omer b. Ahmed b. Mehdi b. Mesud b. Numan b. Dinar El Bagdadi Ed
Darakutni, 1985)

Darakutni, bu hadisin rivayet zincirinde 21 kisinin oldugunu aktarmaktadir. Bunlar;
Israil b. Yunus, Veki, Hafs b. Giyas, Abdullah b. Nemir, Mufaddal b. Fudale, Sufyan
b. Uyeyne, Kasim b. Ma’n, Ebu Muaviye Ed Darir, Cafer b. Avn, Yahya El Kattan,
Hisam, Urve, Abdullah b. Mubarek, Leys b. Sad, Ibni Cerir, ibni Yunus, Sadan b.
Yahya el Lehmi, Malik b. Sair, Ibni Ebi Zenad, Muhadir ve Ebu Usame.

94



Din Egitimi

A A e J yiag age Guad GEIA) &5 b ral HERY)
AL Al ol G AL 3AT K8

“... Ancak en kolayin tercih ederdi. Cebrail (a.s) ile
mukabele igin yeni bulusmussa, hayw isleme konusunda esen
rizgardan daha comert olurdu.”(El-Medaini, 2004, s. 10)
Mezkdr hadis, ayrica miistahrec, semail, miisned, siinen ve fikih
alanindaki eserlere ¢ok¢a konu olmustur.

2.2.2.Hadisin Metni Acisindan Degerlendirmesi

Ibni Battal, Buhari’nin serhinde yukaridaki ikinci rivayete
su sekilde bir agiklamada bulunmustur; “Bu muhayyerligin Allah
(c.c) tarafindan olmamasit muhtemeldir. Ciinkii Allah (c.c)
Resuliintin birisi kotiiliik olan iki seyden birini tercih etmesini
istemez.” Bunun yerine mazi mechul olan “ %2” fiilinin, mazi
malum sigas1 ile okunma ihtimali olabilecegini sdyler ve “3”
seklinde okuyarak “Ashabi diinya islerinde iki sey arasinda tercih
konusunda istigsare ettiklerinde Resulullah (s.a.v) onlara giinah
olmamas: kaydiyla ancak kolaywni tercih ederdi. Ayrica bu ruhsat
ibadetlerde asiriya kag¢mak gibi Dini konularda da olmast
muhtemeldir. Zira Dinde asiriya gitmek giinahtir ve Resulullah da
(s.a.v) hos gormemistir,” buna 6rnek olarak da “Bir insanin zor
bir ibadeti kendine vacip kildiktan sonra giiciinii asmasindan
dolayr zor ibadeti birakip kolay olani yapmasi” seklinde
acgiklamustir.

bni Hacer, ibni Battal’m bu aciklamalarini aktardiktan
sonra Ibni Tin’in bu rivayeti “Muhayyerlikten maksat diinya
islerindedir. Ciinkii ahiret ile ilgili konularda yapilmas: gereken
ibadet ne kadar zorlasirsa sevabt da o kadar artar” seklinde
agikladigini aktardiktan sonra Ibni Battal’m agiklamasinin evla
oldugunu séylemektedir.(el Askalani, 1379, s. 12/86)

Yukaridaki agiklamalar, metninde "W /" (en kolay1)
kelimesi olan ikinci rivayetteki hadisler i¢in yapilmistir. Bu
Hadisi Serife yapilan agiklamalardan da anlasilacagi {lizere
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[slam’in  “zorlastirmayip kolaylastiran” prensibine vurgu
yaptigini sdyleyebiliriz. Ancak ayni agiklama, metninde "Leg sa1"
(en hafifi) kelimesi ile rivayet edilen birinci rivayetteki
Hadislerde gegerli degildir. Zira metninde "Lgisi" ile rivayet
edilen birinci Hadiste "oy Q—u\ & ile devam eden kismu, iki
Hadis rivayeti arasindaki ortak mana kopriisiinii yikmaktadir.
Culnku ikinci rivayetteki agiklamalardan da anlasilacagr tizere
tercih, biri giinah digeri ise mubah olan iki sey arasindadir. Birinci
rivayette ise, ikisi de giinah olan iki sey arasinda tercih durumu
s0z konusudur. Arastirmamiza konu olan birinci rivayetteki
Hadisi Serif, tam da bu noktada arastirllmaya ve detaylica
incelenmeye ihtiya¢c duymustur.

3.EHVEN-I SERREYN KAIDESININ
PRATIGINDE MEYDANA GELEN iHTILAFLAR

Ehven’i-Serreyn kaidesinin genel kural olarak kabul
noktasinda alimler arasinda ihtilaf bulunmamasi ile birlikte fiiru
meselelerinde bir takim goriis ayriliklar1 olmustur. Nitekim iz b.
Abdiisselam bu kaide i¢in birtakim ornekler sunduktan sonra
sOyle bir agiklama yapma geregi duymustur; “Maslahat ve
mefsedet ile alakali her tiirlii 6rnek verilir bu kitapta. Bunlar
cogunlukla icma’ ile sabit olanlardir. Cok az1 ise ihtilaflidir”.(Ebu
Muhammed Izzuddin Abdulaziz b. Abdusselam b. Ebi-1 Kasim b.
Hasan Es-Selmi Ed-Dimeski, 1991, s. 1/123) Fdru
meselelerindeki ihtilaflarla ilgili yapilan arastirma sonucunda,
ihtilafin sebepleri ile ilgili detaylar asagidaki bagliklar altinda
incelenecektir.

I. Iki kotiiden kolay olanini segmeye engel teskil eden
Nas’1in bulunmasi.

1. Iki kotiiden hangi birinin daha biiyiik oldugu ile ilgili
meydana gelen ihtilaflar.
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1. 1ki kotiiden hafif olan1 yapildig: taktirde bilyiigiiniin ne
derece azaltildigi ile ilgili meydana gelen ihtilaflar.

IV. Miikellefin iki zarardan birini  tercih  etme
zorunlulugunun olmas1 ve iglincii bir tercihinin
olmamasi ile ilgili ihtilaflar.

V. Miikellefi iki zarardan birini yapmaya mecbur kilan
nedenin mesruiyeti.

3.1.iki Serden Kolay Olammm Se¢cmeye Engel Teskil
Eden Nas’in Bulunmasi

iki kotiiniin en hafifi olani, ya haram olani1 islemek veya
vacip olan bir emri terk etmeye yonelik bir eylemdir. Her ikisi de
zorluk ve darligin olmadigi durumlarda sakinilmasi gereken
seylerdir. Ancak istisnai durumlarda hem akil hem de nakil, kisiyi
haram olan fiili islemeyi veya vacip olami terk etmeyi gerekli
kilmaktadir. Dolayistyla istisnal durum hasil oldugunda hem akil
hem de nakil kisiyi zarar1 ve kotiiliigli bakimindan en hafif olana
tesvik etmektedir. Fakat Sari’ in yapilmasini bizzat yasakladigi
eylemi, zahiren kotiiliigli ve zarar1 daha az olsa bile istisnal
durumlarda dahi yapmak caiz olmaz. Bdyle bir durumda
miictehidin kiyas ile degil Nas ile amel etmesi gerekmektedir.
Zira Allah (c.c), kulundan zararli olani istemez. Bu durumda
zahiren ehven’i-serreyn olarak goriinse dahi hakikatte hayirh
olan, Sari’in emrini yerine getirmektir. Ciinkii maslahat ve
mefsedet konusunda Kuran ve Siinnette sabit olan bir hiikkmiin en
dogru mercl oldugu konusunda alimler arasinda icma vardir.
Buna gore ehven’i-serreyn kaidesi yalnizca hakkinda bizzat
hiikiim belirlenmemis meselelerde gegerli olmaktadir. Ornegin;
hastalik gibi istisnal hallerde vacip olan Orug¢ tutma, Namazda
kiyam ya da tedavi maksadiyla avreti agmak gibi haram olan bir
fiili islemede hastaliktan Otiirii ruhsat uygulanabilmektedir.
Ancak s6z konusu ruhsat icki icin gecerli olmamaktadir. Zira icki
ile tedavinin yasak olduguna dair Nas vardir. Vail el-Hadram1i den
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gelen bir rivayette sdyle aktarilmaktadir; “Tarik b. Suveyd el-
clihfl, Peygamber’e (s.a.v) igkiyi sordu O’da (s.a.v) onu menetti.
Ya da ickiyi yapmasini hos gérmedi. Tarik b. Suveyd “ben ickiyi
tedavi i¢in yapryorum” dedi. (Peygamberimiz), “o ila¢ degil
ancak hastalikti” buyurdu.® Bundan da anlasiliyor ki kisinin
mevcut hastaligina sabretmesi onun icki ile bulasacagi hastaliktan
daha hayirhdir.

Alimler arasinda Nas’in tartismasiz bir sekilde kati delil
oldugu konusunda ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak s6z konusu
Nas’in siibutunda siiphe olan veya kendisinden daha gii¢lii bir
Nas’a muhalefet s6z konusu olan ya da icm4, selefin ameli, seri
kaidelere zit diisme s6z konusu oldugunda alimler arasinda
birtakim meselelerde ihtilaf ¢ikabilmektedir. Ornegin; yukarida
bahsi gecen igki ile tedavi meselesinde alimlerin ihtilafa
diistiikleri goriilmektedir. Safii, Hanbeli ve Malikiler, Vail el-
Hadrami’nin rivayetini esas alarak icki ile tedavinin mutlak bir
sekilde haram oldugunu soylemislerdir. Fakat Safii’ler, haram
olan seyin bagka bir hastaliga neden olmamasi ve hastaligi daha
hizli iyilestirmesi sartiyla haram ile tedaviye cevaz
vermislerdir.(Buhiti, ts.; ayrica bkz. Deski, ts., s. 4/303; Ibni
Abidin, 1966; ayrica bkz. Nefravi, 1995, s. 2/441) Hanefiler ise
bunu zaruret olarak kabul edip caiz gérmiislerdir. Bunu da kisinin
bogazina bir lokma takildiginda icki disinda lokmay1 bogazindan
gecirebilecek bir s1vi bulamadiginda ittifak ile caiz olan meseleye
benzetmislerdir.(Daha genis bilgi icin bkz. Kuveyt Fikih
Ansiklopedisi, 1988 Tedavi maddesi, 11/118) Hadisi ise ickinin
sifa olmayacagi durumlarda gegerli oldugunu savunurlar.

Guniimiz Islam alimleri arasinda da haram olan bir sey ile
tedavi olma konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Bilhassa
alkol icerikli maddelerin kullannmi konusunda ihtilaflar

8  Eb{’l-Hiuseyn Muslim b. el-Haccic el-Kuseyri en-Nisabiri Muslim, Sahihu
Muslim, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Turagi’l-*Arabi,
1374/1955) Kitabu’l-esribe, babu tahrimi’t-tedavi bil-hamri, 8/422.

98



Din Egitimi

mevcuttur. Caiz olmadigi goriisiinii savunanlar haram ile
tedavinin yasaklandigin1 haber veren hadisleri delil olarak
gOstermekteler. Mubah gorenlerin delili ise, yukarida izah
edildigi Uzere zaruretler yasak olan seyleri mubah kilmaktadir ve
iki kotiiniin en hafifini segmek gerekmektedir. Cagdas alimlerden
Vehbe ez-Zihayli, insanin cildinin tizerindeki ve yaralardaki
mikroplart temizlemek veya ilaglarda kullanmak amaciyla
alkolden yararlanmanin caiz oldugunu soylemistir.(ZUhayli, ts, S.
7/5264) Diyanet isleri bagkanligimin alkollii ilaglarin kullanimi
konusundaki fetvasi ise “helal ilaca ulasmanin miimkiin olmadigi
durumlarda, alaninda uzman ve giivenilir bir doktorunda tavsiye
etmesi sartiyla alkollii ilaglarin kullaniminda sakinca yoktur”
seklindedir.(“Kullanilmasi veya yenilmesi haram bir maddenin ya
da bunlardan imal edilen ilacglarin tedavide kullanilmasi caiz
midir?”, t.y.) Haram yiyecekler arasinda ¢okga ihtilaf konusu olan
diger bir husus ise domuzdan elde edilen iirlinlerdir. Gortildigi
uzere alkol vb haram yiyeceklerden istifade etme konusunda iki
kotiiden hafif olanin1 segme adina helal kabul edenler olmustur.
Makalenin konusundan uzaklasmamak adma daha detayl
malumat i¢in giincel fetva kitaplarina miiracaat edilebilir.(Bkz.
t.y.-a, s. 11/2478, ayrica bkz. 2013, s. 2/804)

3.2.1ki Serden Hangi Birinin Daha Biiyiik Oldugu ile
flgili Meydana Gelen Ihtilaflar

Islam alimleri arasinda en yogun ihtilaflarin bulundugu
meselelerden biri de iki zararin hangisinin daha hafif oldugu ile
ilgilidir. Nedeni de iki zarardan her birinin agirlik-hafiflik
Olciisiiniin bakis acisina gore veya zaman ve mekana gore
degiskenlik gosterebildiginden dolayidir. iz b. Abdiisselam’mn
Kavaidu’l-Ahkam adli kitabinda sordugu soruyu buna 6rnek
olarak gésterebiliriz; “Thramda olup zor durumda kalan bir kisi av
hayvani, hayvan lesi ve bagkasina ait olan bir mal bulursa, bu
durumda istedigini yemekte serbest midir? Yoksa bu ii¢ seyden
yalnizca birini yemek zorunda midir? Bu konu ile ilgili ihtilaflar
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mevcuttur. Ihtilaflarmn temelinde de hangi zararin daha hafif
oldugu yer almaktadir”.(Ebu Muhammed izzuddin Abdulaziz b.
Abdusselam b. Ebi-l Kasim b. Hasan Es-Selmi Ed-Dimeski,
1991, s. 1/103)

Alimlerden bazilar1 maddi zarar1 esas alip manevi zarari
ikinci planda tutarken bazilar1 da manevi zarar1 6n planda
tutmaktadir. Zor durumda kalindiginda insan etinden yenip
yenmeyecegi hususu da bu ihtilaflarin tesekkiil ettigi konulardan
biridir. Safii, maddi zarar1 6n planda tutarak zor durumda
kalindiginda insan etini yemeye cevaz vermistir.(el-Cuveynt,
2007, s. 18/221; ayrica bkz. Sirdzi, ts., s. 456) Ebu Hanife ise
manevi zarari esas alarak insan bedenine hiirmet etmeyi gerekli
gordiigli  icin  higbir surette insan eti yemeyi caiz
gérmemistir.(Mevsili, 1937, s. 2/96) Baz1 alimler ise iki kotiiden
hangi birinin farkli agilardan ¢ok daha fazla haram hiikmiine tabi
olduguna bakmislardir. Dolayisiyla hangi koétiiliik hakkinda daha
fazla haramlik hiikiimleri mevcut ise sakinilmasi gereken
kotiilikte odur. Bazi alimler de iki kotiiden hangi birinin telafi
edilebilecegi veya zararinin sonraki asamalarda giderilebilecegi
miimkiin ise o kétiiliigiin segilmesini tercih etmislerdir. Imam
Malik’e “Kisi ihramdayken agliktan G6lme tehlikesi ile karsi
karsiya kaldig: taktirde 6lii hayvan etini mi yemesi daha dogru
olur yoksa hayvan avlayip yemesi mi?” diye soruldugunda imam
Malik; “0li hayvan etini yiyecek” seklinde cevap vermistir.
Bunun nedenini de Allah’u Teédla zaruret halinde Ol etini
yemenin ruhsat oldugunu bize bildirmistir. Ancak ihramda olan
birinin zor durumda kaldiginda hayvan avlayabilme ruhsatini bize
haber vermemistir.(Malik b. Enes, 1406/1985, s. 3/516) Bu
fetvalardan anlasiliyor ki iki kotiiden hangi birinin zararinin daha
cok oldugu 6lciilemiyorsa, hangisinin hakkinda yasaklayici Nas
bulunuyorsa onu terk etmek dogru olur. Ornegin; Kisi Namaz
kilmak istediginde iizerindeki elbiseler temiz degilse ve temiz
elbise de bulamiyorsa, Ebu Hanife (r.a) ve Ebu Yusuf’a (r.a) gore
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Namazi elbisesiz kilmaktansa necis elbiseler ile kilmasi daha
uygun olur.(Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsul Eimme,
1993) Bu kaide, savas esnasinda korku namazi kilmak, seferde
namazi kasr etmek ve hasta veya yolcu olanin Ramazan orucunu
tutmamast gibi durumlarda da delil olarak
kullanilabilmektedir. (*Cn_pall sl Gl 7, ty.)

S6z konusu kaidenin muhtevasi, aklen de kabul
edilebilirdir. Ornegin; Istanbul’un fethinden &nce Istanbul’da
yasayan Hristiyanlar, Istanbul’da dindaslar1 tarafindan kurulan
ayrilikg1 ve tefrik¢i Latin Imparatorlugunun boyunduruguna
girmektense “ehveni ser” olarak Miisliimanlarin yonetimi altina
girmeyi tercih etmislerdi.(Bedri Gencer, 2009, s. 16)

Mevcut kaide, tip alaninda da sik¢a kullanilmaktadir.
Ornegin; Bir doktor enfeksiyon kapmuis iki organdan birini sadece
kurtarabiliyorsa ve bunun i¢in diger organi kesmek zorunda
kaldiginda, hastanin kurtarilmasi i¢in organlardan enfeksiyon
kapan1 kesebiliyor. Dolayisiyla zarar1 biiyiikk olan -hastayi
kaybetme- yerine zarar1 daha hafif olan1 —organ1 kesmek- tercih
edilir. Din de bu konuda tip gibidir.(Telkenaroglu, 2008, s. 56)

[ki kotiiliikten en hafif olanini tercih edebilme konusunda
diger bir Ayeti Kerime de soyledir:

O Sl ca¥ly Ciakaa 4 g 0 8] Cha ¥ Adlagl 2y (pa iy S (pa”
Masic Glds agly AU (pa il agalad | jaa i sk

“Kim iman ettikten sonra Allah’1 inkdra saparsa -kalbi
imanla dolu oldugu halde bask: altinda kalanin durumu miistesna
olmak Uzere- kim kalbini inkdra acgarsa iste Allah’in gazabi
bunlaradir; bunlar igin ¢ok biiyiik bir azap vardw.”(Kur’an Yolu,
ty. en-Nahl,16/106) Imami Safii, tefsirinde bu ayeti tefsir
ederken “Bir kisi, diisman tarafindan esir alimir ve kiifre
zorlatilirsa hanimi ondan bosanmaz ve hakkinda miirtedlik ile
ilgili herhangi bir hiikiim de verilmez” Daha sonra da
Restlullah’in  (s.a.v) zamaninda da bazi sahabilerin kiifre
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zorlatildigini, Hz. Ammar b. Yasir’in (r.a) Restlullah’a (s.a.v)
durumunu anlattiktan sonra bu ayetin nazil oldugunu,
Restlullah’in (s.a.v) ona hanimu ile ilgili herhangi bir emirde
bulunmadigint ve miirtedlik ile ilgili bir sey demedigini
nakleder.(imam Safii Ebu Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas
b. Osman, 2006, s. 2/1018)

Imam Gazali ve Izzuddin b. Abdusselam’m bir
ornek verirken yaptiklar1 agiklama soyledir: “Mefasidin, bir
araya geldigi acik¢a bilindiginde, mefdsidi bertaraf etmek
miimkiin ise bertaraf ediliv. Tamamini bertaraf etmek miimkiin
degilse dnce en kotii olani daha sonra yine en kétii olant bertaraf
edilmeye ¢alisiliv.” Daha sonra sdyle bir 6rnek verdi: “Mesela bir
kisi, ya bir Miisliimant o6ldiirmesi veya oldiirmedigi taktirde
kendisinin oldiiriilmesi konusunda tehdit ediliyorsa, bu kisinin
kendi oliimiine sabwr gosterip kendi oliimiinii tercih etmesi
gerekecektir. Cilinkii onun kendi oliimiine sabretmesi, baska
birinin ~ 6liimiine  sebebiyet vermesinden daha az bir
kétuliiktiir’(Ebu Muhammed izzuddin Abdulaziz b. Abdusselam
b. Ebi-1 Kasim b. Hasan Es-Selmi Ed-Dimegki, 1991, s. 1/93)

Tarihte, en dogru ve en masum olan bilgilerin bile
suiistimal  edildigine  sahit olunmustur. Islam tarihine
baktigimizda bir¢ok konuda islam’mn emirleri kétiiye kullanildigi
gibi maalesef “Ehveni Serreyn” kaidesi de bilhassa gii¢ ve iktidar
sahipleri tarafindan kétiiye kullanilmustir. islam alimleri ise engel
olamadiklar1 bu vahim olaylar karsisinda * Liziel/ e Laili L/ _jg L3
“Allah ellerimizi temiz kildi. Bari biz de dilimizi temiz birakalim™
diyerek engel olamadiklar1 menfi olaylara karst boyle teselli
sozleri soylemislerdir.(Bakkal, 2019, s. 109)

Mecellenin diger bazi1 maddelerine elestiriler geldigi gibi
bu maddelere de baz1 alimler tarafindan elestiriler yoneltilmistir.°

9 Or. bkz. Hoca Emin Efendi zade Ali Haydar, Diirerii’|-hukkam serhu Mecelleti’l-
ahkam. (Istanbul : Osmanli Yayinevi) (Erisim 02 Temmuz 2024), 2/1365-1368.
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Bu maddelere yoneltilen elestirilerin igeriginde “Allah kulunu
giinah iglemek zorunda birakir mi1?” sorusu yer almaktadir.
Elestirilerin odaginda ise, bilhassa siyasi bir partiye oy verirken
“ehveni ser” kaidesini kendileri i¢in bir dayanak olarak kabul
eden bazi Miisliiman topluluklari olmustur. Bunlari elestiren karsi
taraf ise, “Allah’u Tedld kulunu kotiliik islemek zorunda
birakmaz. Dolayisiyla oy vermek mecburiyetinde degilsiniz”
diyerek iddialarin1 giiclendirmeye ¢alismislardir. Oy kullanmay1
tercih edenler ise, “oy kullanmadigimiz taktirde kotiiniin en
kotiisii basa gecer ve daha biiyiik serre neden olur. Bu da dini
acidan oy kullanmay1 bir zorunluluk haline getirmektedir”
seklinde bir savunmada bulunmuslardir. Fakat genellikle boyle
bir diisiincede olanlar, ser’i sistemle yOnetilmeyen bir iilkenin
partisine oy vermenin sirk oldugunu, dahasi yonetimin herhangi
bir kademesinde gorev almanin dahi sirke sebep oldugunu
savunanlar olmustur.

Ehveni ser kaidesi ¢ercevesinde icra edilip karsi tarafta
birtakim problemlerin ¢gikmasina neden olan olaylardan bir tanesi
de istila ve zor kullanarak saltanatin basina geg¢mektir. Bazi
alimler bunu ehveni serreyn kaidesine binaen caiz gérmiislerdir.
Diger tarafta ise buna siddetle karsi c¢ikan alimler olmustur.
Osmanli doneminde zor kullanarak Padisahlik makamini eline
alan tek Padisah Yavuz Sultan Selim idi.(Abdullah Demir, 2016,
s. 3)

Islam tarihinin belki de en tartismali meselelerinden bir
tanesi de Osmanli hanedanliginda uygulanan kardes katli
fetvasidir. Osmanli padisahlarinin bir kisminin “Ehveni Serreyn”
kuralina istinaden devletin bekasi i¢in kendi kardeslerini
oldiirmeleri, Islam camiasinda bircok alim tarafindan tenkit
edilmistir. Osmanli hanedanina mensup olan herkes, padisahlik
iddiasinda bulunabiliyordu. Bundan dolay1 da bir¢cok defa taht
kavgast ¢ikmis ve ¢ok fazla kan dokiilmiistiir. Fatih Sultan
Mehmet, yayimladig: “Her kimseye evladimdan saltanat miiyesser
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ola, karindaslarin nizam-1 dlem ig¢in katl itmek miinasiptir. Ekser
ulema dahi tecviz etmislerdir. Aninla amil olalar” ferman ile
devletin bekas1 icin kardes katlinin caiz oldugunu ve ekseri
ulemanin buna cevaz verdigini bildirmistir. Bu ferman, 150 sene
boyunca uygulanmis ve bu siire igerisinde 22 tane sehzade bizzat
isyan su¢undan dolay1 6ldiriilmiis, 39 tanesi de ferman geregi
oldirilmiislerdir. Bu uygulamaya fetva verenler arasinda
donemin Seyhiilislam1 olarak vazifelerde bulunan Hoca
Sa’deddin Efendi ve Ibn Kemal da vardi.(Abdullah Demir, 2016,
S. 4) Bu fermanin, sehzadelerin 6liim haberlerinin gelmesini
bekleyip yerinde oturmak yerine isyan edip bir ihtimal canlarini
kurtarmayr denemis olmalarina sebebiyet verebilecegi de
hakikate uzak degildir. 150 senenin sonunda Sultan 1. Ahmed, bu
fermani1 kaldirmis ve yerine “ekberiyet usuliinii” kanun haline
getirmis, hanedan igerisinde yasg¢a en biiylik olanin padisah
olacagini anayasal gelenek haline getirmistir.

3.3.1ki Serden Hafif Olam Yapildigi Taktirde
Biiyiigiiniin Ne Derece Azaltildig ile Tlgili
Meydana Gelen fhtilaflar

Iki serden hafif olam secildigi taktirde diger serrin
gerceklesmesine engel olma durumu her zaman igin kesin
olmamaktadir. Hafif olanimi tercih edilmesi sonucunda diger
serrin ortadan kalkma ihtimali baz1 durumlarda kesin, zanni veya
siipheli olabilmektedir. Hafif olan serrin iglenmesi her zaman igin
serri ve zarari biiyiik olan1 ortadan kaldirmay1 garanti edememesi,
kaidenin uygulanmasi noktasinda fakihler arasinda iki cihetten
ihtilaf kapis1 agmustir. Birincisi; zarar1 daha biiyiik olanin kati bir
sekilde ortadan kalkmasini sart kosanlardir. Gazali’nin de ifade
ettigi gibi “Miisliiman kalesinin etrafinda olan gayri Miislimlere
tag atmak helal olmaz. Ciinkii ortada bir zaruret yok ve icerisinde
bulundugumuz kalemiz sayesinde ikinci bir savunmadan
miistagniyiz. Zira bize saldiracaklari hususunda kesin bir bilgi
yok. Bu tamamen zanni ve siipheye dayalidir”. Ayrica agliktan
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Olme tehlikesiyle karsi karsiya kalindiginda da insanin kendi
etinden bir parca kesmesinin de caiz olmadigint ¢iinkii
kurtulmasinin kesin olmadigini ifade etmistir. (Gazzali, 1993, s.
176)

Safii mezhebi alimleri de zararin giderilmesini kesinlik
sartina baglamislardir. Takiyuddin Subki bu konuda su
aciklamalarda bulunmustur; “Kétiiliige vasita olan seyler fi¢
kisimdir. Birincisi; Kesin bir sekilde harama vasita olan seylerdir
ki bu hem bizde (Safii alimleri arasinda) hem de Malikilerde
haramdur. Ikincisi; kesin bir sekilde harama gotiirmeyen ancak
harama gétiirenlerle karigmis vasitalardir. Bu durumda ihtiyaten
bundan sakinilir ve kesin olarak harama gotiirmeyen kismi da
harama gotiirene hamledilir. Ugiinciisii; iki ihtimal ile de
sonuclanabilecek konulardir. Iki ihtimalin her biri de digerine
nispetle daha gii¢lii ve daha zayif dereceleri olabilmektedir.
Esitlik olmamasindan kaynakli Malikilerde bu konuda tercih
degisebilmektedir. Dahas1 Malikilerle mutabik oldugumuz tek
cihet birincisidir...”.1°

Kurtubi, kisiyi kesin bir sekilde harama gotiiren
vasitalarin bu konu igerisinde degerlendirilmemesi gerektigini
ifade etmistir. Devaminda “Ciinkii harama kesin bir sekilde
gbtiiren vasitadan tek kurtulus onu yapmamaktir. Zira 0, kesin
olarak haramdir”. Vasitalar ii¢ kisma ayirmistir; “yasak olan bir
seye genelde sebep olan, yasak olan bir seye genelde sebep
olmayan ve her iki ihtimalle de sonuglanabilenlerdir.
Birincisinde, yapilmasi gereken sey ondan sakmilmasidir. Ikinci
ve tclinclide alimler ihtilaf etmislerdir...” seklinde agiklamistir.
(Zerkest, ts.a, s. 8/90)

Ebu Bekir el-Cessas, susuzluktan 6lmek tizere olan birinin
susuzlugunu gidermek i¢in icki igmesi meselesinde, Hanefi

10 Abdulvehhab b. Takiyuddin Taceddin Subki, el-Esbdh ve n-nezdir (b.y.: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, ts.), 1/1/120.
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alimlerinin bu konuda yalnizca susuzlugunu giderecek kadar
igmesine cevaz verdiklerini, Safii ve Maliki alimleri ise igkinin
susuzlugu gideremeyecegini bunun aksine kisinin daha da
susamasina sebep olacagi icin igki icmeye cevaz vermediklerini
aktarmistir. CessdS, buna mukabil icki ile susuzlugun
giderilemeyecegini sOyleyenlere anlam veremedigini ve bazi
zimmilerin bir y1l boyunca su yerine igki igerek su ihtiyaglarimi
karsiladiklarini ifade etmistir.(bkz. Cessas, 1994, s. 1/109; ayrica
bkz. el Askalani, 1379, s. 10/80; ayrica bkz. el-Cuveyni, 2007, s.
18/221) Iki serden hafif olanin1 se¢me konusuyla alakali
meselelerden bazilari da yavruyu ¢ikarmak ic¢in 6lii hayvanin
karninin yarilmasi,(ayrica bkz. ibn Kudame el-Makdisi, 1417, s.
2/411; bkz. ‘Ulays, 1989, s. 1/531)annenin 6lmemesi i¢in anne
karninda yavrunun hayatina son verilmesi(bkz. Ahmed b.
Muhammed ez Zerka, 1989, s. 2/238) gibi meseleler de ihtilaf
edilen konulardan bazilaridir.

3.4.Miikellefin Iki Serden Birini Tercih Etme
Zorunlulugunun Olmasi ve Uciincii Bir Tercihinin
Olmamasi ile Tlgili Thtilaflar

Fakihlerden bazilari, iki serden birinin tercih edilmesi
durumunda, tercih edilenin muhakkak bir sekilde fayda
saglayabilmesi veya gelebilecek bir zararin defedilmesi sartina
baglamislardir. Dolayistyla yapilan tercihin mutlak suretle ser ve
zarar bakimindan daha hafif bir alternatifi olmamasi
gerekmektedir. Alimlerin su sozleri de bu goriislerini
yansitmaktadir; “Onlar (alimler) iki serden birini tamamen
ortadan kaldiramadiklarinda, daha blylUk olandan da Kkagis
miimkiin olmadiginda, daha hafif olani islenerek zarar1 biiytlik
olan1 bertaraf edilmeye gahslhr”.(ibni ‘Abdi’l-ber, 1967, s.
20/161) Ayrica “iki zarardan kagis miimkiin olmadiginda iki
serden en hafifi tercih olunur”.(Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl
Semsul Eimme, 1993, s. 11/142)
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Alimler, genel itibarla bu kaidenin gegerliligi konusunda
ittifak etmelerine ragmen ortaya ¢ikan fiiru meselelerinde ihtilafa
diismiislerdir. ki serden birini yapmay1 zorunluluk olarak géren
alimlerin aksine bazi alimler, ortada bir zorunlulugun olmadigini
ve iki serden hafif olanin1 tercih etme yerine mutlaka ortada caiz
olan bir yolun olacagini ve ehven’i-serreyn diye tabir edilen
secenegin alternatifinin her zaman var olabilecegini sdyleyenler
olmustur.

Ehven’i-serreyn kaidesinin uygulandigi meselelerden bir
tanesi de bir maslahat i¢in yalan sdylenmesidir. Taberi, alimlerin
bu konuda goriis ayriligina diistiiklerini nakletmektedir. Bazi
alimlerin Resulullah’in yalami yasakladigi hadisindeki yalanin
sadece oyun, eglence ve sahsi menfaat i¢in yapilan yemin
oldugunu savunmuslardir. Dolayisiyla da savas veya insanlarin
arasin1 1slah etmek i¢in edilen yeminlerin caiz oldugunu
savunmaktalar. Diger bazi alimler ise Resulullah’in yasakladig:
yeminin, yeminin her ¢esidi oldugu goriisiindeler.(ibni Battal,
2003, s. 8/82)

Islam devletinin gii¢siiz ve maddi agidan ekonomik kriz
igerisinde oldugu durumlarda, devlet baskaninin da adil olmasi
sarttyla iilkenin ekonomik ag¢idan kalkinmasina ve gilivenlik
acisindan da eksiklerinin tamamlamasina yetecek kadar iilkenin
zenginlerinden belirli miktarda para alinabilecegi de ehven’i-
serreyn kaidesi gercevesinde cevaz verilen meselelerden biri
olmustur. Satibi’de bu konuda devletin basinda adil, halk
tarafindan itaat edilen bir bagkanin var olduguna kanaat getirildigi
takdirde tlkenin sinirlarini  korumak, beytiilmalin bosalan
hazinesini doldurmak ve askerlerin artan ihtiyaglarini kargilamak
amaciyla zenginlerden uygun goriilen miktarda para veya mal
aliabilecegini aktarmaktadir.(Satibi, 1992, s. 2/619)

Kaidede ihtilaf edilen diger bir mesele de karisinin
nafakasin1 6deyemeyecek durumda olan kocanin durumu ile
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ilgilidir. Cumhura gore ehven’i-serreyn’e binaen kadinin
bosanma talebinde bulunmasi uygun olur. Fakat Hanefi alimleri
bu konuda Cumbhur ile ayn1 goriiste degillerdir. Hanefi mezhebine
gore kadinin bosanmak yerine bogsanmaktan daha az zarar olan
kocaya mehrini bor¢ olarak vermesidir. Gorildigi {tzere
Cumhur, bir segenegi ehven’i-serreyn olarak goriirken Hanefi
alimleri ise diger bir segene8i ehven’i-serreyn olarak
gormekteler.(Kasani, 1406/1986, s. 2/330)

Gunlmuzde gittikge yayginlasan uygulamalardan biri de
stit bankaciligidir. Siit bankaciligy, siitii fazla olan veya bebeginin
Olmesi gibi nedenlerden dolayr kadinlarin siitlerini iicret
karsiliginda veya flicretsiz bir sekilde ihtiyaci olan bebeklerin
kullanmasi i¢in anne siitii stogu yapan siit bankalarina vermesidir.
Siit bankalarinin Islami agidan hiikmii ile ilgili farkli goriisler
bulunmaktadir. Zira siit bankaciligi denince ilk akla gelen
tamamen teberru maksadiyla yapilan hayirli bir is gibi goriinse de
ancak bu uygulamanmn ileriki asamalarda doguracagi siit
kardesligi ve bunun da sonucunda olusabilecek evlilik yasagi ve
miras hukukunda problemler gibi sakincalar1 da olabilmektedir.
Islam Fikih Kurulu da siit bankacihigi konusunda “mevcut
sartlarda erken dogum veya kilosu az olmasi hasebiyle bebegin
emzirilmesi gilinlimiizde akrabalardan biri ile siit ihtiyaci
karsilanmaktadir. Dolayisiyla heniiz zaruret derecesinde bir siit
bankacilig1 ihtiyact dogmamuistir” seklinde agiklamada bulunarak
siit bankaciliina cevaz vermemistir.(“Siit Bankalar1 Hakkinda
Karar”, ty., s. 1/174)

3.5.Miikellefi iki Serden Birini Yapmay1 Mecbur Kilan
Nedenin Mesruiyeti

Kisiyi iki serden birini tercih etmeye mecbur birakan
duruma kisinin sebep olmasi ve olmamasi bakimindan ikiye
ayrilir. Miikellefin sebep oldugu durumlarda giinah islemis
olmasi ve olmamasi bakimindan da ikiye ayrilmaktadir. Fakihler,
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istisnai durumun vuku bulmasi sonucunda kisinin tercih edecegi
ehven’i-serreyn’in ne derece mesru oldugu konusunda ihtilafa
diismiiglerdir. Hanefi alimleri meseleye teorik agidan bakarak
kisinin o anki durumunun zaruri olmasiyla yetinmislerdir. Safii
alimleri ise kisiyi o hale iten sebebin de mesruiyetini sart
kosmaktalar. Selef alimleri arasindaki bu goriis farkliligi, fikih
alimlerinin de ihtilafa diismelerine yol agmustir.

Bu konudaki ihtilaflara dair en bariz 6rneklerden biri,
giinah iglemek icin sefere ¢ikan birinin durumu ile ilgilidir. Bu
ihtilaf, selef alimlerinin Bakara suresinin 174. Ayetinin farkli
tefsir edilmesinden kaynaklanmaktadir. ibni Cerir, _his/ .. "
ey Jsad ) 5 ke rﬂ’/"‘-’-’&: ng L e “... Ama biri zorda kalirsa,
haksizliga sapmadikga, sinirt alvmadzkg:a kendisine giinah yoktur.
Biliniz ki Allah bagislayan ve esirgeyendir”(Kur’an Yolu, t.y. el-
Bakara,2/322) ayetinin tefsiri konusunda alimlerin ihtilafa
diistiigiinii aktarmaktadir. Baz1 alimler, bunun tefsirinde “¢ & 4"
kismini “Kiliciyla imama kars1 ¢ikmazsa” seklinde tefsir ederken
diger bazi1 alimler ise “Zorda kaldiginda yedigi seyde abartiya
kagmaksizin” seklinde tefsir etmislerdir.(Taberi & Et-Taberf,
2001, ss. 3 & 322)

Fikih alimlerinin ihtilaf etti§i konulardan biri de gasp
yoluyla elde edilmis bir kerestenin gemi de kullanildiktan sonraki
durumu ile alakalidir.(*Ulays, 1989, s. 7/103) Safii ve Cumhura
gore sayet kerestenin sahibi gemide kullanilan kerestenin yerine
kiymetini kabul etmezse gemi bozulup kereste haline getirildikten
sonra keresteler eski sahibine iade edilir. Muhammed b. Hasan,
Peygamberin (s.a.v) “Islam'da zarar vermek de zarara zararla
karsilik vermek de yoktur” anlamindaki “la darara vela
dirar’(2003, s. 122) hadisini hatirlatarak gasp eden Kkisinin
gemisinin bozuldugu taktirde yasayacagi o anki zarar1 6n planda
tutmustur. Safii ise bu konuda ehven’i-serreyn kaidesinin gegersiz
oldugunu ve gasp edenin bu duruma mesru olmayan bir nedenle
bizzat sebebiyet verdiginden dolay1 ona yardim etmek olacagini
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ifade etmistir. (Konuyla ilgili diger bazi meseleler igin bkz.
Kéasant, 1406/1986, s. 7/149)

Giliniimlizde ehven’i-serreyn’e ornek teskil edebilecek
meselelerden biri de gayri Miislimlerin iilkesine yerlesme
sonucunda dogan birtakim ruhsatlardir. Ornegin; Islam iilkesi
disinda bir iilkeye yerlesebilmenin ne derece zaruretten sayildigi
veya gayri Mislimlerin iilkesinde yasayan birinin diger gayri
Miislimlere kars1 ekonomik agidan zayif diismemesi igin faizin
bir kismina cevaz veren alimlerin olmasi gibi ruhsatlardan
bahsedilebilir. Bu konuda daha genis malumatlar i¢in miistakil
eserler mevcuttur.(6r. bkz. Ahmet, 2019)

4.SONUC

Ehven’i-serreyn kaidesinde, Islam alimleri arasinda
gecerliligi konusunda ihtilaf bulunmamaktadir. Bu kaide, bir¢cok
fikhi meselelerde kurtarict bir dayanak olarak kabul edilmistir.
Zira normal sartlarda caiz olmayan bir hilkmiin istisnai ve zaruri
hallerde caiz olarak kabul edilmesine olanak saglayan, maslahat
ve mefsedet gibi konularda hiikiim istinbatinda feri delil olarak
kabul edilen 6nemli bir fikih usulii kaidesidir. Ehven’i-serreyn
kaidesi hem akli hem de nakli acidan Ayet ve hadis gibi gii¢lii
kaynaklara dayandirilmaktadir. Alimler, “Ehveni serreyn ihtiyar
olunur” kuralim1 Hz. Aise’den (r.a) rivayet edilen “Resulullah
(s.a.v) iki sey arasinda birakildiginda ancak en hafifini tercih
ederdi. Her kim ki iki musibetten birini secmek zorunda kalirsa
en hafifini se¢sin” Hadisi Serife dayandirmaktalar. Hz. Aise (r.a)
dan rivayet edilen Hadisi Serif, Fikih usulii ilminde kiilli
kaidelerin olusumunda 6nemli bir gorevi tistlenmektedir. Hadisi
Serifi ve dolayisiyla “Ehven’i-serreyn” kuralini destekleyen
bircok Ayeti Kerime’ nin yani sira Islam diinyasinda da mezkfr
hadisin verdigi mesaj dogrultusunda fikhi, tibbi ve siyasi
mecralarda saglam bir kaynak gorevi gormiistiir. Mezkir rivayet,
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Islam’1n kolaylik ilkesine dikkat ¢ekmis ve iki kétiiliik arasinda
tercih etme durumunda kotiiliigii en az olaninin tercih edilmesini
tavsiye etmektedir. Mecelle’nin 26-29 maddelerinde ise bu
rivayetin i¢erdigi mana, kanunname seklinde sunulmustur.

“Ehveni serreyn” 0Ozellikle fikhi meselelerde cokca
miiracaat edilen bir kural haline gelmistir. Safif, Gazali, izzuddin
b. Abdusselam ve daha nice alimler bu kurali eserlerinde konu
edinmiglerdir. Ehven’i-gserreyn kaidesi, tarihte ozellikle siyasal
meselelerde ¢6ziim araci olarak kullanilmis, i¢inden ¢ikilmasi zor
durumlarda Miisliimanlara kolayliklar saglamistir. Kaidenin
uygulamalari, Islam hukukunun ger¢ek diinya sorunlarma nasil
yanit verdigini gosterir. Bu, savas gibi zorunlu durumlarda
sivillerin korunmasindan, hastalik gibi 6zel durumlarda dini
yiikiimliiliiklerin esnetilmesine kadar genis bir yelpazeyi kapsar.
Islam hukuku, bu tiir durumlarda en az zarar1 gozeterek bireylerin
ve toplumlarin iyiligini 6n planda tutar. Bu yaklasim, Islam'in
adalet ve merhamet prensiplerine siki sikiya bagl kalmasinin bir
gostergesidir.

Kaidenin gecerliligi konusunda icma olmasiyla birlikte,
bu kaidenin hangi meselelerde kullanilabilecegi hususunda
alimler arasinda ihtilaf meydana gelmistir. Bu kaidenin kullanimi
konusunda belli bir sinirlama 6l¢iisii yapilmadigindan gii¢ ve
sevket sahibi kimseler, “Ehven’i-serreyn” diisiincesi adi altinda
ciddi yaralara sebep olmus ve hemen hemen her dénemde en
giincel meseleler arasmna girmistir. Ihtilaflar, genelde iki kotiiden
kolay olanmni se¢gmeye engel teskil eden Nas’in bulunmasi
durumunda, iki kotiiden hangi birinin daha biiyiik oldugu, iki
kotiiden hafif olan1 yapildigir taktirde biiyiligliniin ne derece
azaltildigi, miikellefin 1iki zarardan birini tercih etme
zorunlulugunun olmasi ve iiglincli bir tercihinin olmamasi ve
miikellefi iki zarardan birini yapmaya mecbur kilan nedenin
mesruiyeti gibi sebepler ekseninde cereyan etmistir.
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Sonug olarak, Ehven-i Serreyn Kaidesi, islam hukukunun
insana deger veren, merhametli ve esnek yapisinin 6nemli bir
yansimasidir. Bu kaidenin derinlemesine anlagilmast ve
uygulanmasi, Islam hukukunun pratik hayata sundugu ¢dziimleri
ve faydalar1 daha belirgin hale getirmektedir. Gelecekte, Islam
hukuku ¢alismalar1 bu tiir prensiplerin daha fazla incelenmesi ve
uygulanmasi yoniinde ilerledik¢e, insan yasamina sundugu
faydalar ve ¢oziimler daha da 6nemli bir hale gelecektir. Bu kaide,
Islam hukukunun sadece bir yasalar biitiinii olmadigini, ayn
zamanda ahlaki ve insani bir rehber oldugunu vurgular. Islam
hukukunun dinamik yapisi ve hayatin gercekliklerine uygun
¢Ozlimler sunma yetenegi, Ehven-i Serreyn Kaidesi'nin 6nemini
bir kez daha ortaya koymaktadir.
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