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"Bu kitapta yer alan béliimlerde kullanilan kaynaklarin, goriislerin,
bulgularin, sonuglarin, tablo, sekil, resim ve her tiirlii icerigin
sorumlulugu yazar veya yazarlarina ait olup ulusal ve uluslararasi
telif haklarina konu olabilecek mali ve hukuki sorumluluk da
yazarlara aittir."



KAKNUS KUSUNUN ATESINDE:
HZ. UFTADE’YE GORE TEVHID-i HAKIKi!

Sema OZDEMIR?

1. GIRIS

Meshur bir hadiste, Cebrail’in (a.s.) Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) ii¢ temel soru sordugu rivayet edilmistir: “Isldm nedir?
Iman nedir? Ihsan nedir?” Bu sorularin cevaplar bir inang
sistemi olarak Islamiyet’in, insan ruhuna yerlesmesinin
mertebelerini son derece sade bir sekilde 6zetler. Hz. Peygamber,
Islam’1, namaz, orug, zekat gibi ibadetleri yerine getirmek; imana,
Allah’a, peygamberlerine, ahirete, meleklere, kitaplara génulden
inanmak, ihsan1 ise Allah’t goriiyormusc¢asina kulluk etmek diye
aciklamistir. Hicri II. asirdan itibaren farkli hususlardaki
bilgilerin ilim dali haline gelmesiyle birlikte, Islim’in sartlari
fikih, imanin konular1 keldm, ihsanin igerigi ise tasavvuf ilminin
temellerini olusturacaktir. Stfiler i¢in ¢ok 6nemli bir kavram olan
‘thsan’, yine son derece 6nemli bir kavram olan ‘vahdet’in temel
prensibi sayilabilir. Zira dini diisiincenin asama asama nasil
derinlestigini gosteren Cibril hadisi, ayn1 zamanda birlik
diistincesinin de asamalar1 oldugunu ortaya koyar. Nitekim ““L&
ilahe illallah” diyerek miisliman olan kisi, ihsan noktasina
geldiginde “Nereye donerseniz Allah’in vechi oradadwr” dyetinin
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sirina mazhar olmakta ve tevhidin ““L& mevcide illallah™
mertebesine vuslat ile muhsinlerden sayilmaktadir.

Belirtmek gerekir ki sifilere gore insamin Isldm’dan
ihsana yaptig1 bu yolculuk, aslinda kendi zahirinden batinina
yaptig1 bir yolculuktur ve son derece biiyiik fedakarliklar ister. Bu
yuzdendir ki ancak kendinden bile vazgecebilecek kadar cesur
olanlar bu mertebeye kavusabilirler. Muhyiddin Uftade Hazretleri
de sohbetlerinde sik sik bu vahdet halinin 6nemine dikkat cekmis,
bagka ilahlar1 nefyeden tevhidi, gercek tevhidin sadece bir giris
kapis1 ve isaretcisi olarak gordiigiinii belirtmistir. Uftade
Hazretleri, hakiki tevhide ulasmanin zorlugunu, Ziimrid i Anka
diye de bilinen kakniis kusu drnegiyle anlatir. Buna gore hakiki
tevhide ulasmanin tek yolu, bu kus gibi kendi kendini atese
vermek, tamamen yandigi anda da yeniden dirilmektir. Ayni
sekilde shfi de seyrlsillki boyunca nefsindeki tim cirkinlikleri
atese vermeli, bu atesle yanip, benliginden kurtularak, kendinden
féni, Hak ile baki olma mertebesine ulasmalidir. Bu ¢alismada
Hz. Uftade’nin tevhid-i hakiki hakkindaki diisiincesi ele almacak
ve bu hususta dikkat ¢ektigi incelikler tahlil edilecektir.

2. TENZIH VE TESBIH ARASINDA TEVHID-I
HAKIKI

Hz. Uftade’nin sohbet ve ilahilerinde belki de en fazla
bahsettigi husus ‘tevhid-i hakiki’ meselesidir. Stiphesiz tevhid,
Islam dininin asli gayesidir. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
geldigi toplum hal-i hazirda Tanri’nin varligint kabul ediyordu
ancak bu toplumun inan¢ konusundaki asil problemi, varligina
inandiklar1 Tanri’nin, birligine iman etmeyerek, onunla beraber
pek cok putu da ilah olarak goérmeleriydi. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de onlarin, kendilerine gokleri, yeri ve insani yaratanin
kim oldugu sorulacak olsa “Allah” diye cevap verecekleri
bildirilmistir (bkz. Ankeb(t, 29/61). Putlara tapmalarinin sebebi
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de Kur’an-1 Kerim’de yine kendi dillerinden haber verilmistir.
Buna gore miisrikler putlara tapiyorlardi, ¢iinkii onlarin
kendilerini Allah’a yaklastiracaklarina inantyorlardi (bkz. Zimer,
39/73). Miisriklerin bu ifadelerinden yola ¢ikarak, sahip olduklari
bu inan¢ bi¢iminin psikolojik temelleri hakkinda birtakim
¢ikarimlarda bulunmak miimkiindiir. Anlasilan o ki, miisrikler
Tanr’y1 tiimiiyle agkin bir varlik olarak kabul ederek
kendilerinden uzak goruyor ve bu uzakligin aradan kalkmasina
ihtimal vermiyorlardi. Dolayisiyla onlara gore Tanr1 ile dogrudan
bir irtibatin kurulmas1 miimkiin degildi. Bu sebeple aralarinda
irtibati saglayacak bir takim ‘kiguk ilahlar’ icad ettiler.
Boylelikle Tanri ile kendileri arasindaki imkénsiz iliskiyi
miimkiin kilmak istediler. Miisriklerin sahip oldugu bu inang ve
diisiince tarzinmi tahlil etmek istedigimizde karsimiza ¢ikan ilk
problem, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Nh Fassi’nda konu
edindigi tenzih ve tesbih meselesidir (Ibnii’1-Arabf, 2006: 62-69).
Oyle ki Araplarin bu tavirlartyla Adeta asi1 bir tenzih
diisiincesinden, zamanla bunun tam tersi olan asir1 bir tesbih
sonucuna vardiklarini sdylemek miimkiindiir. Nitekim onlar
baslangicta kendisine ulasamayacaklart bir Tanr1i’ya inanirken,
bir siire sonra ceplerinde tasidiklart ve kimi rivayetlere goére
ihtiyag¢  duyduklarinda  yiyebildikleri  tanrilara  tapmaya
baslamislardir. Oyleyse Islam’m ve Kur’an’in asli amaci tenzih
ve tesbih arasindaki dengeyi vurgulayarak, toplumda tevhidin
yerlesmesini saglamaktir. Nitekim boylelikle insan, bir yandan
Tanri’y1 kendisine ulasamayacagi kadar uzak gormekten
kurtularak, O’nun, kendisine sah damarindan daha yakin
oldugunu ogrenecek, bir taraftan da her tirlii izafet ve
benzetmeden uzak durarak sirkten kurtulacaktir. Iste her hususta
dengeyi esas alan Islam’im, tenzih ve tesbih arasindaki tutumu
budur. Nitekim Ibnii’l-Arabi, asir1 tenzihe giden kisilerin ya cahil
ya da saygisiz kimseler olduklarini sdyler zira tenzih de kendi
iginde bir sinirlamadir. Oysa Tanri igin herhangi bir konuda,
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herhangi bir sinirlamadan sdz etmek miimkiin degildir (Ibnii’l-
Arabi, 2006: 62).

3. DININ ASLi GAYESI: TEVHID-i vUCUD

Ilk bakista gayet yalin ve anlasilir gibi goriinen Cibril
hadisindeki ifadeler, anlamin katmanlilig1 g6z 6niine alindiginda
son derece yogun ve derin manalar tagimaktadir. Hadisi tahlil
etmek istedigimizde gorebilece§imiz en temel husus, tevhidin
gittikce derinlesmesi gereken manevi bir yolculuk oldugudur.
Safilerin hadisle ilgili izahlarina baktigimizda bu yolculugun
asamalarmni  gorebiliriz. ik donem miielliflerinden Serrac,
hadisteki /s/am, iman ve ihsan mertebelerinin, zahir, bdftin ve
hakikate isaret ettigini sdyler (Serrac, 1996: 10). Oyleyse islam’m
ilk amaci, kendilerini Allah’tan uzak gdren ve bu yuzden
ibadetlerini elleriyle yaptiklari, dolayisiyla kendilerine son derece
yakin olan putlara hasreden Araplara ibadette tevhid iizere olmay1
ogretmekti. Boylelikle zahiri temsil eden ibadetler, tek bir mercie
yonelecek ve tevhidin ilk asamasi gerceklesecektir. Islam’a
davetin ikinci amaci tim ibadetlerini ‘tek’ olan Allah’a
yonlendirmeyi basaran, yani birlik diisiincesini zahiren hayatina
yerlestiren bir insanin, i¢ diinyasindaki inan¢ objelerinin
tamamin1 da yine tek bir kaynaga teksif edebilmesidir. Bunun
icindir ki Serrdc’in batin asamasi dedigi bu merhalede, tiim
peygamberler, tim ilaht kitaplar, melekler ve ahiret inanci tek bir
kaynaga baglanir ve her birinin Allah’a ait oldugu kabul edilir.
Davetin {iglincli amaci ise miisahedenin teke indirgenmesidir.
Miisahedeyi teke indirmek ise, hakikatte miisahede sahibinin
varligini teke indirmektir. Tevhidin bu agamasina kavusan kimse,
alemde zuhur eden her seydeki ilahi 6ziin farkina varir. BOylece
onun miisahedesindeki her sey Allah’tan ibaret olur. Ancak
bunun bir adim 6tesi, bu miisahedenin de ikilikten kurtarilmasi ve
kisinin  aradan  ¢ekilmesiyle, gormenin de  Allah’a
hasredilmesidir. Zira insan Hakk’1 gériiyormus gibi hissetmeye
basladiginda, gorme fiilinin de kendisine degil Allah’a ait
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oldugunu idrak edecektir. Nitekim Kasani, ihsanin bu mertebesini
aciklarken, hadisteki ‘ke enneke terahu fe huve yerake’ ifadesine
dikkat ceker. Ona gore ihsan mertebesine ulasan kimse, hayatini
sanki Allah’1 goriiyormuscasina yasasa da hakikatte kendisinin
g6zinden tim mevcudati seyredenin de Cenab-1 Hak’tan baskasi
olmadigimi1 fark etmis demektir (Kéasani, 2004: 43). Nitekim
ihsanin bu mertebesi meshur kurb-1 nevafil hadisinde de
aciklanmis, Allah’in, farzlar yerine getirip, nafilelerle de Hakk’a
yaklasan kimsenin goérmesi, isitmesi, tutmasi vb. olacagi
belirtilmistir. Iste Islam’in bu asamas1 sadece ibadet ve inancin
degil, ayn1 zamanda varligin da Bir’e indirgenmesidir. Oyleyse,
ozet olarak sunu sdyleyebiliriz ki, Islam’in nihai gayesi bitin
mertebeleriyle tevhiddir.

Hz. Uftade’nin gerek sohbetlerinde gerekse ilahilerindeki
temel vurgu tevhid-i hakiki Gzerinedir. Nitekim o; “Saladir
mi’mine tevhide gelsin” (Uftade, 2011: 60-62) diyerek, bitiin
mii’minlere seslenir ve onlar1 tevhide davet eder. Bu davet
Cenéb-1 Hakk’in ““Ey Tmén edenler, iman ediniz” (Nis&, 4/136)
seklindeki hitabin1 hatirlatmaktadir. Hal-i hazirda tevhid Uzere
bulunan bir kimsenin tevhide ¢agrilmasi, tevhidin de kendi iginde
mertebelere sahip oldugunun gostergesidir. Sohbet ve ilahilerine
bakildiginda Hz. Uftade’nin, baska ilahlar1 nefyeden tevhidi,
gercek tevhidin sadece bir giris kapis1 ve isaretcisi olarak kabul
ettigi goriilmektedir. (Uftade, 2005: 95) Ona gore seyrisuldkiin
amaci, tam bir birlik haline erisebilmekten bagka bir sey degildir.
Bu ylzdendir ki, Celvetiyye tarikatinda seyrusiilikiin vasitasi
oncelikle tevhid zikridir. (Bahadiroglu, 2011: 35) Dolayisiyla
salik, Cendb-1 Hakk’t mabld olarak birlediginde heniiz yolun
basinda sayilir zira asil olan, esyanin 6ziindeki ilahi sirr1 gérerek,
varligi da tiimiiyle Allah’a hasretmektir. Murid icin seyrisulakin
son asamasi olan bu tevhid, Celvetiyye tarikatindaki tabiat, nefs
ve ruh mertebelerindeki sullkl takip eden ‘si+’ mertebesinde
zuhur eder. (Bahadiroglu, 2011: 36) Bu mertebede kisi bir yandan
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fena, diger yandan da miisahede makamina kavusur ancak varligi
Bir’e hasrettigi igin, bilir ki burada artik, miisahede eden de
hakikatte kulun basiretinden kendisini seyreden Cenab-1 Hak’tan
baskas1 degildir. Iste bu asama, Hz. Peygamber’in ihsan
taniminda zikrettigi tevhiddir. Ciinkii salik burada Hakk’1
miisahede makamina yiikselmistir fakat o, bu miisahedenin
kendisi acisindan sadece ‘goriiyormus gibi’ gergeklestigini,
hakikatte gorenin de Hak’tan bagkasi olmadigini tecriibe
etmektedir. Nitekim tevhidin bu asamasi, Hallac-1 MansGr’un
dilinde “Ben Hakk’im”, Bayezid-i Bistami’’nin cumlelerinde
“Cubbemin iginde Allah’tan baskasi yoktur” “Kendimi tenzih
ederim, sanim ne yiicedir” ve YUnus Emre’nin siirlerinde; “Ete
kemige biiriindiim, Yinus diye goriindiim” seklinde ifade
edilmistir.

4. KAKNUS KUSUNUN ATESINDE

Salikin, tevhidin bu mertebesini tecriibe etmesi igin blytk
bir fedakarlikta bulunmasi ve sddece malayaniden degil,
kendisinden de vazgecmesi gerekir. O, bu mertebeye gelmeden
once diinya sevgisi, mala diiskiinliik, makam arzusu gibi ¢esitli
perdelerden kurtulmus, sira Hak ile arasindaki son perde olan
varlik ve benlik perdesine gelmistir. Salik burada kendi mevhim
varligini ortadan kaldirmadan, yani varliginin hakiki degil hayalt
bir varlik oldugunun, gergek ve biricik Viicid’un Cenab-1 Hakk’a
ait bulundugunun idrakine varmadan vuslati elde edemez. Ne
zaman ki varlik elbisesinden soyunup, fena haline ulasir, 0 zaman
gercek vahdete kavusur. Hz. Uftade, Vakiati'nda “Ya eyyiihe'l-
muddessir!...Ve siyabeke fetahhir” yani “Ey oOrtlsune burtnen,
elbiseni temiz tut!” (Muddessir, 74/1,4) ayetini tefsir ederken
isari bir yorum yaparak soyle der:

“Ey sarmp biiriinen! Ey hakikate vdsil olup beseriyet
libdsiyla me’lif olan, beserlige biiriinen sevgili! Beserlik libasini
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nir ile ytka! Bunun anlami sudur: Hz. Peygamber devamli Y&
Rabbi beni ndr eyle!” diye niyaz ederdi. Bundan murad tevhidin
hakikatine ulagmakzr. Tevhidin hakikatine ulagsmak ise géz a¢ip
kapayincaya kadar bile olsa Allah’tan gayri her seye nazardan
kesilmektir.”” (Uftade, 2005: 95)

Sunu da belirtmek gerekir ki, tevhid makamina ulastiktan
sonra artik kavusan ve kavusulan diye bir ikilik de kalmaz.
Kavusan da kavusulan da ancak Hakk’in kendisidir. Konusan da
susan da dolayisiyla Ene’l-Hak diyen de kendini tesbih eden de
Hak’tan baskasi degildir. Bu sebeple sufiler, bu makamdaki
blyuklerin, bu tarzdaki sOzlerinden mes’al tutulamayacagini
ifade etmislerdir.

Uftdde hazretleri vahdet halini, “Hak yolcusunun
varligimin ilahi tecellilerle darmadagin olmast ve benligin
ortadan kalkmasi” (Uftade, 2005: 102) diye tanimlar. Dolayisiyla
salikin manevi terakkisinin ve tevhidin bu en ylice mertebesine
kavusmasi ancak terk, mihnet ve elem ile mimkiin olacagin
sOyler. Bilindigi iizere Hz. Peygamber hem maddi hem méanevi
olarak mirac1 yasamistir. Maddi degil ama manevi olarak her
mii’minin de bir miraci vardir zira herkesin kendi iginde, kendine
0zgu bir ilahi isim bulunmaktadir ve amag bu ilahi isme dogru
yolculuk yaparak yiikselmektir. Nitekim Hz. Uftade; “Herkesin
i¢ diinyasinda ézel bir yolu vardir, onu ancak ehli bilir” (Uftade,
2005: 100) diyerek muhakkik safilerin vech-i hass dedigi hususa
isaret etmistir. S0z konusu terakkinin en onemli sarti, hazretin
‘enbiya yoludur’ dedigi nefyetmedir. Nitekim Hz. Peygamber
miraca ¢ikarken her seyi nefyetmistir. (Uftade, 2005: 100) ibnii’l-
Arabi ménevi terakki esnasindaki bu terk halini, tahlil mirac: diye
isimlendirir. Mira¢ tam bir vahdet halini, tam bir vahdet hali ise
kalbin bagli oldugu her tirli masivadan tek tek armmayi
gerektirir. Oyleyse nefyeden tevhidi bulur, tevhidi bulan da kendi
miracina ulasmis olur.
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Hz. Uftade, bu nefy ve terk halinin kakniis kusunun haline
benzedigini soyler. (Uftade, 2005: 103) Tasavvuf edebiyatinda
siklikla zikredilen bu kustan, Feridiiddin Attar da Mantiku’t-Tayr
adli eserinde ayrintili bir bigimde bahseder. Hikayeye gore
kakniis pek giizel fakat tuhaf bir kustur. Hindistan’da yasar, esi
yoktur, yalmzdir. Uzun ve kuvvetli gagasinda neydeki gibi
delikler vardir. Bu yiizden riizgar estik¢e her an gagasindan gesit
cesit ses ve nagmeler ¢ikar. Bu sesleri duyan biitiin kuslar ve
baliklar kendilerinden geger, 6tmeyi birakir ve o sese duyduklari
hayranliktan dolay1 neredeyse akillarini kaybederler. Kakniisiin
asil ilging yonii bin y1l kadar yasamasi, 6lecegi vakti bilmesi ve
bu vakit yaklastiginda cali ¢irp1 toplayip kendi etrafina bunlar
yigmasidir. Sonra y1gdig1 calilarin ortasina oturur ve yiizlerce
cesit nagme ile feryad etmeye koyulur. Ruhunun derinliklerinden
gelen dertli nagmeleri duyan biitiin kugslar ve hatta yirtict
hayvanlar onu seyretmek i¢in yanina gelirler. Kakniis kusunun
derdiyle dertlenen ve cigerleri bu dertle kana bulanan hayvanlar
takatsiz kalir ve diisiip Oliiverirler. Attar’a gére bugiin ¢cok acayip
bir glindiir. Goniillerden onca kan damladiktan sonra nihayet tek
nefeslik mri kalan kaknus, kanatlarini siddetli bir sekilde ¢irpar.
Ortaya ¢ikan kivilcimla, kanatlar1 alev alir ve etrafindaki tiim cali
cirp1 tutusur. Boylece bu efsanevi kus tamamen yanip yok olur
ancak hem kakniis hem de calilar tamamen yandiktan sonra adeta
mucizevi bir hadise yasanir. Ates koru kiile doniisiip hic ates

kalmayinca, bu kiillerden tekrar bir kakniis kusu ortaya ¢ikiverir.
(Attar, 2011: 180-181)

Iste bu sebeple yeniden dogmak, yani Hak ile baki olma
mertebesine ulagsmak i¢in tek yol, kisinin 6nce hayatinda ¢ercop
mesabesinde olan maésivadan, sonra da kendine 6zgii zannettigi
varlik ve benlik vehminden kurtulmasi gerekmektedir. Nitekim
Mantiku’t-Tayr adli eserinde kuslarin dilinden seyrustlUki
anlatan Attar, bu kuslarin her seyden ve nihayet kendilerinden
vazgecerek yapilan uzun bir yolculugun sonunda her kustan bir



Tasavvuf Calismalart

tily tasiyan Simurg’a ulastiklarini anlatir. Kuslarin Simurg’un
huzuruna ¢iktiklari o muhtesem bulugsma aninda her bir kus
kendisinden baska bir sey gormez zira mevhim benlikleri ortadan
kalkmis, geride ise sadece, varlik aleminde zuhur etmelerini
saglayan ilahi 6z kalmustir. Iste aslinda bu nokta, ihsanin, baska
bir ifadeyle tevhid-i hakikinin ortaya ¢iktigi mertebedir ¢Unkd
yukarida da belirtildigi tizere burada artitk miisahede eden ve
miisahede edilen iki ayr1 varlik yoktur. Misahede edenin
goziinden kendisine bakan tek bir varlik vardir; 0 da, Simurg’un
ta kendisi yani yiice Allah’tir. Burada ben ve sen kavrami kalmaz,
her seyin O’ndan ibaret oldugu anlagilir. Iste bu sebeple Hz.
Uftade’nin ilahilerinde ‘yanmak’ ve ‘yok olmak’ kavramlar1 sik
sik zikredilmistir. Nitekim onun divaninda “Doymad: daglar
niruna, Yanubeni mahvoldular, Yanubeni kiil olmagi, Daim diler
dsiklarin”; “Asiklarin bir ddeti, Kendiilerin yog eylemek, Ger
yvog edersen kendiinii, Baki hayat bulsan gerek”; “Can ii dilden
zdkir olan erer ol mezkiiruna, Zikr icinde kendiiyii yog eyleyen
zikreylesiin” (Uftade 2012: 5, 14, 61) gibi daha bircok beyte
rastlamak mimkaindur.

5. SONUC

Netice itibariyle diyebiliriz ki Islam dininin temel gayesi,
insan1 tevhidin ¢esitli asamalarindan gecirmek suretiyle tevhid-i
hakikiye ulastirmaktir. Bu gaye tasavvuf ilminin de en temel
amac1 olmustur. Vahdet-i viicd diisiincesine sahip biitiin stfiler
gibi Hz. Uftdde de oOmriinii bu amac1 ifd edebilmek icin
gecirmigtir. Nitekim onun ilahi ve sohbetleri bunun en giizel

delilidir.
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KELAM-I iILAHI’NiN ARKEOLOJiSi: DAVUD
KAYSERT’YE GORE KUR'AN-I KERIM'iN
DOGRU ANLASILMASINDA MERATIB-i

VUCUDUN ONEMI?

Sema OZDEMIR?

1. GIRIS

Vahdet-i viictda ilgi duyan ve onunla aldkadar olmaya
baglayan herkes Oncelikle sunu goriir ve anlar ki ondan
bahsedenler “Viichd birdir’ demekle kalmamis, bu hususu hareket
noktas1 olarak kabul ettikten sonra meselenin, daha pek cok
boyutu oldugunu ifade etmislerdir. Siiphesiz doktrinin en 6nemli
konularindan biri de Kur’an-: Kerim’in nasil anlasilmasi gerektigi
meselesidir. Iste bu yazida Ibnii’l-Arabi sarihlerinden Dav(d
Kayseri’nin goriisleri esas alimarak Kur’an’in anlasilmasinda
vahdet-i viicid meselesinin nasil bir rol oynadig1 arastirilacaktir.
Prof. Dr. Mahmud Erol Kilig bir roportajinda, Fransiz diisiintir
Foucault’un Bilginin Arkeoljisi adli eserinden s6z eder ve
tasavvufun da Islam’in arkeolojisi oldugunu séyler. (Kilig, M.E.
Agustos 2007. Tasavvuf Islam dininin arkeolojisidir. Erisim:
30.06.2024,  https://www.semazen.net/tasavvuf-islam-dininin-
arkeolojisidir-mahmud-erol-kilic/) Benzer bir sekilde Kur’an’in,
vahdet-i viucld cercevesindeki tefsirlerini de cok derin bir
arkeolojiye tesbih etmek miimkiindiir. Nitekim bu doktrin,

1 Bu ¢ahsmanin ilk hali 9-10 Mayis 2015 tarihinde Iznik’te gerceklestirilen

“Uluslararast Daviid el-Kayser? Sempozyumu” baslikli sempozyumda teblig
olarak sunulmustur.

2 Dr. Ogr. Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel
Islam Bilimleri, Tasavvuf Anabilim Dali, semaozdemir@comu.edu.tr, ORCID:
0000-0002-1329-5165.
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ylzeyin o kadar derinlerine iner ki onunla ele alinan her bir
mesele cogunlukla arastirmaciy1 beklediginden ¢ok daha farkli ve
kapsamli neticelerle karsilastirir. Iste bu yiizden o6zellikle de
muhakkik sdfilerin  tefsirleri  kelamullahin  arkeolojisine
benzetilebilir. Nitekim David Kayseri’nin Kur’an’in dogru
anlasilmasiyla ilgili problemleri ele aldig1 eserinin adi da bu
benzetmeye uygun gorinmektedir: Kesfii’l-hicab an kelam-i
rabbi’l-erbab: Rablerin  Rabbinin  Kelamimin  Uzerinden
Perdeleri Kaldirmak...

Davad Kayseri’nin, bu risélesinde kelamullahin
hakikatinden bahsederken esas aldigi hususlar U¢ ana baglik
altinda 6zetlenebilir. Bunlardan ilki, sehadet alemindeki her seyin
ilm-i ilahide bulunan sabit bir hakikatinin oldugu, bu hakikatin de
Cenéb-1 Hakk’in bir ismine ve sifatina dayandigi hususudur.
Sehadet aleminde zuhdr ettigine gore kelamullahin da bir ash ve
hakikati vardir. ikincisi, bir seyin bu alemdeki zuh(runun, o seyin
hakikatinin asama asama tenezzil ettigini gOstermesidir.
Tenezziil ise kayit altina girmeyi dolayisiyla smirlanmay1
gerektirir. Oyleyse tim ilahi kitaplar da sehadet &aleminin
smirlartyla taayyiin etmistir. Uclinclst ise kelam sifatinn bu
alemde sadece ilaht kitaplar olarak zuhdr etmedigi meselesidir.
‘Kin’ emriyle var oldugu i¢in alemdeki mevcutlarin hepsi birer
ilaht kelimedir. (Kayseri, 1997: 93-104) Asagida bu {i¢ unsur ana
hatlariyla ele alinacaktir.

2. HER MAZHARIN SABIT BiR HAKIKATI
VARDIR

Birinci madde, vahdet-i viicid diisiincesinin en temel
kavramlarindan olan meratib ve a‘yan-1 sabite ile alakalidir.
Bilindigi gibi ilahi keldmin nasil bir nitelige sahip oldugu tarih
boyunca tartisilagelmistir. Bunun en guzel orneklerinden biri
‘halku’l-Kur’an’ meselesidir. (bkz. Kogyigit, 1989: 192-194)
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Kayseri risélesinde bu konudaki tartigmalarda gegen goriiglerin
hepsini tek tek ele alir, tahlil eder. Ona gore birbirine zit gibi
goriinen bu goriislerden her biri, hakikatte farkli bir varlik
mertebesine tekabul etmekte, hal boyle olunca bir mertebeye gore
hikim veren alim, diger mertebeye gore hilkkmedenin goriistini
reddetmektedir. (Kayserf, 1997: 101-104) Oyleyse konunun,
keldamullahin vicid mertebelerindeki yerine gore yeniden ele
alinmas1 gerekir. Bu sebeple Kayseri konuya girmeden oOnce
vahdet-i vicld meselesinin bazi esaslarini  dzetleyerek,
kelamullahmn ilm-i ilahideki hakikati hakkinda bilgi verir.

Bunun icin 6nce vicld kavramiin gesitli anlamlarini,
alemdeki her seyin Hakk’in varliginin ¢esitli mertebelerdeki
zuhdrundan ibaret oldugunu anlatir. Kayseri vicddun
mertebelerini gesitli itibarlarla dortlii, besli, yedili ve hatta on tg¢ll
olmak {izere birkac¢ sekilde tasnif etmistir. Onlardan biri de
ahadiyet ve vahidiyet mertebeleriyle baslayan tasniftir. Muellife
gore kelam sifati, ahadiyet mertebesinde Hakk’in ta kendisi,
vahidiyet mertebesinde ise Kendisi degil, zuhGrudur. iste bu
sebeple vahidiyet mertebesindeki héliyle kelam, o mertebeye
0zgl ma‘kadl bir hakikattir. Burada ‘ma‘kdl’ ile kastedilen, sesle
telaffuzu ve yazis1 miimkiin olmayan, bu ikisinin de Ustlinde ¢cok
daha soyut ve kapali bir anlamdir. Bu hakikatin altinda harf ve
lafizlarin  delalet ettigi manalar vardir, mananin bir alt
mertebesinde ise lafizlar bulunur. (Kayseri, 1997: 99-100)
Oyleyse nuizulii strecinde kelamullah -sifatlarin  ayristigs
mertebeden itibaren- dort asamadan geg¢mis ve lafizlara
biirlindiigli sehadet alemine ulasmustir.

3. TENEZZUL ZORUNLU BIiR SINIRLANMADIR

Ikinci maddede her tenezziiliin bir smirlanma anlamma
geldigi belirtilmisti. Bu sebeple kelam-1 ilahT de, bulundugu
mertebeden zuhdr etmeye basladigi andan itibaren her asamada
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ve her alemde yeni bir kayit altina girer. Boylelikle Kur’an,
okundugunda telaffuzlarla sinirlanir ve ibari vucdd hasil olur,
yazildiginda ise sekillerle sinirlanir ve Kitab1 viicld hasil olur. Bu
mana ve lafizlarin hepsi kelamin, soyut ve ma‘kdl bir hakikat
olarak bulundugu mertebenin ¢esitli bi¢imlerdeki zuhdrundan
ibarettir. Dolayisiyla sehadet aleminin hiikiimleriyle sinirli bir
akil, ilahi kelamin tenler iirperten manalarin1 kavrayamaz.
(Kayseri, 1997: 101) Ozetle kelamullah, sifatlarin ayrismadigi
mertebede el-Mutekellim’in ta kendisidir. Sifatlarin ayristig: fakat
Zat ile kaim bulundugu mertebede ma‘kil bir hakikat halindedir
ve kelam-: nefst diye adlandirilir. Bir alt mertebede mucerred bir
mana halindedir, daha sonra da misal ve sehadet aleminde
bulunur ve kelam-: misali ve hissi adin1 alir. (Kayseri, 1997: 99-
101)

Kayseri’ye gore stfiler kelamullahin iste bu soyut haline
kars1 biiyiik bir istiyak i¢indedir. Kaside-i Taiyye’sini serhettigi
[bnii’l-Fariz bir beytinde kelamullahn bu miicerred méanasina
duydugu istiyaktan bahseder. Davidd Kayseri’ye gore burada
Ibnii’l-Fariz’in duymak istedigi, kelamullahmn harf ve seslerle
kayitlanmadan once algilanabildigi sessiz ve harfsiz halidir.
Boyle bir idrak ise ancak bulundugu mertebelerde kendisine
eklenen tiim arizi hallerden arinabilen kemal sahipleri igin
mumkunddr. (Kayseri, 2004: 106-107)

4. HER VARLIK BIiR KiTAPTIR

Uciincii ve son olarak Kayseri, kelamullahin sahifeler ve
kitaplardan ibaret olmadigini soyler. (Kayseri, 1375: 96) ilahi
kitaplara paralel olarak, alemde bulunan her sey ilahi bir
kelimedir ¢cunkd ilaht kitaplar nasil Hakk’in kelamindan meydana
gelmisse, varliklar da O’nun “‘Kin’ emrinin neticesinde zuhdr
etmislerdir. Dolayisiyla her sey Allah’in birer kelimesidir ve
kendi icinde, okunmasi gereken bir kitap tasir. Bununla birlikte
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her mevcut farkli bir ilahT ismin mazhar1 oldugundan, hepsinin
tasidig1 ve beyan ettigi bilgi, bagl bulundugu ismin kusaticiligi
nisbetinde azalir ya da ¢ogalir. Bu sebeple her biri kelime olarak
adlandirilmakla birlikte, mevcutlardan bazisi harf, bazis1 cliimle,
bazis1 sahife, bazilar1 da kitap hukmundedir zira her insanin
keldamullahtan payi, kendi istidadi nisbetindedir ve her
peygambere gonderilen kitabin igerigi ve kapsayiciligi da bu
sebeple degisir. Hz. Peygamber’in (S.a.v.) hakikati mevcutlar
arasindaki en kapsayici hakikat oldugu icin, ona gonderilen kitap
da kitdb-1 cami yani Kur’an-: Kerim olmustur. Oyleyse tiim
sahifeler ve tim ilaht kitaplar, 6z0 itibariyle aynidir, fakat
kendisine ilka edilen sahsin kusaticiligina gore kapsamlari
farklidur.

Bu dGcglncii madde bize yukarida bahsi gegen-
mertebelerde kigiye driz olan ahvalden arimma- yontemiyle
kelamullahin arkeolojisini yapma imkanini1 tanir. Bagka bir
ifadeyle ilahi kelami tum mertebeleriyle anlamak isteyen
kimsenin, nce kendi i¢ diinyasinda bir kaz1 yapmasi sarttir guinku
nefs de katmanl bir varliktir. Bir hadiste ifade buyruldugu {izere
insan ve Kur’an ikiz kardestir. Demek ki insan, Kur’an’n tagidigi
bitlin manalar1 haizdir. Baska bir ifadeyle tek bir anlam, insan ve
Kur’an olmak iizere iki farkli sekilde zuhlr etmistir. Oyleyse
keldam-1 ilahinin miicerred manalarimi anlamak, kisinin kendi
miicerred halini anlamasiyla paralel bir siireg olmalidir. Kasani,
bu soyutlanma haline kavusan salikin halini ¢6le benzetir ¢iinkii
bu mertebede alemin biitiin suretleri silinir ve kisi ¢ol gibi ¢orak
bir hale gelir. Boylece Hakk’in varligindan baska higbir sey
miisahede edilmez. (Kasani, 2004:113) Konevi ise bu sireci
‘tahlil miract’ diye tamimlar. (Konevi, 2002: 21; 2004: 149) Yani
kisi, kendi soyutlanmisligina dogru yolculuk yaptik¢a manevi bir
yiikselis yasayarak kendi miracina ulasacak, boylece ikiz kardesi
olan ilahi keldmin derin manalarim1 kendi i¢inde bulacaktir.
Safilerin isari tefsirlerde bahsettikleri ¢ok katmanli yorumlar da
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boyle bir yolculugun neticesi olmahidir. Hakikatte tim
ibadetlerin, manevi bir tecridi saglamak, Ozellikle de kisiyi
benlikten arindirmak amacina yonelik oldugu bir gergektir. Tim
bunlardan yola ¢ikarak “Kendini bilen rabbini bilir’ séziine
benzer bir ifadeyle soyle demek de mimkindur: “Kendini bilen
Kur’an’i bilir.”

5. SONUC

Netice itibariyle denilebilir ki, Kayseri’ye gore genelde
keldmullah ozelde ise Kur’an-: Kerim ile ilgili gesitli sorulara
cevap ararken onun, saddece diinya hayatina dair hiikiimlerden
ibaret bir kitap olmadigini unutmamak ve Kur’an’r kendi kiilli
hakikatinden koparmamak gerekir. Bununla birlikte zahirin
hikmi zahirT hakikatle, batinin hiikkmi ise batini hakikatle
paraleldir ve her mertebe kendi hikmand icra eder. Dolayisiyla
KallT bir méananin zuhlru olmasi, onun diinya hayatindaki
hiktUmlerini iptal etmez. Mesela Kur’an’in hakikatlerine gercek
anlamda dokunabilmek icin gergek bir manevi temizlik
gereklidir. Ancak Kayseri’ye gore kisi sehadet aleminde
yastyorsa Kur’an’in sehadet alemindeki zuhdru olan ibari ve
Kitabi varligina da saygi gostermeli ve bu alemin temizlik sekli
olan abdest olmaksizin ona dokunmamalidir zira vicdd her
mertebede zuhdr ettigine gore batini manalar zahirin hikmdand
iptal etmez. Kayseri’nin goriisleri tizerinden yapilabilecek bir
baska tesbit igari tefsirlerle ilgilidir. Bir hakikatten zuhQr eden, o
hakikatin tamamina dair isaretler tasir. Oyleyse isaretleri takip
eden, kelamullahin hakikatine dogru bir yol bulabilir. Burada bir
hustsa daha dikkat ¢ekilmelidir ki o da isari tefsirlerin yatay ve
dikey olmak iizere ayr kategorilerde ele alinmasi gerektigidir.
Yatay diizlemde, yani sehadet aleminin sartlar1 ve sinirlari
cercevesinde yapilan tasavvufi tefsirlerle, dikey diizlemde varlik
mertebelerini dikkate alarak yapilan tefsirler birbirinden farkli
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ozelliklere sahiptir. Dolayistyla okuma esnasinda bu farkliliklara
riayet etmek gerekir. Son olarak, ilahi kelamin yazili bir kitaptan
ibaret olmadigi ve her insanin kendi igindeki kitabi okuyarak,
Kur’an’dan alacagi 6zel pay1 aramasi gerektigi unutulmamalidir.
Baylelikle insan Kur’an ile husisi bir irtibat kurabilecek, bu
sayede de ilahi kelamin manasi her daim yeniden nizal edecektir.
Nitekim Cenab-1 Hakk’in bildirdigi tizere, siiphesiz O, her an yeni
bir istedir. (er-Rahman, 55/29).
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