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BiR SENDIKA PERSPEKTIFINDEN DiN VE
TOPLUMSAL DEGISiM: OGRETMEN
GORUSLERINE DAYALI NITEL BIR
INCELEME

Eda YAZICI SONMEZ!

1. GIRIS

Toplumsal degisim ekonomik ve teknolojik doniisiimlerin
yani sira bireylerin deger diinyasini, inang sistemlerini ve yasam
bigimlerini de doniistiiren ¢ok katmanli bir siirectir. Bu doniisiim
toplumun temel yapi1 taslarindan biri olan din olgusunu da
dogrudan etkilemektedir (Okumus, 2009: 342). Din, bireylerin
kimlik ingsasinda ve toplumsal iliskilerinde belirleyici bir rol
oynarken, toplumsal degisimle birlikte bu roliin bi¢cimi ve igerigi
yeniden sekillenmektedir. Ozellikle modernlesme, kentlesme ve
kiiresellesme gibi dinamikler bireylerin din ile kurduklar iligkiyi
daha karmasik hale getirmekte ve bu iligkiyi hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde sorgulanabilir kilmaktadir (Najwa ve Husna,
2024: 220). Tirkiye 6zelinde distiniildiigiinde son otuz yilda
yasanan siyasal, ekonomik ve Kkiiltiirel doniistimler, dinin
toplumsal goriintirliigiinii ve islevini dnemli dl¢lide etkilemistir.
Ozellikle 20001 yillarla birlikte muhafazakar degerlerin kamusal
alandaki etkisinin artmast dinin devlet politikalarinda daha
belirgin bir rol oynamasina neden olmustur. Bu durum farkl
sosyal gruplarda dinin anlamina, iglevine ve temsil bi¢imlerine
dair yeni tartismalarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir (Altinordu,
2022: 408). Ogretmenler ise bu doniisiimiin hem taniklar1 hem de
aktorleri olarak din-toplum iliskisinin degisen dogasini yakindan

1 edayazicisonmez@gmail.com, ORCID: 0000-0002-0655-8561.


mailto:edayazicisonmez@gmail.com

Akademik Perspektiften llahivat

gbzlemleyen bir konumdadirlar. Egitim sisteminin i¢inde yer alan
Ogretmenlerin din algilar1 bireysel inanglarin yani sira bu
inanglarin egitim ortamlarina, deger aktarimina ve kusaklar arasi
iliskilerine nasil yansidigin1 da gostermektedir (Evcimik, 2024:
844). Bu baglamda Egitim ve Bilim Emekgileri Sendikasi’na
(Egitim-Sen) {iye Ogretmenlerin deneyimlerinden hareketle
yiriitiilen bu ¢alisma, 6gretmenlerin Tiirkiye’deki toplumsal
degisimi nasil algiladiklarini ve bu degisimin din algilarina nasil
yansidigini anlamayr amaclamaktadir. Egitim-Sen Uyeleri
sendikal kimlikleri geregi laiklik, esitlik ve toplumsal adalet gibi
kavramlara duyarlidirlar. Dolayisiyla bu grubun din-toplum
iliskisine bakis1 elestirel bir filtreyle sekillenmektedir. Bu
arastirma dar bir 6rneklemle sinirli olsa da belirli bir ideolojik ve
kiiltiirel pozisyonu temsil eden d6gretmenlerin goziinden dinin ve
toplumsal yapinin nasil evrildigine dair 6zgiin veriler sunmay1
hedeflemektedir.

Bu aragtirmanin amaci; Egitim ve Bilim Emekgileri
Sendikasi’na (Egitim-Sen) iiye 6gretmenlerin toplumsal degisim
slirecine dair algilarin1 ve bu degisimin din olgusuna yonelik
bakis agilarim1 nasil etkiledigini incelemektir. Arastirma
O0gretmenlerin hem toplumsal doniisiimlere dair gozlemlerini hem
de bu doniisiimlerin bireysel inang¢ sistemleri {izerindeki
yansimalarini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu dogrultuda
calismada toplumsal degisim ve din algis1 arasindaki iliski,
Ogretmenlerin deneyim ve ifadeleri lizerinden nitel bir yaklagimla
analiz edilmistir.

Toplumsal degisim ve din iligkisi Tiirkiye’de son yillarda
sik¢a tartisilan bir mesele haline gelmistir. Ozellikle egitim gibi
ideolojik yiik tasiyan alanlarda bu iliskinin nasil sekillendigini
anlamak hem akademik hem de kamusal diizeyde 0Onem
tasimaktadir. Ogretmenler, bu doniisiim siirecini dogrudan
deneyimleyen ve yorumlayan aktorler olarak dinin kamusal
yasamdaki yeri konusunda ©Onemli go6zlemlere sahiptir. Bu
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caligmanin 6zgilin yoni Egitim-Sen gibi belirli bir ideolojik ve
sendikal durusa sahip yapt igerisindeki Ogretmenlerin
deneyimlerine odaklanmasidir. Bu kapsamda arastirma, dinin
bireysel ve toplumsal boyutuna dair elestirel bir bakis agisi
gelistirmeye  ve  din-toplum  iligkisini  egitimcilerin
perspektifinden degerlendirmeye katki saglamay1
amaglamaktadir. Calismanin bulgular1 egitim politikalarinin
yeniden diislinlilmesi, degerler egitimi, kiiltiirel ¢cogulculuk ve
laiklik ilkeleri etrafinda yiiriitiilecek tartigmalar i¢in anlamli bir
zemin olusturulmasina katki saglayacaktir.

2. TOPLUMSAL DEGIiSiM KURAMLARI

Toplumsal degisim tarih boyunca sosyal bilimlerin temel
ilgi alanlarindan biri olmustur. Bu degisim bireylerin davranis
kaliplarindan kurumsal yapilarin isleyisine kadar toplumun her
diizeyinde gozlemlenebilen doniisiimleri ifade etmektedir.
Sosyolojik kuramlar bu degisim siireglerini farkli bakis agilariyla
aciklamaktadir (Sarp ve Yavuz, 2018: 66). ibn Haldun (2001),
toplumsal degisimi timran kavrami etrafinda sekillendirerek,
toplumlarin dogus, gelisme ve ¢okiis siireglerini dongiisel bir
modelle agiklamistir. Haldun’a gore asabiyetin zayiflamasi
toplumun ¢oziilmesine yol acar ve bu degisim yeni bir dongiiniin
baslangicini olugturmaktadir. Comte (2004) ise degisimi dogrusal
bir ilerleme olarak gormiistiir. Teolojik, metafizik ve pozitif
asamalardan gegen bir gelisim siirecini tanimlamistir. Durkheim
(2014), toplumsal dayanisma  bigimlerinin  degisimini
isbolimiinlin artistyla agiklamis ve mekanik dayanismadan
organik dayanigsmaya gecisin, toplumlarin modernlesme evresini
temsil ettigini savunmustur. Marx (1990)’a gore ise toplumsal
degisim iiretim iligkilerindeki catismalarin sonucudur ve sinif
miicadelesinin yapisal doniisiimiin temel kaynagi oldugunu
savunmustur. Modern sonrasi kuramcilar ise bu aciklamalara
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elestirel bir perspektifle yaklagmistir. Bauman (2000)’a gore
modernite, diizen arayisini Onceleyen ancak bireysel 6znelligi
bastiran bir projedir. Bauman, giinlimiizdeki akiskan modernite
kosullarinda kimliklerin, degerlerin ve kurumlarin daginik ve
kirilgan hale geldigini vurgulamistir. Bu kapsamda toplumsal
degisim artik dogrusal degil; ¢ok yonlii, parcali ve dngdriillemez
bir siire¢ olarak ele alinmigtir (Bauman, 2000).

3. TURKIYE’DE TOPLUMSAL DEGISIiM VE DiN
TLiSKiSi

Tiirkiye’de toplumsal degisim siireci 6zellikle son yirmi
yilda dinin kamusal alandaki konumunun belirgin bi¢imde
dontismesiyle karakterize edilmistir. 2002 sonrast dénemde
siyasal iktidarin muhafazakar kimligiyle birlikte, dinin siyaset ve
egitim politikalan iizerindeki etkisi artmis ve bu da toplumsal
yapida yeni kutuplagsmalarin olusmasina zemin hazirlamistir.
Kamusal alanin yeniden yapilandirilmasinda dini sembollerin
merkezi rol oynamasi laiklik tartigmalarimi da beraberinde
getirmistir (Y1lmaz ve Akgay, 2021: 181). Dindar nesil yetistirme
politikalar1, degerler egitimi ve dini temsillerin okul hayatindaki
yansimalar1 6gretmenler agisindan Onemli bir gozlem ve
sorgulama alan1 olusturmustur. Bu siiregte din hem bireysel bir
inan¢ meselesi hem de politik bir ara¢ haline gelmistir (Bozaslan,
2021: 31). Ozellikle Egitim-Sen gibi sendikal yapilar (Dilbaz ve
Erkilig, 2021: 258) igerisinde yer alan O&gretmenler, bu
degisimleri elestirel bir perspektifle degerlendirmektedir. Bu grup
laiklik, bilimsel egitim ve toplumsal esitlik gibi degerlere dayali
bir durus sergilemekte ve toplumsal doniisiim siirecinde dinin
roliinii sorgulama egilimindedirler. Tiirkiye’de 6gretmenlerin din
algis1 lizerine yapilan arastirmalar bu grubun dini degerlere karsi
mesafeli  olmadigin1  ancak  dinin  politiklesmesi  ve
kurumsallasmasinin getirdigi etik sorunlara duyarli oldugunu
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ortaya koymustur (Dogru ve Saglam, 2024; Calisir, 2023;
Siirmen, 2021). Bu kapsamda ogretmenlerin deneyimlerinin
yalnizca bireysel tutumlar yansitmadigi aym1 zamanda egitim
ortaminda TUretilen degerlerin sekillenisini  de yansittigi
sOylenebilmektedir.

4, YONTEM
4.1. Arastirmanin Modeli

Bu calisma Egitim ve Bilim Emekgileri Sendikasi’na
(Egitim-Sen) iiye Ogretmenlerin toplumsal degisim ve din
algilarima iliskin deneyimlerini derinlemesine incelemeyi
amagclayan nitel bir arastirmadir. Nitel aragtirma modeli igerisinde
durum c¢aligmast yaklasimi benimsenmistir. Bunun sebebi
arastirmanin amacinin belirli bir sosyal baglamda (sendikal yapi)
yer alan Ogretmenlerin deneyimlerini ve algilarin1 kapsamli
bicimde incelemektir. Caligmada Ogretmenlerin din algisi
hakkindaki diisiincelerini derinlemesine kesfetmek amaciyla nitel
aragtirma modeli kullanilmistir. Bu model 6gretmenlerin bireysel
deneyimlerinden ve perspektiflerinden hareketle dinin toplumsal
yasamdaki yerini nasil algiladiklarin1 anlamay1 hedeflemistir.

4.2. Calisma Grubu

Aragtirmanin  ¢alisma grubunu Tiirkiye’nin  ¢esitli
illerinde gorev yapan ve Egitim-Sen Uyesi olan toplam 20
O0gretmen olusturmaktadir. Katilimcilar amacgli  6rnekleme
yontemiyle secilmistir. Bu 6rnekleme yontemi aragtirmanin 6zel
baglamma uygun ve derinlemesine bilgi saglayabilecek
katilimcilarin ~ tercih  edilmesini  saglamistir.  Egitim-Sen
uyelerinin secilmesinin temel gerekcesi; bu grubun hem sendikal
kimligi hem de toplumsal degisim ve laiklik konularina dair
duyarlhiliklar1 ile calismanin odaklandigi konuyu elestirel bir
perspektiften yorumlayabilme potansiyeline sahip olmalaridir.
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4.3. Veri Toplama Araci

Veri toplama yoOntemi olarak arastirmanin amaglarina
uygun yar1 yapilandirilmis miilakat teknigi kullanilmistir. Bu
yontem katilimcilarin deneyimlerini 6zgiirce ve derinlemesine
ifade etmelerine olanak tanimistir. Miilakat sorulari, toplumsal
degisim ve din algis1 lizerine agik uglu olarak hazirlanmistir.
Miilakatlarda su temel sorular yer almistir;

1. Toplumsal degisim siirecinde goézlemlediginiz olumlu
ve olumsuz gelismeler nelerdir?

2. Dinin toplumsal goriintirliigii ve islevi hakkinda ne
diistinliyorsunuz?

3. Bu siirecte kendi din alginizda ve inanglarimizda nasil
degisimler gozlemlediniz?

4. Egitim ortamindaki din ve degerler algisina dair
goriisleriniz nelerdir?

Milakatlar 2024 Temmuz-Aralik tarihleri arasinda yiiz
yiize gerceklestirilmis ve her goriisme ortalama 20-30 dakika
stirmistiir. Gorlismeler ses kayit cihaziyla kaydedilmis ve
titizlikle yaziya doktilmistiir.

4.4. Verilerin Analizi

Toplanan veriler, icerik analizi yontemi ile incelenmistir.
Transkriptler kodlanmis, benzer ifadeler temalar halinde
gruplandirilmistir. Analiz siirecinde arastirmaci, verilerdeki ana
temalar1 ortaya ¢ikararak 6gretmenlerin toplumsal degisim ve din
algisina dair ortak ve farkli goriiglerini sistematik bicimde ortaya
koymustur. Giivenirligi artirmak i¢in analiz siirecinde tigiincii bir
arastirmacinin da goriisii alinmistir.

4.5. Gegerlik ve Guvenirlik

Aragtirmanin  gegerligi ve glivenirligini  saglamak
amactyla gesitli yontemsel énlemler almmustir. Oncelikle yari
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yapilandirilmig  goériisme formu hazirlanirken kapsamli  bir
literatiir taramasi yapilmis ve sorularin igeriginin alana
uygunlugunu  degerlendirmek  {izere alaninda  uzman
akademisyenlerden goriis almmistir. GoOrlisme  sorularinin
anlasilirh@1 ve uygulanabilirligini test etmek amaciyla pilot
uygulama gerceklestirilmis ve elde edilen geri bildirimler
dogrultusunda formun nihai sekli olusturulmustur. Verilerin
analizinde gilivenirligi artirmak i¢in kodlama siirecinde
arastirmact disinda bagimsiz bir ikinci kodlayic1 ile uyum
kontrolii yapilmistir. Kodlamalar arasindaki uyum orani yiiksek
bulunmus ve olas1 farkliliklar goriisme ve tartisma yoluyla ortak
bir karara baglanmistir. Ayrica arastirma siireci boyunca verilerin
seffaf ve sistematik bir sekilde toplanmasi ve analiz edilmesine
0zen gosterilmis, goriisme kayitlan titizlikle ¢oziimlenmis ve
veriler gizlilik esasina uygun olarak saklanmistir. Tiim bu
Onlemler calismanin hem igeriginin hem de bulgularinin
giivenilirligini  ve gecerligini artirmaya yonelik olarak
planlanmustir.

5. BULGULAR

5.1. Toplumda Degisen Din Algis1 ve Yasamilan Din
Uzerine Elestiriler

Tablo 1°de katilimcilarin toplumda degisen din algisina
iligkin frekans ve yiizde dagilimlar1 verilmistir.

Tablo 1. Toplumda Degisen Din Algisina iliskin Bulgular

Ana tema Alt temalar
Dini gosterig ve samimiyet algisi
Dinin siyasallagmasi ve toplumsal ayrigma
Mabhalle baskisi ve toplumsal denetim
Dindeki anlam kaymasi ve algi sorunlari
IDegisen din algisi Genglik, inang kaybi ve degerlerin aginmasi
Bireysel inang seriiveni ve doniisiim
Dine yonelik ¢eligkili duygular ve kisisel muhasebe
Kuran merkezli din anlayisi
Zamana uyumlu din yorumlama ihtiyaci
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Tablo 1’den de goriildiigi gibi bu temada, 6gretmenlerin
toplumda dinin giderek artan goriiniirliigiine ve bu goriiniirliglin
niteligine dair elestirel yaklasimlari ortaya ¢ikmistir. Katilimcilar,
dinin bigimsel ve gosteris odakli bir hal aldigini, samimiyet ve
ahlaki degerlerden uzaklastigini ifade etmislerdir. Bu durumun
dinin toplumsal islevini zedeledigi ve bireylerde dine karsi
mesafe gelistirdigi goriisii on plandadir. Ornegin K3, “Su anki
dindar gecinenlerin gosteristen baska hicbir sey yaptiklarim
diistinmiiyorum... Bu kesinlikle dine zarar veriyor...” diyerek
bicimsel dindarlik elestirisini vurgulamistir. Benzer bigimde K8,
dindarhigin bireysel ¢ikarlarla iliskilendirilmesini elestirmis ve
dinin 0ziiniin ahiretle ilgili oldugunu hatirlatmistir;

“Dinle ilgili sunu fark ettim, insan menfaat gordiigiinde,
biraz para veya mevki elde ettiginde ya da birine ‘cocugumu su
ise sok’ dediginde, kolaylikla dinin disina ¢ikabiliyor. Bugiin
Tiirkiye 'de dini kullanarak zenginlesen ¢ok sayida insan var... Bu
durum beni diisiindiiriiyor.” (K8)

Katilimecilar  ayrica  dinin  siyasallastirilmasindan
kaynaklanan toplumsal kutuplagsma ve ayrigmadan da kaygi
duymaktadir. K2’nin ifadesiyle;

“Tarikatlarin ve cemaatlerin toplumda daha on planda
olmasi, bazi insanlarin istemeden de olsa bu yapilara dahil
olmasina neden oluyor... 15 Temmuz benzeri olaylarin tekrar
vasanabilecegi endisesini doguruyor.” (K2)

Bunun yani sira mahalle baskis1 ve toplumsal denetim alt
temasi da 6gretmenlerin glindemindedir. K6, bulundugu ortamda
diisiincelerini 6zgiirce ifade etmekte zorlandigini belirtmistir;

“Su  anda mahalle baskisi hissettigimi acikca
sOyleyebilirim... Ailemle konusurken bile olgiilii ve dikkatli
olmaya ¢alistyorum.” (K6)



Akademik Perspektiften llahivat

Dindeki anlam kaymasi ve genglerdeki inang erozyonu da
Oonemli bulgular arasindadir. K9, dini aragsallasma ve degerlerin
aginmasi konusuna dikkat ¢ekmistir;

“Din degisti, ¢iinkii insanlar parayi, makami gériince
dinin disina ¢ikabiliyor...” (K9)

Son olarak bireysel inan¢ seriiveni ve i¢sel muhasebe alt
temasi, 6gretmenlerin kisisel diizeyde yasadiklari celiskileri ve
sorgulamalar1 yansitmaktadir. K11, gegmiste tiirban yasagi karsiti
miicadelelerini hatirlarken, gilinlimiizde dinin sembolik iktidar
aract haline doniismesine dair endiselerini paylasmistir. Bu
temada goriilen ortak egilim, dinin toplumsal goriiniirliigliniin
artmasinin mutlaka pozitif bir gelisme olarak algilanmadigi,
bi¢cimsel ve politik yonelimlerin din algisinda derin kirilmalara
yol actigidir. Bu durum dinin hem bireysel hem toplumsal
boyutlarda yeniden ele alinmasi gerekliligine isaret etmektedir.

5.2. Toplumsal Degisimin Ekonomik Yoéniine Dair
Diisiinceler

Tablo 2’de katilimcilarin toplumsal degisimin ekonomik
yoniine iligkin frekans ve yiizde dagilimlar1 verilmistir.

Tablo 2. Toplumsal Degisimin Ekonomik Yéniine iliskin Bulgular

Ana tema Alt temalar
Ekonomik sikintilar ve sinifsal ugurumlar
Din ve ekonomi arasindaki iligki
Toplumsal degisimin ekonomik yonii Toplumun gelecegi ve gengler
Toplumdaki adaletsizlik ve sosyal givenlik
Sosyo-ekonomik kriz ve toplumsal moral

Tablo 2’den de goriildiigii gibi bu temada 6gretmenlerin,
Tirkiye’de yasanan toplumsal degisimin Ozellikle ekonomik
boyutuna dair elestirileri ve gozlemleri 6n plana ¢ikmistir.
Katilimcilar artan ekonomik esitsizlik, gelir dagilimindaki
adaletsizlik ve yasam standartlarindaki diisiise dikkat cekerek, bu
streci toplumsal ¢6zilmenin temel dinamiklerinden biri olarak
degerlendirmistir. K10, ekonomik zorluklarin toplumda bireysel
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huzuru ve sosyal iligkileri olumsuz etkiledigini su sekilde ifade
etmistir;

“Su anda ekonomik olarak halkin ¢ogu ¢ok zor durumda...
Insanlar artik gecim kaygisiyla yasiyor. Bu da toplumsal
dayanmismay, dostluklar: bile etkiliyor.” (K10)

K13 ise ekonomik sikismanin bireylerde moral bozuklugu
ve gelecek umutsuzluguna yol agtigin1 vurgulamistir;

“Insanlar ay sonunu nasil getirecegini diigiiniiyor... Bu
psikolojiyle kimse iilkenin gidisatiyla ilgilenemiyor. Herkes
bireysellesti, yalnizlasti.” (K13)

Bu goriisler neoliberal politikalarin etkisiyle toplumsal
baglarin  zayifladigi, bireylerin  ekonomik  giivenlikten
uzaklastikca kolektif degerlerden uzaklastigi diisiincesini
desteklemektedir. Katilimcilarin ¢ogu ekonomik sorunlarin
yalnizca maddi degil aym1 zamanda toplumsal bir yara
olusturdugunu dile getirmistir. K16’nin s6zii, bu doniigiimiin
kusaklar arasi etkilerine de isaret etmektedir;

“Gengler hayal kurmuyor artik... Her sey ¢ok pahali, is
yok, evlenmek hayal oldu. Bu ortamda genclerin inanca da,
umutlara da mesafesi artyyor.” (K16)

Ayrica bazi katilimcilar ekonomik krizin yalnizca bireysel
refahi degil ayn1 zamanda ahlaki ve dini degerleri de zedeledigini
belirtmistir. K17, bu baglamda ekonomik c¢ikarin dinin 6niine
gectigine dair bir gézlemde bulunmustur;

“Eskiden insanlar fakir ama diiriist olurdu derdik. Simdi
para i¢in her sey yapilabilir hale geldi... Din de artik bu para
diizeninin bir araci gibi kullaniliyor.” (K17)

Bu bulgular toplumsal degisimin ekonomik boyutunun,
bireylerin hem yasam pratiklerini hem de inang¢ sistemlerini
etkileyen giiclii bir dinamik oldugunu gostermektedir. Ekonomik
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giivencesizlik, degerler sisteminde erozyona neden olmakta ve
toplumsal biitiinliigii zedeleyen bir unsur olarak 6ne ¢ikmustir.

5.3. Egitim Alaninda Goé6zlemlenen Degisim ve Deger
Aktarimi Sorunu

Tablo 3’de katilimcilarin egitim alaninda goézlemlenen
degisim ve deger aktarimi sorununa iliskin frekans ve yiizde
dagilimlar1 verilmistir.

Tablo 3. Katihmeilarm Egitim Alaninda Goézlemledikleri Degisim
ve Deger Aktarim Sorununa iliskin Bulgular

Ana tema Alt temalar
Degerler egitiminin ideolojik yonii
Din derslerinin pedagojik etkisizligi
Ogrenciler arasinda inang temelli
ayrigmalar
Egitimde deger aktarimi ve sistemsel|  Ogretmenin roliinde zayiflama ve
doniistim kimlik sorgusu
Dijitallesme ile deger aktariminda
kopukluk
Toplumdaki degisimin egitim ortamina
yansimast

Tablo 3’den de goriildiigii gibi bu temada, 6gretmenlerin
egitim sistemi igerisinde gozlemledikleri degisimler ve bu
degisimlerin deger aktarimi siirecine etkileri 6n plana ¢ikmuistir.
Katilimeilar egitim ortaminda dini degerlerin aktarim bigiminin
degistigini, pedagojik amaclardan c¢ok ideolojik hedeflere
yoneldigini ifade etmislerdir. Ayrica Ogretmenler, dinin
egitimdeki islevinin sorgulanmaya basladigin1 ve genglerin bu
durumdan olumsuz etkilendigini belirtmistir. K15, degerler
egitimi adi altinda yiiriitiilen uygulamalarin aslinda belirli bir
ideolojiyi empoze ettigini ifade etmistir;

“Degerler egitimi veriliyor deniliyor ama neyin deger
oldugu bile tartismali... Dindar nesil projesiyle birlikte tek tip bir
ahlak anlayis1 ogrencilere dayatiliyor.” (K15)
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Benzer sekilde K14, din derslerinin igerik ve sunum
biciminin 0grenciler iizerinde ters etki yarattigini su sekilde dile
getirmistir;

“Zorunlu din dersi adi altinda ogrencilere dogmalar
ezberletiliyor. Bu da c¢ocuklarda sorgulamayr engelliyor ve
bazilar: tamamen karsit bir tutum gelistiriyor.” (K14)

Katilimeilarin ¢ogu Ogrenciler arasinda inang temelli
ayrismalarin arttigint ve bu durumun okul iklimini olumsuz
etkiledigini ifade etmistir. K4 bu konudaki goézlemini sdyle
aktarmistir;

“Ogrenciler artik kimin basortiilii, kimin namaz kildigi
tizerinden gruplasiyor... Okulun bir kamusal alan olmaktan
ctktigimi hissediyoruz.” (K4)

Ayrica 6gretmenler kendi rollerinin dontisiimiine dair de
elestiriler getirmistir. K7, 6gretmenin yalnizca bilgi aktaran degil,
deger insa eden bir figlir oldugunu ancak bu roliin giderek
zayifladigin1 vurgulamistir;

“Eskiden 6gretmen toplumda saygi duyulan, yol gosteren
bir kisiydi. Simdi ogrenciler ogretmeni degil, sosyal medyadaki
fenomenleri 6rnek aliyor... Deger aktarimi dijital ortama kaydi.”
(K7)

Katilimcilar, egitimde yasanan bu doniisiimiin yalnizca
dini degil, etik ve ahlaki degerleri de etkiledigini belirtmis,
Ogrenciler arasinda saygi, empati ve hosgorii gibi degerlerin
zayifladigini vurgulamistir. K18 bu durumu soyle 6zetlemistir;

“Saygr kavrami ¢ok degisti. Bizim kusakta o6gretmene
karst belli bir mesafe vardi. Simdi o simwrlar kayboldu; ¢iinkii
toplumda da sinir kalmadi.” (K18)

Bu bulgular egitim kurumlarinin toplumsal degisimden
dogrudan etkilendigini, O6gretmenlerin de bu degisimi hem
gbzlemleyen hem de onunla bas etmeye calisan aktorler oldugunu
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gostermistir. Ozellikle deger aktarimi baglaminda yasanan
kirilmalar, 6gretmenlerin mesleki kimliklerinde gerilimlere ve
igsel sorgulamalara yol agmaktadir.

5.4. Gelecege Yonelik Umutsuzluk ve Toplumsal
Aidiyet Sorgusu

Tablo 4’de katilimecilarin gelecege yonelik umutsuzluk ve
toplumsal aidiyet sorgusuna yonelik frekans ve ylizde dagilimlari
verilmigtir.

Tablo 4. Katihmcilarin Gelecege Yonelik Umutsuzluklari ve
Toplumsal Aidiyet Algilarna iliskin Bulgular

Ana tema Alt temalar
Demokrasi ve sosyal degisim
tizerindeki endiseler
Kiiltiirel degisim ve toplumsal
normlardaki kirilma
Kimlik krizleri ve toplumda
huzursuzluk
Dini ve kiltirel uyumsuzluk hissi
Umutsuzluk, teslimiyet ve go¢ etme
arzusu

Gelecek algisi, toplumsal aidiyet ve
umutsuzluk

Tablo 4’den de goriildiigi gibi bu temada 6gretmenlerin,
Tiirkiye’nin toplumsal ve siyasal gelecegine iligkin kaygilari,
bireysel ve toplumsal aidiyet hissindeki kirilmalar ve buna bagl
olarak artan umutsuzluk duygular1 6ne c¢ikmustir. Katilimcilar
hem kendi geleceklerine hem de ¢ocuklarin, genglerin gelecegine
dair umutsuz bir bakis gelistirdiklerini belirtmislerdir. Bu durum
Ogretmenlerin topluma olan baghliklarin1 ve vatandagslik
aidiyetlerini sorgulamalarina neden olmaktadir. K5, bu konuda
toplumsal aidiyet hissinin ciddi bigimde zayifladigini su sozlerle
dile getirmistir;

“Artik kendimi bu topluma ait hissetmiyorum. Yasam
tarzim, diistince sistemim, deger yargilarim siirekli baski
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altinda... Kendimi bu iilkeye ait gibi gormemek ¢ok aci bir sey
ama gercek bu.” (K5)

Benzer bicimde K11, gelecege dair umut tagiyamadigini
ifade etmistir;

“Gelecek diye bir sey géremiyorum... Ne kendi
cocuklarim ne ogrencilerim icin umutluyum. Siirekli bir baski, bir
karamsarhik hakim. Insan 6gretmenligini bile sorguluyor.” (K11)

K12 ise yasadig1 ¢evredeki degisimlerle birlikte toplumsal
¢oziilmeyi ve yalnizlasmay1 soyle anlatmstir;

“Eskiden insanlar birbirine daha yakindi. Simdi
komguluk, dostluk diye bir sey kalmadi. Herkes kabuguna
cekilmis durumda. Bireysellestik ama mutlu degiliz.” (K12)

Bu temada dikkat ¢eken bir diger unsur da “gitme arzusu”
ya da “kalmak zorunda olma” g¢eliskisiyle yasanan igsel
stkigmigliktir. K16 nin su ifadeleri bu ruh halini yansitmaktadir;

“Her giin yurtdisina gitmeyi diigiiniiyorum ama sonra
‘Ben bu iilkeyi terk edersem ne olacak?’ diyorum. Kalryorum ama
icimde hep bir huzursuzluk.” (K16)

Katilimcilarin  ¢ogu bu umutsuzluk halinin yalnizca
ekonomik degil, degerler sistemindeki ¢oziilmeyle de baglantili
oldugunu  belirtmislerdir.  Insan iliskilerinde  giivenin
kayboldugunu, toplumun ortak bir vicdan duygusunu yitirdigini
dile getirmislerdir. Bu bulgular, 6gretmenlerin yalnizca egitimle
ilgili degil, genel olarak toplumsal yasamla ilgili de ciddi
kirilmalar yasadigin1 ve bu kirilmalarin da aidiyet hissi, umut ve
mesleki motivasyon iizerinde olumsuz etkiler yarattigin
gostermektedir. Ozellikle sendikal yapi icinde yer alan ve belli bir
toplumsal bilingle hareket eden Ogretmenlerin bu degisim
karsisindaki durusu hem kisisel hem ideolojik diizeyde bir
sorgulama siirecini ortaya koymaktadir.
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5.5. Katihmeilarin Céziim Onerileri

Tablo 5’de katilimcilarin toplumsal ¢6ziim onerilerine
iliskin frekans ve yiizde dagilimlar1 verilmistir.

Tablo 5. Katihmeilarin Toplumsal Céziim Onerilerine iliskin
Bulgular

Ana tema Alt temalar
Demokrasi ve Anayasa Reformu
Laiklik ve Ozgiirlikeii Bir Diizen
Uretim ve Ekonomik Kalkinma
Egitim ve Saglik Politikalarinda Istikrar

Toplumsal ¢6ziim 6nerileri

Tablo 5’den de goriildiigii gibi katilimcilar, toplumsal
sorunlarin ¢oziimiine iliskin cesitli Oneriler sunmustur. Bu
Oneriler arasinda demokratiklesmenin saglanmasi ve katilimci bir
anayasa olusturulmasi 6nemli yer tutmaktadir. K14, toplumun
farklt kesimlerinin ortaklasacagi yeni bir anayasa ile liyakat
esasina dayali yonetim bigimlerinin miimkiin olabilecegine vurgu
yapmistir;

“Toplumun genis bir mutabakatla, yiizde doksanin
ortaklasacagi bir anayasa olusturmak isterdim. ... Insallah bu
degisim kan dokiilmeden, bir i¢ savas yasamadan olur.” (K14)

Benzer sekilde K2 gercek anlamda laik bir diizen
kurulmasinin, bireysel ozgiirliiklerin giivence altina alinmasi
bakimindan kritik oldugunu ifade etmistir;

“Tekrar eski laik diizene sozde degil de ger¢ek anlamda
gecmemiz gerektigine inantyorum... herkesin diistincesini
rahat¢a ifade edecegi, rahat¢ca yasayabilecegi bir ortam
saglanmali.” (K2)

Ekonomik alanda ise K16, liretime dayali kalkinma
modeliyle ekonomik esitsizliklerin azaltilmasini ve iireticilerin
desteklenmesini ¢0zimiin temel taslari olarak gormiistiir.
K16’nin goriislerine gore stirdiiriilebilir egitim ve saglik
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politikalarinin uygulanmasi1 da toplumsal istikrar agisindan
zorunludur,;

“Uretimi  artwrmayr isterdim... Egitim ve saglk
politikalart her hiikiimet degisiminde degisiyor. Bu durumun
dogru olmadigini diisiintiyorum.” (K16)

Bu Oneriler katilimcilarin  toplumsal doniisiim  i¢in
demokratik, laik ve ekonomik kalkinmaya dayal1 bir yap1 arzusu
tasidiklarini gdstermektedir.

6. SONUC

Bu arastirma, Egitim-Sen {iyesi 0gretmenlerin
Tirkiye’deki toplumsal degisim siirecine dair algilarin1 ve bu
siirecin din anlayislar lizerindeki etkilerini incelemistir. Calisma
sonucunda elde edilen bulgular, katilimcilarin ¢ogunlugunun
dinin toplumsal yasamda daha gortnur héale gelmesini, bigimsel
ve politik bir ara¢ olarak kullanilmasini elestirel bir bicimde
degerlendirdigini gostermistir. Ayrica ekonomik giivencesizlik,
egitimdeki deger aktarimi sorunlari, kiiltiirel ¢oziilmeler ve
gelecek kaygist gibi unsurlar da Ogretmenlerin bireysel ve
toplumsal diizeyde kirilmalar yasamasina yol a¢cmistir. Bu
sonuglar Ozellikle Bauman’in akigkan modernite kavramiyla
paralellik gostermistir. Katilimcilarin  gézlemledigi  kimlik
belirsizligi, ahlaki ¢oziilme ve deger kaybi postmodern c¢agin
bireylerde yarattig1 istikrarsizlik ve yonsiizliikle
iligkilendirilebilmektedir.

Arastirmanin  bulgulari, Ozpolat (2010) c¢alismasiyla
benzerlik gostermektedir. Ozpolat, dgretmenlerin toplumsal
degisim karsisinda mesleki rollerinde doniisiim yasadiklarini ve
bu doniisiimiin mesleki degerlerde kirilmalara yol agtigini
belirtmistir. Bu ¢alisma da benzer sekilde 6gretmenlerin degisen
toplumsal yapilar karsisinda kendi kimliklerini ve deger
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sistemlerini yeniden inga etme ihtiyact duyduklarini ortaya
koymustur. Ayrica Aydin (2022), dinin hem toplumsal birlik
saglayict hem de catigma yaratic1 islevlere sahip oldugunu
belirtmis ve kiiltiirel catismalarin arttigi ortamlarda dinin
kutuplastirici bir giice doniisebilecegini ifade etmistir. Bu gortis,
katilimcilarin ~ dinin  siyasal alanda  aragsallastirilmasi
konusundaki kaygilarini dogrulamaktadir. Karabag (2019) ise
ogretmenlerin din algisinin bireysel gegmis, mahalle kiiltiirii ve
ideolojik yonelimlere gore degistigini ortaya koymustur. Bu
durum, yapilan caligmada da acgik¢a goriilebilmektedir. Bunun
sebebi sendikal durusun, toplumsal olaylara yaklagim bigimini
sekillendirmesidir. Bulgular ayrica neoliberal ekonomik diizenin
toplumsal yapilar {izerindeki etkilerini ele alan Yilmaz (2019) ve
K6 gibi katilimcilarin degerlendirmeleriyle de oOrtiismektedir.
Katilimcilar kapitalist sistemin dine yonelimleri stratejik olarak
besledigini ve kimlikler {izerinden yeni baski mekanizmalari
irettigini belirtmiglerdir. Bu karsilagtirmalar, yapilan ¢alismanin
literatlirdeki mevcut bilgi birikimine dayandigini ve yeni katkilar
sundugunu  gostermektedir.  Sendikal  kimlik  tasiyan
O0gretmenlerin deneyimlerine odaklanmasi, din-toplum iligkisine
farkli ve elestirel bir pencere agmakta ve egitim alaninda dinin
nasil algilandigina iliskin mikro diizeyde Onemli veriler
sunmustur.

Yapilan c¢alisma belirli bir sendikal yapiya bagh
ogretmenlerin toplumsal degisim ve din algilarima odaklandig:
icin bulgular yalnizca bu grubun perspektifini yansitmaktadir.
Gelecekte yapilacak caligmalara; farkl sendikal
orgutlenmelerdeki ya da sendika tiiyesi olmayan Ogretmen
gruplarinin goriislerini ele alarak daha kapsamli ve karsilastirmali
analizler yapmalar1 onerilmektedir. Ayrica bu arastirma nitel bir
desenle gerceklestirilmis olup, bulgular derinlemesine yorum
icermektedir. Karma yontem arastirmalariyla nitel bulgularin
nicel 6l¢iimlerle desteklenmesi, din algis1 ve toplumsal degisim
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arasindaki iligkilerin daha genis Orneklemlerle test edilmesine
katki saglayabilmektedir. Ote yandan sadece dgretmenlerle sinirl
kalmayan, Ogrenciler, veliler veya egitim yoneticilerini de
kapsayan ¢ok katmanli ¢aligmalar, dinin egitimdeki roliine dair
daha battncul bir cerceve sunabilmektedir.
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TURK DIN MUSIKIiSINDE AYIRT EDIicCi
FARKLILIKLAR EKSENINDE CAMi VE
TEKKE MUSIKiSI FORMLARI

Fatih TUYSUZ!

1. GIRIS

Islamiyet’in dogusuyla birlikte Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
misaadeleriyle Islam’in miibah dairesine uygun baz1 geleneksel
Cahiliyye Donemi masiki tirlerinin diigiinlerde, karsilamalarda,
ugurlamalarda, bayramlarda, yolculuklarda ve savaslarda icrasina
devam edilmesinin yani sira, ibadetler esnasinda yapilan
tilavetlerde masikiden yararlanildig: ile alakali bilgilere birgok
dini kaynakta rastlanilmaktadir. Rastilullah’in (a.s.) birgok hadis-
i serifinden de anlasildigi iizere, bilhassa Kur’an-1 Kerim
tilavetinde ve Ez&n-1 Muhammedinin okunmasinda glzel sese
verdigi kiymet (Uludag, 2012:39-130), Misliimanlarin da sair
dinl metinlerin icrasinda teganniye yonelmelerini saglamis ve
boylece “tecvid” ve “kird’at” ilimlerinin tekdmul etmesiyle dini
masiki formlar1 da sekillenmeye baslamistir (TUysuz, 2024:45-
47). IX. yilizyilda sistemli bir ilim héline gelen masiki, aym
zamanda IslAm cografyasinin hizla genislemesiyle birlikte yine
bu yiizyilda yayginlasmaya baslayan tasavvuf akimlari igerisinde
de kendine saglam bir yer edinmeye baslamigtir. Tirk Din
Masikisinin bilhassa dergahlar binyesinde tesekkiiliine imkan
saglayan bu tasavvuf akimlari, X. ila Xl. yiizyillar1 kapsayan
zaman diliminde Muslimén olmaya baglayan Tlrklerin masiki

! Dr. Ogr. Uyesi, Sivas Cumhuriyet Universitesi, Tirk Miizigi Devlet
Konservatuvari, Tiirk Miizigi Bolimu, fatihtuysuz58@gmail.com, ORCID: 0000-
0002-2908-7619.

22



Akademik Perspektiften llahivat

kalturlerini de etkilemeye baslamistir. Nitekim, Malazgirt
Muharebesi (1071) ile Turklerin Anadolu’yu yurt edinmelerini
miteakiben, Turkistan cografyasindan Anadolu’ya akin eden
Ahmed Yesevi (6. 1166) miiridani, bina ettikleri dergahlarda hem
Yesevilik mefkdresinin yeni yurtlarinda yayilmasini saglamis
hem de Anadolu Tiirk-islim medeniyetinin dogmasinda etkin rol
tstlenmistir. Tlrklerin Miisliman olmadigi doénemlerde dint ve
ictimal hayatin merkezinde olan masiki, Anadolu’da “ilk Turk
tarikat1” invaniyla maruf Yesevilik’ten sonra tesekkiil eden sair
tarikatlarin -tartigmasiz- etkisiyle kokli degisimler gostermeye
baslamistir. Heniiz bu dénemlerde Islamiyet icerisinde mdsiki
sanatina kars1 menfi fikriyatin bas gostermemesi, Muslimanhig:
yeni tercih eden Turklerin, masikiyi tipki eski inanglarindaki
hususiyetiyle sahiplenmelerinde biyik bir rol oynamis ve
mUsikiyi Islam mefkaresinin anlatilmasinda bir ifade arac1 olarak
on plana cikarmalarina sebep olmustur. Dolayisiyla masiki,
manevi hissiyatin en etkin sekilde ifade edilmesi ve ibadetlerdeki
feyzin “igsellestirilmesi” gayesiyle neredeyse tiim zikir ve
ibadetlerin ifasinda kullanilagelmistir (TUystiz, 2023b:251-253).
Boylece Miisliimanliktan 6nce de zaten Tirklere has tum dini
ritiiellerin merkezinde yer alan masiki, Islamiyet sonras1 yine din?
bir vasif kazanmaya baglamistir.  Bilhassa  Osmanli
Imparatorlugu’nun kurulusundan (1299-1923) giiniimiize kadar
gecen zaman zarfinda camilerde, tekkelerde, devlet
merasimlerinde, dini mahiyetteki toplantilarda, savaslarda,
diiglinlerde, cenazelerde, siinnet merasimlerinde, asker
ugurlamalarinda, kiiltiirtimiizde “kandil” ismi verilen dini glin ve
gecelerde, dini temalar1 ihtiva eden tim metinlerin teganni ile
icras1 genel gecer bir “usdl’” haline gelmistir.

Musiki icralarinin dini meclislerde yayginlagmasiyla
birlikte, misikiden dinin lehine bir istifade etme imkéani bas
gostermis, hususen Kur’an-1 Kerim’in yalniz tecvid kurallariyla
degil, giizel sesle tilaveti de bir zaruret olarak benimsenmeye
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baglanmigtir (Cetin, 1998:126-130). Boylece basta Kur’an-1
Kerim tilaveti olmak Uzere neredeyse tlim zikir ve ibadetlerde
uygulanan makamsal icralar, Anadolu Tiirk-IslAm medeniyetine
has mQsiki formlarmin tesekkiil etmesine zemin hazirlamistir.
Iste, temeli Asr-1 Saddet’te Rastlullih’m (s.a.v) tesvik ve
musaadelerine kadar dayanan bu anlayis, Anadolu Islam
tasavvufu genelinde, tiim dini meclislerde yapilan icralarla
birlikte, glinumuz Cami ve Tekke Masikisi formlarinin zamanla
dogmasinda etkin rol oynamaistir.

Giniimiiz masiki literatiiri  incelendiginde, Tirk
Misikinin alt subelerine, tiirlerine ve formlarina (bigimlerine)
dair muhtelif bircok tasnifin yapildigi goriilmektedir. Bu
tasniflerin ¢ok kapsamli bir sekilde ele alindigi akademik
caligmalardan birisi ise Mehmet Tirasci’ya ait olup, bu ¢alisma
blinyesinde Tiirk Din Masiki formlarina dair tasnif yapan bir¢ok
musikisinds musannif ve onlara ait tasnif kriterleri ayrintili bir
sekilde Tirasci tarafindan derlenmistir (Tirasci, 2018:207-211).
Bu tasnifler icerisinde kanaatimizce bugiine kadar yapilmis en
kapsamli tasniflerden biri ise Fatih Koca’ya aittir. Zira bu tasnif
denemesinde Koca, neredeyse tim Turk Musikisi ¢evrelerince
misterek bir kanaatle kabul gorildigi tizere, Turk Din
Masikisini 6ncelikle “Céami ve Tekke Masikisi” olarak iki temel
subede ele almakta ve daha sonra Cami Mausikisini “ibadet
Oncesinde icra edilenler”, “ibadet esnasinda icrd edilenler”,
“ibadet sonrasinda icra edilenler” ve “ibadet disinda 6nemli giin
ve gecelerde icra edilenler” seklinde bir smiflandirmaya tébi
tutmaktadir. Bu siralamada Ezéan, Sala, Temcid ve Minacaat
“ibadet oncesinde”, Kur’an-1 Kerim Tilaveti, Kamet, Imamet,
Miezzinlik, Cumhir Miezzinligi, Mahfel Surmesi, Cuma
Hutbesi ve Cuma Giilbanki, Tardiyye, Teravih Tertibi, Tekbir,
Telbiyye ve Salavat: “ibadet esnasinda”, Tesbih ve istigfan
“jbadet sonrasinda”, Mevlid, Muhammediyye, Na’t-1
Peygamber, Ta’rif, Mi’raciyye, Regaibiyye ve Feréciyyeyi ise
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“ibadet disinda onemli giin ve gecelerde” icra edilen formlar
olarak kabul etmektedir. Tekke Masikisi formlarini ise Ism-i
Celal, Na’t-1 Mevlana, Mevlevi Ayini, Durak, Mersiyye, Nefes,
Savt, Nevbe ve Giilbank seklinde siralamaktadir. Bunun yani sira
Koca, 11aht, Tevsih, Sugul ve Kasideyi ise “ortak dini masiki
formlar1” olarak tasnif etmektedir (Koca, 2013:39-65). Bu
calismada biz de Fatih Koca’ya ait tasniften istifade ederek Cami
ve Tekke Musikisi formlarini, ayirt edici farkliliklar1 bakimindan
ele alacagiz.

2. CAMI VE TEKKE MUSIKiSi FORMLARINI
AYIRT EDiCi FARKLILIKLAR

Geleneksel Turk Mdasikisinin “sozlu masiki” alt turdndn
subelerinden birisi olan Turk Din MUasikisi (Tuysuz, 2022:6),
daha ¢cok Osmanl kiiltiir ve medeniyeti biinyesinde sekillenmis
bir masiki turd olup “Cami Mdsikisi” ve “Tekke MUasikisi”
formlari olarak iki kisimda ele almmstir (Ozcan, 2011:384). Tirk
Din Masikisinin bu iki baglik altinda degerlendirilmesinde baslica
Ug kriter etkin olmaktadir:

. Calg1 Kullanimindan Kaynaklanan Fark: Anadolu
Islam kiiltiirii biinyesinde, camilerde icrd edilen formlarin
higbirinde ¢algi esligi yapilmamistir. Tekkelerde icra edilen dint
formlarda ise genel itibariyle galgilarin kullanildigi bilinmektedir.
Bilhassa cehri zikir yapilan tekkelerde galgilar kullanmig bu
vesileyle zikrin daha dinamik ve cezbedici olmasi saglanmistir.
Tekkelerde kullanilan galgilarin ¢esitliligi ise 0 tarikatin hem
misiki anlayisi hem de tariklerinin fikriyat: ile alakali olarak
degisiklik arz etmistir. Anadolu tasavvuf geleneginde bazi
tekkelerde yalnizca def kullanilirken, bazilarinda ise telli, nefesli
ve yayli ¢algilar da tercih edilmistir. Calgi ¢esitligi konusunda en
dikkat ceken tarikatlarin basinda Mevlevilik gelmektedir. Hatta
zaman zaman mevlevihanelerde piyanonun dahi kullanildig:
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bilinmektedir. Camilerde ise ibadetler esnasinda yalnizca insan
sesi ile icra tercih edilmis ancak mdsikKili kird’atlarin abartisiz,
yalin ve sade olmasina daima 6zen gosterilmistir. Anadolu’daki
cami Kkiiltiirliniin aksine bazi Arap iilkelerinde (Misir vb.)
namézin akabinde c@mide deflerle misiki yapildigi da
gorulmektedir (Tirasc1, 2015:79-80).

Konulardan Kaynaklanan Fark: Cami ve Tekke
Masikisindeki ayirt edici farklardan birisi de metinlerde islenen
konularin farkliligidir. Cami Mdsikisinde genelde itikat, ibadet,
tevhid, risélet vb. konular yer almaktadir. Tekke Mdsikisinde ise
tarikatin fikri gortisleri, dervis hikayeleri, miridin seyhi igin
besteledigi eserler, Allah (c.c.) sevgisi, 11ahi ask, insan sevgisi,
kainatin giizelligi vb. konulara yer verilmektedir (Tirasci,
2015:80).

Mekandan Kaynaklanan Fark: Cami ve Tekke
Mdasikisindeki ayirt edici farklardan bir digeri ise mekansal
farkliliktir. Zira camiler tim Muslimanlarin ibadetine tahsis
edilmis mekanlarken, tekkeler hangi tarikata aitse yalnizca o
tardkatin mintesiblerinin kullanimina agiktir. Bir tekke veya
dergéhta halkaya ve zikre dahil olmak igin intisdb sart1 aranilir.
Bu genel-geger aidiyet diistiiruna ragmen kimi tekke ve dergahlar
her kesimden kisiye kapilarim1 agsa da yine de o tarikatin
halkasina dahil olabilmek i¢in zikirlerin fehmedilmesi ve intisab
sarti aranmaktadir. Bazi tekkelerde ise mintesib olanlarin
héricinde zikre dahil olunmasina katiyen izin verilmemektedir.
Mesela, Anadolu’daki Alevi-Bektasi Cemleri bu duruma guzel
bir misal teskil etmektedir (Tirasci, 2015:80).
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3. CAMI MUSIKIiSi FORMLARI
3.1. ibadet Oncesi icra Edilen Formlar
3.1.1.Ezan

Yalniz farz namazlarinin vakitlerinin girdigini ilan etmek
icin Arapca okunan Ezéan (Cetin, 1992:37), (Sabah, Oglen, Ikindi,
Aksam ve Yats1 vakitlerinde) giinde bes kere bir veya birkag
muezzinle (cumhdr) okunmakta olup, ayrica hiikkmen miiekked
bir stinnettir (Koca & Turabi, 2018:74). Lugatlerde “duyurmak,
ilan etmek” gibi maéanalara gelmektedir. Ezan, farz olanlar
haricindeki namézlar icinse okunmaz (Can, 1996:56). Ezan
okuyan kisiye “miiezzin” denir. Ayrica, el-A’raf ve Yasuf
Sarelerinde miiezzin kelimesine karsilik olarak “nidd eden”
manasindaki  “miinddi” kelimesi zikredilmektedir (Kur’an-i
Kerim, A'raf 44, t.y.); (Kur’an-1 Kerim, Y0suf 70, t.y.) Camilerde
Ezan okunan o6zel yerin ismi halk arasinda yaygin olarak
“minare” olarak bilinmekte olup bu ismin yam sira Ezanin
okundugu yere ayrica “mi’zene” de denilmektedir.

Eger Ezan, mukabele seklinde iki miiezzin tarafindan
karsilikli okunuyorsa “cifte ezan”, Cuma namazinda imamin
minbere ¢ikmasindan ve/veya hutbeyi irdd etmesinden evvel
mahfilde okunuyorsa “i¢ ezan” ismini alir (Ates, 2018:66). Suphi
Ezgi, i¢ ezanin miirettib ve micidinin Sultin Ahmed-i Sélis
doneminde (1703-1730) Eyydb Cami ser-miiezzini olan Seyh
Abdl’l-ganii Giilseni (6. 1730) oldugunu bildirmektedir (Ezgi,
1935:75).

Hicreti (m. 622) muteakiben namézlara ¢agri, sahabiler (r.
anhiim) tarafindan bir miiddet “es-salah” nidas1 ile yapilmasina
ragmen bu ¢agri nidas1 yeterli olmamaya basladi. Bunun Uzerine
davul veya ¢an ¢alinmasi, ates yakilmasi, bayrak dikilmesi, boru
uflenmesi vb. muhtelif yontemler Rasdlullah’a (s.a.v.) onerildi.
Ancak mezkdr yontemler, sair batil dinlerin bazi uygulamalarini
cagristirdign gerekgesiyle reddedildi (Tirasci, 2015:83). Aymi
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donemlerde Abdullah bin Zeyd el-Enséri ve sair bazi sahabiler (r.
ahlim), Ezan-1 Muhemmediyi riiyalarinda gorerek bu durumu
Ras(lullah’a (s.a.v.) bildirdiler. Boylece -ilahi bir ilhamla
Miaslimanlara lutfedilen- Ezan, Rasdalullah’in (s.a.v.) tevdi
etmeleriyle Medine-i Minevvere’de ilk kez sabah namézinda
Bilal-i Habesi (r.a.) tarafindan okundu. Mekke’de ise ilk Ezan
Habib/Hubeyb b. Abdurrahmén (r.a.) tarafindan okundu (Koca,
2013:41). Hangi lafizlarmin mikerrer kira’at edilecegi Hz.
Peygamber (s.av.) tarafindan emredilen (Cetin, 1992:36) Ezanin
metni ise malum oldugu iizere: “Allahu Ekber (4), Eshedii en-
lailahe illallah (2), Eshedii enne Muhammeden Rasilullah (2),
Hayya’ala’s-Salah (2), Hayya’ale’l-Felah (2), Allahu Ekber
(2), La ilahe illallah (2)” seklindedir. Ezanin bu lafizlarina Bilal-
i Habesi (r.a.) tarafindan yalnizca sabah Ezaninda okunmak
kaydiyla “Hayya’ale’l-Felah” lafzim1 takiben “naméz uykudan
hayirlidir” manasma gelen ve “tesvib” adi verilen “Essalatii
Hayru’n-mine’n-Nevm” ibaresi dahil edilmistir (Cetin, 1992:36).
Bu ilave lafiz, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan da hosnutlukla
karsilanarak makbul gériilmiistiir (SUnen-i Tirmizi, “‘Salat’: 198).

Ezan, tiim Isldm cografyasinda ve Muisliimanlarm
yasadig1 her iilkede Arapca olarak okunma zorunlulugu olmakta
birlikte, bu yoniiyle evrensel nitelige de sahip bir cagr1 kelamidir.
Ayrica Ezan, her ulusun kendine has musikisi kaltrindn
birikimine bagl olarak muhtelif makamlarda ve kendine 6zgu bir
eda ile okunmaktadir. Anadolu Tiirk-Islam kiltiriinde “kimlik
aidiyetine” has bir sembol olan ve tarih boyunca gulzel sesle
okunmasima olduk¢a O6nem verilen Ezan, bilhassa Osmanli
Imparatorlugu doneminde (1299-1923) c¢esitli makamlarda
okunmustur. Mezklir zaman zarfinda Ezanlarin hangi vakitte
hangi makam ile okunduguna dair séir kaynakta oldukca fazla
bilgiye rastlanilmaktadir. Ulkemizde halen Ezanin her vakit igin
farkli bir makdmda okunmasi gelenegi devam etmektedir. Tarih
boyunca siklikla Saba, Ussak, Bayati, Huseyni, Rast, Segah,
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Hizz&m, Evg, Hicaz, Dilkeshaveran vb. makamlar tercih edilmis
fakat malumdur ki ¢ok uzun yillar boyu sabah Ezaninin Saba,
aksam Ezanmin ise Segah makamlarinda okunmasi gelenegi
neredeyse hi¢ terkedilmemistir. Giinlimiizde bes vakitte siklikla
tercih edilen makamlar ise: Sabah Ezani Saba (yalnizca tesvib
lafzina gelinince yani; ‘Essalati Hayru’n-mine’n-Nevm’ kelami
okunurken Hiseyni gegkisi yapilir), 6glen Ezan1 Ussak (az da
rastlanilsa bazen Hiiseyni), ikindi Ezan1 Rast-Nihavend, aksam
Ezan1 Segah, yats1 Ezan1 Hicaz (bazen Hicaz-kar ve Hlzzam)
seklindedir (Koca, 2013:39-41);(Ates, 2018:56-57).

3.1.2.Sala (Salat)

Arapcada bilhassa “namaz” manasma gelmekle birlikte, sala
kelimesinin “dud@” ve ta’zim manalar1 da bulunmaktadir (Koca,
2013:66). Salat G Selam ise Hz. Peygamber’e (s.a.v.) duad ve
selam ifade eden kelamlardir. Arapcada bu duélara “tasliyye”, bu
dualardan s6z edilirkin de “salvale” ibaresi kullanilir (Koca,
2013:75). Yine, Arapcada “namaz” anlamina gelen “3 ska = salat”
kelimesinin ¢ogulu ise “<ska = salavat” seklindedir. Fakat Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) dué ve seldam maksadiyla yapilan sair Salat
i Selamlardan farkli olarak Sala formu, her ne kadar bestelenmis
olanlar1 repertuvarimizda yer alsa da esasen belli bir usiile bagl
kalinmaksizin minéreden irticalen okunmasiyla farklilik arz
etmekte olup kaynaklarda bu form igin “>a = $a” yaziminin da
tercih edildigi goriilmektedir.

Salalar umumiyetle Turk MdasiKisi literattirinde Turk Din
Masikisi  subesinin  Cami  MUasikisi  formlar1  arasinda
zikredilmisse de tarihte bazi tarikatlarin dini-tasavvufi zikir
meclislerinde besteli ve irticalen olmak Uzere bazan minferid,
bazan da cumhr olarak okunmuslardir. Osmanli geleneginde ise
Salélar, sabah Ezanindan evvel; 6gle, ikindi ve yats1 Ezanindan
sonra  miiezzinler tarafindan  minareden  okunmustur.
Dilkeshaveran makdminda ve belli bir besteyle okunan sabah

29



Akademik Perspektiften llahivat

Salas1 haricindeki Salalar ise vakit Ezaninin mak&minda irticali
olarak icrd edilmistir. Tipki Ezdnda oldugu gibi Salalar da iki
veya daha fazla miiezzin tarafindan verilebilmektedir. Iki
miiezzin tarafindan verilen Saladlara “cifte sala” denilmektedir
(Ozcan, 2009:15). Salalar okunduklari vakte ve ne maksatla
okunduklarina gore “Cuma ve Bayram Salas1”, “Sabah Salas1”,
“Cenaze Salas1” ve “Salat-1 Ummiyye” olmak {izere dort baslikta
zikredilseler de 6nemli ve acil durumlarin ilan1 gibi durumlarda
da Sala verilmektedir. Salé besteciliginin en 6nemli isimlerinden
biri olan Hatib Zakiri Hasan Efendi (6.1623) tarafindan
bestelenen Baydti Bayram Salds: ve Hiiseyni Cenaze Saldsi ona
ait bilinen meshur eserlerin basinda yer alir?. Giiniimiizde
icracisinin belli bir ustile bagh kalmaksizin ve irticalen meydana
getirdigi nagmesel yapilariyla farklilik arz eden bircok Sala
Ornegi olmasina ragmen, genelde en sik rastlanilani Hiiseyni
makamindaki icrasidir. Sald formunun gesitli yorelerde farklilik
arz etse bile bilinen en genel lafz1 ise: “es-salat U ve’s-selamu
aleyk / Ya Seyyidend Y& Rasulallah / Y& Seyyidena Ya
Habiballah / Ya Seyyidena Y& Nebiyyallah / Y& Seyyidena Ya
Hayra Halkillah / Ya Seyyidena Ya Nira Arsillah / Allah,
Allah, Allah Mevla, HO” seklindedir (Koca, 2013:42);(Tirasc,
2015:85).

3.1.3. Temcid ve Miinacaat

Arapcada “mecd” mastarindan tiiretilen Temcid, “ta’zim
ve azametle 6vmek” manasina gelmektedir. Ramazan ve diger
manevi gun ve gecelere has bir form olan Temcidler de sabah
Ezanindan 6nce minarelerden okunan birer dud metnidir. Kisa
Arapca giftelerle Allah’in (c.c.) azametini bildiren Temcidler,
Turkge siirlerin bestelenmesinden miitesekkil Munacaatlardan
farklililk arz ederler. Zira, Alldh’tan (c.c.) af ve magfiret

2 Miibarek gecelerde sabaha karst okunan Dilkeshdverdn Sabah Saldsi da Hatib
Zakiri Hasan Efendi’ye hasredilmesine ragmen bu eserin Itri’ye aiti oldugu goriisi
ilm cevrelerce daha fazla kabul gérmektedir (Tiysliz, 2023a:2428).
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isteklerini havi Min&caatlar daha ziyade bestelenmis bir nazim
sekli olup, Temcidten sonra okunurlar. Temcid-Mun&caatlar tek
bir miiezzin tarafindan icrd edilebilecegi gibi cumh(r olarak da
icra edilebilir. Gegmiste Recebin ilk gecesinden Ramazénin son
teravih gecesine kadar icra edilen Temcid formuna Hatib Zakir?
Hasan Efendi’nin Irak Temcidi misal gosterilebilir (Ates,
2018:72). Tarihteki ilk Temcidin Hz. Peygamber (s.a.v.)
doneminde Hz. Bilél-i Habesi (r.a.) tarafindan okundugu ifade
edilir (Tirasc1, 2015:86).

3.2. ibadet Esnasinda icra Edilen Formlar
3.2.1.Kuran-1 Kerim Tilaveti

Niibiivvetten sonra belirginlesen ve en eski dini form olan
Kur’an-1 Kerim Tilaveti, tecvid ve tertile uyulmakla nagmeler
meydana getirilmesidir. Nagme yaparken dncelikli olan, tecvid ve
tertile uyulmasi ve manay1 bozacak lafzi hatalara sebebiyet
vermemektedir. Namézda okunan Kur’an haricinde “Asr-1 Serif”
tilaveti de yapilmaktir. Halk arasinda yaygmn bir sekilde
Kur’an’dan ancak 10 ayet okunmas1 Asr- Serif olarak sanilmakta
olup bu bilgi ise tamamen yanligtir. Bu hatayr diizeltmek
maksadiyla “Asr-1 Serifi su sekilde izah edebiliriz: Asr, “onda bir
ya da onuncu” manasindadir. Kur’an’in tamami 600 sayfadir. Bu
600 sayfa 20’°ser sayfalik “ciiz” ad1 verilen 30 boliime ayrilir. Her
cuz ise “hizb” adi verilen 5’er sayfalik 4 bolime ayrilmustir.
Kur’an’da 120 tane hizb bulunur. Her hizb, yarim sayfalik 10
boliimden olusur. Iste yarim sayfalik bu béliimlerin veya takriben
bu yarim sayfalarin uzunluguna denk olacak uzunlukta ayet ve
strelerin okunmas1 Asr-1 Serif olarak adlandirilir. Ote yandan
yarim sayfadan daha uzun veya kisa stire ve ayetler de Asr-1 Serif
olarak okunabilmektedir. Bu yaptigimiz izah yalnizca bir
genellemeden ibaret olup bu baglamda Kur’dn-1 Kerim’de
yaklagik 1500 tane asr bulunur. Ayrica asrlarin beste birine de
“humus” denilmektedir. Namazlar1 miiteakip imamimn mihrabta
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okumus oldugu Asr-1 Serife “mihrabiyye” denilir. Mihrabiyye,
sabah namazi ve aksam namazina miiteakip Hasr Siresi’nin son
li¢ dyeti, yats1 namazina miiteakibense Bakara Sdresi’nin son iki
ayetinin tilavetiyle yapilir. Farkli yorelerde 6glen ve ikindi
mihrabiyyeleri de tilavet edilmektedir. Camilerde cemaate karsi
okunan Kur’an ise “mukabele” olarak adlandirilir. Mukabeleler
geleneksel olarak Ramazénda imsaktan namaz vakti girinceye
kadar olan siirede yapilir.

3.2.2.Kamet (Ikimet)

Kamet, namazlarin hemen farzindan Once, namazin
bagladigini bildiren, lafz1 Ezanla ayni olup yalnizca “Hayya’ale’l-
Feldh” denildikten sonra iki kez de “Kad Kameti’s-Salah”
lafzinin eklendigi cami formudur. Anadolu’da “kametlemek,
kadmet getirmek, kdmet alinmak” seklinde tabir edilir. Ezana
nispeten Kamet cok daha yiriikce, kibleye doniik bir sekilde
ayakta getirilir. Ezan hangi makdmda okunmussa Kémet de o
makamda getirilir. Hikmen sinnet olan Kamet, erkeklerin
miinferit olarak namaz kilmalar1 durumunda hafi olarak getirilir
(Ates, 2018:69). Miiezzini tasdik maksadiyla imamin iftitdh
tekbirini “Kad Kémeti’s-Salah” lafzinin okunmasiyla getirmesi
daha uygun goriilmiistiir (Bilmen, 1991:141).

3.2.3.imametlik

[ftitah tekbiriyle imamin namaza baslamasindan, selam
verinceye kadar tum tilavetleri cehri ve masiki ile icra etmesine
Imametlik denir. Imametlik esnasindaki tildvetlerin makamu,
Kametinki ile ayn1 olmalidir (Tirasci, 201589).

3.2.4.Mueezzinlik ve Cumhiir Miieezzinligi

Miiezzinin Ezan basta olmak iizere, namaz, tesbihat ve
dua bitinceye kadar (bazan duddan sonra imamin okuyacagi
mihrabiyyeyi de miezzinler okuyabilmektedir) masiki ile yapmis
oldugu tiim icralara Miiezzinlik denir. Birden fazla miiezzinin
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belirli bir diizen igerisinde yaptigi miiezzinlik “Cumhir
Miiezzinligi” ismini almaktadir. Miiezzinlerden en liyakath
olanina “ser-miiezzin”, onun yardimcisina ise “ser-mahfil” denir.
Cumhiir Miiezzinligi, vakit namazlar1 haricinde bilhassa biiyiik
camilerde mihrabin ¢ok gerisinde kalan cemaate, iftitdh tekbiri
basta olmak lizere rekat aralarindaki intikal tekbirleri, kavmedeki
“semi’allahl limen hamideh(0)” lafzin1 ve selamlari iletmekte de
kullamlir. Ezan, Salat U Selamlar, Ayeti’l-KiirsT ve Tesbihat,
Cumhdr Miezzinliginde baslica icra edilenler arasinda yer alir.

3.2.5.Mahfil (Mahfel) Stirmesi

Namazin akabinde yapilan Tebihat esnasinda icra edilen
bir Temcid olup, Tesbih formuyla neredeyse ayni oldugu gibi bir
tanim1 mevcutsa da (Ozkan, 1998:84) “Dua, AyetU’I-KUrST,
Tesbihat, Sugdl (veya ilahf), Dud” seklinde ve cemaatin de
miiezzine/miiezzinlere eslik edebilecegi bir yapiya sahip
Cumhiirun Miiezzinliginin 6n plana ¢iktig1 bir formdur. Mahfel
Slrmesine ait glinimuze gelen yegane eser, Sultan Ahmed-i Sélis
saltanatinda (1703-1730) Eyylb Cami ser-miiezzini olan Seyh
Abdl’l-ganii Giilseni’ye (6. 1730) ait olup Saba makamindadir
(Ates, 2018:80).

3.2.6.Cuma Giilbanki ve Hutbesi

Tarikat meclisleri basta olmak iizere baz1 dini ve resmi
torenlerde belli bir edd ve mak&dmla okunan duélara Gulbank
denir (Uzun, 1996:232). Cuma Giilbanki ise imam hutbeye
¢tkmadan ve I¢ Ezandan hemen 6nce miiezzin tarafindan okunur.
Anadolu’da ¢esitli Gilbanklar olsa da genel olarak metni:
“Hazret-i Rasll-i Ekrem ve Nebiyy-i Muhterem, sallallahu teala
aleyhi ve sellem Efendimizin mibarek rlhlar iizerine salavat-1
serife getirenlerin 11ahi! &hir ve akibetleri hayrola! Pirimiz
Motezzin-i Bilal-i Habesi radiyallahii anh’tin rihu igiin, Hulefa-i
Rasidin, Eimme-i Mictehidin ervahi i¢iin, ulema-i amilin, stleha-
i salihin ervahi igiin, sahib(’l-hayrat ve’l-hasenat ervahi igiin,
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kaffe-i ehl-i Tman ve ehl-i islam ervahi igiin, Allah rizas1 iciin el-
Fatiha!”3

Cuma Hutbesi sonuna kadar nagmeli bir okuyus olmaz
fakat hutbe sonunda imam, Nahl Sdresi’nin 90. ayet-i kerimesini
nagmeli bir sekilde okur (Kur’an-1 Kerim, Nahl 90, t.y.).

3.2.7.Tardiyye

Liigatlerde “Allah (c.c.) rizasini dilemek” manasina gelen
Tardiyye, Cuma ve Bayram hutbelerinde minberde Hulefa-i
Rasidin (r.anhiim) ile Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in (r. anhima)
isimleri zikredildiginde, miieezzinin “radiyallahii anhiim”
seklinde nida etmesidir (Tirasci, 2015:90).

3.2.8.Teravih Tertibi

Teravih namazinda, dort rekatinin her birinde farkli bir
makam kullanilmasina Teravih Tertibi denir. Bu makamlar
ekseriyetle Isfahan, Saba, Huseyni, Evig, Acem-asiran olarak
belirginlik  kazanmistir ~ (Koca, 2013:48). Gunumuizde,
teravihlerde Ramazan ilahilerinin Cumhiir Miiezzinligiyle icrasi
her ne kadar “Enderin Teravihi” olarak adlandirilsa da kadim
kaynaklarda Enderin’da kilinan terdvihlerde bdyle bir
uygulamanin yapildigina ve hatta “Enderin Teravihi” seklinde
bir ta’bire rastlanilmaz. Fakat Enderin’daki masiki derslerinin
Saray  disindan  secilen  mutasavvif  misikisinaslarca
sekillendirildigi ve bu =zevatin Ramazadna has Ilahiler
besteledikleri belirtilir. XX. Yiizyil ilk déonem kaynaklarinda,
Teravih namazindaki bu makamsal uygulamalarda Hatib Zakiri
Hasan Efendi (6. 1623) ve Itri (6. 17127?) gibi mutasavvif
bestekarlarin isimleri zikredilmisse de mezklir yiizyilin son
donemlerinde yapilan ¢aligmalarda, Teravih Tertibi ve sair Cami

3 Bu Giilbank 6rnegi, Sivas ilindeki bazi cAmilerde tarafimizdan 30 yili agkin siiredir

miigdhede edilmis olup, giinimiizde benzerleri de dahil, icrdsina nadiren
rastlanilmaktadir.
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Musikisi uygulamalarinin Itri tarafindan gelistirildigi goriisii
agirlik kazanmigtir (Karabasoglu, 2016:44-46).

3.2.9.Tekbir

Tekbir, Allah’in (c.c.) “en biiyik oldugu” manasindaki
“Alldhu Ekber” keldmidir. Nagmeyle icra edildigi takdirde bir
misiki formu olarak degerlendirilen Tekbir, bilhassa her iki
Bayram hutbesinde, Kurban Bayraminda her farz namazin
ardindan, kurban kesilirken, Kur’an hatimlerinde kisa strelerin
arasinda, Mevlid merasimlerinde, cenazelerde, harplerde vb. icra
edilmektedir. Bestelenmis Tekbirler arasinda en meshuru ise
“Allahu Ekber (2) / L& ilahe ill’Allahu v’Allahu Ekber /
Allahu Ekber / ve Lillahi’l-hamd” lafziyla maruf, Itri’ye ait
Segéah Tekbir’dir (Koca & Turabi, 2018:89-90);(Tirasc1, 2015:90-
91).

3.2.10. Telbiyye

Segdh makaminda olup, bestekari mechul olan ve
liigatlerde “buyur Alldhim, emrine &madeyim!” manasina gelen
“Lebbeyk Allahiimme lebbeyk / lebbeyke 1a serike leke lebbeyk
/ inne’l-hamde ve’n-ni’mete leke ve’l-miilk / 14 serike lek(e)”
lafziyla maruftur. Yalmz Hacc vaktinde Arafat’a gidilirken ve
Kébe’de ihrama girildikten sonra icra edilir (Koca & Turabi,
2018:91).

3.2.11. Salavat

Minarelerden okunan Saldlardan ayr1 olarak Hz.
Peygambere (s.a.v.) yapilan kii¢iik formdaki her tlirden salat i
selamlardir. Misikimizdeki en meshur Salavat ise Hatib Zakiri
Hasan Efendi’ye (6.1623) hasredilse de Itri’ye (6. 1712?) ait
oldugu yoniinde goriislerin agirlik kazandigi Segah Salat-:
Ummiyye’dir (Tirasci, 2015:91).
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3.3. ibadet Sonrasinda icra Edilen Formlar

3.3.1.Teshih

Allah’m (c.c.) tiim noksan sifatlardan miinezzeh olmasini
ifade eden “siibhanAllah” kelamidir. Camilerde bir form olarak
Tesbih ise namazin ardindan cemaat tarafindan hafi olarak otuz
ucer defa cekilen “stibhanallah / el-hamdulillah / Allahu Ekber”
keldmlarinin ~ sirastyla  baslandigimi  belirtmek maksadiyla
miiezzin ya da cumhir tarafindan bu keldmlarin her birinin ayr1
ayr1 nidasindan ibarettir. “Subhane’l-Meliki’l-Mevld” veya
“Stibhane’l-Meliki’l-A’1a” kelamlariyla baglayan ilahilere de
Tesbih denir (Ates, 2018:88).

3.3.2.1stigfar

Allah’a (c.c) bagislanmak i¢in yalvarmak manasindaki
“Estagfirullah” kelamidir. Camilerde namézlardan sonraki
Istigfarlar bestesiz okunsalar da repertuvarimizda bestelenmis
ornekleri de mevcuttur.

3.4. ibadet Disinda icra Edilen Formlar
3.4.1.Mevlid

Liigatte “dogum ve dogum vakti” manasina gelse de Islam
kaltarinde Mevlid, bilhassa Hz. Peygamber’in (s.a.v.) veladet-i
seriflerinin  menkibesini temsil eder (Semseddin Sami,
2015:1433). Bir masiki formu olarak Mevlid ise Hz.
Peygamberin (s.a.v.) veladetinin Oncesi, veladet ami1 ve
sonrasindaki birgok mucizeyi ve giizel ahlaki ile hilye-yi serifleri
vb. hususlar1 havi manzim ve mens(r eserlerin kendine has
kurallarla nagmeli olarak icra edilmesidir. Mevlid icracisina
“mevlidhan” denir. Tiirk Edebiyatinda Tiirk¢e yazilan ilk Mevlid,
Ahmed Fakih’in (6. 1252) Carh-name’sidir. Osmanli
cografyasinda en fazla ragbet goren Mevlid ise Slleyman
Celebi’ye (6. 1410) ait Vesileti’n-Necat’tir. Mevlid Kandili basta
olmak Uzere sair dini gin ve gecelerde, slinnet-diigiin
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merasimlerinde ve Olen kisilerin ardindan okunan/okutulan
Mevlid’in ihtiva ettigi konularna gore ayrilmis bolumlerine
“bahir” denir. Bahirler irticali olarak belirli bir makam yapisi
icerisinde icrd edilir. Giiniimiizde de en ¢ok ragbet edilen
Vesileti’n-Necat’tin on bir bahrinden altis1 icrd edilir. Bu
bahirler, “Tevhid Bahri; Saba-Huseyni”, “N0r Bahri; Hicaz-
Rést”, “Veladet bahri; Rast-Segah”, Vesiletli’n-Necat’a Ahmed
isimli bir sairin Mevlidinden eklenen “Merhaba Bahri;Huseyni-
Segédh veya Hizzam”, “Mi’rac Bahri; Hizzdm-Ussak” ve
“Minécaat Bahri-Ussak” seklinde olup, “Rahmetullahi aleyhim
ecmain” dudsiyla Mevlid icras1 tamam olur (Tiragc1, 2015:92-94).

3.4.2.Muhammediyye

Yaratilig, sdir peygamberler (aleyhimu’s-selam) ile genel
manada Hz. Peygamber’i (s.a.v.) ve baskaca dini konular1 ihtiva
eden, Vesileti’n-Necat’tan sonra en ¢ok s6hret bulan ve Malkarali
Yazicioglu Mehmed’in (0. 1451) 1449°da te’lif ettigi manzdm
Muhammediyye, her ne kadar muellifi tarafindan bir Na’t-1 Serif
ve Mevlid olarak nitelendirilse de XVII. yiizyildan itibaren bazi
icracilarin “Muhammediyyehan” olarak {in yapmalar1 (Koca &
Turabi, 2018:99-100), bu eserin de tipki1 Mevlide benzer sekilde
fakat farkli bir form olarak icra edildigini gostermektedir. Bu
manada, halk lizerinde en ¢ok tesir ettigi kabul edilen “Vefat-1
Muhammed (s.a.v.)” bahsiyle ise Mevlid’den farklilik arz eden
Muhammediyye, Turk Din Masikisinin mistakil bir formu olarak
Oonem kazanmaktadir.

3.4.3.Na’t1 Serif (Na’t-1 Peygamber)

Na’t, “birisinin evsafinin medhedilmesi” manasina gelir.
N’atlar, Hz. Peygamberin (s.a.v.) evsaf-1 seriflerini medheden ve
kendisinden sefaat istenilen Turkce, Arapca, Farsca manzim
eserlerin bestelenmis sekilleridir. irticalen icra edilen Na’tlarn,
Durak Evferi ve Darb-1 Turki ustlleri ile 6l¢iilmiis olanlar1 da
mevcuttur. Eski gelenekte Cuma ve Bayram naméazlarindan 6nce
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baglayan Kur’an tilavetinin ardindan camilerde, Kelime-i Tevhid
ve Ism-i Celal arasinda ise tekkelerde ise icra edilmistir (Ates,
2018:119-120);(T1rasc1, 2015:95).

3.4.4.Ta’rif

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) evsaf-1 seriflerini havi
beyitlerdir. Ta’rif icra edenlere “ta’rifhan” ya da “muarrif” denir.
Padisahin “Mevlid Alay1” ile cAmiye girmesiyle birlikte Sare-yi
Fetih tilavet edilir ve kendisinin mahfel-i himaydna intikaliyle
muarriflerce Ta’rif icrasina baglanirdi (Tirasc1, 2015:95). Cuma
hutbesinden énce Ahzab Sdresinin 56. Ayetini okuyanlara da
muarrif denilir (Koca & Turabi, 2018:100).

3.4.5.Mi’raciyye

Ligatte “merdiven ¢ikmak, c¢ikilan mekan” manasina
gelen Mi’raciyye, bir masiki Formu olarak Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Receb’in 27. Gecesinde vuku’ bulan Mi’rac hadisesini
tasvir eden ve Mi’rac Kandil’indeki dini meclislerde icra edilmek
tizere mutasavvif suara tarafindan tahrir edilmis manzmelerdir.
Mi’raciyye icra edenlere “mi’raciyyehan” denir. Bu formda en
meshur eser ise Tiirk Misikisinin formal manada en hacimli eseri
olarak da kabul goren, Kutbi’n-Nayi Osman Dede’ye (6. 1730)
ait olan, bir Minacaat ve alti1 haneden/fasildan miitesekkil
Mi’raciyye’sidir (Tirasci, 2015:95-96).

3.4.6.Regaibiyye

Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Receb’in ilk Cuma gecesi ana
rahmine diismesini konu edinen yani Regaib Kandili ile alakali
manzimelerin nagmeli olarak okundugu formdur (Koca &
Turabi, 2018:103). Mevlide benzer hususiyetleri olmasina
ragmen Regaibiyyeler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) valideyyinden
(r. anhiimd) bahsetmeleriyle bu formdan ayrilirlar (Koca,
2013:57);(Tirasc1, 2015:96).
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3.4.7.Feraciyye

Liigatte “birinin kurtulusuna vesile olan sey” manasina
gelen Feraciyye, icrasina “Allahiimme Ya Farice’l-Feréc...”
seklinde baslanan yoresel bir dini mtisiki formu olup, Giineydogu
Anadolu’da, dogumun kolay ge¢mesi, mahkGmlarin azadi,
borglularin edasi, vefat edene rahmet, belalarin izélesi Vvb.
konularda bir dua amaciyla tipki Salalar gibi minareden nagmeli
okunur (Akpinar, 2011:17); (Koca, 2013:58).

4. TEKKE MUSIKISIi FORMLARI
4.1. Lafza-i Celal (Ism-i Celal)

Her tarikatin ister kuldi ister kiyami olsun, kendi zikir
halkalarinda Kelime-i Tevhid’den sonra Lafzatullahi (c.c.) tekrar
etmeleridir (Tirasc1, 2015:98).

4.2. Na’t-1 Mevlana

Na’tlar, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) 6ven manzamelerdir. Bu
formun en taninmis 6rnegi ise guftesi Hz. Mevlana’ya (6. 1273)
bestesi ise Itri’ye (6. 1712?) ait olan Rast Na’t-t Mevidnd’dir
(Cakir, 2018:126). Na’t-1 Mevlana’nin, Itri’ye kadar hangi
makamlarda okundugu bilinmemektedir. Fakat Itri’den
gunumuze kadar gecen surecte, hemen her mukabelede Rast Na’t-
1 Mevlana’nin vazgegilmez bir eser olarak icra edilegeldigi genel-
gecer bir kanaatle sabittir. Fakat Hammamizade Dede Efendi’nin
(6. 1846) Na’t-1 Mevlanayi, icrd edilen ayinin makaminda
irticalen okudugu rivayet edilmektedir (GOnul, 2012:163-164).

4.3. Mevlevi Ayini (Ayin-i Serif, Mukabele-i Serif)

Mevlevilerin ayakta donerek yaptiklart zikre “sema”,
sema yapilirken icrd edilen forma da Mevlevi Ayini denir
(Tirasci, 2015:98). Ayinlerin giifteleri genellikle Hz. Mevlana’ya
ait olup Mesnevi veya Divan-: Kebir’den segilir. Eger giifte sair
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suarddan segilecekse yine giifte sahibinin Mevlevi miintesibi
olma sart1 aramr (Ozkan, 1998:82). Sema yapan dervisina
“semazen”, tekkelerde bu zikrin yapildigr meclise “sema-hane”,
ayini icra eden sazendelere “mutrib” ve dort bolimden meydana
gelen ayinin her bir boélimine ise “seldam” denir. Sema ilk kez Hz.
Mevlana (6. 1273) tarafindan yapilsa da (Tirasci, 2015:98) Sultan
Veled’i (6.1312) miiteakiben Pir Adil Celebi (6.1460) tarafindan
birtakim kaideler etrafinda sistemlestirilmis ve Pir Hiseyin
Celebi (6.1666) ile en son seklini alarak buginki héline
ulagsmigtir. Mi’réaciyye’den sonra ikinci en biyik formdur. Bir
Mevlevi Ayininin icrast: “N’athan tarafindan okunan N’at-1 Serif
/Ser-neyzenin yaptigi Bas Taksim / Mutribin &yinin makaminda
icra ettigi Pesrev / Mukabele-i Serif’in selamlarinin icrasi /
Mutribin icra ettigi Son Pesrev ve Yiiriik Semai / Ney ile icra
edilen Son Taksim / Asirhan tarafindan Asr-1 Serif tilaveti / Seyh
veya duadhanin g¢ektigi Gullbank” siralamasi ile yapilir (Cakir,
2018:114);(Ates, 2019:38-39). Semanin, dinleyen hazirin
tarafindan uzatilmasi istenirse “Nezr-i Mevlana” denilen bir nakti
bagisin dervisana takdim edilmesiyle “Niyaz Mukabelesi” baslar.
Gelenekte, bazi Mevlevi bestekarlarm ayinlerinin Son Yuruk
Semaileri aranagme olarak icra edildikten sonra, Mevlevi Devr-i
Revani ile bestelenmis bir “Niyaz Ilahisi” icrd edilirdi.
Gunimuzde ise giiftesinin uzun yillar Sultan Veled’e ait oldugu
kabul edilen fakat son yillarda giiftesinin “Sultdn Divani”
mahlasli Mehmed Celebi’ye (XVI. yy) ait oldugu tespit edilen,
“Sem’i rithuna cismimi pervane diisiirdiim” misra’1 ile maruf,
birinci kismu Mevlevi Devr-i Revani, ikinci kismi Yiirik Semai
usliyle olgilendirilmis  Segdh Niydz IlahisilAyini icra
edilmektedir (Ates, 2019:71,73).
4.4. Durak

Mevlevi ve Bektasi tekkelerinin disinda diger tarikatlarin
yaptig1 kuldi ya da kiyami zikirlerde, zikre ara verildigi vakit
veya Lafza-i Celali miiteakiben; bagka bir bilgiye gore de Kelime-
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I Tevhid zikrini miteakiben Lafza-i Celale gecilmezden 6nce
“durakhan” denilen zakirlerce okunan ve zikir durdugu vakit icra
edilmesi sebebiyle Durak ismini alan bu tekke formu, konu olarak
genellikle “Vahdet-i Vic0d” ve Hz. Peygamber’i (s.a.v.) havidir
(Ates, 2019:78). Suphi Ezgi, Duraklarin “Durak Evferi” usiliiyle
bestelendigini iddia ederek 1933°te Durak formunda birgok eseri
mezkir usille notaya alarak nesretmisse de Duraklarin tekkelerde
bir ustle bagl kalimmaksizin neredeyse irticali denebilecek
serbestlikte icra edildigi bilinmektedir (Cakir, 2018:107).

4.5. Mersiyye

Ligatte “vefat eden kisinin ardindan aglamak, agit
yakmak” manasina gelen Mersiyyeler, bilhassa Hz. Hiseyin’in
(r.a.) Kerbela’daki (m. 680) sehadetini konu edinen manzimlarin
bestelenmesinden miitesekkil formlardir. Mersiyye icra edenlere
“mersiyyehan” denir (Cakir, 2018:109).

4.6. Nefes

Alevi-Bektasi suara tarafindan yazilan manzimlardir.
Genelde Bektasi tariki ekseninde Vahdet-i Victd’u konu alan bu
siirlerin yine Bektasi suaras: tarafindan Hz. All (r.a.) igin
sOylenmis “medhiyye” tarzindaki benzerlerine de Nefes denir
(Ates, 2019:114). Anadolu Aleviliginde Nefes formu igin “deme,
deyis, deylem, ayet vb.” isimler de kullanilir (Tiragc1, 2015:100).

4.7. Savt

Liigatte “ses” manasina gelen Savt, Kadirilik, Giilsenilik
ve Celvetilik’te “Usfl [lahisi” olarak da anilan ve zikirler
esnasinda icrd edilen kiiciik nagmeli yapilardan miitesekkil,
teganni edilerek okunan manzimlardir (Tirasci, 2015:100).
Bektasilikte bu forma “Bektasi Giilbanki” denir (Cakir,
2018:122).
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4.8. Nevbe (Nevbet-i Muretteb)

XIV. ila XV. yilizyilda Tirk Misikisi’nde kullanilan
biylk bir form olan Nevbe, Arap¢a’da “fasil” manasina
gelmektedir. “Nevbet-i Miretteb(e)” seklinde de isimlendirilen
bu form, askeri olan Nevbelerden farklilik arz eder. Meragi (0.
1435) tarafindan birgok Nevbet-i Miiretteb bestelenmis olup, bu
eserler art arda gelen gufteli bolimlerle birlikte saz eserlerini de
icerir bir yapidadir. Nevbe, bazi taikatlarda 6zel bir vurmali
calginin da ismidir (Ates, 2019:89). Kiyami zikir yapan Kadiri,
Rifai, Sadi vb. tarikatlarda “nevbe vurulurken” zakir dervisan;
“sey’en lillah” der. Zakirbasi ise tasavvufta bes biiyiik kutup
kabul edilen (Aktab-1 Hamse) Abduilkadir-i Geylani, Imam-1
Rabbani, Ahmed el-Bedevi, Ahmed er-Rifai ve Ibrahim-i
Destki’den (k.sirrahiim) birine medhiyyeler okunur. Her kitanin
sonunda z&kirlerce Hicaz makaminda “sey’en lillah” tekrar edilir
(Trrasc1, 2015:100-101).

4.9. Gulbank

Farsca’dan dilimize gecen, “gulin sesi, bulbulln
sakimas1” manasina gelen Giilbank, baslanan isin hayirli olmasi
i¢in yapilan bir tiir dud olup (Koca, 2013:62), bazi1 tekkelerde, dini
meclislerde, cAmilerde, savaslarda vs. okunur. Giilbanklar ayrica,
icra edildikleri mekéana ve icra amacina has bir edayla okunurlar.

5. CAMIi VE TEKKE MUSIKiSIi ORTAK
FORMLARI

5.1. 1ahi

Liigatte 1lahi kelimesi, “Allah (c.c.) ile ilgili”, “Ey
Allahim!” vb. manalara gelir. Bir msiki formu olarak Tahiler,
tipk1 Tirk Musikisinin sozlii formlarindan biri olan Sarkilarin

sayica fazla olmasi gibi, Tiirk Din misikisinde de sayica en fazla
olan form olarak karsimiza cikar. Ilahiler, Cami ve Tekke
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Musikisinin ortak bir formu olmasina bagli olarak, icra edildikleri
mekan bakimindan ve isledikleri konular bakimindan adeta
bircok dint misiki formunu kendi biinyesinde toplayan genel bir
mahiyete sahiptir. [lahilerin bu mahiyeti, neredeyse bircok
formun hem halk arasinda hem de ilmi cevrelerce i1ahi olarak
kabul edilmesinde etkin olmaktadir. Nitekim Ilahilerin icra
alanlarinin genisligi ve isledigi konularin gesitliligi, gercekten de
baz1 formlar1 {1ahilerden ayirmay1 ve bu manada 1ahi formunun
taniminin yapilmasini gii¢lestirmektedir. Bu baslik altinda yer
veremesek de son yillarda 11ahi formunun tarihsel siiregteki
gelisimi, sekilsel dzellikleri ve [1ahi olarak kabul edilen diger
formlarla ilgili yapilan ¢ok ayrintili baz1 akademik ¢alismalardan
istifade edilebilir. Bu méanada, Tevhid, Minacaat, Na’t, Tevsih,
Mersiyye, Savt”, Nefes, Sugul, Temcid ve Tesbih az-gok
benzerlikleri veya farkliliklariyla 11ahi olarak kabul edilecek
formlar arasinda  zikredilmektedir  (TUyslz, 2021:237-
254);(Tlysuz, 2023b:241-272) Hatta isledigi konularin bir hayli
fazla olmas1 sebebiyle kendi biinyesinde dahi ilahilerin birgok
cesidi tasnif edilmistir. Bu Ilahi cesitlerinin baslicast: “Ninni
[1ahileri, Mektep ilahileri, Damat-Diigiin I1ahileri, Asker I1ahileri,
Dervis ilahileri, Hilafet Cemiyyeti ilahileri, Cumhir Ilahileri,
Ramazan [lahileri, Muharrem {lahileri, Zilhicce ilahileri, Sair
Hicri Aylara Has lahiler, Tevbe ilahileri, Cenaze ilahileri”
seklindedir (Tirasci, 2015:102-106).

5.2. Tevsih

Mevlid ve Mi’raciyyelerde bahir aralarinda okunan
Tevsih, liigatte “ziynetlendirmek” manasinasina gelir (Tirasci,
2015:106). Tevsihler, cumhdr olarak icrd edilen manzim
eserlerdir. Ekseriyetle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) veladetinden
bahsettikleri gibi son kisimlarinda Cenab-1 Hakk’a (c.c.)
miinacaat temalarini da isleyebilirler (Ezgi, 1935:76).
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5.3. Sugul

Ligatte “mesghl olmak, ¢alismak™ gibi manalara gelir
(Ates, 2019:82). Bir musiki formu olarak Suguller, giifteleri
Arapca olan fakat Tiirk bestekarlarca Tiirk Musikisi makamlari
ve usdlleri dairesince bestelenmis eserlerdir. Suguller, kiyami
zikir yapan tarikatlarda yiiriikce icrd edilmislerdir (Tirasci,
2015:106).

5.4. Kaside

Llgatte “kastetmek, azmetmek” gibi manalara gelen
Kaside, “kasidehan” denilen icridcilar tarafindan dini konulu
manzimelerin irticdlen de olsa belli kurallar dairesinde icra
edildigi bir formdur. Kasidelerde makamin seyrine ve nagmenin
gelisine gore bir sazla eslik yapilabilecegi gibi saz olmadan yalin
bir sesle de icrasi miimkiindiir. Kasideler zikrin makdmina uygun
makamlarla icra edilmelidir (Ates, 2019:87). Kasideler, Turk
Misikisinin  sozli  formlarmdan Gazele, saz miusikisi
formlarindan ise Taksime benzetilebilir. Bu nedenle bir
kasidehanin makamat seyirlerine pek hakim olmasi beklenir.

6. SONUC

Islam tarihinin Niibiivvet ile baslamasindan itibaren, din?
metinlerin giizel sesle okunmasina yonelik tesviklerin etkisiyle
teganni ile tilavet {islibu yaygimnlasmis; bdylece Islam
cografyasinin farkli bolgelerinde, 6zellikle de tasavvufi yapilar
icinde mUsiki, hem bir teblig araci haline gelmis hem de ibadet ve
zikir  meclislerinde  “dini  bir ifade bi¢cimi” olarak
kurumsallasmaya baslamistir.  Tiirklerin  Islamiyet’i kabul
etmesiyle birlikte kendi kadim misiki geleneklerini Islam
tasavvuf anlayisiyla meczetmeleri, dini mdsikinin hem bigimsel
hem de islevsel olarak yeni bir boyut kazanmasini saglamistir. Bu
gelisme, bilhassa Selguklu ve Osmanli donemlerinde gittikge hiz
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kazanmig; cami ve tekke merkezli misiki uygulamalari, zamanla
kurumsal, mekansal, islevsel ve estetik bakimdan farklilasarak
glinlimiiz Tirk Din Msikisi tasniflerinde de goriildiigii tizere iki
ana baglik altinda degerlendirilmistir.

Bu ¢alismada, Tiirk Din Musikisi icerisinde 6nemli bir
yere sahip olan cimi ve tekke formlari, Fatih Koca’nin
sistematik tasnifinden hareketle, tarihsel arka planlari, icra
baglamlar1 ve igeriksel yaklagimlari ger¢evesinde mukayeseli
olarak ele almmistir. Inceleme neticesinde, Cami Masikisinin
daha cok kurumsal ibadet hayatina entegre olmus, belirli bir
dizen ve edep anlayisi g¢ergevesinde, ¢algi kullanilmaksizin,
sadelik esasina dayali bir yap1 arz ettigi goriilmektedir. Buna
karsilik Tekke Musikisinin ise daha cok tasavvufi kultdrln,
bireysel vecdin, kolektif zikir halkalarinin kendine has bir “estetik
gorsellik” anlayis1 igerisinde sekillenmesi; bu meclislerde
kullanilan galgilarin bir hayli ¢esitlilik arz etmesi, metinlerinin
daha ziyade tematik zenginlige sahip olmas1 ve en dnemlisi icra
ortamlarinin camilerde oldugu gibi tim Miisliimanlara agik
olmasindan farkli olarak yalniz ilgili tarikin mahremiyet disturu
cercevesinde ancak miintesiplerine hitap etmesi vb. etkenler
bakimindan Cami Misikisinden belirgin bi¢gimde ayrildigi
sonucuna ulasilmstir.

Sonug olarak, bu tirden “formal” tasnifler, yalnizca
masiki alaninda ele alinmasi gereken zorunlu ve teknik bir
yaklagimdan ibaret olarak degerlendirilmemeli, ayn1 zamanda
Anadolu cografyasinda idrak edilen zengin yapili bir dini gelenek
binyesinde kaynasan Miisliman Anadolu insaninin, manevi ve
estetik algilarinin da birer yansimasi olarak degerlendirilmelidir.
Calgi kullamnmindan mekansal farkliliklara, tarikat aidiyetinden
metinlerin  muhtevasina, icrd tavirlarindan bestekar ve
giiftekarlarin yetistigi gevreye kadar bu ve benzeri birgok farklilik
ekseninde sekillenen Cami ve Tekke Mdasikisi formlari, bir
yandan Turk Din Masikisinin “cok katmanli” yapisin1 gozler
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Oniline sererken, diger yandan bu musikinin sadece isitsel bir
faaliyet degil; ayn1 zamanda bir medeniyetin rlhunu yansitan
“derinlikli” bir sanat olarak dini mefkdrenin aktariminda “kadim
bir tastyic1” oldugunu da gostermektedir.
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HADIiS SERHLERINDE BAZI CEM‘ VE TE’L{F
ORNEKLERI

Sedat YILDIRIM?

1. GIRIS

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sdzlerinin islam dini agisindan
cok biiyiik bir 6neme sahip oldugu, Kur’an’1t Kerim’den sonra
ikinci temel kaynak oldugu bilinmektedir. Bu derecede 6nem
konusu olan s6z ve metinlerin iyi anlasilip yorumlanmasi ise
apayr1 bir ehemmiyet arzetmektedir. Zira bu s6z ve metinlerin
anlasilmast ve yorumlanmasi neticesinde dini prensip ve
yiiklimliiliikler ortaya ¢ikacaktir ki bu da ibadet, sosyal, siyasal,
yargl, ekonomi gibi bircok alammn Islam acisindan
sekillenmesinde etkili olacaktir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) sozlerinin ¢ok iyi bir analiz ve yorumdan gecirilmesi
gerekmektedir.

Bahsi gegen Onemden otiirii Islam Alimleri hadis
metinlerini bir¢ok agidan incelemis ve degerlendirmislerdir.
Séyle ki Islam alimleri hadis metinlerinin dogru anlasiimas1 ve
dogru bir sonu¢ elde edilmesi i¢in hadislerin arasinda nesih
iligkisinin bulunup bulunmadigini, hadislerin baglami ve sebebi
viirudunu, hadis metinlerindeki garib ifadeleri, ahkamini vb.
hususlar1 incelemek suretiyle hadisleri tetkik ve tahlil etmeye
calismislardir.

Ulemanin bas vurdugu bu inceleme ve yorumlama
yontemlerine ek olarak birbiriyle ¢elisen sahih hadisler arasinda
izlenecek yol haritasim da belirlemislerdir. Birbiriyle c¢elisen

1 Dog. Dr., Agri Ibrahim Cecen Universitesi, Temel Islam Bilimleri, Hadis Bilim

Dali1, 0000-0001-5758-8229
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hadisleri inceleyen ilim dalina ise mubhtelifu’l-hadis veya
muhtelefu’l-hadis denilmistir. (Ebl Sehbe: t.y. 541.).

Hadis uzmanlar1 hadisler arasinda bir celiski
gordiiklerinde oncelikle hadisler arasinda cem‘ve te’lif yapmayi
onemsemislerdir. Bu durum miimkiin olmadiginda ise sirayla
hadislerin viirud tarihi biliniyorsa nesih, bilinmiyorsa hadislerden
birini tercih etme prensibini uygulamislardir. Bu durumlardan
hicbiri gergeklesmediginde ise (bir karine bulununcaya kadar)
celigkili gorlinen hadisler ile amel etmemisler yani tavakkuf
etmiglerdir. (EbG Sehbe: t.y. 444, 446, 453)

Hadisler arasindaki geligki iliskisi hakkinda yazilan ilk
onemli eserlerden biri imam Safii’nin yazdig1 Ihtilafu’l-hadis
isimli galismadir. Bir digeri ise Ibn Kuteybe ed-Dineveri’nin (1.
276/889) yazdigi T evilu’l-muhtelifi’I-hadis isimli eserdir. Yine
bu kategoride degerlendirilen bir diger 6nemli eser de Tahavi’nin
(6l. 321/933 ) kaleme aldig1 Miiskilu’[-asar isimli ¢alismadir. Bu
alanda yazilan bir¢ok faydali ¢alisma bulunmaktadir.

Ote yandan bahsi gecen ve hadisler arasindaki tearuzun
esasen olmadigini isbatlamak i¢in ortaya konulan yontemlerin ilki
olan cem‘ ve te’lif yOntemi ¢alismamizin ana temasini
olusturmaktadir.

Hadisler arasindaki celiskinin giderilmesi maksadiyla
basvurululan ilk yontem olan cem‘ ve telif metodu ilgililer
tarafindan bilinen bir problem giderme teknigidir. Calismamizda
bu teknigin hadis metinlerinin anlasilmasinda ¢ok énemli bir yere
sahip olan serhlerde nasil uygulandiginin bilinmesi, 6nemli
sarihlerin cem* ile ilgili kendilerine has uygulama ydntemlerinin
bulunup bulunmadiginin tespiti ve hadis ile ilgili problemleri
giderirken dikkate aldiklar1 Olgiitlere mercek tutulmasi
amaclanmistir. Bu hususlara somut ornekler tizerinden mercek
tutulmaya ¢aligilacaktir.
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S6z konusu serhler Ibn Abdulber’in (61. 463/1071)
Muvatta ig¢in, Nevevi’nin (0l. 676/1277) Miislim igin,
Mogultay’m (6l. 762/1361) Ibn Mdce igin, ibn Hacer’in (&l.
853/1449) Buhéari i¢in ve Ayni’nin (6. 855/1451) Ebl Daviad igin
yazdig1 eserlerdir.

Son olarak muhtelifu’l-hadis ile ilgili muasir donemde
birgok bilimsel c¢alismanin bulundugu goriilmiistiir. (Lecomte,
2018: 1-41; Mustafa, 2015: 191-203; Yamanus, 2016149-163;
Lasin, EMM.S, 2016: 1-148; el-Kudat, 2018: 116-148; Aljaad,
2018: 211-228; Yolagan, 2024: 7-21; Cakan, 1981: 1-308; Yalgin,
2021: 1-266; Yasar, 2021: 1-266.)

Ancak bu calismalar icerisinde cem‘ ve te’lif 6zelinde
bahsi gegen alimlerin farkli cem * tekniginin bir arada toplandigi
bir ¢aligma -yapilan arastirmalar nispetinde- tespit edilememistir.

2. EL-ISTIZKAR/iBN ABDULBER (OL. 463/1071)

Muvatta 'min meshur sarihlerinden olan Ibn Abdiilber el-
Istizkar isimli eserinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gece kildig1
namazin rek’atlarinin sayistyla ilgili miiteariz goriinen hadisler
arasinda cem‘ ve te’lifte bulunmustur. Mezkur hususla ilgili
celiskili goriinen rivayetler kisaca sdyledir: (Ibn Abdiilber,
2012:1/202)

a. Zibeyir b. Avvam  (6l. 36/656) Hz. Aise’den
naklettigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) kildig1 gece
namazinin rek’at sayis1 13 tir. (Muslim, “Salatd’l-
Miisafirin”, 123; Eb( Davad, “Salat”, 314).

b. Eb0O Seleme’nin Hz. Aise’den (6l. 58/678) naklen
aktardig rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.) siirekli
gece namazini 11 rek’at halinde kildigini soylemistir.
(Buhari, “Tehecciid”, 16, “Salati’l-Misafirin”, 125.).
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ibn Abdiilber gece namazinin rek’at sayisiyla ilgili olarak
sahabilerden Ziibeyir b. Avvam ve Ebl Seleme tarafindan Hz.
Aise tariki ile nakledilen farkli rivayetlerin sahabilerin adil
olmalar1 ve rivayetlerin bir birinden miistakil olmasi nedeniyle
kabul edilecegini ifade etmistir. Ibn Abdiilber konuyla ilgili
rivayetlerin farkli bilgiler vermesinin asil nedeninin ise Hz. Aise
olduguna dikkat ¢ekmistir. Nitekim Hz. Aise’nin sadece gece
namazi konusunda degil hac, emzirme ve yolcu namazi gibi
konularda da muzdarip rivayetler aktardigini ifade etmistir.
Bununla birlikte Hz. Aise kaynakli bu hususun gece namazinin
rek’at sayisi ile ilgili farkli rivayetlerin kabul edilmesine engel
teskil edemeyecegini vurgulamistir.

Diger taraftan Ibn Abdiilber alimlerin gece namazinin
rek’at sayisi hususunda esnek davrandiklarini; dileyen istedigi
kadar gece namazini uzatarak ve rek’at sayisini arttirarak
kilabilecegin1 sdylediklerini aktarmistir.(Ibn Abdiilber, 2012:
2/102) Aslinda Hz. Aise’den nakledilen mezkur rivayetler ve
gece namazani 7 (Mislim, “Salati’l-Misafirin”, 105; Tirmizi,
Salat, 327) ve 9 (Nesai, Kiyamu’l-Leyl”, 43; ibn Hanbel, 41/199
) rek’at oldugu yoniinde bilgi veren diger rivayetler de ulemaya
ait bu goriisli destekler niteliktedir. Clinkii bu rivayetler bahsi
gecen goriislin de ifade ettigi gibi gece namazin belli bir sayiya
indirgememektedir.

ibn Abdiilberrin agiklamasindan onun sahabilerin
adaletine ve birtakim alimlerin gece namazinin belli bir sayiyla
siirli  tutulamayacagi yoOniindeki goriisiine dikkat cekerek
birbiriyle c¢elisen iki rivayet arasinda cem‘ ve telif yaptigi
anlagilmaktadir. Esasen burada direkt sahabi adaletine dikkat
cekilerek ilave bir agiklama yapilmadan celigkili olan rivayetler
ile amel edilebilecegi sOylenmistir. Yine Aalimlerin gece
namazinin rek’at sayisiyla ilgili bir sinirinin olmadigi yoniindeki
goriisiin muhtelif rivayetlerin bir sonucu olarak ortaya ¢iktig1 ve
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bu nedenle Ibn Abdiilberr’in cem* ederken bu goriisii referans
aldig1 anlagilmaktadir.

Netice itibariyle Ibn Abdulberr’in celiskili goriinen iki
rivayeti cem‘ ve te’lif etmesininde iki farkli faktor etkili oldugu
goriinmektedir. Birincisi her iki farkl rivayeti aktaran sahabilerin
sahabi olmasi nedeniyle adil olmasi. Ikincisi ulemanin gece
namazinin rek’att konusunda bir sinirin olmadigi yoniindeki
gorusu.

3. EL-MINHAC/IEBU ZEKERiIYYA EN-NEVEVI
(OL. 676/1277)

Miislim’in sarihlerinden EblG Zekeriyya en-Nevevi el-
Minhac 1simli eserde, faziletli ameller konusunda varid olan
miitear1z rivayetlerrin arasmi cem® ettigi goriilmiistiir. Ornegin
Nevevi en faziletli ve hayirli ameller ve kisiler hakkinda varid
olan ve goriiniiste aralarinda ¢eligki oldugu diisiiniilen hadisler
arasinda cem‘ ve te’lifte bulunmustur. Nevevi konuyla ilgili
celigkili goriinen hadisleri cem* ederken Ebt Bekir Kaffal es-
Sasi’den (61. 365/976) ve Kadi Iyaz’dan (61. 544/1149) hadislerle
ilgili yaptiklar1 yorumlardan yararlanmistir.

Nevevi cem‘ yaparken en faizletli en hayirh
amellerden/kisilerden s6z eden bir¢ok farkli rivayet oldugunu
belirtmis; ancak bazi sembolik rivayetleri de tek tek zikretmistir.
S6z konusu rivayetler soyledir (Nevevi, 1929: 2/72-73, 77)

En faziletli ve en hayirli ameller/kisiler;

a. Ebt Hiireyre (0l. 58/678) rivayetinde iman, sonra
cihad, sonra hac seklinde,

b. Ebu Zer (6l. 32/653) rivayetinde iman ve cihad
seklinde,
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C. Abdullah b. Mesud (6l. 32/653) rivayetinde namaz,
sonra anne-babaya iyilik, sonra cihad seklinde,

d. Abdullah b. Amr (6l. 65/684) rivayetinde insanlar
yedirmek, insanlara selam vermek seklinde,

e. Ebl Musa el-Esari (6l. 42/662) ve Abdullah b. Amr
rivayetinde insanlarin elinden ve dilinden emin olunan
kisi seklinde,

f. Osman b. Affan (6l. 35/656) rivayetinde Kuran’t
Kerim’i 6grenen ve 6greten kisi seklinde aktarilmigtir.
(Nevevi, 1929: 2/72-73, 77).

g. Nevevi Ebu Bekir Kaffal es-Sasi’den naklen birbiriyle
celisen rivayetlerin cem‘ edilmesi i¢in iki yorum
aktarmistir. Soyle ki ilk yoruma gore s6z konusu
hadisler farkli durum ve kisiler i¢in verilen cevaplar ve
yapilan aciklamalar oldugu belirtilmistir. (Nevevi,
1929: 2/77).

Yani bir durum ve kisi hakkinda daha faziletli veya daha
hayirli oldugu diisiiniilen hususlar 6nerilmistir.

h. Nitekim bazen su isin en hayirlisi s6yle olandir denilir.
Fakat bu ifadeden s6z konusu seyin her agidan en
hayirli oldugu kastedilmez. (Nevevi, 1929: 2/72-73,
77). Ornegin hayatta en giizel sey okumaktir denilmis
olsa, bu ciimleden hayatta okumaktan daha hayirl bir
seyin olmadig1 kastedilmez. Ciinkii bu ciimleden asil
kastedilen sey okumanin hayatta ¢cok miihim bir is
oldugudur. Dolayisiyla farkli haller ve kisiler igin
yapilan agiklamalarin birbirinden farkli olmas1 gayet
tabiidir. Nevevi Kaffal’in, s6z konusu hadislerle ilgili
bu yorumunu desteklemek i¢in Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hac ibadetinin hac yapmayan kisi i¢in kirk
gzaveden daha faziletli oldugu; bir gazvenin hac yapan
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kisi i¢in ise kirk hacdan daha faziletli oldugu
yoniindeki  hadisini de referans  gosterdigini
soylemistir. (Nevevi, 1929: 2/72-73, 77). Oyleyse
mezkur yaklagima gore hadislerde durum ve kisiye
bagli olarak 6ncelikli amellere vurgu s6z konusudur ve
mevzubahis hadisler arasinda herhangi bir celiski de
s6zkonusu degildir.

i. Nevevi’nin miiteariz gorlinen hadislerin cemi ig¢in

naklen aktardig1 ikinci yoruma gore ise -bir amelin en
hayirli olmasindan veya en faziletli oldugundan
sOzeden- hadislerde, “den/dan” anlamini ifade eden
Creer harfi taktir edilmistir. O halde bu harfin ciimleye
kattig1 anlam disiiniildiiginde hadislerde belirtilen
“amellerin en faziletlisidir/en hayirlisidir” ifadeleri “en
faziletli en hayirlh amellerdendir” manasina
gelmektedir. Hakeza “en hayirli/en faziletli kisidir”
ifadesi ise “en hayirli/en faziletli kisilerdendir”
manasini ifade etmektedir. Zira bir kisi i¢in insanlarin
en akillisi/en faziletlisi denilmesi halinde bu ifadeden
kisinin akilli ve faziletli kisilerden olmasinin
kastedildigi bilinmektedir. (Nevevi, 1929: 2/78).
Dolayisiyla bu durum s6z konusu hadisler icin de
gecerli olup ilgili hadislerde en faziletli, en hayirli amel
ve kisilerden sayilan hususlar zikredilmistir.

J. Nevevi Kaffal’in bu ikinci goriisiinii aktardiktan sonra

imanin en faziletli (inang eylemi) oldugunu, diger
amellerin ise fazilet ve hayirda esit oldugunu, ancak
kendi icinde bazilarinin, ancak birtakim delillerle
digerlerine ustiinliiglinden s6z edilebilecegini kisi ve
hallere gére durumun farklilik arzedebecegini
soylemistir. (Nevevi, 1929: 2/78).
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[T3EA L]

K. Nevevi bazi rivayetlerde tertib anlamindaki “&
ifadesinin gegmesi (Ornegin su hadiste oldugu gibi:”
A Qoo 8 Slgal) JB8 13le &5 U8 4L lag¥! B Jaadl Jac Y
Jsowe g JB Bl &3 J# | (Mislim, “Iman”135; Nesai,
“Cihad”,17) nedeniyle imanin disindaki amellerin
derece bakimindan esit oldugunu sdylemis ve bu
gorlisii  tenkit edecek muhtemel bir itiraz1 da
cevaplamistir. Soyleki Nevevi s6z konusu hadislerde
“a?” ifadesinin gergek anlamda bir tertib degil
anlatimdaki siralama usuliiniin  bir gereksinimi
oldugunu sdyleyerek muhtemel itirazi bertaraf etmeye
calismistir. Nevevi bu tezini ise Beled stresinin 12. ila
17. Ayetlerini ve diger bazi sure ayetlerini referans
gostererek(Nevevi, 1929: 2/78) sdz konusu ayetlerde
de “~” edatimin aym maksattla kullanildigini
sOylemistir. ( Beled suresinin ilgili ayetleri soyledir: O
sarp yokus nedir bilir misin? Kole azat etmek veya
aclik giiniinde yakini olan bir yetimi, yahut ag-acik bir
yoksulu doyurmaktir. Sonra iman edenlerden,
birbirlerine sabr1 tavsiye edenlerden ve birbirlerine
acimay1 Ogiitleyenlerden olmaktir. Kur’an-1 Kerim
Meali, 2015: Beled, 90/12-17 ).

I. Ote yandan Nevevi Kadi Iydz’dan naklen benzer
yorumlar aktardig1 ve Kadi Iyaz’m en faziletli ameller
ile ilgili hadislerden bir ka1 oOzelinde spesifik
yorumlarda da bulundugu goriilmektedir. Ancak genel
yaklagim s6z konusu hadislerin birbiriyle ¢elismedigini
amaclayan yukarida ki agiklamalara benzerlikte oldugu
anlagilmistir. Bu agiklamalarin konunun anlasilmasi

acisindan bir karigiklia neden olmamasi i¢in ayrica
burada zikredilmemistir. (Nevevi, 1929: 2/78).

Sonu¢ olarak birbiriyle celistigi diisliniilen mezkur
rivayetler ile ilgili mak0l yorumlar ve degerlendirmelerin
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Nevevi'nin s6z konusu rivayetleri cem‘ etmesinde etkili oldugu;
Nevevi’nin de rivayetleri cem‘ etmek, mantik ve filolojik
etkenleri kullanarak cem* ve te’lifin yapilmasina olanak sundugu
dikkatten kagmamaktadir.

4. SERHU SUNENI IBN MACE/ EBU ABDIiLLAH
ALAUDDIN MOGULTAY B. KILIC (OL.
762/1361)

fbn Mace’nin (6. 273/887) Siinen’ine yénelik serh
calismasi olan Mogultay b. Kili¢ Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ayakta
bevletmesi konusunda varid olan miiteariz rivayetleri bazi yorum
ve degerlendirmelerde bulunmak suretiyle cem® etmistir. S6z
konusu c¢eliskili goriilen rivayetler sunardir: (Mogultay, 1919:
1/91-97).

a. Hz. Aise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ayakta degil
oturarak bevlettigini sdylemis ve aksi yonde bilgi veren
hi¢ kimseye de itibar edilmemesini de telkin etmistir.
Yine bagka bir rivayette Hz. Aise yemin ederek, vahiy
indikten sonra hi¢ kimsenin Hz. Peygamber’i (s.a.v.)
ayakta bevlederken gérmedigini sdylemistir. Hz. Omer
(6l. 23/644), Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendisini
ayakta bevlederken gordiiglinii bunun iizerine Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kendisine ayakta
bevletmemesini telkin etti§ini haber vermistir.
Mogultay bu rivayetin zayif olduguna dikkat ¢cekmistir.
Yine Cabir b. Abdullah (61. 78/697) Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) ayakta bevletmeyi yasakladigini bildirmistir.
Mogultay bu rivayetin de zayif oldugunun altimi
cizmistir. Bu konuda benzer bagka rivayetler de
zikredilmistir. (Mogultay, 1919: 1/91-97).

b. Huzeyfe b. Yeman (6l. 36/656) Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bir topluluga ait ¢opliikte ayakta bevlettigini
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haber vermistir. Mugire b. Sube’nin (61. 50/670) de
benzer bir rivayet aktardig1 kaydedilmistiR (Mogultay,
1919: 1/91-97).

Mogultay bahsi gecen rivayetlerin sahih ve zayif olan
tariklerini uzun uzadiya tartisirken s6z konusu rivayetlerin cem*
edilebilecegini belirtmistir. S6yleki Mogultay Hz. Aisenin Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) ayakta bevletmedigi yoniinde verdigi bilgiyi;
Hz. Aise’nin kendi goézlemine dayanarak Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) evdeki haline uygun olan davranigina atifta bulundugu
seklinde yorumlamistir. Esasen bir evin ayakta bevletmeye miisat
olmadigt da malum olan bir durumdur. Mogultay, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ayakta bevletmesinin nefyedilmesinden s6z
eden rivayeti ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu husustaki genel
eyleminin kastedildigi seklinde bir aciklamayla izah etmistir.
Mogultay; Huzeyfe nin aktardigi ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
ayakta bevlettigini bildiren rivayetler i¢in bu rivayetlerin aksi tez
icin yeterli olmadigini, yapilan salt bir fiili haber veren bilgiden
ibaret oldugunu soylemistir. Ayrica Mogultay, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) zorlugu kaldirmak ve ayakta bevletmenin caiz oldugunu
belirtmek maksadiyla boyle bir eylemde bulunmus olabilecegine
de dikkat ¢cekmistir. (Mogultay, 1919: 1/89, 91).

Mogultay her birbiri ile ¢eliskili goriinen iki rivayet ile
ilgili cem* goriisiinii desteklemek i¢in bu paraleldeki goriise sahip
bircok muhtelif isimin yorumlarin1 da aktarmistir. Bu
yorimlardan birkag¢ tanesi soyledir: Hattabi (61. 388/998) Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ayakta bevletmesinin sebebi olarak
oturarak bevledecegi bir yer olmadig1 gerekgesini gostermistir.
Imam Safii (61. 204/820) ise Arap toplumunda sirt agris1 tedavisi
i¢cin ayakta bevletme yontemi uygulandigini Hz. Peygamber’in
(s.a.v) de bu sebeple ayakta bevlettigini sdylemistir. Kadi Iyaz
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) miisliimanlarla uzun bir siire
ilgilenmesi sebebi ile uzak bir yere gitme imkani bulamadigi i¢in
copliikte ayakta bevlettigi gerekgesini sunmug ve Huzeyfe nin ise
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bu esnada Hz. Peygamber’i (s.a.v.) setrettigini ifade etmistir.
(Mogultay, 1/89,91).

Anlagilan o ki Mogultay sahih kabul ettigi miiteariz
rivayetleri cem‘ etmek i¢in, 6zel haller, fiziki ¢evre, def-i harec,
Arap toplumunda kullanilan tedavi yontemi gibi faktorleri géz
oniinde bulundurarak miiteariz goriinen sahih rivayetleri ¢ok
makul ve dogal odlgiiler 15181Inda cem® etmeyi basarmistir. Bu
veriler Mugoltay’in, hadisleri yer yer sahis bazli, sosyal, kamu
yarari, tarihi vakia gibi etkenler ekseninde agikladiginin
gostergesidir.

5. FETHU’L-BARI/IBN HACER EL-ASKALANT
(OL. 852/1449)

Ibn Hacer el-Askalani Buhari’ye yonelik yazdig1 Fethu’l-
BarT isimli serhinde hadislerin yazimu ile ilgili ¢eliskili gériinen
rivayetleri cem* etmistir. Ibn Hacer’in rivayetler arasindaki cem*
ile ilgili yorumlarina ge¢meden konuyla ilgili rivayetleri
aktaralim. S6z konusu rivayetler asagida verilmistir:

a. Eba Said el-Hudri (61. 73/693-94), Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) kendisinden Kur’an’dan baska bir seyin

yazilmasin1 nehyettigini haber vermistir. (Ibn hacer,
1959: 1/208).

b. Abdullah b. Amr Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
duydugu hadisleri yazmasi hususunda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kendisine izin verdigini
sOylemistir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) Ebi Sah
adinda olan bir sahablye irad ettigi hutbenin
yazilmasin1 emretmistir. ibn hacer, 1959: 1/206, 208).

Goriildiigii tizere farkli sahabilerden Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) naklen hadislerin yazilmasiyla ilgili birbiriyle c¢elisen
rivayetlerin aktarildigi goriilmektedir. ibn Hacer bu iki rivayet
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arasini su yorumlarla cem® etmektedir: Hadislerin ayetlerle
karistirilmasi riskine binaen Kur’an’it Kerim’in indigi sirada
hadislerin yazilmasi yasaklanmigtir. Bunun disindaki vakitlerde
ise hadislerin yazilmasina izin verilmistir. Ya da yasak bildiren
rivayetler; hadislerin Kur’an ayetlerinin bulundugu ayni sayfada
yazilmasina yoneliktir. izin bildiren rivayetler ise hadislerin farkli
sayfalarda yazilmasina yoneliktir. Ya da hadis yazim yasagini
bildiren rivayetler hadislerin ayetlerle karigmasi endisesiyle
oncelikli olarak uygulamaya alinan hiikiimlerdendir. Hadis
yazimina yonelik izin ise s6z konusu endisenin ortadan
kaldirilmastyla birlikte énceki hiikmii neshetmistir (Ibn hacer,
1959: 1/208). Bu son yoruma gore rivayetler arasinda cem* degil
nesih iliskisi bulunduguna isaret edilmistir.

Ibn Hacer aktardig1 bir diger goriise gore ise sdzkonusu
yasak; hadisleri ezberlemeyi birakip hadisleri yazmakla yetinen
kisi i¢in gecerlidir. Bu egilimde olmayan, hadisleri ezberlemeyi
ithmal etmeyen kisi igin ise boyle bir yasak durumu mevzubahis
degildir. ibn Hacerin aktardig: bir diger bilgiye gére ise Buhari
(6l. 256/870) gibi baz1 alimler hadis yazimin1 yasaklayan Ebi
Said el-Hudri rivayetinin merfii degil mevkaf olduguna dikkat
cekerek illetli oldugunu sdylemislerdir. (Ibn hacer, 1959: 1/208).
Fakat bu yaklasim rivayetler arasinda cem‘ degil rivayetlerden
birinin (merfli olan rivayetin) tercih edilmesinin daha uygun
oladuguna isaret etmektedir.

Bu bilgilerin yamsira Ibn Hacer, bazi sahabi ve
tabiinlerden bir grubun hadislerin yazilmasini hos karsilamayip
kendilerinden hadislerin ezberlenerek alinmasini daha hos
karsiladiklari; ancak azimlerin kirilmasi ve ilmin zay olmasi gibi
etkenlerden dolayr alimlerin hadisleri yazmaya basladiklari
yoniinde bir bilgi de aktarmustir. (ibn hacer, 1959: 1/208).

Ibn Hacer ayrica (resmi) olarak Omer b. Abdulazizin (&1
101/720) emri ile Ibn Sihab’in hadisleri Hicri 1. Yy. sonunda
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yazdigini ve daha sonra ahadis yaziminin yaygin hale geldigini
soylemistir. (Ibn hacer, 1959: 1/208).

Ibn Hacer’in bahsi gegen rivayetler arasinda cem® ve te’lif
yapmak i¢in konuyu bes farkli agidan inceledigi goriilmektedir.
Ik yorumda vahyin inis zamanim, ikinci yorumda ayetlerin
yazildig1 sayfayi, ii¢lincli yorumda rivayetler arasindaki nesih
iligkisini, dordiincii yorumda ezberin dikkate alinmamasini,
besinci yorumda yasak bildiren rivayetin zayif oldugunu 6n plana
cikartarak yasak hiikmiinii ya kayit altina almaya ya da devre dis1
birakmaya calismistir. Ayrica bazi ilmi sahislara gore hadislerin
ezberlenerek rivayet edilmesini tercih konusu olduguna isaret
etmis; tarihi seyir icinde iktizai hale binaen bu tercihten
vazgecildiginin - hatta resmi  diizeyde hadis yaziminin
desteklendiginin altin1 ¢izmistir. Bdylece Ibn Hacer derin ve
analitik degerlendirme yetenegiyle birbiriyle celisiyor goriinen
rivayetlerin cem® edilmesinde basarilt bir sonuca ulasmisigi
gbzlemlenmistir.

6. SERHU SUNEN-I EBI DAVUD/IMAHMUD B.
AHMED BEDREDDIN EL-AYNT (OL. 855/1451)

Bedreddin el-Ayni, EbO Davld i¢in yazdigi serh
calismasinda birbiriyle celisiyor goriinen iki rivayet ile ilgili
onemli degerlendirmelerde bulunmustur. Soyle ki Ayni Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) oturarak namaz kildirdiktan sonra
sahabilere hitaben: “imamin oturarak namaz kilmasi durumunda
cemaatin de imam gibi namazi oturarak kilmasi gerektiginden”
s0z eden rivayetle, aksi bilgiyi veren haber ve yorumlar arasinda
cem‘ yoluna gitmistir. S6z konusu rivayetler sdyledir:

a. Enes b. Malik’den (61. 93/711-12) nakledildigine gore
Hz. Peygamber (s.a.v.) binekten diismesi nedeniyle
yaralanmistir. Daha sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) bu
mazeretinden Otiirlii oturarak namaz kilmis ve bunun
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lizerine sahabiler de oturarak namaz kilmislardir.
Namazdan sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) imama
uyulmasi1 gerektigini ve cemaatin imamin namaz
kildigi pozizyonda namaz kilmasi gerektigini
buyurmustur. (Bedreddin el-Ayni, 1999: 3/108, 113).

b. Hz. Aise’den naklen Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat ettigi
hastaliginda oturarak namaz kildig1 halde cemaat
ayakta namaz kildig1 yoOniinde bilgi verilmistir.
(Bedreddin el-Ayni, 1999: 3/111).

Ayni s6z konusu rivayeti verdikten sonra bu rivayetle
celisen rivayetten de s6z etmistir. Ancak agirlikli olarak ulemanin
konuyla ilgili yorumlarim1 aktarmis ve bu yorumlar ile hadisin
tearuz halinde oldugu hususu {izerinde durmustur. Yani Ayni
burada iki rivayetten daha ¢ok, sahih olan bir rivayet oldugu halde
uleménin neden muhalif bir goriise sahip oldugunu izah etmeye
calismustir.

Soyle ki Ayni mezkur hadis ile Ahmed b. Hanbel (6l.
241/855), Ishak b. Rahfye (61. 238/853), Ibn Hazm (&l
456/1064), Evzail (0l. 157/774) gibi alimlerin delil olarak kabul
ettikleri; ancak buna kars1 imam Malik (81. 179/795), Ebl Hanife
(6l. 150/767), Safii, Sevri (6l. 161/778) ve selef alimlerinin
cogunun imam oturarak namaz kilsa dahi, ayakta namaz kilmaya
muktedir kisinin ayakta namaz kilmasi gerektigi goriisiinii
savunduklart yoniinde bilgi vermistir. Ayni ehli hadisin de bu
yonde bir goriise sahip olduguna isaret ettikten sonra (Bedreddin
el-Ayni, 1999: 3/110) esasen boyle bir ¢eliskinin olmadigini izah
etmeye calismistir.

Ayni, herhangi bir ¢eliskinin olmadigin1 belirtmek i¢in
yukarida ismi gegen ulemanin goriisii ile hadisi cem* etmeye
calismaktadir. Soyle ki Ayni ilk rivayette Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) kryam riiku, itidal ve culiisda imama uyulmasi yoniindeki
emri “imamin mezkur riikiinleri eda ederken cemaatin farkl bir
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eylemde bulunmamasi gerektigi” seklinde anlagilabilecegini
sdylemistir. (Bedreddin el-Ayni, 1999: 3/111). Ornegin imam
secdeye varmigken cemaat tesehhiid okumasin! Dolayisiyla bu
yorum sayesinde cemaatin imamin bulundugu pozisyonda
namazini eda etmesi gerektigi rivayetle farkli yonde bilgi veren
rivayet arasinda cem® ve te’lif yapilmis oluyor. Ayrica hadisin bu
acidan yorumlanmast ulem@nin  gorislerinin  hadis ile
celismedigini ortaya koymaktadir. Bu da bir tiir ictihad ve hadis
arasindaki cem* 0rnegi olarak gosterebilir.

Ote yandan Ayni bir diger bir yorumunda mezkur
rivayetin bildirdigi hiikmiin ilk olarak yiirtirliikte oldugu ancak
bilahere bu hiikmiin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefat ettigi
hastaliginda oturarak namaz kilmasi; sahabilerin ise ayakta
namazlarini eda etmesi ile mensuh olabilecegini de belirtmistir.
Ayni, bir diger yorumda ise -tartismali olduguna ihtimal vererek-
sO6z konusu rivayette belirtilen uygulamanin Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) ait has bir durum olabilecegini de belirtmistir. (Bedreddin
el-Ayni, 1999: 3/108, 111). Aslinda yukarida Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) disme kaynakli yaralanmasi nedeniyle oturarak namaz
kildigindan s6z eden rivayete benzer bir hadisin devaminda “Fars
ehlinin kendi biiyiiklerine yaptiklar1 (davrandiklar1) gibi
yapmayin (davranmayin)” (Bedreddin el-Ayni, 1999: 3/108, 113)
seklinde bir ifadenin yer almasi az Once zikredilen tahsis
goriisiinii  desteklemektedir. Yani siz Perslerin yaptig1 gibi
liderleri oturuyorken ayakta bekleyen Farslar gibi davranarak
onlara benzemeyin demek istenmistir. Ancak Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) vefatina yakin bir sirada otururken, sahabilerin ise ayakta
namaz kilmasindan séz eden bu rivayet -tahsis oldugundan soz
eden- bu yorumu tartismali hale getirdigini ve Onceki
uygulamadan vazgecildigini dolayisiyla bir neshin varligini
gostermektedir.

Ancak Ayni konuyu -cem‘ agisindan- ulema goriisiiniin
neden hadis ile ¢elistigini 6n plana ¢ikararak izaha kavusturmaya
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calistigr da dikkatten kagmamayan bir husustur. Yani bu konuda
cumhurun uygulamasinin mesru oldugunu, bir nassa aykirilik arz
etmedigini 1spatlamak ic¢in gayret goOstermistir. Boylece sahih
hadisler arsindaki ¢eliskiyi gidererek cem* etme gayesini tasidigi
gibi, ulemanin fikir ve gorisleri ile sahih hadisler arasindaki
celiskiyi de gidermek suretiyle cem‘ etme gayesini tagimistir.

Burada cumhurun goriisii sahih bir hadis kadar bilgi
degerine ve onemine haiz midir ki Ayni bu nitelikteki tearuzu
gidermeye ¢aligsin? seklinde bir soru akla gelebilir. Ancak bunun
cevabi hayirdir. Cilinkii Ayni’nin ulema goriisiinii sahih siinnet
mesabesinde gormedigi agiktir. Fakat Ayni, ulemanin sahih
siinnete bagli olma hassasiyetini gz Oniinde bulundurarak
onlarin sahih siinnete muhalif goriis savunamiyacaklarina; sahih
stinneti dikkate almadan ictihadda bulunmayacaklarina dikkat
cekmeye calismisti. Bu durum Ayni’nin derin ve etkin bir
yorumlama yetisine sahip oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir.

7. SONUC

Her sahada oldugu gibi hadis serh geleneginde de one
cikan sahislar olmustur. Nitekim hadislerin ¢ok yonlii bir sekilde
anlasilmas1 ve serh edilmesi acisindan Ibn Abdiilber, Ebi
Zekeriya en-Nevevi, Alauddin Mogultay, Ibn Hacer ve
Bedreddin el-Ayni 6ne cikan sarihlerdendir. Hadislerle ilgili
bircok miihim agiklamlarda bulanan bu miellifler hadisler
arasindaki ¢eligkilerin giderilerek aralarinda cem® ve te’lif
yapilmasit konusunda da ¢ok dakik degerlendirmelerde
bulunmuslardir.

Séyle ki yaptigimiz arastirmada Ibn Abdulberr’in gece
namazinin rek’at sayis1 konusunda ¢eligkili gériinen iki rivayeti
cem‘ ve te’lif ederken her iki rivayeti aktaran sahabilerin adalet
sifatina haiz olmalari nedeniyle rivayetleri cem* etmek i¢in gayret
gosterdigi anlasilmaktadir. Ibn Abdulberrin hadisleri cem*
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etmesinin bir diger nedeni ise uleménin gece namazinin rek’at
sayist ile ilgili farkli goriisleridir. Ibn Abdiilber bu farkli
goriislerin arkapilaninda siinnet bilgisinin olduguna ihtimal
vermis olmali ki o bu goriisleri dikkate alarak hadisler arasinda
cem‘ etmek istedigi anlasilmaktadir.

Nevevi de en faziletli, hayirli ameller ve kisiler
hakkindaki celigkili goriinen rivayetler arasindaki teariizii
gidererek cem* yaptig1 goriilmektedir. Nevevi agiklamalari cem®
etmek i¢in mantiksal yorumlar ve filolojik degerlendirmeler
yaparak hadisler arasinda cem® ve te’lif yapmay1 basarmistir.

Mogultay Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ayakta bevletmesi ile
ilgili sahih kabul ettigi miiteariz rivayetleri cem‘ ettigi
gozlemlenmektedir. Mogultay ¢eliskiyi giderip cem* yapmak i¢in
s0z konusu hadisleri 6zel haller, fiziki ¢evre, def-i harec, Arap
toplumunda kullanilan tedavi yontemi gibi faktorler agisindan
degerlendirerek hadisler arasindaki tearuzu gidermis, ikna edici
aciklamalarda bulunmustur.

fbn Hacer’in hadislerin yazimu ile ilgili ¢eliskili goriinen
rivayetleri cem‘ ettigi anlagilmaktadir. Ibn Hacer s6z konusu
rivayetleri zaman, tarihi seyir, donemsel gereksinimler ve sened
krtitigi gibi ¢ok farkli agilardan ele alarak hadisler arasinda cem®
ve telif yaptig1 dikkatten kagmamaktadir. Ayrica ibn Hacer’in
hadis tedvinini konuyla baglantili olarak zikretmesi ve bu
faaliyetin hicretin birinci yilinin sonunda gegeklestigi yoniinde
bilgi vermesi ¢eliskinin giderilmesi i¢in dnemli bir malumattir.

Ayni; imamin oturarak namaz kilmasi durumunda
cemaatin de imam gibi namazi oturarak kilmasi gerektiginden s6z
eden rivayetle aksi bilgiyi veren rivayet arasindaki celigkiyi
gidermeye caligmaktadir. Ancak burada dikkat ceken husus
Ayni’nin, konuyla ilgili degerlendirmesinde daha ¢ok ulema
gorlisii ile  sahih hadis arasinda bir celigkinin olmadigim
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1spatlama gabasidir. Bu durum ulemd ictihadi ile sahih hadis
arasinda cem* yapildiginin bariz bir 6rnegidir.
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ONERMEDE SEMANTIK VE SENTAKS!

Osman KURT?

1. GIRIS

Onerme, semantik ve sentaks acisindan incelendiginde,
gercek ile onu temsil eden ifadenin, dilin ve mantigin
olanaklarina gore ¢esitli bicimlerde denklestigi goriiliir. Gergegi
olusturan temel yapilar, dilsel ve diisiinsel dizlemde 6nerme
formuna biirlinerek, varligin dildeki ve diisiincedeki temsiline
kaynaklik eder. Bu baglamda, dncelik ve sonralik hem 6nermenin
yapisinda hem de temsil ettigi gerceklikte coziimlenmeye
calisilir.

Ifadenin dilsel dizilimi ile onun temsil ettigi gercegin
kendinde hali, bu yoniiyle mantigin inceleme alanma girer.
Anlam ile lafiz arasindaki denklesmenin analizinde, ¢ogu zaman
anlamin kendi i¢sel yapisinin nasil bulundugu g6z ardi edilse de
ifadenin temsil ettigi seyin, sdzdeki anlamlar kadar farkli
bigimlerde varlik kazanmasi ve bu farkliliklarin da aralarindaki
iliskiye gore bir tiir dncelik-sonralik tagimalart miimkiindiir. Bu
noktada, sentaks ile semantik arasindaki yorumlarin mantik
cercevesinde felsefi olarak incelenmesi, mantigin mahiyetine dair
¢oziimlemelere katki sunar.

Bu baglamda 6nemli bir dipnot olarak, bir der kenar notu
(Faide, 002305-VII, s. 33a), s6z, anlam ve hiikiim agisindan

L Bu kitap bélimii, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Programi, “Mantik Felsefesinde Onermenin Kurulumu Problemi” Baslikls, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Mantik Anabilim Dali Doktora Tezi tez asamasi
slirecinde tezden tiretilmistir.

2 Ars. Gor., Istanbul Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Mantik Anabilim Dals,
osmankurt@istanbul.edu.tr, ORCID: 0000-0002-3348-9020.
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oncelik-sonralik meselesini tartigir. Benzer bigimde, Gelenbevi
de aym1 meseleyi farkli ornekler iizerinden agiklamaya calisir
(Gelenbevi, 1262, s. 28). Dogrudan olmasa da dolayli bir
bicimde, Sekkaki ile Teftazani arasinda gegen icaz, itnab ve
miisavat konular1 da bu meseleyle, anlam diinyasinin diizeni
baglaminda iliskilendirilebilir. (Teftazani, 2009, ss. 787-788)

Tiim bu tartigmalar, mantigin konusunun dogrudan
mananin (anlamin) kendisi oldugu kabuliiyle ele alindiginda,
kayda deger ¢oziimlemeler olarak karsimiza ¢ikar.

Onermede Semantik ve Sentaks bashigi altinda, mantigin
temel konusu olan mana kavrami derinlemesine incelenmektedir.
Ik olarak, Mantigin Konusu: Mana bashg altinda, dnermeyi
olusturan anlamin, dilsel ifadelerden bagimsiz bir gerceklik
tagidig1r ve mantigin esas odagini olusturdugu vurgulanacaktir.
Ardindan, Anlam ve Lafiz Dengesi bashgiyla, klasik dil ve mantik
diistincesinde anlam ile lafiz arasindaki hassas denge ele alinarak,
Teftazani ve Sekkaki gibi 6nemli diisiiniirlerin bu baglamdaki
farkli yaklasim ve modelleri degerlendirilecektir. Son olarak,
Semantik ve Sentaktik Gerilim baslig1 altinda, anlam ve yapisal
diizen arasindaki catisma ve uyum sorunlar1 tartigilarak,
Onermenin dogru anlasilmasi ve ifade edilmesinde ortaya ¢ikan
karmasik dilsel dinamikler analiz edilecektir.

Bu cercevede calismamizda, semantik ve sentaktik
boyutlarin birlikte ele alinmasinin 6nemi ve mantigin bu iki alan
arasindaki kurdugu iliski ortaya konacaktir.

2. MANTIGIN KONUSU: MANA

Onerme hem dilsel hem de diisiinsel boyutu iginde
barindiran bir bileskedir (Gelenbevi, 1892, s. 14). Bu yoniiyle,
ayn1 anda hem dil, diigiince hem de varlik alanlarini temsil eder
ve onlar icin birer delil yani gosterge islevi goriir (Gelenbevi,
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1845, s. 30). Bir 6nermenin dilsel ifadesi incelendiginde, aslinda
sadece bir anlam tahlili yapilmis olmaz; bu analiz ayn1 zamanda
fizik ile metafizik arasindaki iliskinin de bir ¢6ziimlemesidir.
Ciinkii mantik, gercekligin 6zlinde yatan manalari; dil bilimleri
ise bu gergekligin disa yansiyan yoniinii, yani lafizlar: esas alarak
inceler.

Islam mantik tarihinde sik¢a bagvurulan "miitekaddimin-
miiteahhirin" ayrimi (Bedir, 2006), bu ayrimin mihenk tasi
sayilabilecek bir isim olan, diisiince tarihimizde derin etkiler
birakmis ve Anadolu, iran ve Maveraiinnehir cografyalarinda
belirleyici olmus ibn Sina’nin goriisleriyle daha da anlam kazanir
(Ozturan, 2022, s. 1275). Ona gére, manalar lafizlardan bagimsiz
bir varliga sahiptir. Bu nedenle mantigin esas konusu da mananin
kendisidir. Lafizlar, mantik agisindan dogrudan degil, ancak
manalar1 degerlendirmek amaciyla ele alinirlar. Zira mana
dogrudan zihne ulasabilir olsa da bu manalarin karsilastirilmasi
ve tutarlilik icinde degerlendirilmesi, ancak lafizlar araciligiyla
miimkiin olur (Ibn Sina, 2013, s. 16).

Bu baglamda mantik, yalnizca kelimeler ya da malzeme
bilgisinden ibaret degildir; aksine, malzemenin insa siirecindeki
islevine dair bilgiyle iliskilidir. Ibn Sina bu durumu, mimarin insa
malzemelerini bilmesi gerekliligiyle 6rnekler: “odunun kati ve
yumugak, saglam ve c¢iiriik olusunu evin mimari1 bilmek
zorundadir” (Ibn Sina, 2013, s. 16). Benzer sekilde mantik¢1 da
lafizlari; “anlamlarla iligkili yiiklemler, konular, tiimeller, tikeller
ve benzeri unsurlar olarak” degerlendirir (Ibn Sina, 2013, s. 16).

fbn Sind’ya gore, anlamlarm belirlenip incelenmesi
sirasinda kullanilan “malzeme”, yani lafizlar, bir yapinin
unsurlar1 gibi ele alinmalidir. Béylece ortaya ¢ikan yaklasim hem
teorik hem de yapisal olarak “mantikli” olur. Bu agidan
diisiiniildiiglinde, mantik diinyasinda ‘konu’, binanin temeli gibi;
‘yikklem’, gatis1 gibi; ‘nisbet’ ise yapinin iki ucunu birbirine
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baglayan tastyict unsur gibidir. iste fizik ile metafizik arasinda
kurulan bu bag sayesinde, dil, diisiince ve variik arasinda dengeli
bir yapi ortaya konabilir. Ibn Sina, bu yapimin isleyisini Kitabi’n-
Nefs ve Metafizik gibi eserlerinde ayrintili bigimde agiklamistir
(ibn Sina, 2013, 5. 231).

Bu sistemde, anlamin zihinden dile aktarimi, yani “vaz”,
yalnizca lafzin belirlenmesiyle sinirl degildir; ayn1 zamanda o
lafzin dizilimi, tercihi ve baglami da 6nemlidir. “Vaz”, mantiktaki
teknik anlamiyla lafzin bir anlama denk diisiirtilmesi demektir.
Bu denklesme hem toplumun ortak anlam diinyasinda hem de
bireyin kendi anlam deneyiminde karsithgini bulur (ibn Sina,
2013, s. 230). Dolayisiyla, lafzin dogru anlama gore
yerlestirilmesi (Ibn Sina, 2013, s. 17), bireysel ve toplumsal
iletisimin tutarlilig1 agisindan belirleyici olur.

Bu nedenle, semantik (anlam ¢dzimlemesi) ile sentaks
(lafzin yapisal diizeni), mantigin kontrolii altindaki iki ayr1 ama
birlikte isleyen disiplindir. Burada mantigin temel sorusu sudur:
Zihindeki anlam dizgesi ile, bu anlamlarin lafiz yoluyla aktarimi
arasinda nasil bir denklik vardir? Ayrica bu aktarimda, 6rnegin
zihinde Once yer alan bir mana lafizda sonra, sonra gelen bir mana
once yer alabilir mi?

Anlamin yogunlugu az ya da ¢ok oldugunda, bu farklilik
lafzin miktarina nasil yansir? Ve her mana kendine ozgii
olduguna gore, bu manalarin ifadeleri de her zaman ayr1 ayr1 mi
olmali, yoksa bazi durumlarda “diiriilii”, yani 6zetlenmis mi ifade
edilmelidir? Lafzin kisa ya da uzun olusu, anlamin eksik ya da
fazla aktarimina nasil etki eder?

Ibn Sind’nin mantik anlayisinda manaya verdigi 6nem,
onun diisiince diinyasim1 anlamada anahtar islevi goriir. Bu
cercevede, yazimizda manalarin semantik diizeydeki durumu ile
sentaktik ifade bicimleri arasindaki iliski merkezdedir. Oncelik-
sonralik ilkesi tizerinden yapilan bu tartisma, yalnizca lafiz-anlam
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iligkisini degil, ayn1 zamanda dil-diisiince-varlik denklemine dair
temel bilgiler sunmay1 da hedefler.

Sonug¢ olarak, mantikta nasil ki diisiinmeyi hatadan
korumak i¢in kurallarina riayet etmek gerekiyorsa, lafiz ve anlam
arasinda dogru iligskiyi kurmak icin de hem semantik hem sentaks
acisindan  dikkatli olunmalidir. Bu baglamda, diisiince
geleneginde dnemli bir yer tutan iki farkli yaklasimi, yani ibn
Sina’nin anlam-merkezli mantik anlayisint ve lafiz-anlam
iligkisini farkli agilardan degerlendiren goriisleri incelemek, bu
yazinin devaminda ele alinmasi gereken temel ayrimlar arasinda
yer almaktadir.

3. ANLAM VE LAFIZ DENGESI

Onerme, dizgesel agidan ele alindiginda, onun hem ideal
hali hem de gerceklikteki karsiligi varsayilir; bu cergevede,
Onerme denetimi dil-mantik ekseninde sekillenerek “nereden” ve
“nasil” takip edilecegi sorulariyla ilerler. Bu noktada, belagat
ilminin U¢ temel kavram1 6ne ¢ikar: icdz, itndb ve miusavat. S6z
konusu kavramlar ¢ercevesinde yiiriitiilen tartigmalarin prototipik
bicimde incelenebilecegi iki onemli figiir, dil ilmi agisindan
yetkinligiyle 6ne ¢ikan Teftazani ve Sekkaki’dir.

Teftazani, Mutavval adli eserinin sekizinci bolimiinde
caz-itnadb-muséavat" konularin tartisirken, Sekkaki’nin konuyla
ilgili agiklama modelini problemli (fihi nazar) olarak
degerlendirir (Teftazani, 2009, ss. 787-788). Teftazani’ye gore,
icz ve itndb gibi meselelerin, Sekkaki'nin 6ne siirdigi gibi
goreceli (nisbi) olmalar1 ve bunun 6rfe dayali agiklanmasi yerine,
her ma‘naya tekabil eden bir lafiz oldugu kabul edilerek izah
edilmesi daha makuldur.

"T

Buradan hareketle, Teftazani'nin sanki her ma‘naya
karsilik gelen bir monad gibi yaklastigi, dolayisiyla her anlamin
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temsilcisi olan bir lafizla eslesmesini 6ngordiigli anlagilabilir.
Onun diisiincesine gore, manalar ne kadar ¢oksa, onlar1 temsil
eden lafizlar da o kadar ¢ok olmalidir. Nitekim Teftazani soyle
der: “Kastedilmek istenen temel anlami ifade etme yollarindan
makbul olani: (1) bu anlami ona miisavi olan lafizlarla ifade
etmek, (2) bu anlamdan az fakat yeterli olan lafizlarla ifade

etmek, (3) veya bir niikteye binaen bu anlamdan fazla lafizlarla
ifade etmektir” (Teftazani, 2009, s. 788).

Buradan anlagilacagi iizere, Teftazani’ye gore Oncelikle
tespit edilmesi gereken sey, misavat, yani anlam ile lafzin birebir
ortiistiigii dengeli bir ifade seklidir. Bu temel durum ortaya
kondugunda, ona kiyasla eksik olan ifade icaz, fazla olan ise itnab
olarak degerlendirilir. Ancak su soruyu da yoneltmemiz gerekir:
Teftazani’ye gOre mana-lafiz esitligini yakaladigimiz dizge
hangisidir ve bu nasil belirlenir?

Eger Teftazani’nin 6nerdigi model “birebir eslenen lafiz-
ma‘nd modeli” olarak kavramsallastirilacaksa, Sekkaki’nin
modeli de “ideal eslesme lafiz-ma‘nd modeli” olarak
adlandirilabilir. Bu iki model arasindaki temel fark, “olmasi
gereken miktar’in ne oldugunun ve buna gore “denklesme’’nin
nasil gergekleseceginin yorumlanmasindadir. Teftazani, lafzi
belirleyici gorerek ma‘ndyr ona tabi kilarken; Sekkaki ise
ma‘ndy1 belirleyici kabul eder ve lafz1 ona tabi kilar. Belagat
acisindan, mana ile lafzin eslestigi hal musavat, bundan eksik
olan Tcéz, fazla olan ise itnab olarak adlandirilir.

Bu iligki, sentaks ve semantik arasinda kurulan klasik
baglamda "bi lafzin miisavin leh@" (4 sl Lil) yani "mana ile
esdeger lafiz" yaklasimi ile somutlasir ve Teftazani ile
Sekkaki’nin dil tartismalarinda belirleyici bir yer tutar.

Teftazani ile Sekkaki arasinda ortaya ¢ikan yaklagim
farkinin, mantigin aragtirma alanina ne tiir katkilar sundugu da
ayrica diisliniilmelidir. Ancak simdilik bu katki, dil-mantik
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iligkisi tizerinden takip edilmelidir. Bu baglamda, belagat ilminin
tic temel kavramindan hareketle, mantik felsefesi perspektifinden
mana-lafiz denklik iliskisi baglaminda ii¢ temel ihtimalin
oldugunu ileri stirebiliriz:

1. Mana ile lafzin tam olarak ortiistiigli hal (musavat /
mantiktaki karsiligiyla mutabakat),

2. Mana ile lafiz arasinda, lafzin eksik oldugu ama anlami
karsilamaya yettigi hal (icéz),

3. Mana ile lafiz arasinda, lafzin fazla oldugu ama yine de
anlami karsilayabildigi hal (itnab).

Bu {i¢ durum, azdan ¢oga dogru siralandiginda; icaz (az),
musavat (tam), itnab (¢ok) seklinde bir belagat 6l¢egi olusturur.

Yunus Emre’nin siirinde ideal olan (teorik) ve gergeklikte
varliga gelen (pratik) miktar arasindaki denklik meselesi de bu
baglamda degerlendirilebilir:

“Ne Hak buyrugun tutarsin ne kul s6ziin isitirsin.
Hig bilmezsin mana nedir, ne dilde ¢agirmak gerek”

Yunus’un isaret ettigi gibi, anlamin mahiyetiyle uyumlu
bir sekilde dile gelmesi bir norm olarak disiiniilebilir
(Ayvazoglu, 2014, ss. 46-47). Nitekim bir kenar notunda bu
duruma sdyle dikkat ¢ekilir: “Dilin yorumlanmasinda gergegin
rolii ve onun mantiksal durumu 6nemlidir. Kavrayista bir seye ek
fazlalik katmanin dahi bir amaci olmalidir. Aksi halde, ifadeler ya
tenakuza diiser ya da miisamahayla degerlendirilmek zorunda
kalir” (Faide, 005014-XV-I, s. 63a).

Ornegin, “el-an” (¥') yani “su an” ifadesindeki “el” takis
marifet edati gibi goriinse de, an’a baska bir seyin ortak

olamayacagi gerekgesiyle bu kullanim, anlami giizellestirmek
(tehzin) amaciyla agiklanir (Faide, 005014-XV-I, s. 63a).
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Aksi takdirde, ifadeler ya igsel bir geliskiyle yiizlesmek
zorunda kalir ya da anlam dis1 bir yorumla degerlendirilir. Bu
noktada miisamaha terimi devreye girer. Bu, Arap belagatinde bir
ifadenin zahiri anlami1 disinda, maksadin agikca bilindigi hallerde
kullanilmasina denir. Ornegin halk arasinda gecen “dam iistiinde
saksagan, vur beline kazmay1” deyiminde, zahiri anlam degil,
ifade edilen “alakasizlik” anlami kastedilir (Gelenbevi, t.y., S.
50b). Burada goriildiigii lizere, mana sade oldugu halde ifade daha
kesif olabilir.

Tesamuhun dnermelerle ilgisi ise, kimi zaman bir 6nerme
kurulurken anlamin lafizlarda dogrudan goriinmedigi, hatta
karine dahi bulunmadig1 hallerde, anlamin dogru anlasilmasinin
timliyle baglama, meclise veya makama havale edilmis
olmasidir. Bu durumda mantiksal analiz, 6nce bu baglamlari
tespit etmeli, ardindan ifadenin ne anlama geldigini ¢6zmeye
calismalidir (Hasan Celebi, t.y., s. 50b).

Bu cergevede, anlami dogrudan degil, baglam ve makam
tizerinden kavramak; ardindan lafiz-anlam iliskisi iizerinden
diisince-dil-varlik baglaminda bir hiyerarsi kurmak gerekir.

Hitani, Muhtasaru’l-Meant tizerine yaptig1 agiklamalarda,
sentaksta lafizlarin yerlerinin aslinda gramatik olarak farkl
oncelik-sonraliklara sahip oldugunu vurgular. Ornegin, “Zeyd
kolesine vurdu” [43& ) <] ifadesinde kelimeler gramer
acisindan dogru siradadir. Ancak “koélesine, Zeyd vurdu” [ @ »=a
2 ) 43¢ ] seklindeki kullanimda, zamirin mercii olan kelime daha
sonra geldiginden gramatik norm bozulmustur. Buna ragmen,
gramer bu tiir dizilimleri “tahkiki” (dogrudan) ve “takdir”
(varsayilan) seklinde siniflandirarak mesru kabul eder (Faide,
002305-VII, s. 33a).

Gelenbevi’ye gore tekaddim (6ncelik) bes sekilde olur:
(1) illiyyet, (2) tab‘, (3) zaman, (4) riitbe, (5) seref Onceligi
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(Gelenbevi, 1818, s. 8a). Bu tasnif, dildeki 0Oncelik-sonralik
yapisinin mantiksal analiz i¢in nasil kullanilabilecegini gosterir.

Sonug olarak, ontolojik ve epistemik kavrayislarimiz, hem
varligin bizde meydana getirdigi anlamlara hem de bizim varliga
yiikledigimiz manalara baghdir. Varligin dil araciligiyla
kavranisi, mana-lafiz iliskisi ¢ercevesinde belagat, mantik ve
gramerin ortak katkisiyla sekillenir. Bu baglamda dil felsefesiyle
mantik felsefesi i¢ ice gecmis sekilde, diisiinceyi temsil etme ve
anlami ortaya koyma siirecine yon verir.

4. SEMANTIK-SENTAKTIK GERILIM

Kimin neye has oldugunu bilemedigimizde, tereddiitlii
(miitereddid) ciimleler kurabiliriz. Zira 6nermenin kurulusunda
rol oynayan nisbetlemenin en yalin hali olarak Gelenek’te nisbet
beyne beyne denilen durum, bir yandan gercegin
Onermelestirilmesinin imk&n zeminini olugtururken, diger yandan
stiblit, ittisal ve infisal a¢isindan farkli tezahiirlere sahiptir.

Gelenbevi’'nin dikkat ¢ektigi ilizere, bir kaziyenin temel
clzleri (eczdst) olarak sayilan mahk(m aleyh, mahkdm bih ve
haberi tam nisbet, onermenin iki tarafinin basit veya bilesik
olusuna gore iki farkli bulunuma sahiptir. Zira “sey ile sey”
arasinda kurulan nisbetlemede siibit esas iken, miirekkeb
durumlarin nisbetlenmesinde “seyler ile seyler”, yani “esya ile
esya” arasindaki iligkinin nisbetlenmesi s6z konusudur.
Gelenbevi, ilkinin slbdt, ikincisinin ise duruma gore ittisal veya
infisal oldugunu belirterek, bu iki tiirii kusatan cins ismin nisbet
beyne beyne oldugunu kaydeder (Gelenbevi, 1892, s. 15).

Iki sey arasindaki irtibata neden olan nisbet beyne beyne,
Onermenin kurulabilmesi i¢in gerekli olan mananin tastyicisidir.
Bu, bir seyin digerine has olmasi iizerinden agiklanabilir. Bir
seyin bir seye has olmasi, o seyin ona hasredilmesi anlamina
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gelir; bu da Arapga’da sinirlandirma (kasretme) anlamini tasir.
Mal ile Zeyd arasindaki iligki, her birinin digerine gore
konumlandirilmasi ve durumunun bildirilmesi ile ortaya ¢ikar.

Bunu saglayan fiil, ihtisas fiilidir. Bu fiil, 6zellestirmeyi
ifade eder ve Ozellesen sey ile kime Ozellestigi, bir edat
araciligryla kisa bigimde gosterilmis olur. Zira <(be) edat1 (yani
harf-i cer), maksir aleyh (kendi i¢in adanilan) veya maksir
(adanan) denilen 6zellestirmenin iki tarafindan birine dahil olarak
ifadesini bulur. Hangi tarafa dahil olacagi hususunda tartigma
bulunmamakla birlikte, kasit ile ifade arasinda “be” edatinin dahil
oldugu yer agisindan bir fark dogdugunda, bu meselede ihtilaf
ortaya ¢cikmistir (Gelenbevi, 1262, s. 28).

O halde once iki anlami, ardindan bu iki anlamin ifadede
en kisa bi¢imle nasil ortaya kondugunu agiklayalim:

Birinci anlam: “Mal Zeyd’e aittir; sadece Zeyd’e aittir,
Zeyd’den baska hi¢ kimseye, ne Amr’a ne de Bekr’e ait degildir.”

Bu anlami Arapga-Tiirk¢e karsilagtirmali olarak ifade
edecek olursak:

cl: [2) e saia JWI] — “Mal, Zeyd’e kasrolunandir.”

Ikinci anlam: “Zeyd mala sahiptir ve sadece mala sahiptir;
baska higbir meziyeti yoktur, ne ilmi ne de nesebi vardir.”

Bu anlami da benzer sekilde karsilastirmali ifade edersek:
c2: [dWl) Je ) sala 23] — “Zeyd, mala kasrolunandir.”

Her iki ifadede de, 6zne makslrdur (Ls—=is), yiuklem ise
maksdr aleyhtir (4le ) saic),

cl’de su anlam agiga ¢ikar: “Bu mal sadece ve sadece
Zeyd’indir, onda baska kimse ortak degildir; malda Zeyd’den
baskasinin hakki yoktur. Yani mal ne Amr’a ne de Bekr’e aittir;
sadece Zeyd’e aittir.”
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c2’de ise: “Zeyd’de maldan bagka bir sey yoktur; Zeyd’in
sahip oldugu tek sey maldir. Ne ilme ne de nesebe dair bir
meziyeti bulunmamaktadir.”

Her iki anlam da Arapca’da hassa bi (< «=3) tabiriyle de
kurulabilir (Gelenbevi, 1262, s. 28). Bu iki ifadeyi ihtisas fiili ile

kurdugumuzda, literal Tiirkce terclimeleriyle sdyle deriz:
o cl:“Mal, Zeyd ile 6zellesti” — [ » Jull (23]
o 2:“Zeyd, malla 6zellesti” — [Jlb 1) y=ad]

Maks(r ile maksir aleyhi bildiren bu tabirlerde, dogrudan
bu iki rolii agik¢a beyan eden bir kelime bulunmaz. Onun yerine
tahsis fiili ve bu tahsisin iki tarafi zikredilir: bir taraf fiilin failidir,
diger tarafise “be” (=) edatiyla gelen 6gedir. Buradaki temel soru
sudur: Bu iki taraftan hangisi maksir, hangisi makstr aleyhtir?

Bu noktada anlami sabitleyerek iki kurulum iizerinden
konusmak gerekir:

o Semantik 1. [x) e Lsals JW] — “Mal, Zeyd’e
kasrolunandir.”
Bu, “Mal sadece Zeyd’indir” anlamindadir. Yani mal
sadece ve sadece Zeyd’e ait olup baskasina ait degildir.
Burada mal maksdrdur, Zeyd maksar aleyhtir.

o Semantik 2: [JWl o ,saile 33 — “Zeyd, mala
kasrolunandir.”
Bu da “Zeyd sadece mala sahiptir” anlamindadir. Yani
Zeyd’in sadece mal meziyeti vardir; ilim veya nesep gibi
bagka bir nitelige sahip degildir. Burada ise Zeyd
maksardur, mal maksar aleyhtir.

Her iki semantik yapi, iki farkli sentaktik bicimde de
aktarilabilir:

o Sentaks 1: Mal, Zeyd ile 6zellesti — [2 2 JWll 4=ai]

o Sentaks 2: Zeyd, mal ile dzellesti — [Jwlb 21 03]
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Sonug olarak, bu iki sentaktik ifade bigimi ile her birine
karsilik gelen iki semantik anlam yapist arasinda, 2 + 2 olmak
tizere toplam 4 ihtimalli bir denklestirme iliskisi kurulur.

Semantik olarak adlandirdigimiz anlamlar1 konusmacinin
kasti, sentaks olarak adlandirdigimiz lafizlar1 ise konusmacinin
ifadesi olarak kabul edersek, anlam-lafiz iliskisine dair su
sonuglara ulasabiliriz: Konusmacinin ifadesinde yer alan "be" (<)
edatinin bitistigi unsurun, bazen konusmacinin kastettigiyle
Ortiistiigli, bazen ise Ortligmedigi gozlemlenmektedir. Bu
baglamda, Semantik 1 ve Semantik 2 yapilarinin her zaman
kendilerine tam mutabik bir sentaktik yapida sunulmadigi;
tersine, bu yapilarin 6rtik bir bigimde ifade edildigi durumlarda,
Ortiicii unsurun hangi tarafi karsiladigina dair muglaklik olustugu
aciktir. Bu noktada bir ihtilaf s6z konusu degildir (Bkz. son satir;
Gelenbevi, 1262, s. 28). Asil tartigma, boyle bir durumda tevil mi
gerekecegi yoksa sentaktik yapi acisindan bir belirsizligin mi
kabul edilecegi iizerinedir.

ihtilafin merkezinde ise su soru yer almaktadir:
Konusmaci, iki farkli mana ifadesine sahip bir terkib yapisindan
birini kasti anlam olarak benimseyip, terkibi bu anlamdan
bagimsiz olarak diger ifadeye aitmis gibi kullanirsa, bu durumda
bu terkibin tevile ihtiya¢ duyup duymayacagi meselesi nasil
¢oziilecektir? Yani, bir terkib iki farkli mana ifadesi ihtiva
ediyorsa ve konugmaci bunlardan birini kastederek, digerini lafzi
olarak kullaniyorsa, bu tiir bir kullanim tevil gerektirir mi,
gerektirmez mi? Iste ihtilaf bu soruya verilen cevapta
diigiimlenmektedir.

Serif el-Muhakkik’e gore, Arap liigatinda asil olan, "be"
(<) edatinin maksir aleyh tizerine dahil olmasidir. Buna karsilik
Teftazani, be edatinin yalnizca maksir aleyh’e degil, aym
zamanda maksir lizerine de dahil olabilecegini savunur. Yani ona
gore, be edat1 hem maksir aleyh’e hem de maksir’a dahil olabilir.
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Bu farkli kabuller, tevil gereklidir ya da gerekli degildir seklinde
iki temel yaklasimi dogurur (Gelenbevi, 1262, s. 29).

Serif el-Muhakkik’in kabuliine gore, be edatinin ihtisas
filliyle birlikte kullanildiginda makstr aleyh’e bitismesi asli
kuraldir. Bu nedenle, edatin makstr’a bitistirilmesi durumunda,
cumledeki ihtisds (u=b<aisy)) ifadesi ya bagka bir anlamla tevil
edilir, ya da ihtisas fiiline baska bir anlamin (el-imtiyaz: JLiay')
tazmin edildigi varsayilir (Gelenbevi, 1262, s. 29). Bdylece, be
edatiin asli yeri olan maksir aleyh korunurken, kullanimin bu
kuralla celisiyor gibi gériinmesi, semantik diizeyde izah edilir.

Ornegin, Sentaks 1: Mal Zeyd ile dzellesti [3 3 Jw (=]
ifadesinde, eger bununla Semantik 2 kastediliyorsa -yani Zeyd,
mala kasrolunandr [Jw) e ) sais 35]- bu durumda be edati
makslr olan “Zeyd”e degil, “mal”a bitismis olur. Serif’in
goriisline gore, burada tevil gerekir. Ciinkii edatin maksur'a degil,
maks(r aleyh’e bitismesi gerekirdi. Ayni sekilde, Sentaks 2: Zeyd
mal ile ozellesti [Jwlb 2 ) 23] ifadesinde, eger kasit Semantik 1
-Mal, Zeyd’e kasrolunandir [3) A= L s<ie JW]- ise, yine be edati
maksur’a (mal) bitistiginden, Serif’in Ol¢iitlerine gére burada da
tevil zorunludur (Gelenbevi, 1262, s. 29).

Buna karsilik, Teftazani’ye gore be edatinin ihtisas fiiliyle
birlikte kullanildiginda hem maksdr’a hem de maksdr aleyh’e
bitisebilmesi Arap dilinde asil kabul edildigi i¢in, bu tiir
ciimlelerde herhangi bir tevile gerek yoktur. Ifade ile kasit
arasinda farklilik bulunsa bile, bu farklilik dilin dogal sinirlari
icinde yer alir; dolayistyla sentaktik yapinin, semantik anlami tam
olarak yansitmasi sart degildir (Gelenbevi, 1262, s. 29).

Teftazani’ye gore, Sentaks 1 ve Sentaks 2 arasinda anlam
bakimindan kesin ve kati bir ayrim yapilamaz. Bu yapilar
miisekkek (dereceli ve gegisli) niteliktedir. Buradaki esas mesele,
bir sentaktik yapiin farkli semantik anlamlarla birlikte
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kullanilmast degil, bu kullanimlarin sonucunda iki farkl
anlamdan birine 6ncelik verilip verilemeyecegidir. Yani;

o Sentaks 1 soylenip Semantik 1 kastedilebilir,
o Sentaks 1 soylenip Semantik 2 kastedilebilir,
o Sentaks 2 soylenip Semantik 2 kastedilebilir,
o Sentaks 2 soylenip Semantik 1 kastedilebilir.

Bu dort olasilik da miimkiindiir ve Teftazani’ye gore her
biri esit derecede gecerlidir. Yani bu farkliliklar, ifadelerin tevile
muhtag¢ oldugu anlamina gelmez; bilakis, bu durum ifadenin ¢ok
anlamliligina ve kasit ile lafiz arasindaki muhtemel acilimlara
isaret eder (Gelenbevi, 1262, s. 29).

Bu noktada asil problem, semantik yapilarin sentaktik
yapilara gore nasil konumlandirilacagi degil, iki sentaks bigimi
arasindaki ayrimin nasil belirlenecegidir. Zira Teftazani’nin
yaklasiminda Sentaks 1 ve Sentaks 2’nin birbirinden
ayrilabilirligi ortadan kalkmakta, bu da aralarindaki farki
bulaniklastirmaktadir. Bu durum, belki de miisekkek anlam
yapisinin en agik ornegidir: yani, goriiniiste farkli olan iki sentaks
yapisl, aslinda birbirinden ayirt edilemeyen bir yap1 sunmaktadir.
Bunun nedeni ise, anlam dizeyinde yapilacak bir ayrimin
olanaksiz oldugunun iddia edilmesidir. Dolayisiyla Teftazani,
kimi anlam iligkilerinin agik bir hiyerarsiye sokulamayacagini ve
bazi durumlarda bulanik mantigin kaginilmaz hale gelecegini 6ne
siiriiyor olabilir. Bu iddialarinin daha detayli bir bigimde
incelenmesi gerekir.

Ote yandan, Muhakkik Serif’in yaklasimi, higbir
belirsizlige yer birakmayan, kati ve hiyerarsik bir semantik
yapinin zorunlu oldugunu varsayar. Boylece semantik diizeyde

tam bir aciklik ve tutarlilik saglanarak, bulanik mantik ihtimali
ortadan kaldirilmak istenir. (Gelenbevi, 1262, s. 29)
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Teftazani’nin yaklasimin su sekilde 6zetleyebiliriz:

Ister Semantik 1: [3) e Jsaia JWI] (Mal, Zeyd'e
kasrolunandir) Kastedilsin,

Ister Semantik 2: [JW e [saic u3] (Zeyd, mala
kasrolunandir) kastedilsin,

Bu iki semantik yapidan herhangi biri,

o Sentaks 1: [u JW =d] (Mal Zeyd ile odzellesti)
veya

o Sentaks 2: [JWlb v y=d] (Zeyd mal ile ozellesti)
ile ifade edilsin; her durumda, bu yapilarin her biri her iki
semantik kasitla iligkilendirilebilir. Yani anlamin ne
olduguna dair bir netlik gerekmez; ifadeler kendi icinde
zaten biitlin bu olasiliklar1 tasir ve tevile gerek duyulmaz
(Bkz. son satir; Gelenbevi, 1262, s. 29).

Bu noktada bazi temel sorular giindeme gelir: Acaba dilde
gozlemlenen bu tiir temayiiller, mantigin iki-degerli ve cok-
degerli bicimleri arasinda farkli mantik anlayislarinin varligina
dair giclu bir dayanak sunabilir mi? Yoksa bu tir ornekler
yalnizca yerel, baglama 0zgli acgiklamalar olarak m
degerlendirilmelidir? Yani, dilin belirli parcalarinda bu tiir anlam
ve yap1 esnekligi mevcutken, biitiinsel dil sistemi igerisinde
bunun tersi drnekler de bulunuyorsa, bu ¢eliskili goriiniim nasil
yorumlanmalidir? Bu sorularin cevabi, ancak kapsamli bir dil ve
mantik analiziyle verilebilir. Peki, bu analiz yapilmadan 6nce, bu
sorulara teorik olarak cevap vermek mimkun madar?
Miimkiinse, bu durumda hangi ihtimaller iizerinde durulmalidir?

Bu sorularin temel amaci, dil ile anlam arasindaki iliskide,
dilbilimsel olgular ile mantik ilkeleri arasinda nasil bir
yorumlama c¢ercevesi kurulabilecegini arastirmaktir. Baska bir
ifadeyle, bu temayiillerin dilin mantiksal yapisina dair ne tiir bir
¢coziimleme sundugu belirlenmeye ¢alisilmaktadir.
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5. SONUC

Bu caligsmada ele alinan miisekkek (¢ok anlamli ve derece
farki tasiyan) yapilar, iki sey arasindaki aidiyet iligkisinde
taraflardan birinin digerini asamadigi durumlarin, semantik
diizlemde bir imkan olarak savunulabilecegini gostermektedir.
Bu tiirden iliskiler, mantigin evrensel tutarliliginda bile bazi
¢cozlimsiiz ikilemler barindirabilecegini; dolayisiyla mantigin
yalnizca acik ilkelere degil, bazen bu tiir belirsiz yapilarin
islenmesine de ihtiya¢ duydugunu ortaya koymaktadir.

Mananin 6nermede dile gelme bicimi, yani bir 6nermede
hangi unsurun 6zne (konu), hangisinin yiiklem (hiikiim) olacagi;
yalnizca dil yapisina degil, o dilin dayandig1 diisiince ve varlik
anlayisina da baghdir. Bu baglamda, dilsel ifadenin sinirlarini
asan fakat yine de dil iizerinden temellendirilen bir mantiksal
fenomen s6z konusudur. Bu tip dikotomik yapilarin analizi,
felsefi mantigin temel ¢iktilarindan biridir.

Coklu mantik anlayislar1 (Logico Biblio) baglaminda ele
alman farkli mantik tiirleri, sadece gergegin farkli bigimlerde
algilanmasiyla degil, ayni zamanda o gercegi temsil eden
ifadelerin ingasi ve yorumlanma bi¢imiyle de ilgilidir. Bu
gerekeeler 1s18inda, biz de hem klasik hem modern mantik
tirlerini g6z o6ndnde bulundurarak, séz konusu dikotomik
gerceklik yapilarint ¢oziimleyen yeni bir mantik anlayisi
gelistirebilir ya da var olan bir tir altinda bunlan
degerlendirebiliriz.

Dikotomik yapinin terazinin iki kefesi gibi diistiniilmesi,
bu yapilar arasindaki iligkinin bir denge ya da oran kavrami
cercevesinde ele alinabilecegini diistindiirmektedir. Bu da bizi
"mizan" (6l¢ii) ve "tart1" gibi kavramlara gétiiriir. Bu baglamda,
boylesi anlam iliskilerini ve ifadelerini degerlendirebilecek yeni
bir mantik tiirii olarak “oranlama mantig1” kavramsallastirilabilir;
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bu mantik da “teadiil mantig1” (denge mantig1) adiyla
tanimlanabilir.

Teadiil mantig1, ikilemler iceren karmasik yapilarin
ontolojik gergekligini kabul eden ve bu yapilar iizerinden
mantiksal ¢ikarimlar liretmeyi amaclayan bir yaklasimdir. Temel
ilkesi, herhangi bir mutlak ilkenin belirlenmemesi; hatta bu
belirsizligin kendisinin bir ilke olarak kabul edilmesidir. Her ne
kadar bu durum celiskili goriinse de, burada kastedilen, ilkeyi
belirleme siirecinin siirekli ertelenmesinin, teadiill mantiginin
dogasindan kaynaklandigidir. Boylece, teadiil mantig1 miisekkek
durumlar1 onceleyen, ilkelerin sirekli gdzden gegirilmesini
ongoren dinamik bir sistem olarak kendini kurar. Bu paragraf, s6z
konusu mantigin sezgisel olarak evrilen mahiyetine isaret
ederken, metnin Onceki boliimleriyle de manipiilatif bir iliski
kurmak iizere kaleme alinmustir.

Velhasil “Onermede Semantik ve Sentaks” adli bu
calismamiz altinda {i¢ temel eksende inceleme yapilmistir. 11k
olarak, Mantigin Konusu: Mana bashgi altinda, anlamin mantigin
temel nesnesi oldugu ve lafizlardan bagimsiz olarak varlik
kazandig1 vurgulanmustir. ikinci olarak, Anlam ve Lafiz Dengesi
basliginda, anlam ile lafzin arasindaki hassas ve cok c¢esitli
ifadelerin miimkiin oldugu denge ele alinmig, Teftazani ve
Sekkaki’nin farkli modelleriyle bu iliskinin ¢ok boyutlu yapisi
ortaya konmustur. Son olarak, Semantik ve Sentaktik Gerilim
baslig1 altinda, anlam ile yapisal diizen arasindaki etkilesim ve
catismalar  incelenerek,  Onermelerin  dil-diistince-varlik
ticgeninde tasidigi islevsel Onem tartisilmistir. Bu baglamda,
mantiksal analizlerin dil ve diisiince arasindaki kprii olma rolii,
onermeler araciligiyla derinlemesine ortaya konmus; boylece,
ifade ve anlam arasindaki dinamiklerin, mantik felsefesi ve dil
felsefesi perspektifleriyle birlikte degerlendirilmesi gerektigi
sonucuna ulasilmistir. Temelde, diislinceyi dogru ve tutarh
bicimde temsil eden 6nermelerin hem anlamin esas alindig1 hem
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de dilsel yapilarin dengelendigi karmasik bir sistem oldugu
gosterilmistir.
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IBNU’L-HADDAD’IN EL-CEVHERU’N-NEFIS F1
SIYASETI’R-RETS ADLI ESERI VE SiYASETE
DAIR GORUSLERI

Mustafa Vacid AGAOGLU!

1. GIRIS

Gerek Antik donemde (Platon, 2018: 54-55/369b-369d,;
Aristoteles, 2017: 26/1253a) gerekse Islam diisiincesinde
(Farabi, 2021a: 186-189; ibn Sina, 2022: 822-823; Amiri,
1411/1991: 256-257; ibn Miskeveyh, 2017: 32; ibn Haldun,
2020: 213-214) insan tek basina yetinemeyen “politik” veya
Islam diisiincesine daha 6zgiin bir ifadeyle “medeni” bir varlik
olarak tasavvur edilmistir. Boyle olunca insan, adeta siyasetle
ikiz olarak goriilmiistir. Oyle ki insansiz bir siyaset
diisiiniilmedigi gibi; siyasetsiz bir insan da diisliniilemez. Zira o,
dogasi geregi politik/medeni varliktir.

Boyle bir kimlige sahip olunca insan, haliyle kendi
tiirdesleriyle birlikte ve dayanisma igerisinde yasamak
istemektedir. Dolayisiyla da insan, toplum/sehir insa eden bir
varliktir. Bir topluluk halinde yasadiklari toplumun nasil ihdas
edilecegi, yonetim bicimleri, yOneticinin Ozellikleri, yapmasi
gerekenler, bireylerin durumu, bireylerin birbirleriyle iligkileri,
devlete karsi fonksiyonlari, devletin bireye karsi sorumluluklar
gibi hususlar 6teden beri tartisilan ve insanin zihnini mesgul
eden 6nemli problemler olmustur. Bunlar ve benzeri sorular
pratik felsefenin bir disiplini olan siyaset ilminde ele alinmistir.

L Dr., Felsefe ve Din Bilimleri, Islam Felsefesi, agaoglu.mustafavacid@gmail.com,
ORCID: 0000-0002-5235-4551.
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Islam medeniyetinde bir yandan naslara dayanarak bir
diger yandan ise kadim felsefi geleneklerden ilham alarak
kendine 6zgii bir “siyaset diisiincesi” tesis edilmistir. Islam’da
siyaset konusu fikih, kelam, felsefe, siyasetname, edep ve
1slahatname olmak iizere birden fazla entelektiiel gelenek ve
yazi tiirii tarafindan bir problem olarak ele alinmistir (KOse,
2022: 37). Ancak Islam siyaset diisiincesi, Islam cografyasinda
sistematik boyutunu ilk defa ilm-i medeni/politik bilimi tesis
eden Farabi’nin (6l. 339/950) (Farébi, 2021b: 38-39; Farabr,
2024: 116-125) eliyle kazanmustir.

Insan, en yiice gayesi olan mutlulugu (es-saddetu’l-
kusvd) ancak tiirdesleriyle birlikte yasadigi sehirde ve erdemli
birey olarak elde edebilir (Aydinli, 2017: 137-138; Bircan,
2020: 367-369; Murad, 2001: 42-43). Dolayisiyla sehri (devleti)
konu edinen siyaset ile erdemli birey olmay1 konu edinen ahlaki
birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Her ikisinin de nihai
gayesi misterektir ki, o da ebedi mutluluga kavusmaktir.
Boylece ahlaksiz bir siyasetin saglikli ve dogru olmadigindan
dolay1 (Turker, 2023: 47-48) asirlar boyunca siyasete dair eserler
kaleme alan mduellifler, ahlak-siyaset sentezli bir model
cercevesinde politik diisiincelerini ortaya koymuslardir.

[sloam medeniyetinde de asirlarca farkli entelektiiel
gelenekler icerisinde bir kismi giiniimiize kadar ulasan bir diger
kism1 ise giinlimiize kadar wulasamayan (veya heniiz
ulasamadigimiz) siyasete dair eserler yazilmistir. Giiniimiize
kadar ulasan s6z konusu eserlerden birisi de kismen siyasetname
tiirlinden addedebilecegimiz; Muhammed b. Mansir b. Hubeys
Ibnu’l-Haddad el-Mevsili (8l. 664/1266°dan sonra) tarafindan
yazilan el-Cevheru’n-nefis fi siyaseti’r-reis (ibnu’l-Haddad,
1983: 61-143) adl eserdir.

Ibnu’l-Haddad’a dair bilgilerimiz oldukca kisithidir. Zira
tabakat eserlerinde kendisine dair bilgi neredeyse hi¢ yoktur.
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Ancak Katib Celebi (61. 1067/1657), Musullu vaiz, Muhammed
b. Mansir el-Haddad tarafindan yazilan el-Buddru’t-tammat fi
bedi‘i’l-makamat (el-Haddad el-Mevsili, 2023) adli bir eserden
ve bu eserin Recep ay1 673/1274-1275 yilinda yazildigini ifade
eder (Katib Celebi, 1999: 1/231). Ibnu’l-Haddad’m el-
Cevheru’n-nefis fi siyaseti’r-reis adli eserinin tahkik ve nesrini
yapan Ridvan es-Seyyid’e gore Katib Celebi’nin zikrettigi eserin
yazari, Muhammed b. Mansr b. Hubeys Ibnu’l-Haddad in
oldugu  kuvvetle muhtemeldir  (ibnu’l-Haddad, 1983:
(muhakkikin girisi) 21). Ne var ki, el-Buddru’t-tammat fi
bedi‘i’l-makédmat adli eserin yazma niishasini inceledigimizde;
s6z konusu eserin Carsamba, 5 Saban 664 tarihinde yazildig:
kaydedilmektedir (el-Haddad el-Mavsili, (Kayseri: Kayseri
Kiitliphanesi, Rasid Efendi, 546), 117a; yine ayni sekilde soz
konusu eseri nesredenler, miiellifin H. 664 tarihinden sonra
vefat ettigini kaydetmektedirler. bk. el-Haddad el-Mevsili, 2023:
kitabin kapak kismi). Buradan hareketle Ibnu’l-Haddad’in
glinimiize kadar ulasan mezk(r iki eser sahibi oldugu ve 5
Saban 664/12 Mayis 1266 tarihinden sonra vefat ettigini
sOylemek mimkunddr.

Ibnu’l-Haddad, el-Cevheru’n-nefis fi siyaseti’r-reis’in
girig kisminda hiikiimdardan ovgiilerle bahsederken, kastettigi
kisinin ismini aciktan zikretmemektedir (Ibnu’l-Haddad, 1983:
62-63). Fakat yine muhakkik, ibnu’l-Haddad’in “veliyu’d-
devleti’l-Bedriyye ve safiyi’l-memleketi’r-Rahimiyye” sOziinden
hareketle onun dénemin Musul Hiikiimdar1 Bedreddin Lii’lii’2

2 Tam adi Ebu’l-Fezail el-Meliku’r-Rahim Bedruddin LU’10" b. Abdillah en-NQrf
el-Atabeki’dir. Zengiler’den 1. Nireddin Arslangah’mm muhtemelen siyahi veya
Ermeni asilli kdlesidir. Sonra onun atabegi olarak tarihe girdi. Hem Nureddin’nin
hem de oglu 2. Izzeddin Mes‘Gd’un devlet islerini yapt: ve yanlarinda itibar
kazandi. Izzeddin Mes‘id 6lmeden &nce on yasindaki oglu 2. Nireddin
Arslansah’t kendisinden sonra yerine halef, Lii’li’i de ona ndib tayin etti.
Boylece Bedreddin Lii’lii’ Musul’un en yetkili kisisi oldu. Sonra Nireddin
Arslansah vefat edince ii¢ yasindaki kardesi Nasiruddin Mahmid tahta ¢ikarildi.
630/1233 yilinda Nasiruddin Mahmad’un 6liimii iizerine; Abbasi halifeligi
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(6l. 657/1259) oldugunu ileri siirer. Zira ona gore s6z konusu
vasiflar Bedreddin Li’li’ti gostermektedir  (Ibnu’l-Haddad,
1983: (muhakkikin girigi) 7-8). Arastirmalarimiza binaen bizim
de kanaatimiz bu yoéndedir.

Séz konusu eserini on bélimden olusturan Ibnu’l-
Haddad, nas, sahabi, tabiin, alim, hiikiimdar, sair, filozof gibi
pek ¢ok isim ve kaynaktan beslenerek anekdot seklinde ortaya
koymaktadir. Tasvirini genelde adalet temeli lizerine insa eden
muiellif, ahlak ve erdemi siyasetten ayri1 tutmadan Islam siyaset
gelenegine bagliligini siirdiirmektedir. Bu ¢alismada, s6z konusu
eserin tanittimi1 ve muhteva incelemesi yapilmaktadir. Miiellif,
aslinda adalet, siyaset, ahlak ve mesveret olmak iizere dort
kavram/ana problem {izerinde durmaktadir. Buradan hareketle
calismanin igerik incelemesi mezkiir dort kavram {izerinden ele
alinacaktir. Ayrica ibnu’l-Haddid’in bu baglamda serdetmis
oldugu diisiinceler, zaman zaman konuyla alakali islam siyaset
diisiincesi literatiirii igerisinde yer alan baska eserlerle de
karsilastirma yapilacaktir.

2. EL-CEVHERU’N-NEFIS Fi SIYASETI’R-RETS
ADLI ESERIN TANITIMI VE GENEL
OZELLIKLERI

Geg donem Islam siyaset diisiincesinin bir mahsulii olan
el-Cevheru’n-nefis fi siyaseti’r-reis adli eser, 7./13. ylizyilda

tarafindan Bedreddin Li’li’e Rebiiilevvet 631/Aralik 1233 yilinda saltanat
menguruyla birlikte el-Meliku’r-Rahim unvani verilerek sultan ilan edildi. Li’li,
yasli olmasina ragmen Mogollar’in Bagdat’t ele gecirmesi {izerine, elinde
hediyelerle birlikte Meraga’ya giderek Hiilagli’nun huzuruna ¢ikti ve kendisine
bagliligini teyid etti. Kisa bir siire sonra, 3 Saban 657/26 Temmuz 1259 tarihinde
Musul’da vefat etti. Kendisinin yaptirdigi Bedriyye Medresesi’ndeki tiirbesine
defnedildi. Izzeddin Ibnu’l-Esir, meshur el-Kamil fi’t-tarih adli eserini Li’1i’iin
adina kaleme almustir. (bk. Kok, “LU’LU’, Bedreddin”. ayrica bk. Ibn Hallikan,
1398/1978: 1/181, 184; el-Omeri, 1374/1955: 65, 68, 103-104, 106, 108-109, 215-
216, 220, 222-223).
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Muhammed b. Manstr b. Hubeys ibnu’l-Haddad tarafindan
kaleme alinmistir. Eser, 1983 yilinda ilk defa Ridvéan es-Seyyid
tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. Eser, -nesrini yapan
muhakkikin de ifade ettigi gibi- (Ibnu’l-Haddad, 1983:
(muhakkikin girisi) 55) miiellif niishas1 olarak Siileymaniye
Kiitiphanesi’nde  bulunan  (Ibnu’l-Haddad,  (Istanbul:
Stleymaniye Kuitlphanesi, Ayasofya, 4824-3) 29-63) tek nusha
olarak mevcuttur. Ancak muhakik, Kahire Yazma Eserler
Enstitusi’nde (Ma‘hedu’l-Mahtatat bi’l-Kahire) bulunan soz
konusu yegane yazma niishanin bir kopyasi iizerinden tahkik ve
nesrini  yaptigini  ifade etmektedir (ibnu’l-Haddad, 1983:
(muhakkikin girisi) 55).

Elimizdeki bilgilere binaen ve 6zellikle eserin sonunda
miiellifin adinin agik¢a yazilmasi ve literatiirde baska bir
miellife nispet edilmemesi hususlarindan hareketle s6z konusu
eserin Ibnu’l-Haddad’a ait oldugunu séylemek miimkiindiir.

Eserini on bab/bdliime ayiran Ibnu’l-Haddad, dyle
anlasiliyor ki onu donemin Musul Hiikiimdar1 Bedreddin Li’li’
icin yazmistir (Ibnu’l-Haddad, 1983: 62-63). Mdellif, eserini
Pazartesi ginl 23 Cemaziyelahir 649 (12 Eylul 1251) tarihinde
ikmal ettigini bizzat eserin son kisminda ifade etmektedir
(ibnu’l-Haddad, 1983: 143). Dolayisiyla s6z konusu eser,
Hiilag (6l. 663/1265)’nun Bagdat istilasindan yedi sene Once
kaleme alinmistir. Bagka bir ifadeyle eser, hilafetin ¢ok zayif
diistiigli, devletin adeta egemenligini yitirdigi ve dolayisiyla
cografyanin sosyo-politik agidan c¢ok galkantili bir doneminde
yazilmistir. Muhtemelen de bu yizden eser -asagida goriilecegi
Uzere- utopik ve teorik sdylemlerden uzak, dogrudan real
meselelere dayanan; hatta ¢ogu yerde halki ilgilendiren veya
halkin yararina olan hususlari ele almaktadir.

Muellif, hem naslara atifta bulunarak hem de filozof,
hekim, hiikiimdar, edip gibi farkli geleneklere mensup isimlerin
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sOzlerini serdederek senteze dayali bir yontem benimsemektedir.
Nitekim bu yontem genelde islam siyaset diisiincesi eserlerinde
mutat bir usuldir. Anlasildigina gére Ibnu’l-Haddad da bu
gelenege uyan isimlerden biridir. Dolayisiyla eser, miiellifin
kendi goriis ve disiincelerinden daha ziyade alintilar yapilarak
anekdot tarzi kaleme alinmistir.

fbnu’l-Haddad’in  s6z konusu eserini betimlemesi
sadedinde miiracaat ettigi kaynaklari su sekilde siralamak
mimkindiir (ibnu’1-Haddad, 1983: 147-160):

a) 3 Kur’an ayeti.

b) 28 hadis.

c) 35 siir (beyit).

d) 52 mesel ve hikmetli sdz.

Muellif, Hz. Muhammed, Hz. Tsa, Hz. Yahy&, Hz. Omer
(6l. 23/644), Hz. Ali (0l. 40/661), Muaviye b. Ebi Sufyan (6l.
60/680), Yezid b. Muaviye (6l. 64/683), Platon (61. MO. 347),
Aristoteles (61. MO. 322), Enfisirvan (6. 579), Ebli Bekr b.
Ayyas (61. 193/809), Me’min (6l. 218/833), Ca’fer es-Sadik (6l.
148/765), Ali b. Huseyin (Zeynelabidin) (6l. 94/712),
Har(niirresid (1. 193/809), el-Fudayl b. Iyaz (61. 187/803) gibi
toplam 119 farkli isimden naklederek zengin bir ilmi kiime
ortaya koymaya calisir. Ayrica Oyle anlagiliyor ki ibnu’l-
Haddad, naklettigi isimlerin kimliklerini 6ne ¢ikarmaktan ziyade
sOzlerin muhtevasina onem vermektedir. Bagka bir ifadeyle
miellif, kimin tarafindan sdylendiginden ziyade konuya dair
igerigi zengin ve faydali sozleri nakletmektedir. Bu da onun
objektif ve entelektiiel bakis acgisina sahip oldugunu
gostermektedir.

[bnu’l-Haddad’in  s6z konusu eserini  serdetmesi
baglaminda naslarin yam sira Ibn Kuteybe (6l. 276/889) nin
Uydnu’l-ahbar, el-Muberred (6l. 286/900)’in el-Fazil ve el-
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Kamil, ibn Abdurabbih (51. 328/940)’in el-Ikdu 'I-ferid, Mans(r
b. el-Huseyn el-Abi (6l. 421/1030)’nin Nesru’d-dur, ibn
Hamddn (61. 562/1167)’un et-Tezkire ve Usame b. Munkiz (6l.
584/1188)’in  Lubabu’l-adab gibi kaynaklardan beslendigi
kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla buradan hareketle miiellifin
fikrl arka planinin daha ziyade edebi ve tarihi eksenli oldugu
sOylenebilir.

3. EL-CEVHERU’N-NEFIS FI SIYASETI’R-REITS
ADLI ESERIN MUHTEVA iINCELEMESI

Ibnu’l-Haddad, el-Cevheru’n-nefis fi siyaseti’r-reis adli
eserini bir giris ve on boliimden olusturmaktadir. Miiellif,
eserinin hemen girisinde, Islam siyaset diisiincesinin temel
kavramlarindan biri olan, belki de en temel kavrami olan adalet
ilkesini esas almaktadir. Ona gbre yoOnetimin esas niteligi
siyasette adaleti uygulamak/adil olmaktir. Zira adaletle, yurt
bayindirlasir, giiven saglanarak insanlar toplumda diizen iginde
yasar, bozukluk 1slah olur/diizelir, isler dogru istikamette ytiriir,
raiyyet/halk canlanir ve seri vecibelerin eda edilmesi igin
giiclenir. Dolayisiyla adalet, malik ile memlik ve zengin/giiclii
ile fakir/gligsiiz arasinda insaf etmek ve adil davranmak igin;
Allah tarafindan yonetici ve hiikiimdarlarin gonliine tevdi edilen
bir nimettir (Ibnu’l1-Haddad, 1983: 61).

Miiellif, eserinin ana meselesini teskil eden “siyaset”
kavramini ise ikiye ayirir. Ona gore siyaset; din ve diinya
siyaseti olmak {iizere iki cesittir. Din siyaseti farzlari/vecibeleri
eda ile yukimliyken; dinya siyaseti ise yeryiiziinii (sehri)
mamur kilmaktadir. Her iki siyaset de adalet ile kaimdir Ki,
onunla hiikiimdarin selameti ve memleketlerin bayimndirligi
temin edilir. Zira farzlan terk eden biri kendine; yeri/memleketi
tahrip eden/zarar veren biri de baskasina zulmetmis olur. ibnu’l-
Haddad adalete iliskin su sozii Platon’a atfederek nakleder: “Her
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sey adaletle diizelir, zuliim ile de zail olur/yvok olur.” Boylece
Ibnu’1-Haddad, el-Cevheru’n-nefis fi siyaseti’r-reis adin1 verdigi
eserini kendi naklettigi ifadeyle Allah’in yeryiiziindeki terazisi
olan “adalet” temeli iizerine insa etmektedir (ibnu’l-Haddad,
1983: 62).

Ibnu’l-HaddAd, naslara dayanmasmnin yani sira birgok
ismin ve siyaset erbabinin sozlerine atifta bulunarak eserini su
on baslik altinda yazmustir (Ibnu’l-Haddad, 1983: 63-64):

a) Liituf Sahibi Kimselerin Adaletli Olmasimin Erdemi
Uzerine

b) Yonetim Yetkisine Sahip Olanlarin Siyasetinin
Erdemi Uzerine

c) Hikkiimdar ve Yoneticilerin Sogukkanli ve Agirbash
Olmalarinin Erdemi Uzerine

d) Duru ve Saf Haldeki Affediciligin Erdemi Uzerine

e) Taninan ve Taninmayan Kimselere Iyilikte Bulunmak
Uzerine

f) Yaratan’in Bolca Bahsettigi Kimselerin Iyi Ahlaki
Uzerine

g) Lutufkar ve Comert Kimselerin Efendilik ve
Murtvvetleri Uzerine

h) insanlarin/Halkin Giizel Ahlaki Uzerine

i) Ehil Olan Kisilerle Istisarede Bulunmanin ve
Goériislerini Almanin Erdemi Uzerine

j) Varlik Diinyasinda Yeglenen Eli Ac¢ikligin ve
Comertligin Erdemi Uzerine

Aslinda miiellif, eserini baglica dort problem veya ana
kavram cercevesinde ele almaktadir. Bunlar adalet, siyaset,
ahlak ve mesveret kavramlaridir. Ne var ki Ibnu’l-Haddad,
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mesveret bolimiini ilging bir sekilde ahlaka iliskin bolimler
arasinda (dokuzuncu b6lim) ele alarak adeta mesveret bahsinin
de bir anlamda ahlaki bir konu oldugunu sdéylemeye calisir. S0z
konusu eserin muhteva incelemesi, mezkdr dort kavram
tizerinden yapilacaktir. Nitekim bahsi gecen kavramlar, aslinda
Islam siyaset diisiincesinin temel unsurlaridir.

3.1. Adalet

Islam siyaset diisiincesinin en temel meselelerinden biri,
belki de en basinda geleni adalet ilkesi olmustur. Zira Kur’an ve
hadislerde merkezi bir yere sahip olan adalet, Islam
distintirlerini  toplumsal ve siyasal agidan mesgul eden bir
kavram haline gelmistir. Oyle ki farkli disiplinler semsiyesi
altinda kaleme alinan hemen hemen tiim siyaset eserlerinde
mutlaka adalet bahsine 6zel bir yer tahsis edilmistir. Bu denli bir
konuma sahip olan adaletin 6énemi ve en bariz faydasi belki de
hiikiimdar ve halk iliskisi baglaminda tebariiz etmektedir. Zira
yoneticinin, halkin c¢ikarlar1 s6z konusu oldugunda adaletli
davranmasi halinde hem kendisinin hem de halkinin huzur ve
giivenini temin edecektir. Bdylece adalet, Islim toplumunda
gayelerin gayesidir (Rayyis, 1976: 325, 329; Rayyis, 2017: 309,
313).

fbnu’l-Haddad eserinin biitiin béliimlerinde oldugu gibi
adalet konusunu ele alan ilk boélimde de dnce naslara (hadislere)
basvurarak bir yontem benimsemektedir. Hi¢ siiphesiz bu durum
onun Islam cografyasi iginde yasayan bir entelektiiel olmasi ve
siyasetname gelenegini siirdiirmesinden kaynaklanmaktadir.
Boylece Ibnu’l-Haddad da eserini -yukarida ifade edildigi gibi-
nas, diisiince ve ge¢mise dayali tarihi bilgilere binaen ortaya
koymaktadir.

Mdaellifin eserini adalete dair bahisle baslatmasi, hem
Islam dininin hem de kadim diisiince ve felsefi geleneklerin sdz
konusu kavrama vermis olduklar1 hayati 6nem tasimasindan
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kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla o, adeta diyor ki, adaletten s6z
edilmedigi bir siyaset bahsinde; ondan sonra gelen diger
erdemlerin bir Onemi yoktur. Bagka bir ifadeyle adaletten
bosaltilmis tiim glizel seyler, iyiler ve erdemler eksiktir,
anlamini ikmal edememistir.

Bu baglamda miiellif s6zlerinin hemen basinda Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e atfederek birtakim hadislere miiracaat eder.
Onlardan biri de su hadistir: “Adil bir imamin (devlet
baskaninin) bir giinii, altmig yillik ibadetten daha faziletlidir.”
(Ibnu’l-Haddad, 1983: 65). Ibnu’l-Haddad, adaletin Yaradan’in
sifatlarindan bir sifat ve yaratilanlarda mevcut olan bir rahmet
oldugunu ifade eder. Baska bir deyimle adalet, “I1ahi sifat” ve
“insani rahmet™tir.

Bunun yaninda Ibnu’l-Haddad adalete iliskin bazi
distiniir ve filozoflarin sozlerinden de bahsederek kavramin
diisiince tarihi igerisinde ne denli 6nemi haiz oldugunu ortaya
koymaya calisir. O, yine bu baglamda Aristoteles’e atifta
bulunarak su pasaji nakletmektedir:

“Alem bir bostandir, citi devlettir. Devlet bir
veldyettir, onu koruyan yasa (seriat)’dir. Yasa bir
stnnettir (yollyontem), onu vazeden hiikiimdardur.
Hiikiimdar cobandir, destekgisi/vardimcist ordudur.
Ordu, birbirine yardimci olan bir topluluktur,
kefilleri riziktir. Rizik, bir maldw, onu toplayan
reayadwr. Reaya kuldur, onlart kul eden adalettir.

Alemin kivami (temel) olan adalet, iilfet edinmistir
(meldf).” (Ibnu’l-Haddad, 1983: 66-67).

Miiellif, adalet konusunu ele alirken bir yandan nas ve
Islam ilim mirasina bir diger yandan ise Aristoteles ve
Enlgirvan gibi kadim felsefi ve siyasi geleneklere mensup
isimlere atifta bulunarak s6z konusu kavramin evrensel ve adeta
bir insanlik meselesi oldugunu vurgulamaya ¢alisir.
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3.2. Siyaset

Ibnu’l-HaddAd, adaletten sonra ikinci boliimde eserin asil
konusunu teskil eden siyaset bahsini ele alir. Yine her bolimde
oldugu gibi bu boliimii de konuya iliskin bir hadis zikrederek
baslatir. O, Hz. Peygamber’in su hadisini aktarir: “Kiyamet
giintinde en c¢etin azaba maruz kalan insan, Allah’in kendi
otoritesine ortak kildig1 fakat O nun hiikmiinde haksizlik eden
kimsedir.” Yine bu baglamda su meshur hadisi de kaydeder:
“Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz giittiigiiniizden sorumlusunuz.”
(Ibnu’1-Haddad, 1983: 69).

Miiellif siyaset konusuna dair diisiincelerini birtakim
anekdotlar lizerinden serdetmektedir. Onlardan birisi de soyle
bir anekdottur:

“Bir hiikiimdar, baska bir hiikiimdarin iyi bir siyaset
glittiigtinii haber almis ve ona yazdigi mektubunda
‘Ulastigin bu konumdan bizi de yararlandir!’
demisti. O hiikiimdar ise cevaben gonderdigi
mektupta sunlari séylemisti: Herhangi bir emir,
yasaklama, vaat ve tehdit konusunda ciddiyetsizlik
gostermedim. Yeterli olanla iktifa ettim. Arzular
degil zenginlik iizere sebat gosterdim. Kalplerde,
ofke saibesi olmayan bir sayginlik, bulanikliktan
uzak bir sevgi biraktim. Erzaki genele yaydim,
fazlaliklara da mani oldum.” (Ibnu’l-Haddad, 1983:
72-73).

Ibnu’l-Haddad’in naklettigi yukaridaki pasajin iginde
“sevgi” Uzerine tesis edilen bir siyasete de isaret edilmektedir.
Bu tasavvur ise Islam siyaset diisiincesinde énem kazanmis bir
ilkedir. Muhtemelen Stoacilardan da etkilenerek, bu tasavvur
bircok Islam filozofu ve diisiiniirii tarafindan ihtimam
gormiistiir. Ornegin, Ibn Miskeveyh (81. 421/1030) yoneticinin
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sevgi temelli bir siyaset giitmesinin ne denli 6nemli ve faydal
oldugunun altim1 ¢izerek sunlar1 kaydetmektedir:

“Sehrin  yoneticisi, biitiin  tedbirleriyle ancak
vatandaglar arasinda sevgiyi yerlestirmeyi amaclar.
Ozellikle bunu basarinca, kendisi ve sehrinde oturan
kimseler i¢in imkdnsiz olan biitiin  iyilikler
gergeklegmis olur. Bu durumda o, hasimlarina tistiin
gelir, yurdunu imar eder, kendisi ve yurttaslar
mutlu olarak yasarlar.” (Ibn Miskeveyh, 2017: 158-
159).

Yine ayn1 baglamda iki biiyiik Islam filozofu Farabi ve
Ibn Bacce (8l. 533/1139) de sosyo-politik diisiinceleri
kapsaminda sevgi kavramina ilgi duymuslar, hatta onun 6nemini
siyaset diislincesinde merkezi bir kavram olan adaletle
iligkilendirerek acgiklamiglardir. Bu baglamda Farabi diyor ki;
“Sehrin parcalari ve onun parcalarinin mertebeleri birbirleriyle
uyum igindedir. Onlar sevgi ile birbirine baglanir; adaletle ve
adalet fiilleriyle de sikica birbirine tutunur ve bu hal iizere
korunmus olarak varligint siirdiiriir...”, devaminda o, “adalet,
sevgiye tabidir” (Farabi, 2022: 82-83) der. Ibn Bacce’ye gore ise
sevgi, erdemli sehir insanlarini bir araya getirir, bdylece onlarin
arasinda asla bir uyusmazlik olmaz. Ancak sevginin olmadig bir
yerde adalete ihtiya¢ duyulur. Baska bir ifadeyle sevginin
olmadig1 bir toplumda uyusmazlik bas gosterir, o zaman da
adalete ve adaleti uygulayan bir hakime gereksinim duyulur (ibn
Bacce, 1991: 41). Osmanl alimlerinden Kinalizade Ali Celebi
(61. 979/1572) de bir toplumda sevgi olunca adalete ihtiyac
kalmaz diyor (Kinalizide Ali Celebi, 2016: 384-385; adalet ve
sevgi kavramlar arasindaki iligskiye dair ayrica bk. Uysal, 2013:
238-242; Toksoz, 2022: 141-152).

Ibnu’l-Haddad eserini, Ozellikle de ilk t¢ bélimi
serdederken Islim mirasinin yaninda kadim Pers ve Yunan
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geleneklerine de miracaat etmeyi ihmal etmemektedir. Bu
baglamda o, soyle bir anekdot zikretmektedir:

“Pers hiikiimdarlarindan biri Mobez-i Mobezan’a
‘Hiikiimdar giiclii kilan sey nedir?’ diye sormus, o
da ‘ltaattiv’ diye cevap vermisti. Bunun iizerine
hiikiimdar ‘Itaatin sebebi nedir?’ deyince ‘Nitelikli
ozel kimseleri (havdss) yakinda tutmak, halka
(avam) karst ise adil olmaktir’ demisti. Hiikiimdarin
‘i ve diizgiin bir hiikimdarlik ne ile saglamr?’
sorusuna ise su cevabr vermisti: ‘Halka karst
yumusak olup hakki onlardan alip zamanminda yine
onlara vermekle, aciklari kapamakla, yollarin
emniyetini saglamakla ve zalim karsisinda mazluma
insafli davranmakla, giicliiyii giicsiize karst tahrik
etmemekle saglanir.” Hiikiimdarin ‘Peki hiikiimdarin
iyi ve diizgiin olmasini ne saglar?’ sorusuna da su
cevabr vermigsti: ‘Vezirler ve yardimcilart saglar.
Clnki onlar iyi ve dizgln olurlarsa hikimdar oyle
olur; sayet onlar bozulurlarsa, hiikiimdar da
bozulur.” Hiikiimdarin ‘Hiikiimdardaki en yararh
ozellik nedir?’ sorusuna ise ‘Iyi niyettir’ cevabini

vermigti.” (Ibnu’l-Haddad, 1983: 74).

Gunumuzde de siyaset konusunun énemli meselelerinden
biri olan birey-devlet iliskisi, ge¢miste de farkli kiiltiir ve
geleneklere mensup  diistintirler, hiikiimdar-halk  iligkisi
meselesine dnem atfetmislerdir. Bu baglamda Islam siyaset
diisiintirleri de bu hususa her zaman ihtimam gdostermislerdir.
Birgok Islam diisiiniirii gibi eserini adalet ilkesi ile 6ren ibnu’l-
Haddad da hukimdar-halk iliskisine adalet temeli iizerinden
yaklagsmaktadir. Zira adaletin uygulandigi bir toplumda hem
yonetici hem de halk gliven ve huzur igerisinde hayatini idame
ettirir. Nitekim hiikiimdar adaletli davranirsa, halkta gayret ve
calisma artar. Bu durum da akabinde bayindirligin yayildigini,
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mallarin bollagtigin1 ve istikrarin hakim oldugunu getirir. Boyle
olunca devlet giiglenir ve yonetimin devami saglanir. Aksi
takdirde, yani hiikiimdar-halk iliskisinde adaletin yerine zuliim
kaim olursa, ne halkin ne de hiikiimdarin huzur ve giiveni kalir.
Aksine halka huzursuzluk getirdigi gibi hiikiimdarin ve
dolayisiyla da devletin ¢okiisiine yol agar (Rayyis, 1976: 329-
331; Rayyis, 2017: 313-315).

Bu meseleyi Islam medeniyetinde detayli bir sekilde ve
sosyolojik boyutlariyla ele alip inceleyen isimlerden biri de ibn
Haldin (61. 808/1406) olmustur. O, bu konuya dair soyle diyor:
“Mallar1 bakimindan halka tecaviiz etmek, bu mallarin elde
edilmesi ve kazanilmasit hususunda onlarin heveslerini ve

sevklerini yok eder...”; “Mal kazanma ve edinme hevesleri

gidince, artik bu maksatla ¢alismaya elleri varmaz olur...” (Ibn
Haldun, 2020: 549). Ibn Hald{in devaminda sdyle sdyler:

“Halk, maigsetlerini temin etmekten geri durup mal
kazanmaktan el etek cekti mi, umrandaki pazarlar
durgunlasir, ahval perigan olur, halk bu iilkenin
disindaki  yerlere dagilir, rizkimi bu sahanin
haricinde arar. Bu yuzden o bdlgede ikamet edenler
seyreklesir, niifus azalr o diyar 1ssiz hale gelir,
sehirleri harap olur, sultamin ve devletin halinin
bozulmasiyle yerlesme merkezleri bozulur. Ciinkii
sultanin ve devletin hali, umranmin bir suretidir.
Umramin  maddesinin  (ve iktisadi biinyesinin)
bozulmasiyle zaruri olarak sureti de bozulur.” (ibn
Haldun, 2020: 549, ayrica bk. 550-553).

Ibnu’l-Haddad, islam tarihine de sik sik basvurmaktadir.
Bu baglamda o, Hulefa-yi Rasidin’den Hz. Ali, bir hiikiimdarin
tic Ozelligi hayata gecirmesi gerektigini sdylemistir der. Soyle
ki, Ofke baskin gelmisken ceza vermeyi geciktirmek, iyilikte
bulunant d&diillendirmede acele etmek, hadiseler karsisinda
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agirbash davranmak. Ciinkii cezanin geciktirilmesinde affetme
imkani, 1iyiligi odiillendirmenin acilen yapilmasinda halkin
itaatinin ¢abuklastirilmasi1 ve agirbagh hareket edilmesinde de
gorilisin netlesmesi, dogrunun belirginlesmesi s6z konusudur
(Ibnu’1-Haddad, 1983: 74).

Cezanin geciktirilmesinde birtakim faydalarin olacagina
paralel olarak Maverdi (6l. 450/1058) de vaad ve vaid konusu
kapsaminda temas etmektedir. Ona gore mutlaka vaade ifa
edilmeli ve vaide yonelik de azimli olunmalidir. Nitekim vaad
yoneticinin istiinde bir haktir, vaid ise bagkasina yonelik
hakkidir. Dolayisiyla vaad hususunda soéziinde durmamak
olmaz, fakat vaid hususunda bazen ifa edilmeyebilir. Ancak bu,
bir mazerete binaen olmalidir ki, yapilan vaid kiiciik diismesin
ve siyasi diizene de bir halel gelmesin. Ayrica Maverdi’ye gore
vaad ve vaidin iki kosul dogrultusunda ifa edilmeleri gerekir.
Bunlardan biri; yapilan iyilik ve kotiilige karsi hakkedilmesi
gerekir olmasidir. Digeri ise; 0diil ve cezadan Once vaad ve
vaidin yapilmasin1 gerektiren ragbet ettirmek ve korkutmak
olarak bir maslahatin s6z konusu olmasi gerekir. Aksi halde
vaad ve vaide bagvurmadan direkt 6diil ve cezanin uygulanmasi
gerektigi bir durumda vaad ihmalden ve vaid ise acizlikten
ibaret olur (Maverdi, 1396/1976: 55-56).

Mdaellif, EnGsirvan’dan naklen insan g¢esitlerinden s6z
ederek der ki, insanlar {i¢ katman halinde olup {i¢ siyaset tarzi ile
idare edilirler. Bir katmani halis iyiler olusturmakta olup sefkat,
yumusaklik ve iyilikle bunlar1 idare ederiz. Diger bir katman
halis kotiilerden olusur ki bunlar1 da kabalik ve sertlikle idare
ederiz. Bu ikisi arasinda da diger bir katman vardir ki bunlar1 da
-yoldan ¢ikmamalar1 igin- bazen sertlik, -Uzerlerinde iyice
agirlik olusmamasi igin- bazen de yumusaklikla idare ederiz
(Ibnu’1-Haddad, 1983: 74-76).
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Dolayisiyla Ibnu’l-Haddad’a gére insanlar huy ve
mizaglari itibariyla farkli olduklari i¢in; siyaset veya yonetim de
ona gore farklilik gosterir. Zira siyaset bir insan sanatt olduguna
gore insanin farkli tavir ve hallerine binaen uygulanir.

3.3. Ahlak

Ibnu’l-Haddad adalet ve siyaset konularindan sonra
ahlaki erdem konularini inceler. Eser, -dokuzuncu bolim harig-
ticlincii boliimden itibaren ahlak ve erdem babhislerini ele alir.
Boylece eserin hemen hemen tigte ikisini aslinda ahlaka dair
konular teskil etmektedir. Eserin G¢tncl bélima ile dordinci
bolimi; besinci boliimi ile altinci bolimii; yedinci bolimi ile
sekizinci  bolumu  birbirine  benziyor veya  birbirinin
tamamlayicisidir.

Mdellif, eserinin tigiincii boliimiinde sogukkanlilik (hilm)
ve agirbaslilik (enat) bahislerinden sz eder. Bu konuda ibnu’l-
Haddad meselenin 6nemine iligkin yine birtakim hadis ve sozler
nakletmektedir.

Bu baglamda yazar, su anekdotu nakleder:

“Yezid b. Mudviye babasina  ‘Babacigim!
Gosterdigin - sogukkanhiligin ~ (hilm) sonucundan
dolayi kendini hi¢ kinadin mi? Ya da hemen
atilganlik gostermenin sonucundan dolayr hi¢ hamd
ettin mi?’ diye sorunca babast séyle cevap verdi:
Dost da olsa seref yoksunu birine karsi sogukkanlt
davranmip ne zaman affettiysem ardindan pismanlik
duydum. Diisman da olsa onurlu birine karst ne
zaman beklemeden hicum ettiysem, icimi hizln
kaplad:.” (ibnu’1-Haddad, 1983: 80).

Yukarida da ifade edildigi gibi bir entelektiiel olarak
Ibnu’l-Haddad, naklettigi  isimlerin  kimliklerine  (kim
olduklarina) bakmaktan ziyade; sdylenen soéziin muhteva ve
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O6nemine bakmakta ve ona gore o sozii aktarmaktadir. NitekKim
Yezid b. Muaviye Islam diinyasinda giizel karsilanan bir isim
olmamasina ragmen, onun babasindan sordugu soru {izerine
cevaplanan bir anekdotu da Ibnu’l-Haddad nakletmekten
cekinmemektedir.

[bnu’l-Haddad dordincti bolumde affetme  konusunu
inceler. IslAm dininin emrettigi ve dnemli bir insani erdem olan
‘affetmek’ bir 6nceki boliimde ele alinan sogukkanli ve agirbasl
davranmanin bir sonucu ve uzantisidir. Aslinda belki bu konu da
bir dnceki boliimde ele alinabilirdi, zira affetme fazileti mezkdr
iki kavramla/davranmigla alakalidir. Fakat Oyle anlasiliyor ki
Ibnu’l-Haddad, affetme konusuna 6zel bir ihtimam gostererek
ona ayri bir bashk altinda (miistakil boliimde) deginmek
istemistir. O, bu hususta naklettigi sézlerden de biri Ikrime’ nin
su soziidiir:

“Yiice Allah Hz. Yusuf'a (as.) soyle demistir:
Kardeslerini affetmen sebebiyle zikredenler icinde senin namini
yicelttim.” Yine Ibnu’l-Haddad bu baglamda Ca’fer b.
Muhammed (Ca’fer es-Sadik)’in de “affetme sebebiyle
pismanlik duymam, cezalandirma nedeniyle pisman olmamdan
daha sevimli gelir bana” dedigini aktarir (Ibnu’l-Haddad, 1983:
90).

Miiellif besinci boliimde iyilikte bulunmak konusunu ele
alir. Akilsal varlik olan insan1 diger canlilardan ayiran 6nemli
meziyyetlerinden biri de 1iyilik yapmasidir. Zira iyilikte
bulunmak ahlaki bir davramistir, bu da ancak insanda
bulunabilir. Insan1 insan kilan erdemli olma vasfi, iyi olmak ve
iyilikte bulunmaktan gecer. Bu hususta miellif, Aristoteles’in
Iskender’e yazdigi bir mektuptan bahseder. Buna gore
Aristoteles der Ki; “halki, onlara iyilikte bulunarak hiikmet ki
muhabbetlerini (sevgi) kazanasin. Ciinkii senin onlara iyilikle
hiikmetmen zorbalikla hiikmetmenden daha kalicidir. Sunu
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bilesin ki, sen ancak bedenlere hiikmedersin ve kalplere iyilikle
yvol bulabilirsin. Ve yine sunu bilesin ki, halk bir seyi
sOyleyebilirse, yapabilir. O halde sdylememesi icin ¢caba goster
ki yapacaklarindan kurtulabilesin.” (Ibnu’l-Haddad, 1983: 104).

Aristoteles’e nispet edilen yukaridaki sozde, hiikiimdarin
halkin “sevgi”sini kazanmasinin vurgusu, siyaset felsefesinde
Oonemi haiz bir mesele oldugunu kaydetmekte fayda vardir. Bu
baglamda yukarida da isaret edildigi gibi siyaset diisiiniirleri
eserlerinde; hiikiimdarin sevgi temelli bir siyaset tesis etmesinin
faydali oldugunu 6nemle vurgulamislardir.

Yine iyilikte bulunmak baglammda Ibnu’l-Haddad,
Yezid b. el-Muhelleb’e (61. 102/720) bir adam ‘falanca kimse
senin ona yaptiklarim1 bilmiyor’ dediginde; o da ‘Allah bilsin
yeter!” demistir (Ibnu’l-Haddad, 1983: 105-106) diye bir
anekdot nakletmektedir.

Yezid b. el-Muhelleb’in bu s6z, bir Turk atasozi olan
“lyilik yap denize at, balik bilmezse Halik bilir” soziini
cagristirmaktadir. Bu da hi¢ siiphesiz iyilik yapmanin en zirve
noktalarindan biridir, zira herhangi bir karsilik beklemeksizin
yapilan bir iyilik modelidir. Bunu da ancak nefsini arindirmas,
bu diinyada karsiligin1 beklemeyen, gosteris yapmaktan kaginan
erdemli bir insan yapabilir.

ibnu’l-Haddad, altinci  béliimii iyi ahlak iizerine
ayirmaktadir. Miiellifin s6z konusu eserinin 6nemli bir kismin
da ahlak ve ahlakla ilgili konular olusturmaktadir. Yukarida da
ifade edildigi gibi o, bir Islam entelektiieli olarak mensubu
oldugu gelenege baglhh kalarak ahlaki siyasetten ayri
tutmamaktadir. Bu boliimii iyi ahlaka (mekarim-i ahlak) tahsis
eden miiellif, naklettigi anekdotlardan biri de Pers bilgelerinden
birinin ogluna sdyledigi anlamli bir sozdiir. Ona gore Pers
bilgelerinden biri ogluna sunlar1 sdylemistir:
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“Yavrucugum! Olabilecegin en iyi sey senden daha
iyi bir kimseyle birlikte olmandir. Dostlarimin, igli
dish oldugun kiginin ilim bakimindan senden daha
tistiin olmast -ilminden yararlanma yoninden-, mal
miilk bakimindan iistiin olmasi -bu yonden sana
vararl olmast agisindan-, din bakimindan senden
tstiin olmasi -kendi iyiligi ile senin de iyiliginin
artmast agisindan- iyi bir ganimettir.”
Yine aym baglamda ibnu’l-Haddad, bir bedevinin sunlari
sOyledigini nakleder:

“Kendini su dort seyden alitkoymayi beceren Kimse
baskalarimin basina gelen nahos seylerden uzak
kalmayr hak eder: Acelecilik, israrcilik, kendini
begenmislik ve umursamazlik. Israrciligin meyvesi
saskinlik; aceleciligin meyvesi pismanlik; kendini
begenmisligin meyvesi sevimsizlik ve
umursamazligin - meyvesi de  zillettir.”  (Ibnu’l-
Haddad, 1983: 115-116).

Mdaellif yedinci bolimde efendilik ve mirivvetin
onemini serdetmektedir. O, yine erdemin bir pargast olan
efendilik ve miriivvete dair birtakim anlamh s6zler
nakletmektedir. Ona gore; Araplar ¢esitli seylere dayanarak lider
belirlerlerdi. Mudar kabilesi goriis sahibi olan kimseyi lider
yapardi. Rabi‘a kabilesi yemek yedireni lider yapardi.
Yemenliler soylu olan kimseyi lider yapardilar. Cahiliye donemi
Araplan su alt1 6zellik kendisinde tekamiil etmis olan kimseden
baskasini lider yapmazlardi: Comertlik, savastaki cesaret, sabir,
sogukkanlilik, kendini agik¢a ifade edebilme, statii (soy). Islam
doneminde bunlar iffet 6zelligi ile birlikte yedi tane olmustur
(Ibnu’1-Haddad, 1983: 117).

Ibnu’l-Haddad konu sadedine, Muhammed b. Imran et-
Teymi’nin ‘miiriivveti tagimaktan daha zor bir sey yoktur’
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sOzlerine karsi ‘miirtivvet nedir?’ diye sorulmus ve su cevabi
vermistir: ‘Alenen haya edecegin bir seyi gizliden gizliye de
sdyleme’ dedigini nakleder (Ibnu’l-Haddad, 1983: 118).

Ibnu’l-Haddad’in sdz konusu eseri aym zamanda bir
ahlak eseri olarak da karsimiza c¢ikmaktadir. Miiellif, ahlaka
verdigi onemi adeta vurgulayarak kisaca da olsa giizel ahlaka
iligkin tasavvurunu tekrar bagka bir boliim kapsaminda ortaya
koymaktadir. O, sekizinci bdliimii insanlarin giizel ahlaki
tizerine ayirmistir. Miiellif, yine konu baglamda Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in su hadisini nakleder: “En haywrlmiz, ahlaki en
iyi/giizel olaminiz, baskalariyla sicak iliskisi olanlar ve
kendileriyle sicak iliski kurulanlardwr. Bir adam gelip ‘Ey
Allahin Elgisi! En faziletli amel nedir?’ diye sordu. Bunun
tizerine Hz. Peygamber ‘Giizel ahlaktir’ cevabini verdi.”
(Ibnu’l1-Haddad, 1983: 121).

Eserini on boliime ayran Ibnu’l-Haddad, yine ahlak
bahsi kapsaminda son/onuncu bdlumde Ustin ahlaki bir erdem
olan el agiklig1 ve comertlik konusunu ele almaktadir. Miiellif,
diger bolimlere kiyasen bu boliimii daha genis bir sekilde
serdetmektedir. Bu da muhtemelen miiellifin, hiikiimdara kars1
halkin sesi olmaya calistigi ve hiikiimdarin halkina yo6nelik
comert olmas1 gerektigini hatirlatmasindan kaynaklanmaktadir.
Zira reaya, sikintili bir donem olan 13. yilizyilda maddi agidan da
ciddi 1zdiraplar ¢gekmekteydi.

Yine naslarda ve Islam medeniyetinde &zel ilgi duyulan
comertlik degerine iliskin Ibnu’l-Haddad, birtakim sozler ve
anekdotlar nakletmektedir. Bu baglamda Hasan-1 Basri’ye (6l.
110/728) ‘comert kimdir?’ diye soruldugunda; “tim dinya
kendisinin olsa ve onu infak etse, yine de yerine getirmesi
gereken bazi haklar oldugunu géren kimsedir” diye cevap
vermistir (Ibnu’l-Haddad, 1983: 127-128).
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Ibnu’l-Haddad  yine konu  baglammda  Halife
Me’miin’nun su sézlerini aktarir:

“Insanlarin  diinyadaki  efendileri  comertler;
ahiretteki efendileri takvalilardir. Bol rizik, keyfine
varmayan kimse icin mezar iizerin konulmus yiyecek
mesabesindedir. Yaziklar olsun cimrilige! Cimrilik
bir yol olsa, oraya hi¢ girmez; bir gémlek olsa onu
asla giymezdim.” (ibnu’l-Haddad, 1983: 142).

Miellif comertligin faziletine dair son olarak su
anekdotu nakleder:

“Eb0 Ma’yf el-Himsi sunlari séylemistir: ‘Babamin
anlattigina gore el-Hakem b. el-Muttalib’in vefati
swrasinda  yamina  gitmis  ve  ‘Allah’im!  Ona
durumunu kolay eyle! O soyle séyle biriydi.’ demiy.
Babast anlatmaya devam etmis: ‘Onun iyiliklerini
andim.’ Bunun iizerine el-Hakem kendine geldi ve
‘Kim konusuyor?’ dedi. ‘Ben’ dedim. Ardindan el-
Hakem ‘Oliim Melegi her comert kimsenin yoldag
oldugunu soéyliiyor’ dedi. Sonra o adeta sénmiis bir
kandil fitili gibiydi (vefat etti).” (Ibnu’l-Haddad,
1983: 142).

ibnuw’l-Haddad, naklettizgi son anekdotla eserini
tamamlamaktadir. Bu da manidardir, zira 6lim déseginde yatan
bir kiginin hikayesini aktararak sozlerini bitirmek; adeta insanin
olimlii bir varlik oldugunu hatirlatmaktadir. Ayrica Oliim
Melegi’nin comert insanin yoldasiyim demesiyle; comertligin ne
denli faziletli bir davranmis ve onun insan ic¢in uhrevi
maslahatlariin  oldugunu  gdstermektedir. Bdylece Ibnu’l-
Haddad, adalet kavramiyla baslatan on boliimden miitesekkil
eserini, comertlik erdemiyle ikmal etmektedir.
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3.4. Mesveret/istisare

[bnu’l-Haddad’in  eserinin  dokuzuncu béliimiinii ise
mesveret konusu teskil etmektedir. Mesveret konusu, Islam
siyaset diisiincesinde fevkalade 6nem tasiyan bir mesele olarak
tebariiz etmistir. Zira Islim y&netiminin adaletten sonraki ikinci
temel ilkesi siira kabul edilebilir. Gerek naslarda gerekse ilim ve
disiince literatiiriinde stra/mesveret konusu 6zel bir konuma
sahip olmustur. Asirlarca Islam siyasetine dair farkh
disiplinlerde eserler kaleme alan muellifler, s6z konusu
meseleye ozel ihtimam gostererek onu Islam yonetiminin
temellerinden biri olarak gormiislerdir (Rayyis, 1976: 332-337;
Rayyis, 2017: 317-321). Onlardan biri de ibnu’l-Haddad’dir ki,
eserinin sonlarina dogru ve ahlak/erdem bahisleri arasinda
mesveret konusuna yer vermistir.

Bu baglamda miiellif, konunun ehemmiyetini serdetmek
amaciyla Hz. Ali’den naklen der ki: “Kendi gériisiinii dayatan
kimse helak olmustur. Baskalarryla goriis alisverisinde bulunan
kimse onlarin akillarina ortak olmustur.” (Ibnu’l-Haddad, 1983:
123).

Ibnu’l-Haddad’a gore istisarene cimriyi dahil etme ki
yapacagin ise kusur sokmasin, korkagi dahil etme ki sende
olmayacak korkular uyandirmasin ve hirshi kimseyi dahil etme
ki umulmayacak seyleri sayip dokmesin. Zira cimrilik, korkaklik
ve hurs tek bir karakter olup suizanda birlesirler (Ibnu’l-Haddad,
1983: 124).

Istisarede bulunmanin énemini vurgulamak ic¢in Ibnu’l-
Haddad Abdiilmelik b. Mervan’in su sozlerine yer verir:
“Istisarede bulunup hata etmem, kendi goriisiimii dayatip isabet
etmeme ve istisaresiz bir sekilde devam ettirmeme gore bana
daha sevimli gelir. Kendi goriisii iizerinden atilganlik géstereni
iki sey bekler: Yalanlamas: gereken goriisiinii tasdik etmek ve
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basiretini arttiracak olan mesvereti terk etmek.” (Ibnu’l-
Haddad, 1983: 125).

Yukarida ifade edildigi gibi naslarda mesveret
meselesine énem verildiginden Islam tarihinde Hz. Peygamber
(s.a.v.) doneminden itibaren s6z konusu meselenin siyasi ve
sosyal hayatta uygulandigr goriilmiistir. Nitekim Hz.
Peygamber’in bazi konularda sahabe ile danistigi ve onlarin
fikirlerini aldigi bilinmektedir (Can, 2019: 249-265; Rayyis,
1976: 335-337; Rayyis, 2017: 319-321). Yine Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra da isler ve Ozellikle de siyasi meseleler
mesveret usuliine dayali olarak icra edilmistir. Daha sonra Islam
siyaset diislincesine dair farkli disiplinlerde eser kaleme alan
miielliflerin de kahir ekseriyeti mensubu olduklari gelenege
bagli kalarak megveret konusuna 6zel ilgi gostererek meselenin
ehemmiyetini ortaya koymuslardir. Bu hususta; Ibnu’l-Mukaffa
(6l. 142/759) (Ibnu’l-Mukaffa, 1420/1999: 58-59, 133), Maverdi
(Maverdi, 1434/2013: 483-494; Maverdi, 1396/1976: 128-132,
153-154), Nizamulmdlk (6. 485/1092) (Nizamulmilk, 2020:
106-107), Ibn Teymiyye (61. 728/1328) (ibn Teymiyye, 227-
228) gibi disiiniir, alim ve yazarlar birer tipik 6rnek olarak

addedilebilir.

4. SONUC

fslam ilim ve diisiincesinde 6nemi haiz meselelerden biri
de siyaset konusu olmustur. S6z konusu ilim ve diisiince havzasi
icerisinde erken donemlerden itibaren edep, felsefe, fikih, kelam
ve siyasetname gibi farkli disiplinler catis1 altinda siyasete dair
bir¢cok diisiinlir ve yazar tarafindan pek cok eser yazilmistir.
Genelde ahlak bahsini siyasetten ayirmayan bu eserlerin hemen
hemen biitiiniiniin gayesi erdemli insan/y0netici yetistirme ve
adil bir diizen saglamaktir. Dolayisiyla da insan i¢in hem bu
dinyadaki hem de Oteki mutlulugu temin etmektir.
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Islam siyaset diisiincesi halkasini olusturan eserlerden
biri de; klasik-sonras1 ve dolayisiyla da Islam diinyasinin en
sikintili dénemlerinden biri sayilan 7./13. yiizy1l miielliflerinden
Muhammed b. Manstr b. Hubeys ibnu’l-Haddad el-Mevsili
tarafindan kaleme alinan el-Cevheru’n-nefis fi siyaseti’r-refs
adli eserdir.

S6z konusu eserini  kuvvetle muhtemel ki Musul
Hiikiimdar1 Bedreddin Li#i’lii’ igin yazan Ibnu’l-Haddad, on
boliimden olusturmustur. S6z konusu on boliimiin ve dolayistyla
eserin problemi siyaset, adalet, ahlak ve mesveret olmak {izere
dort ana kavram Uzerine insa edildigi sdylenebilir. Ibnu’l-
Haddad’in hiikiimdar i¢in yazdigi eseri bir biitiin olarak
okundugunda; onun redyanin/halkin haklarimi gozettigi ve
yoneticiye karst adeta onlarin istek ve arzularinin terciimani
oldugu soylenebilir. Bu da s6z konusu eserin donemin bir
yoneticisi i¢in yazilan ve rehberlik niteligi haiz bir eser
olmaktan 6teye ge¢cmektedir. Baska bir ifadeyle s6z konusu eser,
gunimuze de hitap edebilecek birtakim 6zelliklere sahiptir.

Siyaseti; “din siyaseti” ve “dlinya siyaseti” diye ikiye
ayiran miiellif, adaleti temel bir kavram olarak gostermistir. Zira
adalet ve adil bir duzenle hem memleket mamur olur hem de
hiikiimdarin selameti saglanir. Bagka bir ifadeyle adalet, birey
ve devletin teminatidir. Ibnu’l-Haddad da bu diisiinceden
hareketle memlekette yasayan insanlarin haklarinin verilmesinin
ve devletin  bekasinin ancak adaletle saglanacagini
vurgulamaktadir.

Ibnu’1-Haddad, Islam dini (nas) ve diisiincesinde 6nemli
bir husus olan mesveret konusuna da 0zel Onem vermistir.
Nitekim mesveret konusu, Is1am siyaset diisiincesinde fevkalade
Onem tasiyan bir meseledir. Miiellif, megveret bahsini; adalet ve
siyaset boliimlerinden sonra, eserin sonuna dogru ve ahlaka
iliskin boliimler kapsaminda ele almasiyla adeta onun siyasi

114



Akademik Perspektiften llahivat

boyutunun yaninda ahlaki bir husus olduguna da dikkat
cekmektedir.

Ote yandan miiellif, mensubu oldugu medeniyete bagh
kalarak siyaseti ahlaktan ayirmamakta; aksine siyaset ve ahlak
konularini ayni eseri icerisinde ele alarak adeta ahlaktan tecrid
edilmis bir siyasetin faydali ve dogru olamayacaginin altim
cizmektedir. Boylece insanin en yiice gayesi olan mutlulugu
elde etmek ancak erdemli olmaktan gectigini tasvir etmektedir.

Son olarak sunu da ifade etmek isteriz ki, bir ge¢ dénem
Islam siyaset diisiincesi eseri olan el-Cevheru’n-nefis fi
siyaseti’r-reis zengin icerige sahip olmasi hasebiyle miistakil bir
calisma kapsaminda tam metin olarak Tiirkgeye cevirildigi
takdirde ilgili literatiire zenginlik katacagina inaniyoruz.
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ERNST CASSIRER’IN KULTUR FELSEFESI?

Mahmut AVCI?

1. GIRIS

Kiiltiir kavrami, felsefi diisiincenin kapsamina 6zellikle
modern donemlerde dahil olmustur. Ancak bu gecikmis dahil
olus, kiiltiiriin felsefenin dogal ilgi alani oldugu gercegini
degistirmez. Zira kiiltiir, dogrudan aklin {iretimidir ve insan
aklinin kendi triinlerini sorgulamasi, felsefi diisiincenin temel
motivasyonlarindan biridir. A. Carrel’e gore de insan, uzun siire
boyunca doga olaylari, yasam miicadelesi ve insan dis1 olgularla
ilgilenmis; ancak bu ugraglar tiikenmeye baslayinca kendine, yani
insanin kendisine yonelmistir. Bu yonelis, insanin kiiltiirel varlik
olarak anlagilmasimin baglangicidir. A. Carrel soyle ifade eder:
“Var olusundan beri insanlar tabiatla, hayat miicadelesiyle, doga
olaylarini incelemekle ve insan dis1 seylerle ugrastilar. Gozlem
yaparak astronomide kendilerini gelistirdiler. Madde tiizerinde
siirekli diisiinme onun kanununu insana verdi. Insanlik tarihinde
meydana gelen trajik olaylar ancak insanmi kendine getirebildi.

Insanin insana dénmesi disaridaki kanunlarin bitmesinden sonra
oldu.” (Carrel, 2005, s.14).

Ernst Cassirer’in entelektiiel seriivenine bakildiginda,
kiiltiir felsefesi alanina yoOnelmesinin bilgi ve bilim felsefesi
alanindaki  saglam  temellerin  ardindan  gergeklestigi
goriilmektedir. Bilgi kuramindaki bu saglam zemin {izerine
Cassirer, dil, mit ve sembol incelemeleriyle kiiltiiriin mantigini

L Bu b6lim, yazarin doktora tezinden iiretilmistir.

2 Dog. Dr., Usak Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii,

mahmut.avci@usak.edu.tr, ORCID: 0000-0003-2993-7473.
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kavramaya ¢alismis; bu dogrultuda kapsamli bir kiiltiir felsefesi
inga etmistir. “Insan Ustiine Bir Deneme” adl1 eserinde, daha 6nce
“Sembolik Formlar Felsefesi” serisinde detaylica isledigi
konular1 daha sade ve biitiinciil bir bakis acisiyla yeniden ele
aldigin1 belirtmistir. Bu kitabin amacimi bulmay1r da kiiltiir
felsefecilerine biraktigini sdylemektedir.

Cassirer, kiiltlir felsefesini yalnizca bir diisiinme bi¢imi
degil, insanin diinyayla kurdugu anlam iligkisinin merkezi bir
diizlemi olarak ele alir. Ona gore kiiltiir, kendiliginden anlasilan
bir gergeklik degildir; aksine agiklanmay1 bekleyen bir fenomen
olarak goriilmelidir. Insan, bu sorular1 sorabilecek yeterlilige
sahiptir ve bu yeterlilik, onu daha derin diisiinsel siireclere
yonlendirir. Cassirer, Kiiltiir Felsefesi’nin 6nemini soyle ifade
eder: “Insan Kkiiltiiriiniin kendiliginden anlasilan, verilmis
gerceklik olmadigy; kiiltiirlin, agiklanmasi gereken bir mucize
niteliginde oldugu anlayisini hissediyoruz. Ama insanin kendinde
bdyle sorular1 sorma hakki goriip bu sorular1 sormasi ve ayrica
kendine 0Ozgili ve bagimsiz bir hareket tarzina, sorulari
cevaplayabilmesini saglayacak bir metot olusturmaya yonelmesi,
insan1 derin bir diisiinceye gotiirtir.”’(Cassirer, 2000, s.3).

Cassirer’in felsefi yaklasiminda kiiltiir, insanin doga
karsisindaki etkinligiyle belirlenir. Insan, doga diizenine kars1 bir
bilin¢lilikle hareket eden tek varlik olarak kiiltiirii iiretir. Bu
tiretim, sadece teknik ilerleme ya da maddi araclarla sinirh
degildir; ayn1 zamanda anlam diinyasinin insasini da igerir. Bu
baglamda kiiltiir, insanin dogay1 doniistiirme ¢abasinin ve bu
cabanin simgesel temsiller aracilifiyla anlamlandiriimasinin
bitinuadur (Cassirer, 2000).

Kiiltiir, kendiliginden agik ve anlasilir bir gergeklik
degildir; tersine, felsefi diisiince acisindan sorusturulmasi
gereken bir olgudur. Cassirer’e gore insan, kultlri anlamak icin
gerekli zihinsel yeterlilige sahiptir. Bu yeterlilik, onu yalnizca
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dogal cevresini degil, kendi yarattig1 simgesel diinyay1 da elestirel
bicimde incelemeye yoneltir. Kiiltlir bu yoniiyle, insanin kendine
yonelttigi  sorularn ve  arayiglarimin  {iriini olarak
kavranmalidir(Ozlem, 1993).

Cassirer’in kiiltiir felsefesi, insanin yalnizca diisiinen bir
varlik degil, ayn1 zamanda anlam kuran, sembol iireten ve bu
semboller aracilifiyla diinyay1 kavrayan bir varlik oldugunu 6ne
siirer. Insan, dogrudan dogruya sembolik bir varliktir. Bu nedenle
kiltirel tiretim, onun varolugsunun ayrilmaz bir pargasi haline
gelir. Insan olmak, Cassirer igin kiiltiir icinde var olmakla
esdegerdir (Koktiirk, 2001).

2. KULTURUN iCERIiGi

Insanlik tarihine bakildiginda, kiiltiiriin bir biitiin olarak
degil, ¢cok yonlii ve evreli bir bigimde gelistigi goriiliir. Cassirer,
insanlik tarihinin aym1 zamanda bir kiiltiirel gelisim tarihi
oldugunu vurgular. Bu gelisim, yalnizca maddi basarilarla degil;
insanin semboller araciligiyla anlam diinyasini genigletmesiyle de
Olgiiltir. Tarihsel stirecte kiiltiir, insanin diinyay1 anlamlandirma
bi¢cimini derinlestirmistir. Cassirer’in kiiltiir anlayisi, onun felsefi
antropolojisiyle dogrudan iligkilidir. Ona gore insan, homo
sapiens olmanin Gtesinde “homo symbolicus”tur. Bu tanimlama,
insanin dogrudan bilgi iiretme degil, semboller {iretme
kapasitesine vurgu yapar. insan, kiiltiir yoluyla diinyay1 kavrayan
ve bu kavrayis1 aktaran bir varliktir. Bu baglamda insan, yalnizca

dogada var olan degil, dogay1r yorumlayip anlamlandiran bir
varlik olarak ele alinir (Koktirk, 2005).

Cassirer’e gore kiiltiir gok katmanli bir yapiya sahiptir. Bu
katmanlar arasinda mit, din, dil, sanat ve bilim gibi alanlar
bulunur. Her biri, insanin diinyay1 sembolik olarak insa etme
biciminin farkli bir yoniinii temsil eder. Mit, gercekligi sezgisel
ve bitlnciil bi¢imde kavrarken; bilim, akil ve sistematik
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diisiinceyle yaklasir. Ancak bu katmanlar birbirinden kopuk
degil, aksine birbirini tamamlayan boyutlardir. Cassirer’in
“Sembolik Formlar Felsefesi”, kiiltiirel alanlarin bu c¢ok
yonliiliigiinii teorik olarak temellendirir. Ona gore her kiiltiirel
alan, kendine 6zgii bir sembolik form {izerinden isler. Mit, din,
sanat ya da bilim farkl isleyis bigimlerine sahip olsalar da, hepsi
insanin anlam iiretme cabasinin iriiniidiir. Bu formel yapilar,
insan zihninin diinyay1 kavrama yollarini temsil eder (Koktirk,
2001).

Cassirer, kiiltiirel formalar arasinda hiyerarsi kurmaz.
Mitolojik diisilince, bilimsel diisiince kadar degerlidir; ¢iinkii her
biri insanin belirli bir donemde gercekligi anlama girisiminin
trlintidiir. Bu yaklagim, kiiltiirel alanlara esit mesafede duran
cogulcu bir kiiltiir anlayisin1 ortaya koyar. Bu anlayis, modern
kiiltiir felsefesi icerisinde 0zgiin bir pozisyona isaret eder.
Cassirer’e gore kiiltlir, yalnizca bireysel gelisimin degil, ayn
zamanda Ozglirliglin de alamidir. Kiiltiirel yaratilar, bireyin
kendini ifade etme bi¢imidir ve bu ifade, ayn1 zamanda bireyin
diinyaya yonelik 0zgiir tavrinin bir tezahiiridiir. Bu ¢ercevede
kiiltlir, insanin kendini gerceklestirdigi ve 6zgiirlestigi bir sahne
olarak ele alinir. (Bayer, 2001).

Cassirer’e gore, bir kiltir nesnesinin betimlenmesinde
fiziksel, tarihsel ve psikolojik 6geler her zaman belirleyici bir rol
oynar. Ancak bu 6gelerin 6nemi, kendi igsel iceriklerinden cok,
diisiinsel diizeyde bir sentez olusturulabilme kapasitelerinde
yatar. Cassirer, bu sentez surecine 6zellikle dikkat ceker; ¢lnki
kavramlarin yalnizca yan yana dizilmesi degil, 6zglin bir
biitiinliik i¢inde diisiinsel olarak birlestirilmesi gerekir. Ona gore,
kiiltiir nesnesine dair gergeklestirilecek her tirli analiz, bu
birlesimi yeterli derecede aciklamadigi siirece eksik kalmaya
mahkimdur. Kavramsal ilerlemenin temel kosulu, yalnizca analiz
birimlerinin tekil olarak ortaya konmasi degil, ayn1 zamanda bu
birimlerin 6zgiil bir birlik olusturacak sekilde bir araya
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getirilebilmesidir. Bu baglamda her kiiltiir nesnesinde fiziksel,
psikolojik ve tarihsel yonlerin bir arada bulundugu gercegi inkar
edilemez. Eger bu yonlerin birbirleriyle etkilesim iginde nasil
isledigi goz ardi edilirse ve bu unsurlar ayr1 ayri1 degerlendirilerek
biitiinliikten koparilirsa, kiiltlir nesnesi de 6zgiin anlamin1 bize
acmayacaktir. Dolayisiyla fiziksellik, ruhsallik ve tarihsellik,
kiiltiir nesnesinin temel kurucu bilesenleri olarak zorunlu bir
sekilde onun yapisina dahildir (Cassirer, 2000).

Cassirer’e gore kiiltiir bilimlerinin yiiriittiigii arastirmalar,
mantik ya da bilgi kuraminin 6ne siirdiigii soyut ayrimlara ya da
teorik kategorilere kolaylikla indirgenemez. Zira kiiltiir bilimleri,
mantiksal  semalarin  Ongordiigii  yapay  simirlamalarla
cercevelenmekten ziyade, kendi olgusal ve tarihsel baglamlari
icinde degerlendirilmelidir. Bu nedenle, kiiltiir bilimlerinin kars1
karsiya kaldig1 problemleri anlamanin en dogru yolu, dogrudan
bu alanlarda yiiriitiilen ampirik ve kuramsal arastirmalar1 dikkate
almak; yani problemi, soyut teorik cercevelerden ziyade bilimsel
pratigin iginden kavramaktir. “Kendine 6zgu her kaltir bilimi
belirli form ve iislip kavramlart olusturur ve bu kavramlar
sistematik bir genel kavrayis, lizerinde duracagi olgular1 segmek
ve siniflamak i¢in kullanir. Bu form kavramlari ne kural koyucu,
ne de tekil ve bir defalik olam tasvir edicidir. Kural koyucu
degildir; ¢iinkii form kavramlarinda kendine 6zgii olgulardan
hareket edip timdengelim yontemiyle sonu¢ olarak
cikarilabilecek genel yasalara ulagilmasi s6z konusu degildir.
Fakat onlar tarihsel incelemeye de indirgenemez.” (Cassirer,
2000, s.59). Cassirer burada iddial1 bir sekilde “kultur bilimine ait
form ve iislup kavramlarin, kendine has bir kavram sinifi
olusturdugunu ifade eder” (Avci, 2019, 5.94).

Cassirer, kiiltiir kavramlarinin kendine 6zgii bir niteligini
belirlemek ve onlarin kendi mantiki i¢gyapilari i¢inde temellerini
ortaya koymay1 dener. “Kiiltlir, ben’den ibaret olmayan, biitiin
Oznelere acik ve herkesin katilabilecegi bir Ozneler arasi
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diinyadir. Fakat bu katilim bi¢imi fiziksel diinyaya katilimdan
tamamen baska bir sekilde olur. Ozneler mekansal ve zamansal
olarak bir arada olan nesneler evreniyle iliskilenmek yerine, ortak
bir eylemde bulusur ve birlesirler. Onlar bu eylemi birlikte
gergeklestirerek bir digerini tanirlar ve kiiltiirlinlin insa edildigi
farkli form diinyalar1 ortaminda birbirinden haberdar
olurlar.”(Cassirer, 2000, s.74-75).

Cassirer’in  diigiincesine  gore  kiiltiir,  gelisimini
stirdlirdiikce ve farkli alanlara dogru dallandik¢a, ayni Olciide
zenginlesir; bu siire¢ insanin anlam diinyasini hem ¢esitlendirir
hem de derinlestirir. Kiiltiir, tek bir ifade big¢imiyle sinirh
olmayan ¢ok katmanli bir yapiya sahiptir. Cassirer'e gore, birey
ancak bu farkli kiiltiirel alanlarin i¢inde yer alarak ve bunlar
arasinda geciskenlik gelistirerek kendi kiiltiirel kimliginin farkina
varabilir. Ona gore “Bir kiltiirl sadece, aktif bicimde onun igine
girmek suretiyle kolayca anlayabiliriz. Bu igine girme fiili
gerceklesmeyince, dogrudan simdiki zamanla yiiz yiize
gelemeyiz. Iste bu noktada hem kiiltiir hem de doga igin son
derece titiz ve karigik bir soyut araci gerekir. Bu araci, doga
biliminde nesne ve yasa kavramlari, kultlr biliminde form ve
islip kavramlaridir. Kiiltiir bilimlerine damgasini vuran farkl
form ve islip kavramlarinin yogunlugu, bize hem ge¢misi hem
de gelecegi verir. Gegmisten gelen seyler, belirli hayat formlarin
bize tanitir ve ayrica bu formlar1 kendimiz igin uretebilmemizi
saglayarak kiiltiiriin yeniden dogusunu ve canliligini miimkiin
kilabilir.” (Cassirer, 2000, s.76-77).

Cassirer’in kiltlr felsefesinde temel mesele, kiltirin
hem kurucusu hem de tastyicisi olan insanin ne tiir bir bilgiyle
anlagilabilecegi sorusudur. Ona gore, insanin dogasini kavrama
cabasi, yalnizca doga bilimlerinin sundugu tek boyutlu
yaklagimlarla sinirli kaldiginda yetersiz kalir. Zira doga bilimleri,
insanm1 fiziksel ve biyolojik bir varlik olarak ele alir ve bu
cergevede onun yalnizca belirli yonlerini agiga ¢ikarir. Oysa
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insan, kiltiirel yaratilarla sekillenen, anlam iireten ve sembolik
diinyalar kuran ¢ok katmanli bir varliktir. Bu nedenle, Cassirer’in
yaklagimi, insan1 biitlinliiklii bir varlik olarak anlayabilmek i¢in
¢ok yonlii bir bilgi formuna ihtiya¢ duyuldugunu vurgular. Boyle
bir biitlinciil kavrayis, yalnizca dogal degil, kiiltiirel, etik, estetik
ve sembolik boyutlariyla insanin tiim varolusunu dikkate alan bir
bilgi bi¢imini gerekli kilar. Bu noktada Cassirer, kultur
bilimleriyle ilgili kavramlarin kullanimindaki bir giicliikten sdyle
bahseder: “Biz nesneyi en kesin bigimde tanimak igin adeta
nesneye ylririiz. Fakat kiiltiir nesnesi bagka bir gozlemi
gerektirir. O, deyim yerindeyse, bize sirtini dayamis halde
bulunur. Gergi ilk bakista bize, diger biitiin nesnelere gore daha
kolay ve glvenilir bicimde ulasilabilir gibi gelir. Fakat burada
asilmas1 giic bir bilme engeli ortaya cikar. Clinkii refleksif
kavrama siireci ile iiretici siirece dogru yonelis birbirine karsit
durumda bulunmaktadir. Her ikisi ayn1 anda digeriyle birlikte
yuritilemez. Kualtir yeni dilsel, sanatsal, dinsel sembolleri
stirekli bir akis i¢inde, araliksiz nakleder. Fakat bilim ve felsefe
onlar1 anlasilir kilmak i¢in bu sembol dilini unsurlarina ayirmak;
sentez olusturan tiretimi analitik olarak ele almak zorundadir. O
zaman burada siirekli bir akis ve geriye doniis hakim olur. Kiiltiir
bilimi bize, onlarin i¢inde kapali duran icerigi anlamak, kiiltiirii
baslangigta ortaya ¢ikaran yasantiy1 tekrar goriilebilir kilmak i¢in
sembolleri yorumlamayi ogretir.” (Cassirer, 2000, s.85-86).
Kiltiiriin = biitin  boyutlartyla tekbi¢imli olmamasi, onun
parcalanmiglig1 anlamina da gelmez.

Cassirer’e gore, kiiltiir bilimleri kendilerine 6zgii yapilar
ve isleyisleri olan bagimsiz bilgi alanlaridir. Bu alanlar, kendi
ickin big¢imlerini ve yapisal Ozelliklerini yalnizca kendilerine
O0zgli yontemlerle, Onyargisiz ve Ozgiir bir big¢imde
inceleyebilmelidir. Kiiltiir bilimlerinin arastirma nesneleri,
dogrudan deneyimlenen olgular degil; anlam, form ve sembol
temelli Grlnlerdir. Bu nedenle, kulttrel drdnlerin analizinde,
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dogrudan nedensellik ilkesiyle sinirli kalmak yetersizdir.
Cassirer, kulttrle ilgili her tir ¢6zimlemenin Ug¢ temel diizlemde
gerceklestirilmesi  gerektigini ileri siirer: nedensel iligkilerin
incelendigi olus ¢oziimlemesi; ortaya konan {iriiniin igerigine
odaklanan eser ¢Oziimlemesi; ve yapisal bi¢imin ortaya
cikarildigi form ¢oziimlemesi. Bu iiclii analiz modeli, kiiltiir
triinlerinin  ¢ok katmanli dogasin1 anlamada zorunlu ve
tamamlayict  bir yontemsel yaklagimdir. Ancak “Eser
cozimlemesi, Uzerine kurulacak temel tabakay: teskil eder.
Cunkd kaltar tarihini yazmadan ve oradaki tek tek gorintdlerin
nedensel iligkileri lizerine bir tasarim olusturmadan once, dilin,
sanatin, dinin eserleri iizerine genel bir bakis elde etmek
zorundayiz. Kiiltiir iirtinlerini sirf hammadde olarak Oniimiizde
bulmus olmamiz yeterli degildir. Bu {iiriinlerin anlamina niifuz
etmek, onlarin bize soyledigi seyleri anlamak zorundayiz. Bu ise
kendine 6zgili yorumlama yontemi; bagimsiz, ¢ok yiiksek seviyeli
ve karmasik bir hermeneutik kavrayis gerektirir. Bu hermeneutik
kavrayisla karanlik aydinlanmaya baglarsa, kiiltiiriin anitlarindaki
belirli temel yapilar gitgide daha acgik bicimde ortaya ¢ikar ve
birlesip saglam kiimeler haline gelirlerse ve biz bu kiimelerin
kendisindeki belirli iliskileri ve diizenleri kesfedebilirsek, o
zaman yeni ve ¢ift yonlii bir gorev baslar. Bu gorev ise her ayri
kaltdr formunun neligini, sanatin, dinin, dilin 6ziinii dikkatle
inceleyerek belirlemek gerekliligidir.”(Cassirer, 2000, s. 96).
Ayrilan kiiltiir formlar1 olarak dil ve mitos, sanat ve dinin
birbiriyle iligkisi nasildir ve onlar1 birbirine baglayan sey nedir?
sorusuna Sembolik Formlar Felsefesi baglaminda Cassirer’in
verdigi cevap onun kiiltiir teorisini olusturacaktir. “Bu felsefe
dogrudan, gelecegin bir kiiltiir felsefesine prolegomena olma
denemesini ifade eder. Yani sembolik formlar felsefesi hem bir
kultdr teorisi olmayi, hem de kiiltir felsefesi calismalarina,
onlarin genel gercevesini, ele alig tarzim1 belirleyen bir giris
olmay1 hedeflemis goriinmektedir.” (Kokturk, 2006b, s. 199).
Cassirer’in sembolik form anlayisi, sembollerin yalnizca belirli
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kiiltiirlere degil, insan dogasina ait oldugunu vurgular. Sembol
iretimi, insanin evrensel bir 6zelligidir. Bu evrensellik, kiiltiirel
cesitliligin anlasilabilirligini saglar. Semboller, farkli toplumlar
arasinda bir anlam kopriisii kurar.

Kiiltir, tarihsel bir bilingle birlikte isler. Her kiltirel
form, belirli bir tarihsel baglamda ortaya cikar ve ancak bu
baglam icinde anlam kazanir. Bu nedenle kiiltiirel analiz, tarihsel
derinlik olmadan eksik kalir. Kiiltiirel irlinler, zamanin izini tasir.

3. KULTUR FELSEFESI

Insan, Cassirer’e gore, anlam arayan bir varhiktir. Bu
aray1s, yalnizca bilgiye ya da maddi ihtiyaclara degil, daha derin
ve varolussal sorulara yoneliktir. Kiiltiir, bu arayisin sistemli ve
kolektif bir ifadesidir. Anlam, kiilttirle kurulur, kiltiirle aktarilir.
Ona gore, kiiltiirel etkinliklerin temelinde ortak bir yap1 vardir:
anlam {iretimi. Insan, kiiltir yoluyla yalmzca dogay:
doniistiirmekle kalmaz, aym1 zamanda kendi varolusunu da
anlamlandirir.

Cassirer’e gore kiiltiir, insan dogasinin vazgeg¢ilmez bir
parcasidir. Insan, kiiltiir araciligiyla kendini gerceklestirir. Bu
nedenle kiiltiir, insanin “dogasinda” var olan bir yon degil;
insanin kendini inga etme siirecinde ortaya ¢ikan bir varolus
tarzidir. insanin dogas, kiiltiirle i¢ ice ge¢mis bir yaprya sahiptir.
O, doga ile kiiltiir arasinda keskin bir ayrim 6nermez. Aksine, bu
ikisi arasinda bir geg¢islilik ve etkilesim oldugunu savunur. Doga,
kiiltiirel anlamlandirmanin zeminini olusturur; ancak bu anlam,
dogaya dissal degil, insanin kiiltiirel biling yoluyla kurdugu bir
iliskidir(Ozlem, 1993). Cassirer’in kiiltiir anlayisi, evrensel bir
karakter tasir. O, kiiltiirii belirli bir milletin ya da siifin tekelinde
gormez. Kiiltiir, tiim insanligin ortak mirasidir. Kiiltiirel {iriinler,
bireysel yaratilar olmakla birlikte kolektif bir anlam tasir.
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Kiiltiirel tiretim, yalnizca bilgi ya da estetik yaratim degildir; ayni
zamanda degerler iiretimidir.

Kiiltiir, insanin yaratici kapasitesinin en goriiniir
ifadesidir. Cassirer, insan1 dogayla edilgin bir iliski kuran degil;
dogay aktif bicimde déniistiiren bir varlik olarak ele alir. Insan,
kiiltiirel yaratimlar1 araciligiyla hem kendini hem de yasadigi
diinyay1 yeniden kurar. Ona gore kiiltiir duragan bir yap1 degildir.
Aksine, siirekli doniigen, gelisen ve ¢ogalan bir siiregtir. Her yeni
kiiltiirel form, Oncekilerle iliski i¢inde sekillenir. Bu nedenle
kiiltiir, tarihsel siireklilik ile yenilik arasindaki diyalektik
gerilimle beslenir. Kiiltiir, bireylerin yasamiyla sinirli olmayan
kolektif bir bellegi de icerir. Bu bellek, mitler, efsaneler, ritiieller,
sanat eserleri ve metinler aracilifiyla kusaktan kusaga aktarilir.
Bu aktarim siireci, kiiltiirel siirekliligi ve kimligi insa

eder(Cassirer, 1972).

Kiiltlirtin parcalanmig yapisi, ancak felsefi bir biitlinliik
cabasiyla yeniden anlamlandirilabilir. Bu nedenle felsefe,
yalnizca kdltiri yorumlayan degil, ayni zamanda onu
yonlendiren bir etkinliktir. Cassirer’e gore, insanligin iiretmis
oldugu tiim kiltirel ve diislinsel degerlerin Oncelikle
derinlemesine anlagilmasi gerekmektedir. Bu anlama siirecinin
gerceklestirilmesi ise, onun diislincesinde yalnizca felsefenin
olanaklar1 dahilindedir. Cassirer, bu anlamlandirma islevinin,
felsefenin kendi 6zerkligi, 6zgiirliigii ve ilkel yapis1 ¢ergevesinde
gercgeklestirilebilecegini savunur. Felsefenin amaci, kiiltiirel ya da
bilimsel alanlarda gecgerli olan 6zel yasalara midahale etmek
veya onlarin isleyisini sinirlandirmak degildir. Aksine, felsefe bu
farkli alanlarda ortaya ¢ikan tiim anlam sistemlerini kapsayici ve
sistematik bir biitlinliikk icerisinde kavramayi hedefler. Bu
dogrultuda felsefe, goriingiilerin ardinda yer alan bir “kendinde
sey”’1 aramak yerine, goriinenin ickin yapisini, onun icerdigi
farkliliklari, zenginligi ve ¢esitliligi anlamaya ¢aligir. Cassirer’e
gore bu igsel doluluk, ancak insan ruhunun kendi igindeki
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farkliliklari1 ~ kavrama  ve  ifade etme  yetenegiyle
anlagilabilir(Cassirer, 1972).

Cassirer’e gore dil, klttrtin en temel sembolik formudur.
Insan, dil aracilifiyla nesneleri adlandirmakla kalmaz, ayni
zamanda diinyay1 yapilandirir. Dil, gergekligin bir yansimasi
degil, onun kurulma siirecidir. Bu nedenle dil, kiiltiirel bilincin ilk
ve en yaygin ifadesidir(Cassirer, 1953).

Efsane, insanlik tarihinin ilk anlam sistemlerinden biridir.
Cassirer, miti gerceklige iligkin biitlinciil ve sezgisel bir kavrayis
bicimi olarak degerlendirir. Mit, olaylar arasinda nedensellik
kurmak yerine simgesel iliskiler olusturur. Bu nedenle mit,
insanin diinyay1 anlamlandirma siirecinde vazgeg¢ilmez bir rol
oynar. Din ise, Cassirer’e gore insanin evrensel varolussal
sorularina verdigi sembolik cevaptir. Tanri, kutsal, glinah, kefaret
gibi dini kavramlar, insanin kendi sinirliligina karst iirettigi anlam
formlaridir. Bu yoniiyle din, kiiltiirel form olarak hem bireysel
hem toplumsal dizeyde belirleyici bir isleve sahiptir(Cassirer,
1966).

Sanat, Cassirer’in kltir felsefesinde 0zel bir yere
sahiptir. Sanat eseri, yalmzca estetik bir nesne degil; ayni
zamanda sembolik bir diinyadir. Sanat, goriiniir olanin Otesine
gecerek, izleyiciye yeni anlam alanlar1 agar. Bu baglamda sanat,

insanin duygusal ve sezgisel yonleriyle diinyaya dair kurdugu
iligkinin ifadesidir(Cassirer, 2000).

Bilim, Cassirer’in yaklasiminda, yalnizca olgusal
dogrulugun o&tesinde bir hedefe yonelmistir: bireysel ve tekil
olanin, evrensel yasalilik ve diizen formlari ig¢inde anlam
kazanmasi. Bilimsel diisiincede ve kavramsal sistemlerde tezahiir
eden bu rasyonel sentez formu, zihinsel faaliyetlerin bir diizene
baglanmasinin en agik drneklerinden biridir. Ancak Cassirer’e
gore, zihinsel yasantinin kiiltiirel biitiinlik  igerisinde
olusturulmasinin bu akilc1 sentezin Stesine gegen baska yollar1 da
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vardir. Bu alternatif olugturma bigimleri de nesnellestirme
acisindan gegerli kabul edilmelidir; zira bunlar da bireysel
deneyimleri daha genel ve evrensel formlara doniistiiren vasitalar
olarak is goriirler. Ancak burada 6nemli olan, bu yapilarin s6z
konusu evrensellige, mantiksal yasa ya da bilimsel kavramlardan
farkli, 6zgiin yollarla ulasmalaridir(Cassirer, 2005c).

4. KULTURUN DEGERI

Kiiltiir, mevcut yapilart yeniden iiretmek kadar onlari
elestirmek ve doniistiirmek gibi islevlere de sahiptir. Cassirer’e
gore kiiltiirel biling, yalnizca kabul etmek degil; sorgulamak,
elestirmek ve alternatifler tretmektir. Bu yoniiyle kiiltiir,
Ozgiirligiin ve diisiinsel ¢ogullugun kaynagidir. Cassirer, kultor
ile toplum arasindaki iliskiyi karsilikli etkilesim iginde
degerlendirir. Toplum, kiiltiirel tiretimi hem destekler hem de
sekillendirir. Aym1 zamanda kiiltiir, toplumsal yapilar
doniistiirme giicline sahiptir. Bu nedenle kdltir, toplumsal
degisimin hem nedeni hem de sonucudur. Cassirer, kulturin
kimlik olusumundaki roliinli vurgular. Birey, kimligini yalnizca
biyolojik 0zellikleri {izerinden degil, ait oldugu kiiltiirel
referanslar aracilifiyla kurar. Dil, din, degerler ve gelenekler,
bireyin kimligini inga eden temel kiiltiirel kodlardir. Cassirer’in
yaklagimi, kiiltiirel formlarin evrensel degerlere ulasma
potansiyelini kabul eder. Mit, sanat, din ya da bilim, insanligin
ortak sorunlarina verilen farkli cevaplar olarak degerlendirilir. Bu
anlay1s, kiiltiirleraras1 diyalog ve anlayis icin teorik bir temel
olusturur (Cassirer, 1972).

Cassirer’in felsefesinde egitim, kiiltiirel aktarimin temel
aracidir. Egitim yoluyla birey, yalmizca bilgi edinmez; ayni
zamanda belirli bir kiiltiirel diinyaya dahil olur. Egitim, bireyin
sembolik evrenle tanismasini saglayarak, onu toplumun aktif bir
uyesi haline getirir (Cassirer, 2000).
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Kiiltiirler, birbirlerinden tamamen yalitilmis yapilar
degildir. Cassirer, kiiltiirleraras1 etkilesimin kag¢inilmaz ve
yaratict bir siire¢ oldugunu belirtir. Kiiltiirler birbirlerinden
Ogrenir, 0diing alir ve doniisiir. Bu etkilesim, insanlik tarihinin en
zenginlestirici dinamiklerinden biridir(Cassirer, 1972).

Kiiltiir, yalnizca anlam tiretiminin degil, 6zgiirliiglin de bir
alanidir. Kiiltlir, insanin hem kendine hem de o6tekine kars
sorumluluk bilinci gelistirdigi bir alandir. Cassirer, bireyin
kiiltiirel yaratim siireci i¢inde kendini 6zgiirlestirdigini ileri siirer.
Kiiltiir, bireyin kendi kimligini buldugu ve sinirlarin1 asabildigi
bir mecra haline gelir(Cassirer, 1972).

5. SONUC

Ernst Cassirer’in  kiiltiir felsefesi, insanin dogayla
iligkisini asarak sembolik formalar araciligiyla kendi anlam
evrenini kurdugu fikrine dayanir. Kiiltiir, yalnizca bireyin degil,
Ozneler arasi etkilesimin iriliniidiir ve bu nedenle fiziksel,
psikolojik ve tarihsel boyutlarin Gtesine gegen ¢ok katmanli bir
gercekliktir. Cassirer’e gore dil, sanat, mitos ve din gibi sembolik
yapilar, insanin diinyay1 anlamlandirma ¢abasinda merkezi bir rol
oynar. Kiiltiir  bilimleri, doga bilimlerinin nedensel
aciklamalariyla sinirlanamayacak, 6zgiin yontem ve kavramlarla
ele alinmas1 gereken bir alandir. Bu baglamda form ve iislup
kavramlari, kiiltiirel anlamlarin yap1 taglar1 olarak one c¢ikar.
Cassirer, kiiltiiriin yalnizca anlagilmast degil, ayn1 zamanda
yeniden dretilebilmesi icin felsefi bir temellendirmeye ihtiyag
duydugunu vurgular. Ona gore kiiltiir, insanin kendini hem ifade
ettigi hem de tamidig1 bir alan olarak diisliniilmelidir. Doga ile
kiiltiir arasindaki bu ayrim, modern bilgi anlayisinin yeniden
sekillenmesine katki sunar. Dolayisiyla Cassirer’in yaklagima,
kiiltiirlin ~ biitiinsel ve dinamik dogasinm1 kavramak ig¢in
vazgecilmez bir kuramsal cerceve sunar.
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SAFii MEZHEBI USULCULERINE GORE
NASSA ZIYADE VE NESH KONUSU!

Mehmet Nuri AYYILDIZ2

1. GIRIS

Tarihsel silirecte insanoglu, ilahi vahyin muhatabi
olagelmis; bu siire¢ Hz. Adem (a.s) ile baslamis ve onu izleyen
peygamber araciligiyla devam etmistir. Insanlara ilahi vahy-i
iletmekle gorevli olan Peygamberler, Yiice Allah’tan aldiklari
vahiyleri toplumlarina teblig etmislerdir. Peygamberlerin
getirdikleri ilahi buyruklar, yalmizca inang, ibadet ve ahlaki
prensiplerle sinirli kalmayip, aynt zamanda toplum hayatini
duzenlemeye yonelik sosyal ve hukuki hikimleri de
kapsamaktaydi. Bu hiikiimler toplumdan topluma degisiklik
gostermekteydi. Kur’an’da (Maide, 5/48) ifade edildigi {izere, her
bir peygamber, kendisine gonderilen vahiy dogrultusunda dnceki
seriatlarin  Ozellikle sosyal hiikiimlerinde kismi veya tam
degisiklikler yapabilmistir. Bu durum, toplumsal sartlarda
meydana gelen degisimlerin Sari tarafindan gozetildigini ve
hiikiimlerin toplumsal maslahatlar dogrultusunda giincellendigini
ortaya koymaktadir. Hukuk mantig1 acisindan makul bir metod
olan bu degisim, Islaim hukukunda ‘“Nesh” kavramiyla ifade
edilmistir. Liigat anlamu itibariyle “bir seyi bir yerden baska bir
yere nakletmek, bir seyi ortadan kaldirmak (ref*), degistirmek
veya izale etmek” gibi ¢esitli anlamlar1 ifade eden nesh; tarihsel

! Bu calisma, yazarmn Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam

Bilimleri Ana Bilim Dalinda hazirladifi Doktora tezinden yararlanilarak
hazirlanmugtir.

2 Dr. Ogr. Uyesi, Igdir Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Bolimi
Islam Hukuku Ana Bilim Dali, mehmetayyildiz04@hotmail.com, ORCID: 0000-
0003-4809-853X
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siire¢ icerisinde farkli ilim dallarina konu olmustur. Siireg
icerisinde nesh kavramu ile ilgili 1sitilahi agidan miitekaddimin
ve miiteahhirin donemi olmak iizere iki farkli déonemde farkl
tanimlar yapilmistir. Miitekaddimun déneminde daha ¢ok “bir
seyil bir seyle izdle edip gidermek” anlaminda kullanilirken,
miiteahhirin ulema déneminde yapilan tarifler birbirinden
kismen farkli olmakla birlikte 6zetle, “Ser‘1 bir hiikkmiin daha
sonra gelen bagka bir ser‘l delille kaldirilmasidir” seklinde
tanimlanmustir. isIAmT ilimler manzumesinde birgok ilim dalina
konu olan nesh; metodolojik bakimdan en iliskili oldugu ilim dal
ise fikih, fikih usili ve ulimu’l-Kur’an ilimleri olmustur. Fakat
neshin deliller arasi tedruzlarda ve naslar arasinda iligkileri
duzenlemede 6nemli bir rol oynadigi ve neshe konu olan seyin
“ser'l hiikkim” oldugu g6z Oniline alindiginda neshin esas
itibariyle fikih ve fikih usiliinii ilgilendiren bir konu olugu ortaya
koymaktadir.

Fikih wustli literatiiriinde detaylica ele alinan nesh
konusunun énemli meselelerden biri “nass tizerine yapilan ziyade
ve nesh” konusudur. Nassa ziyadeden maksat; bir nassin ifade
ettigi hiikkme, dogrudan o nassin lafzinda yer almayan bir unsuru
baska bir delile istinaden eklemektir. Béyle bir ziyadenin, ilgili
nassin hitkmiinii ortadan kaldirip kaldirmayacagi (nesh) meselesi,
ustlciiler arasinda ciddi goriis ayriliklarina yol agmustir. Bizde
calismamizda Safii mezhebi usulciilerine gére nassa ziyade ve
nesh konusunu ele aldik.

2. NESH KAVRAMI
2.1. Neshin Kelime Anlam

Nesh (&) kelimesi, neseha yensehu (7= - &) fiilinden
mastar olup (er-Razi: 2010, 564) sozliikte bir seyi bir yerden baska
bir yere nakletmek, bir seyi iptal edip baska bir seyi onun yerini
tutar kilmak, ortadan kaldirmak (ref*), degistirmek, izale etmek,
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terk etmek, bir seyi yenilemek ve nushasini ¢ikarmak gibi ¢esitli
anlamlari ifade etmektedir (Ibn Manzur: 1993, III, 61; Cevheri:
1987, 1,433; Zebidi: tsz., V, 355; Gilines: 2013, 1168). Fikih ustlii
eserlerinde genellikle nesh kelimesi ile ilgili belirtilen sozluk
anlamlarindan iki tanesi esas alinmistir. Bunlardan birincisi; “bir
seyi ortadan kaldirmak/izale etmek, iptal etmek, silmek”, ikincisi
ise “bir seyi bir yerden bagka bir yere nakletmek ve yerini
degistirmek” anlamlaridir (el-Bagdadi: 1984, 115; Amidi: 2012, III,
127-129; Cetintas: 2020, 44).

2.2. Neshin Terim Anlami

Neshin lugat anlamindaki farkliliklar1 sadece filolojik
sahada kalmayip bu durumundan kuvvet alarak neshin 1stilahi
taniminda da birbirinden farkli pek ¢ok tarif yapilmistir. Ortaya
ciktig1 donemden itibaren farkli tanimlamalara konu olan neshin
kavramsal algidan teoriye gecisi, ancak birka¢ asirlik siire
icerisinde gerceklesmistir. Siireg icerisinde yapilan tarifleri Imam
Safii (6.204/820) oncesi miitekaddimin® ve Imam Safii’yle
baslayan miiteahhirtin donemi olarak ikiye ayirmak mimkiindiir.

2.2.1. Miitekaddimiin Donemi Neshin Istilahi Anlam

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762), sahabe,
tabiln ve ilk donem selef ulemasinin nesh kelimesini, usdl
alimlerinin terminolojisinde kullandiklart manada degil, daha ¢ok
bir seyi bir seyle izale edip gidermek manasinda olan ligavi
(sozliik) anlaminda kullandiklarini ifade etmektedir (ed-Dihlevi:
1986, 83-84; Koca: 2006, XXXII, 582) Miitekaddim ulemaya gore
nesh, bir ayetin bagka bir ayetteki bazi vasiflarini izale etmesi
anlammdadir. Ornegin Ammun tahsisi, mutlakin takyidi,

3 Miitekadimun kavrami, sahabe ve sahabe donemine yakim alimler kastedilmekle

birlikte daha ¢ok hicri ilk ii¢ asir i¢inde yasayan alimler i¢in kullanilmistir. Buradaki
kullammimiz ise Imam Safii dncesi kastedilmistir (Kogkuzu: 2016, 134).
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muicmelin tebyini, istisnd* ve ayetle amel etme muddetinin
bitmesi gibi hususlar nesh kategorisinde degerlendirilmistir (es-
Satibi: 1997, 111, 344; er-Rufai: 2006, 125; en-Nehhas: 1991, I, 102-
103). Bu hususta Satibi (6. 790/1388) de miitekaddim ulemanin
nesh anlayigini soyle aktarmaktadir; Miitekaddimnun nesh
kavramina yiikledikleri anlam, usilciilerin kullanmis olduklart
manadan daha geneldir. Onlara gore ser‘l bir hiikkmiin sonradan
gelen bagka bir ser‘i delil tarafindan kaldirilmasina nesh denildigi
gibi, mutlakin takyidi, muttasil veya munfasil bir delil ile ammin
tahsisi, miibhem ve miicmelin beyani da nesh olarak kabul
edilmektedir. Miitekaddim@ina gore nesh kavrami biitiin bunlar
icin miisterek olarak kullanilan bir “iist kavram” olmustur. Zira
nesh hususunda miikellef, sonradan gelen ser‘i hilkmii yerine
getirmekle sorumludur. Bu agidan bakildiginda sonradan gelen
ser‘i hiikiimle amel, mutlakin takyidinde ve ammin tahsisinde de
gorulmektedir. Zira tahsis ve takyid edilmis naslarla ilgili
duzenlemelerde nihai hikmiin mikelleflerce uygulanmaya esas
alinacagi, ayrica tahsis ve takyidden oOnceki hitab da teklifin
dayanagi olmaktan ¢ikacagi icin mikelleflerin mukayyede gore
amel etmesi gerekmektedir. Hakeza durum ammin tahsisinde ve
miicmelin tebyininde de bdyledir. Ozetle Satibi miitekaddimin
alimlerin, “lafizlarin zahirlerinden hiikiimlerin ¢ikariimasi
sirasinda Sari‘in - maksadi olmayan manalart vehm ettiren
unsurlarin agiklanmasi1” olarak degerlendirilebilecek her seyi
nesh diye ifade ettiklerini sdyler (es-Satibi: 1997, I11, 344-364). Bu
durum, miitekaddimiin ulemasinin daha ¢ok nassi, mensiih olarak
degerlendirmeleri neticesini vermektedir.

Konuyla ilgili yapilan degerlendirmelerden anlasildig:
uzere nesh, erken donemde giiniimiizden ¢ok daha genis ve farkli
bir anlama sahipti. Zira disiplinler ¢ergevesinde bir terminolojinin
olusmasi siire¢ igerisinde miimkiin olabilmektedir. Bunun

4 {lla vb. bir istisna edat1 vasitastyla biitiiniin/genelin hiikmiinden pargayi/ferdi harig

tutmaya denir (el-Amidf: 2012, I, 357).
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yaninda ilk donem Miisliimanlarin daha sonrakilere nazaran
neshin mahiyeti hususunda pek fazla sorgulamaya gitmedikleri de
gorulmektedir. Dolayisiyla neshin anlam dairesinin son derece
genis oldugu ilk donemlerde hiikiimlerin tesri‘ siirecinde
gerceklesen her tiirlii degisiklik ve naslar arasinda zahiri olarak
goriinen her tiirlii tedruz ve bunlarin izalesine yonelik faaliyetler
o donemde “nesh” kavrami ile ifade edilmistir. Neshin bu
anlamda kullanimi, fikih usdliiniin konu ve kavramlarinin bir
disiplin olarak ortaya ¢ikmasina kadar devam etmistir. Disiplinler
cercevesinde bir terminoloji olustuktan sonra birbirinden farkli
olan kavramlar (tahsis, takyid vb.) icin farkli terimler
kullanilmaya baglanmistir. Terminoloji olustuktan sonra neshin
terim olarak daha dar bir alana has kilindigin1 séylemek
mimkindir (iltas: 2016, 123).

2.2.2. Miiteahhiriin Donemi Neshin Istilahi Anlami

Mezhep imémlar1 donemine kadar nesh kavraminin
esaslar1 ve terminolijisinin belirlenmesine ydnelik teorik
calismalara rastlanmazken glinimuze ulasan eserler igerisinde
neshi ustldeki anlamina ¢ekmeye cahsan ilk ifadelerin imam
Safii’ye ait oldugu gorulmektedir (es-Sehavi: 2005, 111, 446; Zeyd:
1987, 1, 73-74). ® Neshi, farzin terki olarak tanimlamak siretiyle
onu tahsis, takyld ve istisnd kavramlarindan ayiracak sekilde
1stilahi bir manada kullanan ilk fakihin Imam Safii oldugu
nakledilmektedir (Zeyd: 1987, I, 91). Birtakim somut delil ve
orneklerle nesh konusu tizerinde daha fazla vurgu yapan ve ilk
olarak konu hakkinda 1st1lahlar1 vaz‘ etmeye c¢alisan imam Safii,
Islam hukuk usiliine dair ilk eser olan “er-Risale” (ibn Haldun:
2004, 11, 634-635; Hamidullah: 1984, 117-118)° adli kitabinda

Not: Neshi ustildeki anlamina ¢cekmeye calisan ilk ifadelerin imam Safii’ye ait
olmasindan maksat, Imam Safii’nin kaynaklar arasi (Kur’an ve siinnet) neshi
incelerken, neshi terim olarak ele alan ilk kisi oldugu anlamindadir. Zira Safii’den
oncede neshi hiikiimlerin izalesi anlaminda kullananlar olmustur.

6 Not: Imam Safii, er-Risale adli eserini Abdurrahman b. Mehdi’nin kendisine bir
mektup yazarak Kur’an’in ahkam ayetlerini, bu ayetlerle ilgili tarihi rivayetleri,
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nesh konusuna genis yer vermektedir. Bununla beraber Imam
Safii ismi gecen eserinde neshe dair dogrudan bir tarif
vermemistir. Fakat tam detayli olmasa da nesh ile ilgili sunlar1
sOylemektedir: “Nesh etti demek farziyetini kaldirdr demektir. Her
hiikiim kendi zamaninda haktir. Allah onu nesh edince terk
edilmesi hak olur. Farz oldugu déneme yetigen kimse ona
uymakla ve sonra da onu terk etmekle Allah’a itaat etmis olur.
Farz oldugu doneme yetismeyen kimse ise sadece onu nesh eden
hikme uyarak Allah’a itaat eder” (es-Safii: 1938, 122-123). Ayrica
Imam Safii, nasih ve mensth bashig altinda Allah’m insanlara
Kur’an’1 hidayet ve rahmet olarak indirdigini, Kur’an’daki bir
kisim farzlar1 sabitlestirdigini, bir kismini da nesh ettigini,
belirtmistir. Bu uygulamanin ise Allah tarafindan kullarin
yiiklerinin hafifletilmesi ve islerinin kolaylagmasi i¢in yapildigini
belirterek (es-Safii: 1938, 122; es-Safil: 1990, 42) neshin Allah
tarafindan kullara bir rahmet ve kolaylik olarak verildigini, ayrica
neshin sonradan indirilen bazi hiikiimlerin daha 6nceden indirilen
birtakim hiikiimleri kaldirdigin ifade etmistir. Imam Safii, Islami
ilimlerin heniiz kavramsallagsma siirecinin basinda oldugu bir
donemde neshin mahiyetine dikkat cekerek; tahsis, takyid ve
istisna kavramlariyla esdeger kabul edildigi bu zaman diliminde
neshi bu kavramlardan ayirt edebilecek sekilde yeni bir anlam
yiiklemistir. Safii, tahsis ve takyidi naslardan kastedilenin ne
oldugunun agiga cikarilmast olarak degerlendirerek beyan
anlammi  yiiklerken, hiikiimlerin  yiirtrlikten/mer’iyetten
kaldirilmasini da nesh terimiyle ifade etmistir (es-Safii: 1938, 106-
109). Goriildiigii tizere Safii, naslar arasi tedruz olmasi durumunda
neshten s6z edilebilecegini ifade ederek nasih-mensih arasinda
ihtilaf olmadan neshten s6z edilemeyecegini belirtmistir.

icminin hiiccet olusunu, Kur’an’ ve Siinnet naslarindan nasih ve mens(h olanlar
agiklamasi yoniinde bir eser telif etme istegine mukabil bu eserini yazmigtir (Raz1:
1993, 143).
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Sonraki donemlerde neshle ilgili tarifler Imam Safii’nin
neshe tahsis, takyid ve istisnadan ayiracak sekilde istilahi bir
anlam yiikledikten sonra yapilmistir. S0z konusu tariflerde
bahsedilen anlamlarin yaninda neshe farkli birtakim anlamlar da
yiiklenmistir. Ornegin Bakillani neshi, “Onceki hitapla sabit olan
hiikmiin, kendinden sonra gelen ve bu hiikmiin kalktigina deldlet
eden hitaptir ki sdyet ikinci gelen hitap olmasayd: énceki hitap ile
belirtilen hiktm, yararlikze kalyp varligin siirdiirecekti” (Sirazi:
2013, 163; es-Sirazi: 1988, I, 481; Sem‘ani: tsz., |, 417; Amidf: 2012,
111, 131; Razi: 1993, 143) diye tarif etmistir. Bakillani’nin yaptigi
bu tarif, Sirazl (6.476/1083), Sem‘ani (6. 489/1096), Gazzali,
Tacliddin es-Subki (6. 771/1370), Fahreddin er-Razt ve Amidi
gibi Safii usilciiler tarafindan kabul goriilmustiir (Sirazi: 2013,
163; Sem‘ani: tsz., I, 417; Gazzali: tsz., I, 153). Hatta Sirazi bunun
en dogru tanim oldugunu sOylemistir (Sirazi: 2013, 163).
Bakillani’nin yaptig1 ve kimi Safii ustlciilerce benimsenen bu
tarif, neshin hakikatinin beyan degil, ref* ve izdle oldugunu 6n
plana ¢ikarmaktadir.

Neshe dair yapilan dar ve kapsamli tanimlardaki lafzi
ihtilaflar ve Uslap farkliliklart bir yana birakirsak, kavramin
hukiki bir mahiyet kazanmasiyla birlikte son donem ustlciilerin
0zde birlestikleri tanim: “Nesh, ser‘i bir hiikmiin daha sonra
gelen ser ‘i bir delille kaldiriimasidir.” seklinde olmustur. Baska
bir ifadeyle “Nesh, daha dnce gelmis olan bir nassin hiikmiiniin
kendisinden sonra gelen baska bir nassin hiikmii ile degistirilmesi
veya birinci nassin  hiikmiiniin  veya lafzinin  tamamen
uygulamadan kaldirilmasidir. ”diye tarif edilmistir. Ser‘i hitkkmiin
kalkmasina sebep olana “Nasih” (&), hiukmi kalkana
“Mensih” (&), bu isleme de “Nesh” (&) denilmektedir
(Saban: tsz., 396; Hallaf: 1947, 197; Zeydan: 2013, 306; el-Hin:
2000, 338; Zuhayli: 2012, 237).

Son donem yazilan usGl-U’l-fikih kitaplari gibi ulimu’l-Kur’an
kitaplar1 da genellikle yukarida zikredilen tarifi kullanmislardir
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(es-Seddsi: 1985, 6: Siydti: 2013, 46; Zurkani: 2004, 11,368;
Saban: tsz., 368: Zeydan: 2013, 306). Sonu¢ olarak usdlctlerin
yaptiklar1 biitiin tarifler, tahliller ve nazari miinakasalar, neshin
ifade ettigi anlam olan; Ser 7 bir hiikmiin daha sonra gelen ser ‘i
bir hiikiimle tearuz etmesi durumunda onceki tarihli olan ser-i
hiikmiin kaldirilmasi anlamindaki ortak noktada
birlesmektedirler. Ulemanin bu konudaki asil hedefi, neshin
miikelleflere Allah ve Rasulii’niin bir konu hakkinda en son ve
gecerli olan emrin hangisi oldugunu belirtmek olmustur. Fakat
sunu da ifade etmek gerekir ki 1stilahtaki farkl yaklagimlar ve
nesh kavramina yiiklenen farkli anlamlar ile nazari miinakasalar,
kimi zaman asil gayeden sapilmasina neden olmustur.

3. NASSA ZiYADE VE NESH iLiSKiSi

Fikih usilii eserlerinde nesh konusunda ele alinip
incelenen Onemli hususlardan bir tanesi nas {izerine yapilan
ziydde meselesidir. Nassa ziyadeden amag, bir nassin igerdigi
anlama bir bagka delile dayanarak o nasta dogrudan yer almayan
bir sey eklemek suretiyle gerceklesen ziyadedir (Apaydin: 2017,
293). Nassin ihtiva ettigi anlama baska bir delile dayanarak
gerceklesen bu ziyadenin, nassin hiikmiinii nesh edip etmeyecegi
konusu mezhepler arasinda ihtilafa sebep olmustur (el-Hinn: 1982,
266-269).

Nas Uzerine ziyade ile yeni bir hikim getiren delilin
miistakil ve dnceki nassin cinsinden olmamasi durumunda, bunun
nesh sayilmayacagiyla ilgili mezhepler arasinda ittifak vardir
(Ciiveyni: 1996, 11, 501; Gazzali: tsz., |, 165; Razi: 111, 363; Amidf:
2012, 111, 210; Serahsi: 2005, 11, 82; Zerkesi: 2009, 1V, 143; el-Hin:
2000, 338). Ornegin Sari‘ tarafindan namazin farz kilinmasindan
sonra orucun farz kilinmasi, miikellefin yiikiimliiliigiine ek bir is
yiiklemekle beraber orucun sonradan farz kilinmasi, namazin farz
oldugunu ve ifasinin zorunlu oldugunu nesh etmemektedir. Zira

141



Akademik Perspektiften llahivat

her iki nas, mustakil olmakla beraber sonraki nas (orug) dnceki
nassin (namaz) cinsinden de degildir. Yani ziyadenin mezidin
aleyhle (kendisine ziyade yapilan) bir iliskisinin olmadigi
durumlarda ulema neshin olmayacagi hususunda ittifak etmistir
(Cuveyni: 1996, I1, 501; Gazzali: tsz., |, 165; Razi: 111, 363; Serahst:
2005, 1I, 86; Zerkesi: 2009, 1V, 143; el-Hin: 2000, 338). Hakeza
nassa yapilan ziyaddenin miistakil ve Onceki nassin cinsinden
olmast durumunda da yapilan ziyddenin nesh sayilmayacagi
yoniinde ittifak vardir (Sem‘ani: tsz., I, 441; Amidi: 2012, III,
210; Serahsi: 2005, 11, 86; Debsi: 2001, 233; Pezdevi: tsz., 226-
227).

Bu hususta S$afii ustl kaynaklarinda pratikte yeri
olmamakla beraber Irak Hanefi ulemasindan bazilara nispet
ettikleri ve varsayima dayanan su teorik 6rnege yer verilmektedir:
Irak Hanefl ulemasindan bazilari, bes vakit namaza altinci bir
namazin ziyadesi durumunda yapilan ziyadenin, ayetin belirledigi
vustd (orta) namazi (Bakara: 2/238), vustd olmaktan g¢ikarmasi
sebebiyle bu durumda nassa yapilan ziyadenin nesh oldugunu
sOylemislerdir. Iraklilar matematiksel bir hesap yaparak bes vakte
bir vakit daha eklendiginde elde edilen sayida tam orta sayinin
tespit edilemeyecegini diisiinerek altincit bir vaktin gelmesi
durumunda “vustd” namazini muhafazayi talep eden nassin
hiikmiiniin nesh edilecegini savunmuslardir. Irak Hanefl
ulemasmin nassa ziyaddenin nesh sayilmasini sadece namaz
vakitleri konusunda oldugunu, namaz disindaki naslara yapilan
mustakil ziyadelerin nesh olmadigini savunmuslardir (Gazzali:
tsz., 299; Razi: 111, 363; Amidi: 2012, 111, 210; Zerkesi: 2009, 1V,
143). Zira kaynaklarda Irak Hanefilerinin sadece bu konuda goriis
beyan ettikleri ifade edilmistir.

Nassin hitkmiine ilavede bulunan delilin miistakil olmayip
mevcut olan nassa, sart, cliz veya nassin ifade etigi anlamin
mefhdmu’l-muhalefetini kaldiracak mahiyette bir ziyade olmasi
durumunda, bunun nesh olarak kabul edilip edilmemesi hususu,
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mezhepler arasinda ihtilafa sebep olmustur (Razi: 111, 363; Amidf:
2012, 111, 210; el-Hin: 2000, 266; Serahsi: 2005, 11, 86; Debdsi:
2001, 233; Pezdevi: tsz., 226-227).

Safii mezhebinde nassa yapilan ziyaddenin mustakil
olmayip mevcut olan nassa, sart, cliz veya nassin ifade etigi
anlamin mefhiimu’l-muhéalefetini kaldiracak mahiyette miistakil
olmasi durumunda gergeklesen ziyade konusunda kismen farkli
degerlendirmeler olsa da genellikle gergeklesen ziyadenin nesh
olarak kabul edilmeyip tahsis slretinde beyan olarak
tanimlanmasi benimsenmistir (Civeyni: 1996, I1, 501; Sirazi: 1983;
276; Zerkesi: 2009, IV, 143). Dolayisiyla Safii mezhebinde haber-i
vahid ve kiyas gibi zanni delillerle nas lizerine yapilan ziyadelerin
bir sakincas1 yoktur (Sirazi: 1983; 276). Gerekgeleri ise sudur:
Neshin lugat manasi izdle ve kaldirma olmakla beraber ser‘i
anlamda izdle manasmna has kilinarak kullanilmaktadir.
Dolayisiyla neshte, onceki nas ile sabit olan hiikmiin izalesi
gerceklesmektedir. Nassa ziyade konusunda ise herhangi bir
hilkkmiin izalesi/kaldirilmast s6z konusu degildir. Zira nassa
yapilan ziyade, nassin hiikkmiinii ne izale ne de ref* eder, sadece
sabit olan hilkme ekleme yapar. Bu sebeplerden dolay1 Safii
mezhebinde nassa yapilan ziyade nesh olarak kabul gormemistir
(Sirazi: 1983; 277). Ayrica neshte aralarinda cem ve te’lifi
miimkiin olmayan iki nassin tedruzu sonucu uzlastirici bir yontem
olarak nesh, onceki tarihli nassin hiikmiinii kaldirirken, nassa
ziydde konusunda naslar arasinda tedruzdan séz edilemez.
Tearuzun olmasi durumunda gerceklesen tedruzun giderilmesi
mumkandudr. Bu da (tedruzun giderilmesi) nassa ziyadenin nesh
olmayacagina delil teskil etmektedir (Sirazi, tsz., 277).

Safii ulemasindan Gazzali, nassa ziyade konusunu,
ziyadenin mezidln aleyhle (ziyadde olunana hiikiim) olan iligkisi
lizerinden ele alarak bu iligkiyi li¢ sekilde degerlendirmistir.
Birincisi, nassa yapilan ziyaddenin mezid(n aleyhle bir iliskisinin
olmadig1 bir ziyadedir. Ornegin, namaz ve orucun farz
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kilinmasindan sonra hac ve zekatin farz kilinmasi gibi. Bu
durumda nassa yapilan ziyade nesh degildir. Zira neshte ref* ve
izale s6z konusuyken burada mezidin aleyhin viclbu ve
gecerliligi (kisiyt sorumluluktan kurtarmasi) aynen kalmistir.
Ikincisi, nassa yapilan ziyddenin mezidiin aleyhle teaaddiit
(cogalma) ve ayrilmayi kaldiracak bir sekilde biitlinlesmesidir.
Ornegin, iki rek‘at olan sabah namaz farzina iki rek‘atin daha
farz olarak eklenmesi gibi. Bu tlr ziyade neshtir. Zira ziyade
olunan iki rek‘at, ilk iki rek‘atin viicip ve gecerliligini
kaldirmaktadir. Ugiinciisii, yukarida belirtilen iki grup arasinda
olup birinci gruba (nassa yapilan ziyadenin mezidin aleyhle bir
iliskisi olmayan/munfasil olan ziyade) daha yakin olan ziyadedir.
Ornegin iftira suguna karsilik olarak belirlenen seksen
celdeye/sopaya ’ ek olarak yirmi celdenin fazlalastirilmas: gibi.
Nasta belirtilen seksen celdeye yirmi celdenin eklenmesi, orucun
namazdan infisaline/ayrilmasina benzemedigi gibi, ittisalleride
rekatlarin ittisali gibi degildir. Fakat nassa yapilan ziyadenin
mezidin aleyhle bir iliskisi olmayan/munfasil ziyadeye daha ¢ok
benzemektedir. Zira seksen celde yerinde kalmakla beraber
viictp ve gecerliligi nefiy edilip ziyade yapilmistir. Dolayisiyla
yliz sayisina ulasan celde; seksen ve ziyadeyi de kapsamaktadir.
Bu itibarla -namazdaki rekatlar arasi iliskinin aksine- ziyade ile
birlikte seksen celdenin iczasi tamamen kalktigi sOylenemez.
Gazzali, Ebl Hanife’nin buna nesh dedigini sdyledikten sonra,
nassa yapilan bu tiir ziyadenin birinci grupta oldugu gibi nesh
olarak isimlendirilmeyecegini sdylemistir (Gazzali: tsz., I, 165-166;
Amidi: 2012, 111, 212).

Clveyni de nassa ziyade konusuna oOrnekler verdikten
sonra hulasa olarak konu hakkinda, “Naslarda yapilan ziyadenin
daha Once sabit olan bir nassin hiikkmiinii kaldirmasi durumunda,
buna nesh denilecegini, nassa yapilan ziyadenin nassin hiikkmiinii

T [ffetli kadinlara iftira atan, sonra da dort sahit getiremeyen kimselere seksen sopa

vurun ve artik onlarin sahitliklerini asla kabul etmeyin. Nur: 24/4.
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kaldirmadig1 takdirde de neshin gerceklesmeyecegini” ifade
etmekle birlikte Kadi Bakillani’nin de bu goriiste oldugunu
aktarmaktadir (Ciiveyni: 1996, II, 503). Amidi de ziyadeyi, nassin
hiikmiine olan etkisi agisindan degerlendirerek, ziyadenin ser‘i
bir hiikkmii kaldirdiginda nesh diye isimlendirilecegini, asli akli
hiikmii kaldirmas1 durumunda da lugavi nesh diye isimledirilsede
ser-i nesh olarak kabul edilmeyecegini belirtmistir (Amidi: 2012,
111, 212; Sem‘ani: tsz., 1, 441; el-Hin: 2000, 268-269).

Aciklamalarindan da anlasildigi gibi Gazzali nassa
yapilan ziyadeyi mezidin aleyhle olan iliskisi {izerinden
degerlendirirken, Ciiveyni ve Amidi de gerceklesen ziyadeyi
nassin hiikmiine olan etkisi agisindan degerlendirmislerdir.

Nassa ziyade konusunda yukaridaki bilgileri de goz
oninde bulundurarak ziyadenin mezidin aleyh ile olan
iligkisinin, ii¢ kisma ayrildigin1 gérmek miimkiindiir.

a) Ziyadenin mustakil bir ibadet olup mezidin aleyh ile
ilgisinin bulunmamasi. Ornegin Sari* tarafindan namazin
farz kilinmasindan sonra zekatin farz kilinmasi gibi. Bu
sekilde nassa yapilan ziyadenin nesh olmadigi konusunda
hicbir mezhep ihtilaf etmemistir. Zira bu sekilde
gerceklesen  ziydde, mezidin aleyhin  hiikmiini
kaldirmadig gibi, herhangi bir hitkmii de kaldirmamastir.

b) Ziyadenin mezidin aleyh cinsinden olmas1. Ornegin bes
vakit namaza bir vaktin daha eklenmesi gibi. Bu ziyade
hicbir mezhebe gore nesh olarak degerlendirilmemistir.
Sadece Safii usil kaynaklarinda Irak Hanefl ulemasindan
bazilarina nispet edilen vustd namazinin degismesine
sebep olacagi i¢cin sadece bu Ornekte ziyadenin nesh
olacagini beyan etmislerdir.

C) Ziyadenin miistakil olmayip, mezidin aleyhin sart, ciiz
veya sifati olmasi. Ornegin tavafta taharetin sart
kilinmasi, zihar kefaretinde azat edilecek kolenin miimin
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olmasi veya iki rekat olan sabah namazina bir rek‘at daha
ziyade edilmesi vb. gibi. Nassa bu sekilde yapilan ziyade
mezhepler arasinda ihtilafa sebep olmustur. Hakeza Safii
mezhebi usllciileri arasinda da bu konuda tam bir ittifdk
saglanmamistir. Zira ziyadeyi mezidin aleyhle olan
iligkisi lizerinden veya nassin hiikmiine olan etkisi
acisindan  degerlendirenlere gore ziyade olunanin
mezidun alehten hikmdi ref etmesi durumunda buna nesh
demislerdir. Belirtilen sekillerde yapilan ziyade, mezidun
alehten herhangi bir hiikiim kaldirmadigi siirece biitiin
Safii  udlciller yapilan ziyddeyi nesh olarak
degerlendirmemislerdir (Sem‘ani: tsz., I, 441).

Nas tizerine ziyadede bulunmayi, beyan ya da nesh olarak
nitelemenin dogurdugu fikhi sonuglara bir 6rnek vererek konuyu
bitirmeye ¢alisacagiz. Sari‘ tarafindan zina eden hiir erkek ve
kadinlara uygulanmas1 gereken ceza, “Zina eden kadin ve zina
eden erkekten her birine yiizer degnek vurun”’( Nur: 24/2) ayeti ile
acik bir sekilde beyan edilmistir. Mezhepler ayette belirtildigi
gibi zina eden bekar kadin ve erkeklerin her birine had cezasi
olarak yiiz celde (degnek) vurulmasi hususunda ittifak etmislerdir
(es-Sirbini: tsz., 1V, 147; el-Merginani: tsz., I, 384; el-Meydani: 2002,
503; el-Hin: 2000, 284). Fakat belirtilen cezaya ek olarak slrgin
cezasinin ilave edilmesi hususu, nassa ziyade ilkesi ¢ercevesinde
mezhepler arasinda ihtilafa konu olmustur.

Safii mezhebine gore mezkdr sugun islenmesi durumunda
erkek ve kadina verilecek ceza her birine yiliz celdenin (degnek)
vurulmasi ve buna ek olarak haber-1 vahidle (Buhari, Huddd, 30-
32; Mislim, Hud(d, 12-13-14) sabit olan bir yil siirgiine
gonderilmesidir (es-Sirbini: tsz., IV, 147; el-Hin: 2000, 284).

Haber-1 vahidle naslara ziyadeyi genel olarak nesh
gormeyen Safil mezhebi, Hz. Peygamber’den (s.a.v) rivayet
edilen ve celde cezasina ek olarak siirgiinii de ifade eden ““Benden
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alin, benden alin. Allah (c.c.) (o kadwinlar icin) bir yol belirledi.
Bekarn, bekar bir kisiyle zina etmesinin cezasi yiiz sopa ve bir yil
surgundur.”(Miislim, Huddd, 12; ibn Mace, Huddd, 7) rivayeti
ve benzeri rivayetleri (Huddd, 3; Tirmizi, Huddd, 8; Eb( Davad,
“Hudld”, 23) gbz oOniinde bulundurarak zina sugunu isleyen
bekarlara yiliz sopa ve bir yil siirglin cezasinin uygulanacagi
sonucuna varmistir (Safii: 2001, VII, 390, Sirazi: tsz., 11, 267; el-
Hin: 2000, 284-285). Safii mezhebine gore zina sugunda
belirlenen celdeye ek olarak surgunu ifade eden hadis, ayetteki
mutlak olan ifadeyi tahsis ederek beyan etmistir (et-Turki: 2010,
294). Dolayistyla siirgilin, hadisler vasitasiyla ta’yin edilen bir
ceza olarak nitelendirilmistir. Bu durumda celde, zina suguna
karsilik ayet ile tayin edilmis bir ceza iken siirgiin de hadis ile
tayin edilmis ve celdeyi tamamlayan bir ceza olarak
degerlendirilmistir (Maverdi: 1994, X111, 194) 8

Sonu¢ olarak sunlar1 sdyleyebilirizz Safii mezhebi
ulemasi, genellikle nassa yapilan ziyadenin nassin hiikmiinii
kaldirmadan 6te, mevcut olan nassa bir baska delille ilavede

Hanefl mezhebine gore hiir ve bekar olan erkek ve kadinin zina sugu islemeleri
durumunda her birine verilecek had cezasi sadece yiiz celde (degnek) olarak kabul
edilmektedir. Hanefiler, celde cezasina eklenen ve zanni diizeyde bir delil olan
haber-T vahidle belirlenen siirgiin cezasinin dyette belirlenen celde cezasina ilavede
bulunmanin, ayette ifade edilen cezanin biitiinliigiinii bozdugundan nassa bu tiir bir
ziyadenin yapilmasi1 durumunda nassin nesh edilecegini sdylemislerdir. Dolayisiyla
hadisle belirtilen bir y1llik siirgiin cezasini, had olarak kabul etmemiglerdir. Ayrica
Hanefl mezhebinde genel kural geregi kesin bilgi ifade etmesi agisindan zayif olan
bir delilin, (haber-i vahid) kesin bilgiyi ifade eden (Nass) bir delili nesh etmesi
kabul edilemez. Bu itibarla haber-i vahid esas alinarak Kur’an-i Kerim’de zina
suguna karsilik olarak belirlenen “celde” cezasina, siirgiin cezasmin da ilave
edilmesi cdiz degildir. Sonug olarak Hanefi mezhebi, zina suguna karsilik ayette
zikredilen celde cezasinin oldugu gibi kabul edilmesini ve ilave (siirgiin)
yapilmadan uygulanmasi gerektigini savunmuslardir. Haber-1 vahidle sabit olan
slirgiin cezasinin da her ne kadar Kur’an-i Kerim’de belirtilen had cezasina ilave
bir hiikiim getirmeye elverigli olmadigini sdyleseler de bu hususta varid olan haber-
1 vahidin biitiiniiyle terk edilmeyecegini, zira gereken sartlari tagimast durumunda
haber-i vahidin hiiccet olacagini ifade etmislerdir. Bu sebeple Hanefiler, haber-T
vahidle ifade edilen “siirgiin” cezasini had olarak degerlendirmeyip yargi tarafindan
uygun gorilmesi durumunda ta’zir cezast olarak uygulanabilecegini
savunmuglardir. (Deb0si: 2001, 232-233; Merginani: tsz., |, 384; Meydani: 2002,
503-506; el-Hinn: 2000, 285.
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bulunma ve bu siretle ser‘? hiikmii pekistirme yoniini (takrir
beyani) oOne ¢ikararak var olan bu durumu nesh diye
degerlendirmeyip bunun yerine ger¢eklesen ziyadeyi beyan
olarak tanimlama yoluna gitmislerdir (Maverdi: 1994, XIII, 184-
194; el-Hin: 2000, 285). ® Bununla birlikte Safii usulciilerinden
Ciiveyni, Gazzali ve Amidi, nassa yapilan ziyadeyi mezidin
aleyhle olan iligkisi lizerinden veya ziyadeyi nassin hiilkmiine olan
etkisi agisindan degerlendirmislerdir. Bunlar, nassa yapilan
ziyaddenin mezidln aleyhle teaaddiit (¢cogalma) ve ayrilmayi
kaldiracak bir gekilde biitiinlesmesi veya daha 6nce sabit olan bir
nassin  hikmini  kaldirmast durumunda, buna nesh
denilebilecegini ifade etmislerdir. Dolayisiyla kimi kaynaklarda
nassa ziyade ve nesh konusunda biitiinciil bir yaklasimala Safii
ustlciilerinin tamaminin ayn1 kanaatte oldugunu séylemek dogru
bir yaklagim degildir.

4. SONUG

[1ahi vahye muhatap olan ve siirekli degisim - gelisim
icinde olan bir toplumun durum ve sartlarina gére Sari‘ tarafindan
hiikiimlerin gonderilmesi bir hikmete binaen oldugu gibi,
toplumun durumunda meydana gelen degisiklige gore yeni
hikUmlerin getirilip eski hiikiimlerin kaldirilmas: da ilahi
hikmete mebnidir. Naslar arasinda gerceklesen bu degisiklik,
Sari‘in  yetkisinde gerceklesmekte olup insanlarin buna
miidahalesi s6z konusu degildir. Hukuk mantalitesi agisindan
mak@l bir metod olan bu degisim, isldm hukukunda “‘nesh”
kavramiyla ifade edilmistir. Bir diger anltimla nesh Sari‘in
kemale erdirmeyi hedefledigi hukuk sistmini hayata gegirirken
tedrici bir sekilde sonraki bir hiikmiin Oncekini kaldirma
islemidir. Kelime anlamindan 1stilahi anlamina geg¢isi birkag asir

®  Not: Serahsf, nassa ziyade konusunda imam Safii’nin bunu 4&mm’1n tahsisi olarak
benimsedigini ifade etmistir (Serahsi: 2005, I1, 86).
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stiren nesh ile ilgili olarak birbirinden farkli tanimlar yapilmistir.
Siirec igerisinde yapilan tarifler miitekaddimln ve miiteahhirtin
donemi olmak tizere iki sekilde karsimiza c¢ikmaktadir.
Miitekaddimun déneminde nesh kelimesi daha ¢ok “bir seyi bir
seyle izale edip gidermek” anlaminda kullanilmistir. Bu sebeple
bu dénemde nesh kavraminin g¢ercevesi son derece genis olup,
nassin kapsamini sinirlayan ve daraltan tahsis, takyid, istisna gibi
kayitlar da nesh olarak isimlendirilmistir.

Safii mezhebi ulemasi, genellikle nassa yapilan ziyadenin
nassin hiikmiinii kaldirmadan 6te, mevcut olan nassa bir baska
delille ilavede bulunma ve bu siretle seri hiikkmii pekistirme
yOniinii (takrir beyani) 6ne ¢ikararak bu durumu nesh degil beyan
olarak tanimlamislardir. Bununla birlikte Safil usulciilerinden
Ciiveyni, Gazzali ve Amidi, nassa yapilan ziyadeyi kendisine
ziyade yapilanla (mezidin aleyh) iligkisi {izerinden veya
ziyddenin  nassin  hiikkmiine  olan  etkisi  agisindan
degerlendirmiglerdir. Dolayisiyla bunlara gdre nassa yapilan
ziyade, kendisine ziyade yapilanla ayrilma imkani olmayack
sekilde biitiinlesmisse veya daha once sabit olan bir nassin
hiikmiinii  kaldirmigssa buna nesh denilebilecegini ifade
etmislerdir. Dolayisiyla kimi kaynaklarda yer aldigi gibi nassa
ziyade ve nesh konusunda Safii ustlciilerinin tamaminin ayni
kanaatte oldugunu sdylemek dogru bir yaklagim degildir.
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