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MANEVI DANISMANLIK VE REHBERLIGIN
ANLAM VE ONEMI

Mahmut DUNDAR!

1. GIRIS

Insanoglu yasamin her aninda ve asamasinda birgok
olayla karsilasabilmektedir. Bu olaylar bazen sevindirici ve
bazen de iiziicii olabilmektedir. Her iki durumda da isin
dengesini saglayip fitrata uygun itidalli bir yasami temin etmek
icin Yiice Allah’in fiziksel, sosyal, psikolojik ve manevi
yonleriyle yaratmis oldugu insanin bu yonleriyle farkindaligi
olusturmak gerekir. Bunun i¢in Kur’an’in ilk emri olan “oku”
emrinin geregi okuyup saglikli bir egitim verdirerek saglam bir
temel olusturduktan sonra, bu dogrultuda geregini yasantisinda
gostermek lizere iyi bir manevi danigmanlik ve rehberlik
yapmak gerekir. Insana akil kalp ve ruh iicgeninde baktigimizda
kalbin ve ruhun maneviyatla daha ¢ok On plana ¢iktigini ve
maneviyatla doyuma ulasabildigini goérebilmekteyiz. Dolayistyla
aklimizi, kalbimizi ve ruhumuzu daha saglikli bir hale getirmek,
hayata daha biiyiik bir anlam yiiklemek, hayatin anlamina ve
amacina dair sorularinin cevaplarini 6grenmek ve ayni zamanda
diger insanlara faydali olabilmek i¢in manevi danigmanlik ve
rehberlige ihtiya¢ duymaktayiz. Bunu da ele alabilmek i¢in 6nce
ilgili kavramlar olan dini egitim (Islami egitim), dini davranis,
psikolojik  danmigsmanlik, dini danismanlik ve rehberlik,
maneviyat, manevi rehberlik ve manevi davranig gibi
kavramlara deginmek gerekir.

L Prof. Dr., Van YYU. llahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Din Egitimi
ABD, mahmutlardan@hotmail.com, ORCID: 0000-0003-1856-6494.
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2. ISLAMI EGITIM

islam, insanin tiim yasam alanlariyla ilgilenen din iken
Islam Dini’nin egitimi ise, hayat boyu siiren bir egitimden gecen
insan1 merkeze alarak sistemini olusturmaktadir. ilahi bir
disiplin ve rehberlikle ne yapacagini ve nasil yasayacagini bilen
huzurlu bir insan modelini hedeflemektedir, dolayisiyla diinyaya
bakisi ile yasayis bigciminde insana farkli bir kisilik
kazandirarak?, dini ve diinyevi vazifelerini hakkiyla yerine
getirebilecek bir hale ulastirmayr amaglamaktadir®. Dinin temel
yapisi igerisinde temel duygular bulunmaktadir. Bu da insanin
sonsuz yiice bir varliga yonelmesi, O’na sevgi, saygi gostermesi,
sigimmasi, glivenmesi, teslim olmasi, hayranlik duymasi ve
siikretmesi, O’nu yiiceltmesi gibi duygularidir®. Bu duygular
sayesinde insan, fitratim1 fark eder ve fitratinin regetesini ylice
kudretten alip uygulayarak mutlu olmaya caligir. Birey kendini
gerceklestirme yolunda biiylik Olclide dini  degerlerden
yararlanacaktir. Ciinkii din, hayatin olumlu olmasini, bireyin i¢
huzurunun saglanmasint saglikli bir psikolojik yasantiyr ve
haliyle bireyin kendini gerceklestirmesini saglar®.

Islami egitimle birey hem Allah(c.c.) ile barisik, hem
Allah(c.c.)’1n kullar1 ile barisik ve hem de kendisi ile barigik bir
duruma gelebilmektedir. Nitekim aldigi dini egitimin
neticesinde Allah’a kul oldugunu kabul eden ve Allah(c.c.)’in
iradesine teslim olacak sekilde Allah(c.c.)’1n emir ve yasaklarina
uyan birey, Allah(c.c.) ile barisik bir duruma gelebilmektedir®.

2 Elmalil Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim
Yayinlart., 1992), 1/92.

3 M. Faruk Bayraktar, Islam  Egitiminde Ogretmen-Ogrenci  Miindsebetleri
(Istanbul: IFAV Yayinlari, 1994), 15-18.

4 !(erim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligi Yaymlari, 1983), 34-35.

5 Bayraktar, Isldim Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miindsebetleri, 15-18.

Halit Giiler, “Toplum Barisinda Islamin Rolii”, Diyanet Dergisi (Ekim-Kasim-
Aralik 1991),c.27,Say1:4,5.21.
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Herkesin hayir, mutluluk ve huzurunu isteyerek
Allah(c.c.)’1in emrettigi dirilik ve diizen icerisinde yagamalarina
calisan birey, Allah(c.c.)’in kullar1 olan toplumla barisik bir
duruma gelebilmektedir.’

Dolayisiyla dinin uygun gordiigii lizere Allah(c.c.)’1 ve
Allah(c.c.)’in kullarin1 memnun etmeye calisan birey haliyle
icinde hissettigi bu memnuniyet huzuruyla kendisiyle de barisik
duruma  gelebilmekte ve i¢c huzuru ile mutlulugu
yakalayabilmektedir. Bu cercevede Kur’an-1 Kerim, sinif
farkliliklarina dayanan biitiin gurur ve kibirleri ortadan
kaldirarak her insani, Allah(c.c.)’in kulu olma ile fitri ve tabii
haklarda esit tutmus ve tek iimmet olmanin gerekliligine vurgu
yapmistir®,

Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in “Mujdeleyiniz, nefret
ettirmeyiniz; kolaylastiriniz, zorlastirmayimz”® hadisi serifleri
dogrultusunda Islami egitimin her asamasinda ise, sevgi, saygi
ve igtenlik esastir.

3. DANISMANLIK

Uzman kisiler tarafindan farkli nedenlerle fakli
konularda danigsmak {zere kendilerine gelenlere yapilan
profesyonel yardim siirecidir.

Danigsma siirecinde su hususlara dikkat etmekte fayda
vardir:

a) Danismanin oncelikle kendisiyle danigmaya gelenin
kisiligi, sorunu ve sorunun nedeni hakkinda bilgi
edinmeye caligmak.

Giiler, “Toplum Bariginda Islam’n Rolii”, s.21.
8 Bakara,2 / 213;Yunus, / 19.

® Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b.Ismail el-Buhari (t.y.). Sahihu’l-Buhari,
Istanbul: Mektebetu’l-fslami,c.1, s.11.
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b) Ulasilan bilgilerin analizi neticesinde olusan
sikintinin durumu ve sebepleri hakkinda dogru teshisi
yapmak.

¢) Danisacak kisiye kanaat ve 6nerilerini sunmak ve bu
konuda dogruyu ve ne yapmasi gerektigini
anlamasini saglamak.

4. DINI DANISMANLIK

Islam diinyasinda dini danismanlik Islam dininin temel
kaynaklarinda onemsenerek belirtilen ve gegcmisten giiniimiize
gelen iki temel kavram olan irsad ve teblig ile yakindan
ilgilidir."'Dini damismanlik, insanin inang, ibadet ve ahlakin
disinda insani ilgilendiren her konuyla ilgilenmektedir. 2

Ozellikle dini danismanhigin psikolojik danismanlik ve
rehberligin faaliyet alanlar1 igerisinde yer almaktadir. Bu
nedenle bunlarin metot ve ydntemlerinden yararlanmaktadir.
Boylece muhatabi oldugu gibi kabul edip ona deger vermek,
sevgiyle yaklasip giiven telkin etmek ve onu cesaretlendirmek
gibi hususlara dikkat etmek gerekir.'3

4.1. Dini Damsmanhgin Konusu

Bireyin yasantisinda bulunan farkli yonler danigmanlik
psikolojisinin olusturulmasina vesile olmustur. Bu da kisinin ¢ok
yonlii danigmanlik ihtiyaci igerisinde dini danismanlik ihtiyacini

10 Hiiseyin Peker “Dini Danismanlik Baglaminda Aile Danismanligi ve Rehberligi

(Samsun ve Aydm ile Irsat ve Rehberlik Biirolar1 Ornegi)” (Bildiri),2009,s.3.
Serpil Basar “DIB’in Yiriittiigi Cami Dist Din Hizmetleri Kapsaminda
Hastanelerde Din Hizmeti Ihtiyaci”. Din Hizmetleri Sempozyumu.,DiB Yay.
Ankara 2008, c.1, 5.633.

Nurullah Altas,“Dini Damgsmanligin Teorik Temelleri”,Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XLI,2000 Ankara, s.339.

Nevzat Y. Asikoglu, “Din Hizmetlerinin Sunumunda Alternatif Yontem: Dini
Danismanlik”. Din Hizmetleri Sempozyumu. DIB Yay.c.2, 2008 Ankara,s.547.

11

12

13
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ortaya ¢ikarmistir.'*BOylece dini damismanlik, psikolojik
danigsmada kullanilan teknikleri dini konularda kullanmaktadir.
Bu ¢er¢evede dinin 6nerdigi insan modeline kavusabilmek i¢in
bireyin kendisini ve ¢evresini tanimasi ve dinle ilgili sorunlarini
¢cozmesini temin etmektedir.'®
psikolojinin yaninda yardima ihtiya¢ duyulan her alanda gerekli

olan tiim etkinlik ve yontemlerden yararlanilmaktadir. 1°

Ayn1  zamanda inang ve

4.2. Dini Damismanh@in Amaci

Bireyin karsilagtigi tiim sorunlar1 gidermeye yOnelik
dinin dnerdigi bakis agistyla yaklagim gostermektir. Bu da inang
muhtevali olabildigi gibi olmayabilmektedir. Zira bireyin ruh
sagligin1 bozucu ve bireyi huzursuz eden tiim hususlarin
giderilmesi dini danismanligin amaci igerisinde
degerlendirilmektedir. Bu da ayni zamanda bireyin kendi
kendine yeter duruma gelmesini saglamaktadir.’

Boylece dini damigmanlik aym1 zamanda diger
danismanlik yontemleriyle sorunlarmi gideremeyenlere yonelik
dini arglimanlar kullanarak yapilan bir ¢éziim faaliyetidir. Yine
inandig1 dinin degerleriyle iliski kurdurarak bireylerin yasadigi
sorunlarina ¢6ziim tiretilebilme yontemidir.

4.3.Dini Damismanhgin Fonksiyonu

Iyi ve saghkli diisiinebilen ve iletisim kurabilen 6rnek
bireyler olabilmek ve problemlerini c¢o6zebilecek duruma
getirebilmektir. Ayn1 zamanda olusturulacak saglikli bireylerden
saglikli toplum adma basta akil ve ruh hastaligi olmak iizere

14 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davramsi. Remzi Kitabevi,(6. Bask1),1996 istanbul,

5.35-36.

15 Asikoglu, “Din Hizmetlerinin Sunumunda Alternatif Yontem: Dini Danigmanlk”,
5.546.

16 Uzeyir Ok, Dinsel Danigmanligin Teorik Catist, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Ankara 1997, s.45.

17 Ok, Dinsel Danismanligin Teorik Catis, 5.94-95.
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bireysel, ailevi ve toplumsal sorunlarin ¢odziimiine yardimci
olmaktir.

Buradan hareketle basta inan¢ konusu olmak {izere
birgok konuda sadre sifa olabilecek sonuclara ulasilabir.
Ornegin: «Olaylara yiizeysel bakanlar daima aracilar1 goriirler.
Asil sahibini gérmek i¢in bir azicik dikkat gerek».

«Gorlinmeyen yaraticiyt bilmek i¢in goériinen eserlerine
bakmak gerekir».

«Her is, is yapanin imzasidir».
«Her sey insan i¢in ise insan kimin i¢in olacak?»

«Basit bir resim yapan bile yaptiklarini1 tesadiife mal
edemez ve kendisine nisbet eder. Oyleyse muhtesem varliklar
nasil tesadiife mal edilebilir?».

«Var ve bir olana inanmazsak yarattiklarin binlercesini
tanr1 edinmek zorunda kalirizy.

«Bir yandan en giizel yaratilmis insan, 6te yandan biitiin
ihtiyaclarina cevap veren muhtesem kainat».

«Diinya vitrini ahiret dleminin zenginliginden ornekler
sergiliyor.».18

4.4.Dini Damismanhgin Uygulandig1 Mekanlar

[badet merkezleri basta olmak {izere hastaneler,
cezaevleri, danisma merkezleri, egitim kurumlari, yasli bakim
evleri vb. yerlerdir. Burada her bir merkezde gorev yapanin bu
noktada etkin ve biling diizeyi yliksek olmasi ciddi bir 6nem arz
etmektedir. 1°

18 Ok, Dinsel Danigmanligin Teorik Catist, s. 96.

19 Cemal Tosun, “Almanya’da Tiirk Islam Kiiltiir Merkezleri: Camiler”c.6.s.3,1992

Islami Arastirmalar Dergisi,s.178.
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4.5.Dini Damsmanhgin Siirhliklar

Oncelikle dinin énceligi olan inang, ibadet ve ahlakla
ilgili  problemlerle ilgilenmesi esastir. Ancak  gerek
goriildiiginde bunlarin disindaki problemlerle de ilgilenebilmesi
icin gerekli bilgilere sahip olmasi gerekir. Ilgilendigi noktalarda
yetersiz kaldiginda da ilgili alan uzmanlarina da hem yardimci
olmasi ve hem de onlara yoOnlendirme yapmasi gerekir.
Dolayistyla dini danigsman psikolog vb. gibi kendisini goriip
uzmani olmadig1 alana miidahil olmamali, belki gerekirse ilgili
alanlari uzmanlaria ydnlendirme yapabilmelidir.?°

5. REHBERLIK

Bireyin kendini anlamasi, c¢evresindeki olanaklari
tanimasi, sahip oldugu yetenekleri gelistirmesi, kendisine uygun
kararlar vermesine yarayacak bilgi ve becerileri edinmesi icin
yapilan destek faaliyetidir.

Rehberligin temeli, bireyin kendisini gergeklestirmesine
yardim etmektir: “Kendini gergeklestirme” Bireyin kendini
anlamasi, problemlerini ¢6zebilmesi, gercekei kararlar alarak
kendine en uygun secimler yapabilmesi, kendi kapasitesini en
uygun bir diizeyde gelistirebilmesi, c¢evresiyle dengeli ve
saglikli bir uyum saglayabilmesi gibi konular rehberligin
temelini olusturan ve bireyin kendini gergeklestirme diizeyini
gelistiren belirgin konulardir.?:

5.1. Rehberligin Amaglar::

Ozellikle kisinin gelisimini saglamaya calisirken
baskilardan ve i¢ huzursuzluklardan uzak, saglikli kararlar

20 Ok, Dinsel Danismanligin Teorik Catisi, 5.97.

2L Suat Cebeci, “Din Egitiminde Rehberlik ve Psikolojik Destek”, Avrupa Birligine
Giris Siirecinde Tiirkiye’de Din Egitimi ve Sorunlari Sempozyumu iginde,
Istanbul 2002, s. 216.
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alabilmesini saglamaktir. Kisacas1 bireyin kendini tanimasi,
bireysel farkliliklarini anlamasi, yapabilecekleri hususunda
dogru kararlar alabilmesi ve toplumla uyumlu hale gelerek
toplumsallasabilmesidir. 22

5.2. Manevi Rehberlik

Cagin getirdigi bilim ve teknolojinin imkanlarina ragmen
insanlarin yasadig1 bir¢ok sorunu bu imkanlarla ¢oziilemedigi
goriilmektedir. Haliyle insanin manevi yoniine hitap eden
manevi rehberlige ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu manevi rehberligin
ve destegin en biiyilk unsuru ve saglayicisi ise elbette ki
dindir.?® Dolayistyla Manevi rehberlik; yasanan birgok sorun ve
timitsizlik icin care olabilmektedir.?*

Bu arada manevi rehberlik yapilirken dini unsurlardan
istifade edilebildigi gibi sosyoloji, psikoloji ve teoloji gibi
bircok farkl1 disiplinlerden de yararlanmak gerekir.?

5.3. Dini Rehberlik

Rehberlik hizmetleri dini alan igerisinde ele alindiginda
gergeklesir. Bunun neticesinde ise dini danigsmanlik ortaya
¢ikmaktadir. Boylece dini rehberlik; bireyin kisisel ve toplumsal
hayatta karsilastig1 ve islev bozukluguna yol a¢tig1 dini igerikli
problemleri ¢6zmede ve sosyal hayata uymada davranis
degisikligini kolaylastirmak icin dini kaynaklar ve dini danigma

2 Mehmet Onal, Peygamberligin Liizumu ve Bireysel Rehberlik Yéniiyle Hz.

Muhammed, Yargi Yay., Ankara 2008, s. 125- 126.

Cemal Tosun, “Manevi Danismanlik ve Rehberlikte Kiiltiirlerarasi-Dinler arasi
Yaklagim” Manevi Danigsmanlik ve Manevi Rehberlik, Ed. Ali Ayten, Mustafa
Kog ve Nuri Tmaz (Istanbul: Ensar Yaymevi, 2016), 1: 121.

Arslan Karagiil, “Manevi Bakim: Anlami, Onemi, Yontemi ve Egitimi (Hollanda
Ornegi), Dini Arastirmalar 40, (2012), 15: 7.

% Macid Yilmaz, “Korunmaya Muhtag Genglere Yonelik Manevi Destek
Calismalarinda Firsatlar ve Zorluklar”, Manevi Damigsmanlik ve Manevi
Rehberlik, Manevi Danigsmanlik ve Manevi Rehberlik, Ed. Ali Ayten, Mustafa
Kog ve Nuri Tinaz (Istanbul: Ensar Yaynevi, 2016), 2: 173.

23

24
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teknikleri kullanilarak uzman kisiler tarafindan yapilan
profesyonel bir yardimdir.

Boylece dini referanslar1 kullanarak bir insandan diger
insana; problemler karsisinda segenekler sunmak, o problemleri
tanimasin1 saglamak ve c¢Oziim Onerilerini sunarak yardim
etmektir.%

6. MANEVIYAT

Ozellikle kisinin ruhsal yasaminda neler yapabilecegini
anlamada ve dolayisiyla saglikli bir kisilik olusturmada
maneviyata ihtiyact bulunmaktadir.

Bu nedenle maneviyat kavrami giliniimiizde giderek daha
cok tizerinde caligilan bir kavram haline gelmistir.

Dolayisiyla maneviyat kavraminin ne anlama geldigini
bilmek gerekir.

Maneviyat kavrami ortaya c¢iktig1 ilk yillarda daha ¢ok
dindarlikla iligkilendirilirken, sonralar1 hayattaki anlam, amag,
huzur, aligkanlik ve iyi olus gibi kavramlarla da ifade edilmeye
baslanmustir.

Etimolojik olarak Arapcadan gelme olan «maneviyat»
kelimesi, «kast etmek, demek, istemek» anlamlarina
gelmektedir.

Kavramin Tiirkce karsiligi ise «maddi olmayan seyler»
veya «ylrek giicli ve moral» anlamlarina gelmektedir.

Din Psikolojisi agisindan baktigimizda ise « manevi
olanin tecessiim etmig seklidir”. Yani bir kisinin manevi

% Nurullah Altas,“Dini Danismanligin Teorik Temelleri”,s.327-328.
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hayatinin veya manevi olarak algilandigr seyin yasanmis
gercekligidir. 2/

Boylece yasadiklari en derin degerler ve anlamlar
lizerine insanlarin hayatlarini anlamlandirmaktir. Buna gore
nihai, kutsal ve anlam arayisiyla olaganiistii bir aleme veya 6biir
diinyaya inanarak ve dolayisiyla kendi i¢ boyutlarim
anlamlandirarak hayatlarini kurgulamak hayati tiim yonleriyle
ayr1 ayri ele alarak {izerinde diisiinmek ve anlamlandirmaktir.

Dolayistyla her bireyin bireysel ve sosyal 6zellikleri ve
degerleriyle sekillenmis bir manevi yaklasimi vardir. Boylece
ozellikle din psikolojisi literatiirinde maneviyat kutsal olan
ararken edinilen hisler, diisiinceler ve davranislardir.?

6.1. Maneviyatin insana Déniik Katkilari

Bireyin kendisini ve diger varliklar1 bilip bunlarla olan
miinasebetlerini anlamaya vesile olmaktadir. Aym1 zamanda
hayat siiresince edinilen deneyimlerin ve bilgilerin neticesidir.
Dolayisiyla maneviyat, tarih boyunca insanoglunun bilis
diizeylerine, duygularina, davranislarina ve dolayisiyla her
anlamda «iyi olusuna» metafizik bir giic olarak etki ettigini
sOyleyebiliriz.

Maneviyat insanlara gelecekleriyle ilgili timit verir. Her
bireyin diger sosyal ve bireysel Ozellikleri ve degerleriyle
sekillenmis bir manevi yaklasimi vardir. Maneviyat, yasamin
baska noktalarinda da oldukga etkili olabilen bir konudur.
Ornegin, insanlar beslenme stillerine, iliskilerine, giyim tarzlar:

21 Diizgiiner, S. (2013), Maneviyat Algis1 ve Digerkamlikla iliskisi (Kan Bagist

(")rnegindg Tiirkiye ve Amerika Kargilastirmali Nitel Bir Arastirma), Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Ensti tiisi, Doktora Tezi, Konya, s.10.

28 Ayten Erol, “Islam Hukukunda Sehitlik Baglammda Sehit Ailelerinin Manevi
Temel 1i Sosyal Korumasi”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 18/72 (2019),
2116.

10
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ya da en Onemlisi saglikla ilgili kararlarina manevi yaklagimlari
cercevesinde karar verebilmektedir. 2°

6.2. Din ve maneviyat Iliskisi

Din, toplumun geleneklerine yer verirken toplumsal
rollere de 6nem vermektedir. Ozellikle diinyevi ve uhrevi
hayatlar1 ilgilendiren hususlarda belli bir inan¢ yapisini
olusturmaktadir. Maneviyat ise dinle ilintili olabildigi gibi
olmayabilmektedir. Zira dini inanca sahip olmayanin manevi
yOnii olabilir.

Maneviyat; fiziki deneyimin Otesinde yasamin anlamini
kesfetmede ve dogru manay1 kavramada kigiye yardim eder.

Din ise toplumun yasam tarzim1 belirleyen ve
maneviyatin olusumuna aracilik eden sosyal kurumlardan
biridir. Maneviyat, dinlerin yasanma bigimidir. *°

6.3. Dini Davrams

Kutsal olarak gorilen ve kabul edilen din ile terbiye alan
dindar kesimden gerceklestirilmesi beklenilen, istenilen ve amel
diye nitelendirilen davranistir. Nitekim ayet ve hadisi seriflerde
amelle ifade edilen dini davranisa sik sik vurgu yapilmaktadir.

e «Kim salih amel islerse kendi lehinedir, kim de kotiiliik
islerse kendi aleyhinedir».3!

* «Kim Rabbine kavugmay1 arzu ederse salih amel islesin
ve Rabbine yaptig1t ibadete hi¢ kimseyi ortak
kosmasiny. 32

2 Yeliz Solak vd., “Manevi Iyi Olus Durumunun Insanlar Uzerindeki Etkisi”, QMX
Journal, Year 2024, Vol:3, Issue:1, s.117-118.

30 Sevde Duzgiiner - Ali Ayten, “Manevi Damismanlik ve Rehberlik Nedir?,”
Manevi Danismanlik ve Rehberlik Hizmetleri Temel Bilgiler Klavuzu (Diyanet
Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2020), 41.

81 Casiye.45/15.
82 Kefh, 18/110-111.
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7. PSIKOLOJIK DANISMA

Gelisen bilim ve teknoloji, siirekli degisen toplum yapisi
sebebiyle insanlar, degisim ve donlsumlere ayak uydurmak, bu
surecte anlam arayisimi  siirdiiriitrken  kendini  yeniden
tanimlayarak toplum igerisindeki yerini konuslandirmak,hayatin
akist icerisinde Karsilastigi problemlerle yiizlesmek ve bunlari
en uygun sekilde ¢oziime kavusturmak icin her zamankinden
daha gok dini ve manevi destege ihtiya¢ duymaktadirlar. Din ve
psikoloji lizerine yapilan caligmalar ve tartigmalarin artmasi
neticesinde dini ve manevi danismanlik konusu da diinya
genelinde hatir1 sayilir bir mevkiye yerlesmistir. Dolayisiyla
Dini danigmanlig1r veya menevi danismanligi anlamak i¢in once
psikolojik danigsmanlig1 anlamaya gereksinim vardir.

Psikolojik danigma, ¢esitli nedenlerle uyum sikintisi
yasayan, kendini yalniz hisseden, basarisiz ve degersiz goren
kimselerin, sorunlarini uzman danigmanla paylagsmasidir.

Bireyin sorunlarini detayli ortaya koymasi, savunucu
tutumunu birakip kendini oldugu gibi tanitmasi; problemin
¢Oziimii i¢in neler yapilabilecegi ile ilgili danismanin goriislerini
sunmas1 seklinde yapilan bir gériisme bigimidir.*3

8. MANEVI DANISMANLIK VE REHBERLIK

Insan, bedensel varligiin Stesinde manevi potansiyel ve
ihtiyaclarla diinyaya gelir. Insan bu ihtiyag ve potansiyelin
sonucu olarak kendisinin ve tiim varligin kaynagina ve amacina
yonelik cevaplar arar.

Tarih boyunca insandaki bu manevi potansiyelin
gelistirilmesinden bahsedince ilk akla gelen kurum din olmustur.

3 Mehmet Giiven, “Okullarda Rehberlik Servisleri ve Hizmetleri”, Psikolojik
Danisma ve Rehberlik (i¢inde), (ed.) Alim Kaya, 6. b., Ankara, An1 Yaymlari,
2009, s.59.
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Insanlik tarihi kadar kokli bir kurum olarak din her
devirde insanin anlamlandirma, askin Alemle iliskisini
diizenlemede ve deger liretmede en biiyiik rehberi olmustur.

Zira inanmak biligsel oldugu kadar duyussal ve sosyal bir
olgudur. Yiice Yaraticiya dair manevi bir istiyak ile baslayan bu
olgu O’nu bilmek ve tanimaktan gilivenme, sevme, iimit
besleme, saygi duyma vb. manevi boyutlara dogru gelisim
gosterir.

Tarihsel siirecte dinin toplumsal destek yapilarini
giiclendirmede ve insanin hayati anlamlandirmada temel
referans olusturmasi, dinin insan i¢in manevi destek noktasi
olma fonksiyonunun dogal sonucudur.

Dini danigsman insanlarin problemlerine, inandig1 dinin
degerleriyle iliski kurarak ¢oziim iiretmeye calisirken ve yardim
arayanlarin problemleri ve acilar1 konusunda konusurken
psikolojinin zengin geleneklerinden de faydalanir.

Manevi Danismalik  ve Rehberligin en 6nemli
temellerinden olan dini danismanlik, diger psikolojik yardim
meslekleri iginde Onemli bir konuma sahiptir. Ciinki
psikososyal anlamda uyum sorunlar1 yasayan bir kisinin
problemi, deger yargilari, karar ve secimleriyle ilgili olabilecegi
gibi psikiyatrik temelli de olabilir. Ya da “dini” diye getirdigi
sorun aslinda bir kisilik, iliski sorunu ve ya hastalik belirtisi
olabilir. 3

9. SONUC

Insanoglu yasadigi her donemde biyolojik, psikolojik,
sosyolojik, dini ve manevi birtakim sorunlar1 yasamaktadir. Bu

34 Coskunsever Asude, Sosyal Hizmet Kurumlarmda Dini Danigmanhk Ve
Rehberlik (Yetistirme Yurdu & Bakim ve Sosyal Rehabilitasyon Merkezi Ornegi),
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Bursa, 2016, s.119-124.
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sorunlarin iistesinden gelebilmek igin tarihin her siirecinde
¢oziim arayiglarina girilmektedir. Ozellikle ¢agmn gelisim
donemlerine bagli bu ¢oziim arayislar1 farklilik gostermektedir.
Zira ilk donemlerde geleneksel yontemlerle ¢6ziim
olusturulmaya c¢alisilirken 6zellikle gelisen modern ¢agda basta
bireyin davranislarini, ruhsal durumlarini ve zihinsel siire¢lerini
inceleyen psikoloji biliminden yararlanilmistir. Bu baglamda
aynt zamanda kisiye bilgi, beceri, tutum ve davranis
kazandirmanin yani sira kisilik ve karakter gelistirmeye,
dogustan getirilen yeteneklerin giin yiiziinii ¢ikarmaya yarayan
egitim psikolojisinden yararlanildigi  goriilmektedir. Bu
baglamda tiim sorunlara ¢6ziim iiretmeye calisan din ve
maneviyat ayni zamanda bu sorunlarin ¢éziimiine katkisi olan
basta psikoloji ve egitim psikolojisi olmak iizere ilgili tiim ilmi
disiplinlerinden yararlanan Manevi danismanlik ve rehberlige
ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu da insan1 biyolojik, psikolojik ve
sosyolojik yonleriyle ele aldigi gibi manevi yoniiyle de ele
almaktadir. Ozellikle manevi yonden yasanan sikintilardan
psikolojik, biyolojik ve sosyal yonlerde biitiinliik igerisinde bu
sikintilar karsisinda basa ¢ikma siireclerinde insana manevi
destek sunmaktadir.
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KUR’AN’DA GECEN NEFS KAVRAMININ
GUNUMUZ GENCLERI ACISINDAN
PSIKOLOJIK TAHLILI*

ilyas PUR?

1. GIRIS

Diinya niifusunun yaklasik iicte birini olusturan genclerin
problemleri hemen her iilkede giindemin ilk siralarini
olusturmaktadir. 1960 yilindan beri gelismis bati toplumlarinda,
geng gruplar tarafindan baslatilan ve yerlesik diizene bir itirazi
veya tepkiyi dile getiren sosyal hareketler, farkli amaglar
izleyerek canliigimi korudu ve dikkatlerin bu kesim (zerine
yonelmesinde etkili bir rol oynadi. 1985 yili, UNESCO tarafindan
diinya genglik yili olarak ilan edildi ve genis katilimh
organizasyonlarla genclik sorunlari pek ¢ok tilkede ¢ok boyutlu
olarak tartisildi (Hokelekli, 2015: 9). Genglerin gelecege doniik
bazi hedeflerinin, tasarilarimin ve beklentilerinin olmasi ve
bunlarin gergeklesmesi i¢in gayret etmesi, yasami ve insanlari
sevmesi, diinyaya kars1 iyimser bir bakis acisina sahip olmasi ruh
sagligimin  gostergelerindendir. Buna  karsilik  hayatin
olumsuzluklar1 karsisinda yasam sevincini kaybederek amagsiz
ve hedefsiz bir hale gelmesi, diinyaya karamsar bir gozle bakmasi
ruhsal ve bedensel rahatsizliklarin kaynagini olusturmaktadir
(Kimter, 2015: 217). Modern g¢agin gencleri, gegmis kusaklara

Bu calisma Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri
Koordinasyon Birimince Desteklenmistir. Proje Numarasi: “GAP25S04” (This
work was supported by Research Fund of the Nevsehir Hact Bektas Veli University.
Project Number: GAP25S04).

Dog. Dr., Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi
Ana Bilim Dali. Nevsehir, Tiirkiye, ilyaspur@hotmail.com, ORCID: 0000-0002-
7795-8212.
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kiyasla c¢ok daha karmasik bir ruhsal ve sosyal ortamda
biiytimektedir. Hizla gelisen teknoloji, sosyal medyanin etkisi,
bireyselcilik ve manevi bosluk; gengleri kimlik krizi ve
degersizlik duygusu gibi psikolojik sorunlarla bas basa
birakmaktadir. Tiim bu ruhsal calkantilar karsisinda Kur’an-1
Kerim, bireyin i¢sel benligi olan “nefs” kavrami lizerinden dikkat
cekici bir ¢oziim ve gelisim modeli sunar. Bu boliimde,
Kur’an’daki nefs kavrami detayli bir sekilde agiklanacak;
ardindan geng¢ bireylerde bu kavramim hangi psikolojik
karsiliklara tekabiil ettigi degerlendirilecektir.

Arapcada n-f-s kelimesinden tiiremis olan “nefs” kelimesi
miiennes bir kelime olup ¢cogulu enfas ve enfus’tur. Nefs kelimesi
sozliikte ise su anlamlara gelmektedir: Nefes, ruh, can, hayat,
insan, kisi, heva, zat, arzu, murat, kan, hamiyet, iskence vb.
(Uludag, 2006: 526). Nefs kelimesi beden ve ruhun toplami
olarak kullanilabilecegi gibi sadece soyut bir anlam olan ruh igin
de kullanilabilmektedir. Bunun sebebi nefs ile nefes alma
arasinda kurulan iliskidir. Bedenin nefs olarak isimlendirilmesi
onun ruh ile bitinlesmesinden kaynaklanmaktadir. Bir baska
ifadeyle nefs, beden ve ruhun birlesmesi sonucu olusan bir varlik
olarak kabul edilmistir. Buna ilaveten sadece beden icin de nefs
kelimesi kullanilmaktadir. Bunun sebebi ise nefsin bedenin
mahalli olmasidir (Ogke, 1997: 14). Pek ¢ok yerde nefs ruh ile es
anlamli olarak kullanilmig ve zit mana igermesinden dolay1 nefsin
tanimi giiglesmistir. Kur’an-1 Kerimde isra suresinin 85. Ayetinde
ruhun “emr” inden oldugunu ve onun hakkinda az bir bilgiye
sahip olunabilecegi bildirilmistir (Isra, 17/85). Bu durum bazi
Islam bilginlerini ruh hakkinda konusmanin yasak oldugu fikrine
ulagtirmistir. Diger yandan da nefsin ruh kavramiyla es anlamli

olarak kullanilmasi ruh hakkinda diisiinmenin Oniinii agcmistir
(Ozkan, 2019: 30).

Nefs kelimesinin ruh, heva ve insan gibi anlamlara
gelmesi onun psikolojik yoniine isaret eder. Esasinda nefs
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kavrami psikoloji kelimesinin kokii olan psyche (ruh) kelimesiyle
es anlamlidir. Buna ek olarak; nefs kelimesi kisinin i¢gudi ve
egilimleri anlaminda da kullanmlmaktadir (Ogke, 1997: 15). “Nefs
kavrami din psikolojisinde modern psikolojideki kendilik
kavramiyla benzer bir bicimde insanin degismeyen, ona bir
kimlik duygusu veren, duyum, his, idrak, duygu, diislincenin
merkezi olarak tanimlanmaktadir” (HOkelekli, 2009: 14; Merter,
2014: 17; Frager, 2004: 29).

Kur’an-1 Kerim’de nefs kelimesi “Zatullah, insan bedeni,
bedenle birlikte ruh, cins anlamlarinin yani sira insanin psikolojik
boyutuna da isaret edecek sekilde insan ruhu, insana kotiligi
emreden kuvvet, zat (kisi), kalp, goniil, niyet, kisinin i¢ diinyas1
ve vicdan anlamlarinda da kullanilmistir” (Cengil, 1996:15;
Cebecioglu, 2004: 472).

2. KUR’AN-1 KERIM’DE NEFS KAVRAMI

Kur’an-1 Kerimde nefs kavrami 295 defa gegmektedir. Bu
kavram arastirmacilarin bakis acisina gOre farkli bigimlerde
siniflandirilabilir. Biz de konumuz ag¢isindan bu kavrami
asagidaki sekilde siiflandirdik.

2.1. Kisinin Kendi Zati Anlaminda Kullanilis1

Nefs kelimesi Kur’an-1 Kerimde bazi ayetlerde kisinin
kendisi anlaminda kullanilmistir. Asagidaki ayetleri buna 6rnek
olarak gosterebiliriz.

“Biz kisiye/nefse giiclinlin yettiginden fazlasimi teklif
etmeyiz.” (En’am, 6/152).

“...Kendinizi/Nefislerinizi 6ldirmeyiniz...” (Nisa, 4/29).
Bu ayetin tefsiri su sekilde izah edilmektedir: “ Nefislerinizi
oldirmeyiniz clmlesinde ti¢ anlam bulunmaktadir. Birinci
ifadeye gore Allah’in haram kildig: fiilleri islemek ve mallari
haksiz yere yiyerek kendinizi oldirmek. Bu ifadeye gore
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oldiirmeyiniz sdzii mecazidir. Ikinci anlama gore sizden olan ve
kendi kardesleriniz olan mui’minleri 6ldurmeyiniz demektir.
Uclincii ve son anlam ise, kendinizi 6ldiirmeyiniz. Caniniza kiyip
intihar etmeyiniz demektir. Burada iki ve ii¢ numarali yorum bu
ayete daha uygun dismektedir.” (Ates, 1991: 266). Bu anlamlara
paralel olarak nefs kavrami Kur’an’in bazi ayetlerinde insan
kisiliginin bir yonlUni meydana getiren ve bireyin glndelik
hayatin1 buyuk oranda etkileyerek hayat tarzini sekillendiren
benlik (self) anlaminda da kullanilmistir. Zira Allah bununla ilgili
bir ayette sOyle demektedir: “Allah’in sana litfu ve acimasi
olmasaydi, onlardan bir grup, seni saptirmaya yeltenmisti. Onlar
sadece nefislerini/kendilerini saptirirlar...” (Nisa, 4/113). Bu
ayete gore bazi insanlar inkar1 benimsemisler ve diger insanlara
da bu yonde telkinlerde bulunmuslardir. Bu itibarla onlarin
kazanmis olduklar1 inkar psikolojisi benliklerine egemen olmus
ve biitlin davraniglarina da yansimistir. Bu durum onlarin ilahi
cezaya carptiritlmalarina neden olmus ve sadece bir baskasina
degil kendilerine de zarar vermislerdir.

2.2. Insan Cinsi Anlaminda Kullanihs

Nefs kavrami Kur’an-1 Kerimde cins anlaminda
kullanilmistir. Kur’an’da bununla ilgili ayetler vardir. “Ey
inananlar, Andolsun ki icinizden/nefsinizden size aziz bir
peygamber gelmistir...” (Tevbe, 9/128). “Allah size
kendinizden/nefsinizden bir misal vermistir...” (Rum, 30/28). Bu
ayetlerden de anlagilacagi tlizere buradaki nefs kavramlari cins
anlaminda kullanilmigtir. Yine konumuzla ilgili bir bagka ayet ise
sudur: “O’dur ki sizi bir tek nefisten yaratti, gonlii 1sinsin diye
ondan esini var etti...” (A’raf, 7/189). Bu ayetle ilgili olarak Razi
sunlar1 ifade eder: “Bu mesel tlriinden bir ifadedir. ‘ondan esini
yaratti’yani esini de o nefs cinsinden yaratti, onu da kendisi gibi
insan yapti, demektir. Burada kasit insan cinsidir. Yoksa nefsin
bizzat kendisi degildir. Bu manaya gore nefsin esi, kendisinden
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degil, fakat kendi cinsinden yaratilmig yani kendisi gibi insan
yapilmistir.” (Razi, 1993: 90).

2.3. Ruh Anlaminda Kullanilis

Nefs kelimesi Kur’an’in bazi ayetlerinde insanin
yasamasini saglayan ve ona gl¢ veren ruh anlaminda
kullanilmigtir. Bu konu ile ilgili su ayetleri 6rnek olarak
verebiliriz: “Allah oleceklerin Olimleri aninda
nefislerini/ruhlarini alir...” (Ziimer, 39/42).
“...nefislerinizi/ruhlariniz1 verin...” (En’am, 6/93). Bu ayetlerde
gecen nefs kavramini Islam filozoflar1 incelemeye almislar ve
onun hakkinda uzun tartismalara girismislerdir. Sonugta bu
dustiniirler bu ayetlere dayanarak bir ruh felsefesi gelistirmeye
calismiglardir. Zira Kur’an’da ruhun bilgisinin  elde
edilemeyecegi belirtilmistir. Buna ragmen Islam diisiiniirleri ruh
hakkinda dUstinmekten geri kalmamis ve bunu nefs kavrami adi
altinda yapmuiglardir. Nefis bu ylizden bir kamuflaj gdrevini
tistlenmistir (Aydin, 1976: 79). Kelam filozoflarina gore nefs ve
ruh ayn1 seylerdir. Diger bir ifadeyle bunlar ayni seye verilen iki
ayr1 isimdir (Irfan, 1978: 18-25).

2.4, 1yi ve Kotii Arzularin Kaynag Olarak Kullanilisi

Nefs kavrami bazi ayetlerde iyi ve kotii her ¢esit arzu ve
istegin kaynagi olarak kullanilmistir. Nefsin insandaki koti
arzularin kaynagi olduguna Yusuf peygamberin su ciimlesi 6rnek
verilebilir: “Ben nefsimi temize ¢ikarmam; ¢unkl nefs Rabbinin
merhameti olmadikga, kotiligi emreder...” (Yusuf, 12/53).
Daha 6nce de ifade edildigi tizere bu ayette s6zi gecen nefs onun
en asagi sifat1 olan nefs-i emmaredir. Yine burada bahsedilen nefs
kotu degildir. O bulundugu sartlara gore derecelendirilir. Bu
itibarla nefsin biittin arzu ve isteklerinin surekli olarak bu bicimde
olumsuz anlamda kullanildigin1 sdylemek gegersiz olur. Zira
Kur’an nefsin bazi olumlu istek ve arzularinin da bulundugunu
ifade eder (Cengil, 1996: 14). Ornegin; “...nefslerinin/canlarinin

22



[ahivat Degerlendirmeleri

istedigi seyler i¢cinde temelli kalirlar.” (Enbiya, 21/102). “Burada
nefslerinizin/canlarmizin ¢ektigi, umdugunuz seyler, bagislayan
ve acityan Allah katindan bir ziyafet olarak size sunulur...”
(Fussilet, 41/31). “nefslerinin/canlarinin istedigi ve gozlerinin
hoslandig1 her sey oradadir...” (Zuhruf, 43/71). Bu ayetlerden de
anlagilacag1 gibi nefsin arzuladigi bazi seyler cennette
gergeklesecektir. Sayet nefsin arzu ve istekleri mutlak anlamda
kotii olsaydi, istenilen o seylerin cennette bulunmasi zitliga sebep
olurdu.

Nefs insandaki bazi arzu ve istekleri harekete gegirebilir.
Fakat bu arzular1 her zaman negatif olarak diisiinmek yanlistir.
Zira bu arzular bazen iyi anlamda da olabilir. Nefs, bulunmusg
oldugu sifata goére bu istek ve arzularin iyi ya da kotii yonde
gerceklesmesine sebep olur. Mesela; sehvetin veya cinsellik
gudisunin kaynagini nefs olarak ele aldigimizda bu ihtiyag
evlilik kurumu yoluyla giderilirse iyi, evlilik dis1 iligkiler yoluyla
giderilmeye ¢alisilirsa koOtii bir tatmin bi¢imi ortaya ¢ikar. Diger
bir ifadeyle ilk durumda bulunan birey igin bu istek ve bunun
evlilik kanaliyla tatmini mesru olurken, ikinci durumdaki bireyin
bu istegini gergeklestirmesi gayri mesru olmaktadir (Cengil,
1996: 15).

Kur’an’da nefsin 6ldiiriiliip ortadan kaldirilmasini degil,
bilakis cesitli psikolojik veya tasavvufi terbiye yontemleri ile
egitilmesini hedeflemektedir. Hz. Muhammed’e gelen ii¢ kisiden
birincisinin hi¢ evlenmeyecegini, ikincisinin devamli orug
tutacagini, t¢linciisiiniin de stirekli ibadetle mesgul olacagini
sOylediginde onlara kars1 takindig tavir Kur’an’in nefsin mesru
istek ve arzularmin tatmininde izledigi yolu agikca
gostermektedir.
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3. KUR’AN’DA NEFSIN DERECELERI

“Nefs” kelimesi Arapca’da “benlik”, “can”, *ruh”,
“kisilik” gibi anlamlara gelir ve Kur’an’da yaklagik 295 yerde
gecmektedir. Kur’an’da nefsin hem olumlu hem de olumsuz
yonleri vardir; kimi zaman arindirilmasi gereken bir unsur (Sems,
91/9), kimi zaman ise Allah’a dénen huzurlu bir benlik (Fecr,
89/27) olarak tanimlanir.

3.1. Nefs-i Emmare: Kotiiliigii Emreden Nefs

“Ben nefsimi temize c¢ikarmam; c¢linkii nefis daima
kotiiliigi emreder.” (Yusuf, 12/53)

Bu ayette gecen nefs-i emmare, insanin igindeki
kontrolsiiz arzularin, bencil dirtiillerin ve ahlaki zaaflarin
temsilcisidir. Gilinlimiiz gengliginde bu hal, tiiketim odakli yagam
tarzi, bagimliliklar (6zellikle dijital bagimlilik), sabirsizlik ve
deger erozyonu gibi durumlarda gézlemlenmektedir (Atay, 1997:
40).

3.2. Nefs-i Levvame: Kendisini Kinayan Nefs
“Kendisini kinayan nefse andolsun.” (Kiyame, 75/2)

Bu mertebe, vicdanin ve igsel muhasebenin bagladigi
evredir. Genglerde bu evre; pismanliklar, sorgulamalar, ahlaki
hesaplagsmalar ve manevi yonelimlerle kendini gosterir.
Psikolojik olarak bu, bireyin kimlik olusum siirecine adim attigi,
i¢sel bir uyanis yasadigi donemdir (Bulut, 2020: 170).

3.3. Nefs-i Mutmainne: Huzur Bulmus Nefs
“Ey huzura ermis nefis, Rabbine don!” (Fecr, 89/27)

Kur’an’a gore nefsin en (st seviyesi olan mutmainne,
ruhsal denge, teslimiyet ve manevi olgunluk halidir. Glinimuzde
bu seviyeye ulasmak zor olmakla birlikte, maneviyat temelli
yaklagimlar  (dua, tefekkiir, sabir, ibadet) bu siireci
destekleyebilir. Geng¢ bireyler icin anlamli yasam, manevi
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yonelim ve kisisel farkindalik bu seviyenin yansimalaridir
(Kaval, 2011: 155).

4. GUNUMUZ GENCLIGI VE NEFSIN
PSIKOLOJIK YANSIMALARI

4.1. Haz Odakhilik ve Nefs-i Emmare

Modern yasam gengleri siirekli olarak "anlik haz" ve
"doyumsuzluk™ kultirine yonlendirmektedir. Sosyal medyada
begeni arayisi, gosterisci tiiketim ve digsal onay ihtiyaci, nefis
terbiyesinin tam tersine isleyen bir diizendir. Gengler bu ortamda
sabirsiz, 6fkeli ve kirilgan bir yapiya biiriinmektedir (Ayis, 2019:
550).

Psikolojik yansima: Diirtiisellik, tatmin eksikligi, dikkat
dagmikligi, kaygi bozukluklari.

4.2. Vicdan Uyamsi ve Nefs-i Levvame

Kimlik arayis1 ve manevi yonelimlerin basladig bu evre,
genglerde psikolojik calkantilarin da yogun oldugu bir donemdir.
Bu donemde geng, yaptigi secimlerin sonucunu sorgulamaya
baslar, dogru-yanlis ayrimina dair i¢sel bir miicadele verir (Kaval,
2011: 156).

Psikolojik yansima: Kimlik karmasasi, i¢sel c¢atisma,
depresyon, kendini suglama, anlam arayisi.

4.3. Anlamh Yasam ve Nefs-i Mutmainne

Mutmainne hali, dis diinyaya ve baskalarinin yargilarina
kars1 bagimsiz, ruhsal olarak dengede bir yasam siirmeyi igerir.
Bu diizeye yaklasan gen¢ bireyler, manevi degerleri
igsellestirmis, yasaminda anlam bulmus ve i¢ huzuru yakalamistir
(Akpinar, 2025: 10).

25



[ahivat Degerlendirmeleri

Psikolojik yansima: Oz farkindalik, yasam doyumu,
ruhsal denge, yiiksek i¢ motivasyon, manevi baglilik.

5. NEFSIN KUR’AN-1 KERiIiM’DE iHTIiVA ETTIiGi
PSIKOLOJIiK ANLAM

Kur’an’da gegen nefs konusu bazi arastirmacilara gore
kelami, felsefi ve tasavvufi agidan ele alinabilir. Biz ise nefsin
Kur’an’daki yerini psikolojik acidan incelemeye calisacagiz.
Bunun sebebi ise Kur’an’da gegen nefs kavraminin psikoloji
bilimi ile ilgili olmasindandir. Bu ilgiden hareketle hem
Kur’an’da gegen nefs kavramini daha iyi analiz etmeyi hem de
psikolojinin ilgili konularina farkli bakis agilar1 sunmay1
hedefledik.

5.1. Nefs ve Benlik Iliskisi

Bireyin benligi kendisi hakkindaki anlayisidir. Esya veya
olaylarla 6zellikle kisileraras: iligkilerde kendi benligimize gore
davraniriz. Birgok istek ve arzularin ortaya ¢ikis bicimi kendi
benligimize gore olmaktadir. Sectigimiz ve belirledigimiz
hedeflerde tavir ve hareketlerimizde temel unsur kendi
tasavvurumuzdur. Bireyin arzu ve hedeflerinin belirlenmesinde
davranislar1 bigimlendirmede ve ikili sosyal iliskilerde nefs
belirleyici bir 6zellige sahiptir (Cengil, 1996: 46). Bireyin istek
ve arzularinin cinsiyet, yas, klltlr ve i¢inde yasadigi veya dogup
biiylidiigli toplumun sartlarindan ¢esitli nedenlerden dolay1
degistigi sOylense de hangi sebepten olursa olsun butun bu istek
ve arzular nefs etrafinda toplanmaktadir (Ayhan, 1995: 147).

Benlik ve nefsin birlikte anlatildig1 ayetleri ifade edecek
olursak; “Allah’in sana liitfu ve esirgemesi olmasaydi onlardan
bir giiruh seni yaniltmaya yeltenmisti; halbuki onlar ancak
kendilerini saptirirlar, sana hicbir zarar veremezler. Allah sana
kitab1 ve hikmeti indirmis, bilmedigini sana 6gretmistir. Sana
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Allah’m litfu gercekten biiylik olmustur.” (Nisa, 4/113). “Onlar
hem insanlar1 peygamberden uzak tutmaya calisirlar hem de
kendileri ondan uzak dururlar. Oysa onlar farkinda olmadan
ancak kendilerini mahvederler.” (En’am, 6/26). Bu ayetlerde bazi
inkérc1 bireylerin insanlar1 Allah’a ve peygamberlere uzak
tutmaya g¢alistiklarini belirtmekle beraber kendilerini de hiisrana
ve zarara ugrattiklarini ifade etmektedir. Onlarin kazanmis
olduklar1 inkar psikolojisi biitlin davraniglarimi etkileyerek
nefislerine egemen olmaktadir. Onlarin bu sekilde davranmalari
cezaya sebep olacagi icin aslinda onlar kendi nefislerine
zulmetmis olmaktadirlar (Cengil, 1996: 48-49). Bu sekilde "Biz
onlara zulmetmedik, fakat onlar kendilerine zulmediyorlar”
(Nahl, 16/118; Hud, 11/101; Yunus 10: 44) anlamindaki ayetler
Kur’an’in bir¢ok yerinde anlatilmaktadir. Kur’an’da bu sekilde
olumsuz o6rnekler oldugu gibi nefs igin olumlu 6rnekler de
bulunmaktadir. Zira bazi ayetlerde “Kim yola gelirse nefsi/kendi
icin yola gelmis olur...” (Isra, 17/15). “...Siikreden nefsi/kendisi
i¢in slkretmis olur...” (Neml, 27/40) buyrularak iyi davranista
bulunanlarin  bunlar1  sadece kendileri i¢in  yaptiklar
belirtilmektedir. Ciinkii onun bu davraniglart benligi pozitif
yonde etkileyecektir. Bu yiizden benligin bu yonde olmasi, onun
hem dinsel agidan cezadan kurtulmasi hem de onun toplum
icerisinde belli bir sayginliginin olmasi agisindan Onem
kazanmaktadir. Bu ayetlerden de anlasilacag {izere benlik (self)
olarak psikolojik bir anlam ifade etmesi burada agiklanan
durumlarla ilgili olarak kullanilmustir.

5.2. Nefs ve Kisilik Tliskisi

Birey, kisiliginin 6zelliklerinin bir boliimiinii dogustan
kalittim yoluyla ebeveyninden alirken diger bir bdliimiinii de
sonradan kazanir. Boylece kisilik bireyin dogustan getirdigi ve
sonradan kazandig1 6zelliklerinin karmasik bir oOriintiisiinden
ibarettir (Peker, 1993: 83). Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde
nefs konusu hem fiziki hem de ruhsal yani psikolojik yapiy1
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gosterecek bigimde agiklanmistir. Boylece bireyin kisiliginin
pozitif yonde olmasimi saglamistir. Zira Kur’an’in temel
hedeflerinden birisi de bireyin hem fiziki yani bedensel hem de
ruhi yani psikolojik agidan saglikli olmasini temin etmektir
(Cengil, 1996: 52). Kur’an’1n icerisinde bu konu acik bir bigimde
goriiliir. Kur’an’in muhatabi insan olduguna gére onun her agidan
pozitif ve negatif yonlerini ele alarak incelemek, onu
yonlendirerek ideal bir birey haline doOniistirmek Kur’an’in
gorevi olmalidir. Kisacast Kur’an’in hedeflerinden birisi de
bireyin dogustan getirdigi tepki bigcimlerinin ¢evresel faktorlere
gore bicimlendirilmis dengeli ve organik bir biitiinliigii olan birey
kisiliginin olusmasi, gelismesi ve bu kisiligin devam etmesini
temin etmektir (Cengil, 1996: 52-53).

Nefsin bir yoniinii olusturan ve bireydeki ahlaksal
duygularin merkezi olan vicdandir. Vicdan duygusu nefsin bir
yonii olarak ele alinmalidir. Ciinkii Kur’an’da bireylerin iyi ile
kotiiyi ayirmalari gereken bazi durumlarda
nefslerine/vicdanlarina ~ bagvurmalari gerektigi acikca
bildirilmektedir. “Kendi nefislerine/vicdanlarina basvurup,
gercekten siz haksizsiniz dediler.” (Enbiya, 21/64). Bu ayete gore
bir davranisin dogruluk ve yanlighginin belirlenmesinde nefse
yani vicdana bagvurulmasi gerektigi ifade ediliyor. Buradan da
anlasilacag1 gibi bir duygu olan vicdanla Freud’un kisilik
kuramini olugturan faktOrlerden biri olan ego arasinda bireyin
istek ve arzularinin gerceklesme yollarim1  kontrol etme
bakimindan benzerlik bulunmaktadir. Ancak bu ikisinin
Ortiistiigii. anlamina gelmez. Zira Freud’un ego olarak
nitelendirdigi sey dogustan gelmisken vicdan zamanla degisiklige
ugrayabilir veya gelisebilir.

Psikoloji literatiiriinde kisilik ve karakter ozellikleri
olarak anlatilan sey ayni bicimde Kur’an‘da nefsin 6zellikleri

olarak anlatilmaktadir. Zira bir ayette sdyle gegmektedir: “Insani
biz yarattik, nefsinin ona fisildadiklarini da biz biliriz. Biz ona sah
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damarindan daha yakimiz” (Kaf, 50/16). Kur’an’da nefsin
olumsuz 0Ozelligi olarak anlatilan kavramlardan birisi de
cimriliktir. Konu ile ilgili ayette sOyle gecmektedir: “...Kim
nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar umduklarina
erenlerdir” (Hasr, 59/9). Allah burada nefsin cimriliginden
korunmus olanlarin kurtulusa ulasacaklarini belirtmektedir. Mal
miilk sevgisi bireyin yaratilisinda vardir ve insan faaliyete sevk
eden 6nemli bir gududuir. Fakat bu gdu ahlaki degerlerden uzak
bir tutumla gelistirilip yOnlendirilerek hirs durumuna getirilirse
cimrilik adim verdigimiz negatif bir durum ortaya cikar.
Psikolojide olumsuz bir kisilik olan cimrilik Kur’an’da siklikla
vurgulanmaktadir.

Insan nefsinin varlign her durumda degismeyen bir
ozellikte degildir. insan nefsi hareketleri ve yasayist yoniyle
icinde bulundugu psikolojik duruma gére degisebilir. Insan nefsi
hakikatleri potansiyel olarak igeren bir cevherdir (Camdibi, 2014:
140). Zira Gazali bu durumu sOyle aciklar: “Sahsiyet, rabbaniyet
(tanrisallik), seytaniyet, sabuiyet (tahripkarlik) ve behimiyet
(hayvanlik) asillarindan meydana gelen, herkesin sahsiyetine
gore bunlardan bir terkibdir. Bazilarinda dordii de mevcut,
bazilarinda biri fazla digerleri az olur. Bu asillardan hayvanlik ve
tahrip giigleri ile bunlan tesvik edip kiskirtan seytaniyet, aslini
rabbani bir asildan alan akil, basiret nuru ile onlara hakimiyet
saglarsa, sahsiyet itidale kavusur. Akil bunlar1 idare etmekten
aciz kalirsa onlar hakimiyeti ele gegirirler; akil, onlara hizmet
eder hale diiser; 6fke ve sehvetlere kulluk etmek durumuna diiser.
Insanlarin ¢ogu bu durumdadir” (Gazali, 1989, 108).

Allah Kur’an’da insan1 sorumlu tutarak nefsini bazen
kotiiliigli emreden bazen de yaptigi kotiiliikleri kinayan veya daha
ileri sathalarda huzura ulasan seklinde niteleyerek nefse
birbirinden farkli gorevler yiiklemistir (Taberi, 1992: 4750).
Kotiligi emreden nefse yani nefs-i emmareye levvame nefs ile
karsilik vermek gerekir. Bunun sonucunda ise manevi arizalardan
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kurtulma durumu olan nefs-i mutmainne meydana gelir. Manevi
yasamdaki bu siiregte dikkat edilmesi gereken en dnemli nokta
ser’i hudutlar1 ¢ignemek isteyen nefs-i emmareye karsi nefs-i
levvameyi suur ile canliligini korumak ve o6zelestiri ile nefsin

kotiiliigii istemesine karsi tavir almak gerekir (Tursak, 2019:
105).

Psikoanalitik kurama gore bireyin ruhsal yapist ¢
boliimden olusur. En altta yer alan ve ruhsal yapinin en énemli
kismini olusturan bilingli olmayan id, en iistte yer alan toplumsal
deger ve yargilarin olustugu tistben (siiperego) ve bu iki yapi
arasinda aracilik eden ve ruhsal yapinin ahenkli bir bi¢cimde
caligmasini saglayan benlik diger bir ifadeyle ego bulunmaktadir.
Id’de bulunan i¢giidiiler akil dis1, sinir tanimaz ve kural bilmez
yer ve zamanin uygun olup olmadigina bakmaksizin bir an evvel
doyurulmak ister. Cogunlukla onun bu arzu ve istekleri dis
gerceklige uymaz. Bu durumda benligin yapacagi ya id’den gelen
icgiidiileri geri ¢evirmek ya da onlar1 akla ve mantiga veya toplum
degerlerine uygun duruma getirecek bir bigimde siizgegten
gecirerek suur diizeyine ¢ikmalarina izin vermektir (Goka, 1990:
360). Kisilik psikolojisi perspektifinden meseleye yaklasirsak
esasinda id kavraminin karsisina terbiye gormemis nefs diger bir
ifadeyle nefs-i emmareyi koyabiliriz. Bu nefis tlrl zevk ilkesine
gore hareket eder. Bu nefis tirli hi¢ geciktirilmeden bitin
isteklerin yerine getirilmesini arzu eder. Bu gii¢ davraniglarda
birincil siiregtir. Bu siireg, etkin oldugunda davranisi, bireyin akil
yiiriitme yolu ile degil id’in istek ve egilimleri bicimlendirir. id
sayet yegane kisilik birimi olsaydi insanoglunun hayvandan bir
fark1 olmazdi. Insanlar id’in etkisiyle hareket edecek olsalardi ya
bir tartisma sonucu Sldiriiliirler ya da hayatlarin1 hapishanelerde
gecirirlerdi (Kara, 2004: 145-146).

Yukaridaki agiklamalarda da ifade edildigi Uzere
Kur’an’in bazi ayetlerinde nefs konusu insanin ruh ve beden
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bitinligiinden olusan kisilik Ozelliklerini agiklamak igin
kullanilmastir.

5.3.insandaki Arzu ve Giidiilerin Merkezi Olarak Nefs

Bireyi icten harekete gecirerek belli bir yonde davranisa
sevk eden unsurlar bulunmaktadir. Kur’an’da yer alan nefs
konusu ele alindiginda bireyi bu yonde eyleme geciren unsurlar;
ihtiyac, ilgi, istek, glidii ve diirtii gibi kavramlardir. Bunlar bilingli
veya bilingsiz, fizyolojik, duygusal, zihinsel ve sosyal nitelikli
olabilir. Bu sekilde hareketlerimizin temelinde bulunan biitiin bu
unsurlar1 agiklamak i¢in genel olarak “giidii” kelimesi kullanilir.
Bir bireyin davraniglarini belirleyen dinamik faktorler biitiinline
ise “gudulenme” ismi verilmektedir (Hancerlioglu, 1986: 163).

Nefsin sahip oldugu hedefler sosyal igerikli olabilecegi
gibi fizyolojik icerikli de olabilir. Ornegin aclik giidisuni
bastirmak i¢in alinan gida gibi. Nefsin se¢cmis oldugu hedefler
negatif ya da pozitif yonde olabilmektedir. Nefs i¢in bir ihtiyacin
giderilmesinde ve bir ihtiyacla baglantili olarak g¢ekici varlik
Ozelligini gosteren her bir sey onu kendisine yoneltecek bigimde
etki altina alir. Diger bir ifadeyle davranista pozitif bir giidii olur.
Gegmisteki aligkanliklarimiza ve yasantilarimiza dayanarak
ulagma veya elde etme bigiminde gelistirilmis bir harekette giidii
olumludur (Oztabag, 1983: 41). Dolayisiyla ulagiimak istenen
hedef de olumludur. Ornegin dindar bir kimse igin “cennet
nimetleri” veya “Allah’in rizasini kazanmak™ pozitif bir hedef ve

ayn1 zamanda nefsi bu yonde davranisa sevk eden pozitif birer
gududurler (Cengil, 1996: 21).

Insana arzu ve ihtiyaclari haber veren onun kendi nefsidir.
Ancak burada nefsin konumunu iyi belirlemek gerekir. Zira
bireyin dogal ihtiyaglari nefs tarafindan bildirildigi gibi bu
konudaki asirilik ve dolayistyla bireydeki i¢ dengenin bozulmasi
da nefsin etkisiyle meydana gelmektedir. Diger bir ifadeyle nefs
bir yandan insandaki her tirlii arzu, istek ve ihtiyaglarin

31



[ahivat Degerlendirmeleri

belirleyicisiyken diger yandan da bu istek ve ihtiyaglarda asirtya
kagmanin sebebi olabilir. Diger bir ifadeyle Kur’an’1n tarif ettigi
nefs, bireylerin yasamasi, beslenip bllylimesi ve ¢ogalip tiremesi
icin insanda bulunan bir enerji kaynagi ve insanin ihtiyaglarini
ona bildiren bir denge faktoridir. Kur’an bununla birlikte
bireylerin alabildigine nefislerine uymamalarin1 ve bu enerji
deposunu faydali yonlerde kullanmasini istemekte ve onun
arzularina mutlak anlamda tabi olundugunda meydana
gelebilecek negatif durumlar1 gbzler 6nline sermektedir (Songar,
1981: 7).

Bu da bize nefsin ¢ok karmasik bir yapiya sahip oldugunu
ve psikolojideki konumunu belirlerken belli bir takim
Ozelliklerini de ele alarak degil butiin 6zellikleriyle bir bitin
icinde degerlendirilmesi gerektigini bildirmektedir. Buradaki
aciklamalarimizdan da anlasilacagi gibi Kur’an’in nefs dedigi
kavram, insandaki iyi ve kotu bitun arzu ve isteklerin kaynagini
olusturmaktadir ve bu konular psikolojinin motivasyon ve
gudilenme konulari ile yakindan iligkilidir.

6. KURESELLESME VE POSTMODERN
GENCLIK

21.yiizy1l, toplumlarin ekonomik, kiiltiirel ve teknolojik
doniisiimlerle birlikte yeniden yapilandigi bir donemi ifade
etmektedir. Bu doniisiimiin merkezinde ise kiiresellesme olgusu
yer alir. Kiiresellesme; ulusal smirlarin 6neminin azalmasi,
iletisim teknolojilerinin gelismesi, sermayenin serbest dolagimi
ve kiiltiirel etkilesimlerin artmasiyla sekillenen ¢ok boyutlu bir
stirectir. Bu stireg, 0zellikle gen¢ kusaklar {izerinde derin etkiler
birakmakta, gencligin kimlik, deger ve yasam tarzi anlayisini
doniistiirmektedir. Postmodern toplumlarda yetisen genglik, artik
sabit aidiyetlerden uzak, c¢oklu kimliklerle donatilmis, hizli
degisen ve tiiketim odakli bir yasam tarzint benimseyen
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bireylerden olusmaktadir (Babacan, 2018: 220). Kiiresellesme ile
birlikte genclik, farkli kiiltiirlerle daha erken yaslarda tanismakta,
sosyal medya ve dijital platformlar araciligiyla diinya ¢apinda bir
etkilesim agina dahil olmaktadir. Bu durum, geng bireylerin
kimlik olusum siireglerini ¢ok daha karmasik hale getirmektedir.
Ulusal degerler, geleneksel roller ve yerel kiiltiirel normlar;
kiiresel kiiltiiriin  sundugu ¢esitlilik ve esneklik karsisinda
sorgulanmakta, hatta yer yer geri planda kalmaktadir (Giizel,
2006: 11).

Postmodernizm ise modernizmin kesin dogrularina ve tek
tip birey anlayisina kars1 bir elestiri olarak dogmus; cogulculugu,
goreceligi ve parcalanmis kimlikleri savunmustur. Postmodern
genglik de bu baglamda homojen bir toplumsal yapi igerisinde
sekillenmemekte; aksine, farkli yasam tarzlarini deneyimlemeyi,
kimliklerini yeniden insa etmeyi ve “kendilik”lerini siirekli
sorgulamay1 tercih etmektedir (Dagli, 2007: 9). Kiiresellesmenin
etkisiyle popiiler kiiltiir, genclik iizerinde baskin bir unsur haline
gelmistir. Moda, mizik, sosyal medya fenomenleri, dijital
oyunlar ve tiketim kiltiiri, genclerin davraniglarin
yonlendirmede 6nemli araglar haline gelmistir. Bu durum, bir
yandan genclerin yaraticiliklarimi  ve ifade Ozgiirliiklerini
artirirken, Ote yandan bireyselcilik, yabancilasma ve aidiyet
duygusunda zayiflama gibi olumsuz sonuglar dogurabilmektedir
(Bayhan, 2013: 5). Ayrica postmodern genglik, geleneksel
otoriteleri (aile, okul, din, devlet) sorgulamakta; bilgiye otorite
araciligiyla degil, dijital mecralar iizerinden ulagsmaktadir. Bu
durum, genglerin elestirel diisiinme becerilerini artirsa da, ayni
zamanda bilgi kirliligine ve yiizeysellige de agik hale
getirmektedir.

Kiiresellesme ve postmodernizm, gencligi ge¢cmise
kiyasla daha 6zgiir, daha ¢esitlenmis fakat ayn1 zamanda daha
kirilgan bir yapiya doniistiirmiistiir. Glinlimiiz gencligi, kimligini
sabit bir sekilde tanimlamaktan ziyade, siirekli yeniden kurmakta;
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dijital teknolojiler aracilifiyla kiiresel bir birey olma yolunda
ilerlemektedir. Bu siire¢, egitimden aile yapisina, siyasetten
kiltirel degerlere kadar bircok alanda doniislimii zorunlu
kilmaktadir. Bu yeni genclik tipi, sabit ideolojilerden ziyade
pragmatist ve anlik fayda odakli tercihlere ydnelmektedir.
Gengligin bu yeni yapisinin anlagilabilmesi i¢in, klasik toplumsal
analiz araglarinin otesine gecilmesi; c¢ok boyutlu, kiiltiirel,
psikolojik ve dijital perspektiflerin bir arada ele alindigi bir
yaklagim benimsenmesi gerekmektedir. Ancak bu sekilde,
kiiresel diinyanin postmodern gengligiyle saglikli ve yapict bir
iliski kurulabilir (Talas, 2013: 55).

Diinyanin belli bir noktasinda dogmus olan birey, ailesi ve
yakin c¢evresi ile birlikte i¢inde yer aldigi kiiltiiriin etkilesimi
sonrast birey olma yolunda ilerlerken giiniimiizde ¢ocuklar ve
gengler tiim diinyada mevcut olan algi ve olaylardan
etkilenmektedirler. Bu etkilesim kusaklar arasi iletisimde kalici
izler birakmig ve nesillerin deger yargilarii1 ve bu degerlerin
oncelik sirasin1 degistirmistir. Teknolojik gelismelerin 6nemli
ol¢iide rol oynadigi kuresellesme, diinyanin bir tek sosyal sistem
haline gelmesi diisiincesi tizerine kuruludur. “Ulkeler arasinda
kesisen sosyal, politik ve ekonomik baglar, bu iilkelerde
yasayanlarin  kaderini belirler. Dlnyanin artan karsilikh
bagimliligin1 anlatan genel terim kiresellesmedir” (Giddens,
2007: 419). Bilginin ¢ok genis bir alana yayilmasi insanlarla
baska insanlar veya toplumlarla baska toplumlar arasinda din ve
kultirler  konusunda  bilgilendirmekle  beraber  onlara
baglanacaklar1 degerleri segme Ozgiirliigli tanimaktadir. Adalet,
hak ve 6zgurliuk gibi kavramlar kiiresellesmenin etkisi ile birlikte
On plana ¢ikmis ve bu evrensel kavramlar dinya gundemine
gelmistir.

Gunlmizde yeni iletisim teknolojileriyle birbirine
bagimli hale gelen ag ile toplumsal iliskilerde belirleyici kiiltiiriin
diger kiiltiirlerle asimetrik bir iligki ortaya ¢ikarmasi kaginilmaz
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bir durum olmaktadir (Dijck, 2013). Gencin igerik Ureticisi olarak
interaktif varlik gosterdigi sosyal medya platformlart sosyal
derinlik bilinci tizerinde etkide bulunmaktadir. Buna ek olarak
kiresel etkilere yonelik bireyin yasadig1 atomizasyon toplumsal
derinligi de etkisi altina almaktadir.

Saglikli bir toplumun kurulabilmesi i¢in psikolojik,
fiziksel ve sosyal yonlerden saglikli genglerin varligi temel
esastir. Devlet ve toplumlarin kimliklerini korumasi ve
stirdiirmeleri i¢in genglere yapilan yatirimlar oraninda karsilik
bulur. Bu yizden milli kaltar birikiminin kabul edilmesi ve
gelecege taginmasinda gencler, daha geng ve daha yash bireyler
icin bir kopru gorevi gorirler. Her gecen zaman iginde
yasadigimiz diinya yeni bilimsel ve teknolojik gelismelere tanik
olurken pek cok problemleri de beraberinde getirmektedir
(Aynac1,2021: 3-4). Esasinda bu olaylarin zemininde diinya
savaglar1 neticesinde diinyadaki diizenin degismesi, ideolojilerin
anlamlarmi kaybetmesi ve kapali olan diinyanin agik pazar
durumuna gelerek daha bilinir konuma gelmesidir. Bu olaylarin
en gercekei ve carpict nitelikte olan1 1980°1i yillarda meydana
gelen diinyay1 daha yavas bigimde etkisi altina alan glinimuzde
ise hi¢bir kimsenin kars1 koyamadigi kiiresellesmedir. Toplumlar1
daha hizl1 bir bicimde etkileyen ve her bolgeye ve cografyaya
niifuz eden kiiresellesme {lilkelerin sosyal, siyasal ve ekonomik
sahalarin1 koklii degisimlere ugratmaktadir (Saribay ve Keyman,
2000: 1).

Yasamsal donglintin en dinamik evresinde olan gengler,
dinyadaki kiresellesme suregleriyle siki bir iligki igindedirler.
Nitekim hem kiiresellesme ve hem de gengler sahip olduklari
dinamizmlerle boélgeleri ve bireyleri etki altina alma
potansiyellerine sahiptirler. Birgok olumlu gelisme veya
kalkinmayla sonu¢ vermis olsa da kiiresellesmenin toplumsal
yapiya zarar verdigi bilinmektedir. Her gegen zaman
degisikliklerin ~ anlamim1  kaybettigi  gilinlimiizde gengler,

35



[ahivat Degerlendirmeleri

kiiresellesmenin  merkezi durumuna gelmekte ve kiiresel
hareketler gencler iizerinden devam ettirilmektedir (Aynaci,
2021: 4). Cesitli dOnemlerde ve zamanlarda karsimiza ¢ikan
kiresellesme, toplumlarin esasinda yabanci olmadigi karmasik
bir siiregtir. {lk adimlarini kapitalizmle atmis zamanla etki
sahasini genisleterek diinya pazarinda kendisine bir yer edinmistir
(Larrain, 1995: 213).

7. GUNUMUZDE GENCLIK VE DINDARLIK

Toplumlarin temel yap1 taglarindan biri olan genglik,
sadece gelecegin tastyicist degil, ayn1 zamanda bugiin yasanan
toplumsal doniisiimlerin en agik yansimasidir. Teknolojinin hizla
gelistigi, kiiresellesmenin etkisini artirdigi, kiiltiirel sinirlarin
siliklestigi bir ¢agda genclerin dini degerlere bakis1 da farklh
boyutlar kazanmigtir. Ozellikle bireysellesmenin &n plana ¢iktig
giiniimiizde, genglik ile dindarlik arasindaki iliski hem akademik
cevrelerde hem de toplum nezdinde 6nemli bir tartisma alani
haline gelmistir (Aynaci, 2021: 17). Gliniimiiz gengligi, 6nceki
kusaklara gore ¢ok daha fazla bilgiye erisim imkanina sahiptir.
Bu durum, dini inanglarin sorgulanmasini kolaylastirmakta ve
bireysel anlamda dindarligin farkli bigimlerde tezahiir etmesine
neden olmaktadir. Geleneksel din anlayisinin yerini, daha
bireysel, daha se¢meci ve hatta "maneviyatc1" (spiritualist)
yaklagimlar almaktadir. Gengler, dini inanglarim1 yasarken
geleneksel cemaat yapilarindan ¢ok, kisisel yorumlara ve igsel
deneyimlere 6nem vermektedir. Sosyal medya, forumlar ve video
igerikleri sayesinde gengler dini konulari farkli perspektiflerden
6grenme imkani bulmaktadir (Can, 2008: 35). Ancak bu durum,
bilgi kirliligini de beraberinde getirmektedir. Dini konularda
yeterli bilgiye sahip olmayan gencler, bazen yanlis bilgilerle
yonlendirilebilmekte, bu da inang¢larinda tereddiit ve karmasaya
yol acgabilmektedir. Diger yandan dijital platformlar, genc
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dindarlar i¢in bir ifade alan1 da sunmakta; dini igerik lireten geng
influencer'lar araciligiyla dini pratiklerin yayginlasmasina katki
saglanmaktadir. Ozellikle sehirli, egitimli ve teknolojiye entegre
olmus genglerde dinin daha ¢ok "anlam arayis1" yoni 6n plana
cikmaktadir. Dua, meditasyon, i¢sel huzur gibi unsurlar,
genclerin ilgisini cekmekte; rittiellerden cok manevi deneyimlere
onem verilmektedir. Bu durum, geleneksel dini yapilarin geng
kusakla iletisim kurma yontemlerini yeniden gézden gegirmesini
gerektirmektedir (Memis, 2012: 241).

Diinyaya anlam verme, hayatta bir amag¢ bulma arayisi
icerisinde bulunan gengler i¢in din, =zihinsel bir agiklik
saglamakta ve butlincll bir diinya goriisii olarak veya bilgi ve
anlayis1  kusatarak gerceklikle ilgili bir yap1 meydana
getirmektedir. Bu ylzden daha dindar gencler daha iyimser
olmay1 basarmakta ve Allah’in yardim ve inayetiyle kendi
bireysel hallerini kontrol altina aldiklarini hissetmektedirler
(Hyde, 1990: 218-220). Kimlik karmasasi igerisinde bocalayan
geng bireyler, dinde kimlik kazandirici bir yer bulmaktadirlar.
Boylece degisme ve denge veya bltiinlesme ihtiyaci arasindaki
kaygilardan aykirn  kimlikler arasindaki  ¢atismalardan
uzaklasarak dengeli ve tutarli bir benlige ulagsmaktadirlar. Bu
durum ise insanlara ve yasama pozitif bakmay1 beraberinde
getirmektedir (Hokelekli, 2015: 22). Dinsel inanglarin ve
ibadetlerin genclerin ruh sagligi lizerindeki pozitif etkileri lise
Ogrencileri  lizerinde yapilan c¢alismalarda da agikca
gorulmektedir.

Ergenlik doneminde bulunan geng bireylerin en belirgin
Ozelliklerinden birisi olan cinselligin islevsellik kazanmasi bir¢ok
sorunu da beraberinde getirmektedir. Bedensel olarak cinsel
olgunluga ulagmis olmakla birlikte duygusal ve zihinsel olarak
yetiskin olmasi i¢in uzun yillara ihtiya¢ duyan bir gencin en
Oonemli problemlerinin basinda cinsel diirtiilerini kontrol altinda
tutmadir. Cinsel tatmini sadece evlilik iliskisi igerisinde mesru ve
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normal kabul eden dini degerlerle modern tiiketim toplumunun
haz ahlaki arasinda sikisip kalan genglerin durumu oldukga
trajiktir. Cinselligin higbir sinir ve kural tanimadan bir zevk ve
arzu konusu olarak, ¢agdas iletisim araglar1 yoluyla aleniyete
dokildugii ve geng bireylerin bu yonde tesvik ve tahrik edildigi
toplumlarda bireylerin daha mutlu olduklarint séylemek zordur
(Hokelekli, 2015: 24-25).

Son otuz yildir gelismis iilkelerde toplumsal tutumlarin
gengleri daha erken yasta evlilik Oncesi cinsel deneyimlere
hazirladig: ifade edilebilir. Bu durum, batili bilim adamlarina
gore tim beklentilerin ziddina gencin cinsel yagama uyumunu
daha karmasik duruma sokmaktadir (Eksi, 1990: 135-136). Cinsel
egitim ad altinda yliriitiilen programlarin da gengleri bu konudaki
tutum ve davraniglarimi degistirmede c¢ok da etkili olmadigi
bilinmektedir. Zira alanin uzmanlarina gore cinsellik
programlarmin “moral degerler” ele alimmadan &gretilmesi
zordur. Buna gore insan cinselligi sansa birakilmamalidir. Cinsel
egitimin bu moral yoni cinsellife bagli problemlerin
engellenmesinde c¢ok 6nemlidir. Bu hususta dinsel inang ve
Ogretilerin fonksiyonel dnemi bellidir (Hokelekli, 2015: 25-26).
Dinsel inanglar1 kuvvetli olan geng¢ bireyler, cinsel isteklerini
kontrol altina alabilmekte, cinsel sapkinliklardan kendilerini
muhafaza edebilmekte ve evlilik oncesi evlilik disi iliskilerden
kacinabilmektedirler. Bu konuda yapilan bir c¢alismada, dini
inanci giiglii genglerin %75 inin evlilik 6ncesi cinsel iligkiye karst
olduklarin1 gostermektedir. Belli bir inanct olmayan ateist
genglerde bu oran %23 tiir (Eksi, 1982: 319). Bir bagka ¢alismada
flort, kirtaj, cinsel sapmalar, evlilik disi cinsel iliskiler gibi
hususlarda dindar olan geng¢ kizlarin tutumlari, daha az dindar
olan veya dindar olmayanlara gére anlamli oranda farklilastig
saptanmugtir (Yiksel, 1995: 120-124).

Amerika’da yapilan bazi arastirmalar dinin cinselligi
kontrol edici ve duzenleyici etkisinin degisik din ve toplumlarda
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benzer bigimde islendigini gOstermektedir. Bu ¢alismalarin
birisinde lise dgrencileri tzerinde uygulanan bir ankette, dindar
Ogrencilerin daha az dindar olanlara gOre cinsel iliskiden uzak
durma egiliminde olduklar1 belirtilmistir. 1970 ve 1980 yillari
arasinda konu ile ilgili arastirma sonuclarinin ele alindig1 bir
calismada da dindarlik derecesi ile cinsel iligki olay1 arasinda
tutarli bir ters iliskinin varligindan bahsedilmistir. Bir baska
calismada da dindarlik seviyesi yiiksek olan ergenlerin cinsel
davranislarla daha az mesgul olduklar1 anlagilmistir. Yahudi bir
grup Universite 6grencisi Uzerinde yapilan baska bir aragtirmada
da dinsel uygulamalari daha ¢ok yerine getiren ve dinin gii¢
otoritesini kabul eden 6grencilerin evlilik dncesi cinsel iligkiyi
daha az onayladiklar1 ortaya ¢ikmustir (Clouse, 2000: 737-738).

Uyusturucu madde, alkol ve sigara kullanimi neredeyse
giiniimilizde genglik kiiltiirinlin bir pargast olmustur. Diger
taraftan intihar olaylarinin  biliyiik bir kismini  gengler
olusturmaktadir. Ozellikle 15-25 yaslar1 arasi genglerde intihar
olaylar1 hayli ytliksek bir sayiya ulagsmaktadir. Basta Amerika ve
Avusturya olmak tizere Yunanistan, Misir ve Nijerya gibi
gelismekte olan iilkelerde intihar oranlar1 hizla yayginlagsmaktadir
(Eksi, 1990: 155-160; Samuk, 1982: 21-27). Tirkiye’deki durum
da buna benzer 6zelliktedir. Bunun sebebi, genclerin kendilerini
“varolussal bir bosluk” icerisinde bulmalar1 ve onlara “yasamin
anlamsiz goziikkmesi” dir. Genglere hayati nasil yasamalar1 ve
neleri yapmalar1 gerektigini soyleyen geleneksel degerlerin
bulunmayist onlarin bir amag boslugu igerisinde, “yasamdan bir
anlam bulma arzusu” ile bu yollara bagvurmaya sevk etmektedir
(Frankl, 1996: 15-22). Dinsel inan¢ ve ritleller gencleri bu
amagcsizliktan ve bosluk duygusundan korumaktadir. Onlarin
anlam dinyalarin1 kurmalarinda son derece etkili bir kuvvete
sahip olmaktadir. Dini egitim veren okullarda yetisen veya dindar
bir y0Onelime sahip genglerin alkol ve uyusturucu madde
kullaniminda, dini bir formasyon veya yonelimi olmayanlara gore
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alt sirada yer alan arastirmalar bulunmaktadir. Dini inang sahibi
gencin intihar1 dlsinmesi nadir bir durumdur. Din hayat
degerlerini koruma yoénunde biyik bir motivasyon kaynagidir.
Gengler bu durumun farkinda olup intiharla inan¢ zayiflig
arasinda kolayca baglanti kurulabilmektedir (Hokelekli, 2015:
27-28).

Dinin genglerin yasaminda bazi geleneksel degerlerin
korunmast ve siirdiiriilmesinde etkili oldugu bilinen bir gergektir.
[k olarak aile degerlerine baglilik, biiyiiklere saygi, diiriistliik,
caliskanlik ve yardimlagma gibi geleneksel degerlerle dindarlik
arasinda dogrudan bir iliski oldugu farkli calismalarla teyit
edilmistir. Toplum hayatinda gelencksel degerlerin ¢okusiiniin
etki ve zararmi en fazla gencgler gOrmektedir. Baslangicta
aktardigimiz uzmanlarin modern diinyadaki kimlik krizi ile ilgili
aciklamalar1 dikkate alindiginda bugtiniin diinyasinda kendileri
icin kimlik olusturucu bir firsat bulamayan gencler yillarca
tecribe edilmis olup insanlar i¢in huzur ve giivenlik veya anlam
kaynagi olmus inang ve degerleri tasvip etmelerinde kayiplari
veya kazanglari ne olacaktir? Sayet dindarligin getirdigi
muhafazakarlik toplum ve bireyin ruh sagligini muhafaza edici ve
gelistirici bir etki meydana getiriyorsa bunun yanlis bir secenek
oldugu nasil kanitlanabilir? Her g¢esit muhafazaké&rligi bir tiir
gericilik olarak goren anlays, iyi ve kotii ayrimi yapmaksizin her
cesit yeniligi de ilericilik olarak anlamaktadir. Oysa ki; modern
veya postmodern kiltiiriin birey ve toplum yasamini tehdit eden
¢ikmazlarina ¢0zUm Uretmek i¢in sosyal bilimcilerin suana kadar
yaptiklar1 aragtirmalarinda ortaya doktiikleri Oneriler arasinda
dini ve ahlaki degerlerin gittikge daha ¢ok yer aldigin1 gdrmemek
i¢cin otuz y1l dncesinde gecerli olan “pozitivist” ve “materyalist”
bir bilim anlayigini 1srarli bir bigimde devam ettirmek gerekir
(Hokelekli, 2015: 29).

Din, bireylerin ve toplumlarin ruh saglhigini koruyucu ve
gelistirici en kuvvetli psikolojik faktordir. Fakat dinin bu etkisi
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yeterli ve dogru bilgi, uygun bilimsel Ogretim ve anlatim
teknikleri ile ivme kazanir. Yapilmasi gereken ¢ocuk ve genclerin
dinsel agidan yetismelerinde eksik ve yetersiz kalan yonlerinin
incelenerek bunlar1 giderecek uygulama ve diizenlemelere
oncelik verilmesidir. Dini, manevi ve ahlaki agidan gelismesini
tamamlamamis bir kimsenin benlik yapisi i¢ten veya distan
sayisiz yikict etkiye maruz kaldigi gibi temelde kusurlu
yapilanmis bir dinsel anlayis ve yasayisin doguracagi sapma ve
yabancilagsmalarin 6niinii almak da miimkiin degildir.

8. SONUC

Kur’an nefs kavramini, insanin igsel gelisimini hem ahlaki
hem de psikolojik diizlemde ele alir. Bu kavram, giliniimiiz
gengliginin yasadig icsel catismalari anlamada ve bu sorunlara
¢oziim iiretmede dnemli bir anahtar sunmaktadir. Ozellikle nefsin
mertebeleri, bireyin ruhsal olgunluga dogru ilerleyisini agikga
ortaya koyar. Psikoloji ile dini 6gretilerin birlikte okunmasi,
genglerin hem ruhsal hem de ahlaki gelisiminde giiglii bir destek
olusturabilir. Giliniimiiz diinyasinda gengler, ¢ok yogun bir
teknolojik ve bilimsel temponun iginde yer almakta ve dijital
medyay1 etkili bir bigimde sekilde kullanmaktadirlar. Gunlik
hayatlarinda temel gidalar gibi algilaniyor olmasi, kiiresellesme
faaliyetlerinin ve aygitlarinin toplumlar ve 6zellikle gencler igin
birgcok olumsuzlugu da beraberinde getirdigi bilinmektedir.

Kur’an’daki nefs kavrami, modern psikoloji ile birebir
ortiismese de giiclii bir psikolojik derinlik tasir. Ozellikle genglik
donemindeki kimlik arayis, igsel ¢atismalar ve anlam arayisi gibi
evreler, Kur’an’daki nefs mertebeleri ile anlamlandirilabilir. Bu
baglamda; Genglerin yasadig1 psikolojik dalgalanmalar "nefs"in
dogal bir gelisim siireci olarak goriilebilir. Manevi gelisim, nefsin
terbiye siireci ile psikolojik olgunlasma arasinda gii¢lii bir bag
vardir. Egitim ve aile destegi, gencin nefs-i emmareden
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mutmainneye gecisinde kritik rol oynar. Manevi rehberlik, sadece
dini degil, psikolojik gelisim i¢in de bir ihtiyagtir. Genglere duygu
yonetimi, ozfarkindalik ve vicdan gelistirme becerileri
kazandirilmali. Kur’an’daki nefs kavrami, modern psikoloji ile
harmanlanarak genclere uygun bir dille sunulmali.
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HARPUT’TA HAT SANATINA KATKIDA
BULUNAN BAZI ALIMLER UZERINE BIiR
DEGERLENDIRME

Nesrisah SAYLAN!?

1. GIRIS

Bu calismada Harput’ta yetismis bazi hattatlar ele
alinmistir. “Hat” (=31 kelimesi sézlilkte “yazmak, cizmek,
kazmak, isaret koymak™ anlamlara gelmektedir (Ibn Manzir,
1119: 2/1198; Zemahseri, 1414/1998: 1/256). Terim olarak ise
Arap yazisii estetik Olciilere bagli kalarak, giizel ve sanatkarane
bir sekilde yazma sanati anlaminda kullanilmaktadir (Derman,
1997: 16/427). Kaynaklarda hat, genellikle cismani aletlerle
ortaya konulan ruhani bir hendese olarak tanimlanmigtir
(Derman, 1997: 16/427). Sekil bakimindan Arap harflerine
dayanan bu sanat; Kur’an-1 Kerim ve hadislerde yazinin tesvik
edilmesi, Arap harflerinin ¢izgisel kivraklig1 ve farkli bicimlerde
yazilabilme imkani sayesinde estetik bir boyut kazanmis, boylece

Islam sanatlar1 arasinda miistesna bir yer edinmistir (Tiifekgioglu,
1999: 269).

Temelleri M.O. 20. yiizyilla dayanan Harput, Dogu
Anadolu Bolgesi’nde Elazig il merkezinin kuzeyinde yer alan
tarihi bir yerlesim merkezidir (Unal, 1997: 16/232-235). Harput,
siyasi, askeri ve ticari bir merkez olmasinin yani sira, ayni
zamanda 6nemli bir egitim ve kiiltiir merkezi olma 6zelligini de
tagimaktadir. Hat sanati, Harput’un gelisen ilmi ve kiiltiirel yapisi

1 Dog. Dr., Firat Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Boliimii,

Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat [lmi Anabilim Dali, nsaylan@firat.edu.tr,
ORCID: 0000-0002-5805-8630.
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igerisinde dnemli bir yer edinmis; bu sehirde yetisen hattatlar da
s0z konusu sanat gelenegini siirdiirerek katki saglamiglardir.
Ozellikle Artuklular doneminde Harput’ta agilan medreseler,
hattatlik sanatinin gelisimine kayda deger katkilar saglamistir. Bu
baglamda, Artuklularin doérdiincii  hiikiimdar1  Fahreddin
Karaarslan tarafindan 551/1156 yilinda inga ettirilen Ulu
Cami’nin gevresinde bulunan Cami-i Kebir Medresesi, donemin
Oonemli egitim kurumlarindan biri olarak kabul edilmektedir
(Sunguroglu, 1959: 2/1). Ayrica, Artuklularin son hiikiimdar
Nureddin Ebi’l-Fazl Artuksah’in babasi Hizir Bey tarafindan
600/1203 yilinda yaptirilan Alacali Medrese ile Artuklu
donemine ait Arslaniye Cami Medresesi de bolgedeki diger
onemli egitim merkezleri arasinda yer almistir. 1298 Mamdrati’l-
aziz salnamesinde Harput’ta yirmi ¢; 1301-1302-1305 ve 1325
salnamelerinde ise, on dokuz medresenin kayithh oldugu
belirtilmistir (Surgeg, 2015: 309). Bu medreselerde Darii’l-hadis
ve Daru’l-hattat gibi ilmi miesseselerin faaliyet gostermesi, hat
sanatinin kurumsal bir zemine kavugmasini saglamistir (Yapici,
2015: 1/77).

Harput’ta acgilan medreselerde okutulan dersler arasinda
hlsn-i hatta bulunmakta olup, bu alanda dikkate deger gelismeler
kaydedilmistir. Nitekim 1915 yilinda Harput’taki Kursunlu Cami
Kiilliyesi biinyesinde agilan Dar0’l-Hilafetl’lI-Aliyye adh
medresede, Hafiz Ibrahim Efendi ve Haci Hiiseyin Efendi
tarafindan verilen hiisn-i hat dersleri, s6z konusu sanatin
egitimine dnemli katkilar saglamis ve pek ¢ok alimin yetismesine
zemin hazirlamistir (Sunguroglu, 1959: 2/76).

Harput’ta yetisen hattatlardan bir kismi, sistematik bir
tasnif saglamak amaciyla alfabetik siraya gore incelenmistir.
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2. ABDURRAHMAN CUMA EFENDI (OL.?)

Harput’un Esediye Mahallesi’nden Hac1 Sadik Efendi’nin
oglu olan Hac1 Abdurrahman Cuma Efendi, egitimine Sare Hatun
Medresesi’nde baslamis ve burada Haci Veli Efendi’nin ders
halkasmma devam etmistir. Daha sonra Ibrahim Pasa
Medresesi’nde bir sure bulunarak tahsilini ikmal etmis, ardindan
Beyzade Hac1 Ali Riza Efendi’den icazet almistir. Alim, fazil ve
ayn1 zamanda hattat olarak taninan Abdurrahman Cuma Efendi,
stiliis hattiyla “Hayali”yi istinsah etmis ve ketebesinde su ifadeyi
kaydetmistir: “Edad )l 5 L s 45 5 La ) (52 5k Tadll 5 (g 455€” (Onu
kendi elimle yazdim ve yaziya sahitligimle kaydettim; bir giin
olsun onu terk etmedim ve sonunda go¢tiim) (Harput Ulemasi,
138).

3. AHMET FERIT EFENDI (OL. 1340/1921)

Ahmed Ferit Efendi, 1275/1859 yilinda Harput’ta
dogmus, hattatlik sahasinda sohret kazanmis 6nemli alimlerden
biridir. Babas1 Kamilzade Hac1 Hafiz Mustafa Ziihtii Efendi’dir.
[Ik egitimini babasinin yaninda almis, bu siirecte Kur’an-1
Kerim’i ezberleyerek hafiz olmustur. Medrese tahsilini de
basariyla tamamlayan Ahmed Ferit Efendi, zekas1 ve dirayeti
sayesinde geng yasta icazet almis, 6zellikle hat ilminde yetkinlik
kazanmustir. Daha sonraki dénemlerde edebiyata yonelen Ahmed
Ferit Efendi, Arapca ve Farsgaya vukufiyet kazanmis; Fuzdli,
Nedim ve Nabi gibi divan sairlerinin eserlerinden pargalari
tahmis ve tanzir ederek Mecmua adli eserini kaleme almigtir. Hat
ilmindeki icazetinin yan1 sira, edebi alandaki bu ¢aligmalari onun
cok yonli bir ilim ve sanat adami oldugunu gostermektedir.
Miiellif, 1340/1921 yilinda vefat etmistir (Onur, 2013: 169-170).
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4. HASAN EFENDI (OL.1322/1966)

Hafiz Hasan Efendi, “Biiylik Kamil Hoca” lakabiyla
taninan Osman Fevzi Efendi’nin ogullarindan biridir. 1262/1846
yilinda Harput’ta diinyaya gelmistir. Babasinin izinden giderek
ilim yolunda ilerleyen Hasan Efendi, kiiclik yasta Kur’an-1
Kerim’i ezberleyerek hafizlik mertebesine ulagsmistir. Bunun yani
sira hat sanatinda da egitim almig, bu alandaki yetkinligi
sayesinde Harput’un 6nde gelen hattatlar1 arasinda yerini almustir.
Hafiz Hasan Efendi 1322/1966 yilinda vefat etmistir
(Sunguroglu, 1959: 2/257; Saylan, 2023: 62).

5. HUSEYIN EFENDI (OL. 1343/1927)

Hafiz Hiiseyin Efendi, “Biiyiilk Kamil Hoca” lakabiyla
tanmman Osman Fevzi Efendi’nin ogullarindandir. 1268/1852
yilinda Harput’ta diinyaya gelmistir. Kur’an-1 Kerim’i
ezberleyerek hafizlik mertebesine ulasan Hiiseyin Efendi, hat
sanatinda da egitim gdrmiis ve bu alanda kendini gelistirerek
donemin 6nde gelen hattatlar1 arasinda yerini almigtir. Harput’un
son donemlerine damgasini vuran énemli hattatlardan biri olarak
kabul edilen Hiiseyin Efendi, bu sanat dalindaki ustaligiyla
temayliz etmistir (Sunguroglu, 1959: 2/257). Hat sanatindaki
yetkinligi sebebiyle 1308/1890 yilinda Harput Miilkiye
Riisdiyesi’nde hiisn-i hat muallimligine tayin edilmistir. Hiiseyin
Efendi, 1343/1927 yilinda vefat etmistir (Sunguroglu, 1959: 2/50;
Saylan, 2023: 63).

6. IBRAHIM EFENDI (OL.?)

Hafiz Ibrahim Efendi, Harputlu tanmnmis hattatlardan
Osman Fevzi Efendi’nin ogludur. 1245/1829 yilinda Harput’ta
diinyaya gelmistir. {1k 6grenimine babasinin yaninda baslamis ve
ondan ilmi icazet almistir. Hat sanatinda da egitim goren ibrahim
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Efendi, bu alanda kendini gelistirmis, icazet alarak donemin 6nde
gelen hattatlar1 arasinda yer edinmistir (Sunguroglu, 1959: 2/257,
Saylan, 2023: 65).

7. MEHMET NACI EFENDI (OL. 1282/1865)

Hafiz Mehmet Naci Efendi, ailesinin gé¢ ederek Once
Cemisgezek’e, ardindan Harput’a yerlesmesi neticesinde
1211/1796 yilinda diinyaya gelmistir. Gog siireci sebebiyle ailesi,
“Teteviiz Ogullar1” ve “Cemisgezekli Zadeler” olarak anilmistir
(Sunguroglu, 1959: 2/244). Harput’a yerlesmesinde onun ilme
duydugu ilgi belirleyici olmus, sehrin zengin ilmi ve kiiltiirel
yapisindan faydalanarak kisa siirede ilim bakimindan temayiiz
etmistir. Hat sanatinda da ilerleyen Mehmet Naci Efendi,
donemin 6nemli hattatlar1 arasinda yer almis; bu alanda eserler
vermigtir. Nitekim ona ait birka¢ yaprak halinde Kur’an
yazilarinin bulundugu da kaynaklarda zikredilmektedir (Yapici,
2015: 1/685). Mehmet Naci Efendi 1282/1865 yilinda Harput’ta
vefat etmistir (Sunguroglu, 1959: 2/244-245; Saylan, 2023: 81).

8. MEHMED TEVFIK EFENDI (OL. 1346/1930)

“Hattat Ogullar1” ailesine mensup olan Haci Hafiz
Mehmed Tevfik Efendi, “Cami-i Kebir Imami” olarak
taninmustir. Tahsilini tamamladiktan sonra hattathik, muallimlik
ve imamlik gibi ¢esitli gorevlerde bulunmustur. Ulu Cami’de
imamlik gorevini ifa ederken ayni zamanda medresede dersler
vermis ve ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Bununla birlikte,
Ogrencilerine hat sanati alaninda da dersler vererek bu sahada
egitim almalarma katkida bulunmustur. Hac1 Hafiz Mehmed
Tevfik Efendi, 1346/1930 yilinda Harput’ta vefat etmistir
(Sunguroglu, 1959: 2/388-389; Yapict, 2015: 1/714-715).
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9. MEHMED SADIK RIFKI EFENDi (OL.
1252/1836)

Harputlu hattatlardan biri olan Mehmed Sadik Efendi,
Ibrahim Efendi’den tahsilini tamamlayarak icazet almistir.
Mdderrislik ve Medine-i Miinevvere kadiligi gorevlerinde
bulunmus, ayrica Laz Omer Efendi'nin de sakirdidir.
Kaynaklarda, 1252/1836 yilinda vefat ettigi ve Istanbul’da
Merkez Efendi civarina defnedildigi rivayet edilmektedir (Inal,
1955: 350; Demirpolat, 2018: 293). Mehmed Sadik Efendi, ayni
zamanda Riisumat Emaneti muhasebe katipleri arasinda da gorev
yapmistir. Onun en 6nemli eserlerinden biri olan Hilye-i Saédet,
1291/1874 yilinda kaleme alinmis ve matbu hale getirilmistir. Bu
eserin bir niishasinin Nurullah Pertev Bey’in kutlphanesinde
muhafaza edildigi bilinmektedir (Inal, 1955: 350).

10. MUHAMMED MEHDI EFENDI (OL.?)

Harputlu Muhammed Mehdi Efendi, Kur’an-1 Kerim’i
ezberleyerek hafizlik mertebesine ulagmisg; hat sanatinda ileri bir
seviyeye sahip olmus ve hiisn-i hat alaninda pek ¢ok talebe
yetistirerek onlara icazet vermistir. Bu cergevede, hattatlik
alaninda icazet verdigi talebelerinden biri olarak Abdurrahman
Rahmi Efendi’nin ad1 anilmaktadir (Sunguroglu, 1959: 2/428).

11. MUSTAFA EFENDI (OL.?)

Hafiz  Mustafa  Efendi, Harput’'un  Sarahatun
Mabhallesi’nde dogmus ve mahallesine nispetle “Saraca Hafiz”
olarak taninmistir. Dogum ve Olim tarihleri kesin olarak
bilinmemekle birlikte, hayati boyunca hat sanatina yogun bir
sekilde emek verdigi kaydedilmektedir. Ozellikle hat sanatinda
kullandig1 kamis kalem yontularini bir ¢uvalda biriktirdigi ve
vasiyetinde “Ben o6ldiigiimde beni yikayacaginiz suyu, yillarca
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topladigim Yiice Allah’in kelamini yazan bu kamis yontularini
yakarak 1sitin; belki Allah (c.c.) beni affeder” dedigi rivayet
edilmektedir. Oliimiiniin ardindan vasiyetine uygun davranildig
tarihi kayitlarda belirtilmektedir (Sunguroglu, 1959: 2/430-431).
Hafiz Hac1 Mustafa Efendi, toplam yiiz on dort Kur’an-1 Kerim
niishasin1 hat sanatiyla istinsah etmistir. Istinsah ettigi bu
niishalardan hediye karsiliginda almis oldugu gelirle gecimini
saglamis ve “Allah Omiir verirse yliziinci Mushaf’1 istinsah
ettigimde Hicaz’a gotiirlip hediye edecegim” demistir. Yiiziincii
Kur’dn-1 Kerim’i Hicaz’a gétiirerek hediye etmis ve Harput’a
dondiikten sonra on dort Mushaf-1 Serif daha istinsah etmistir
(Sunguroglu, 1959: 2/431).

12. MUSTAFA RUSTU EFENDI (OL. ?)

Mustafa Riistii Efendi, Harput’ta yetismis hattatlar
arasinda Onemli bir sohrete sahip olmustur. Hayati hakkinda
ayrintili bilgi bulunmamakla birlikte, Kurrahocazade Hac1 Hafiz
Yusuf Efendi’den icazet aldig1 bilinmektedir (Sunguroglu, 1959:
2/430). Mustafa Riistl Efendi, bircok Kur’an-1 Kerim niishasini
istinsah etmistir. Bunlardan biri 1182/1768 yilinda tamamlanmis
olup, sonunda su satirlar yer almaktadir: “Bunu Hattat Yusuf
Efendi’nin sakirtlerinden, Tanr1’nin giinahkar kulu Riistii namiyla
maruf Mustafa yazmistir.” (Sunguroglu, 1959: 2/430).

13. MUSTAFA SAFVET EFENDI (OL. 1344/1925)

Corbacizade Mustafa Safvet Efendi, Harput’un koklu ve
taninmig ailelerinden tiiccar Hact Ali Aga’nin ogludur.
1269/1852 yilinda Harput’ta dogmustur (Sunguroglu, 1959:
2/407). Bazi kaynaklarda dogum tarihi 1271/1855 olarak da
nakledilmektedir (Albayrak, 1996: 4/119; Demirpolat, 2018: 346-
347). 1k tahsilini tamamladiktan sonra Harput Kamil Pasa
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Medresesi’ne kayit yaptirmig ve Hact Abdiilhamit Efendi’den
ders goérmiistiir. 1314/1896 yilinda, on bes arkadasiyla birlikte
icazet almustir. Icazet aldiktan sonra Kursunlu Cami
Medreselerinden birinde miiderrislige atanmis; daha sonra Harput
Déari’l-Hilafe Mektebi’'nde Arapga sarf ve nahiv hocaligi
yapmustir. Harput’un taninmig hattatlarindan olan Mustafa Safvet
Efendi’nin siiliis ve rik’a hattiyla yazdig1 yazilar bulunmaktadir.
Mdellif, 1344/1925 yilinda vefat etmistir (Sunguroglu, 1959:
2/407).

14. OSMAN FEVZi EFENDI (OL. 1303/1885)

Osman Fevzi Efendi, Harput’ta yetismis Onemli
hattatlardan biridir. 1213/1798 yilinda Harput’ta dogmus olup,
“Biiyiik Kamil Hoca” olarak da taninmistir. Babast Kémilzade
[brahim Efendi’dir (Sunguroglu, 1959: 2/256). Tahsilini
Harput’ta tamamladiktan sonra icazet almis ve Harput Esediye
Medresesi’nde miiderrislik yapmaya baglamistir. Hat sanatinda
da uzmanlagan Osman Fevzi Efendi, birgok Kur’an-1 Kerim
niishas1 yazmis olup, bu eserlerden birinin Sarahatun Camii’nde
bulundugu rivayet edilmektedir (Sunguroglu, 1959: 2/256;
Aydogmus, 1998: 39). Alt1 evladinin tamami babalarinin izinden
giderek ilim ve hat sanatinda yetismis; cocuklar1 da hattatlik
alaninda ustalasarak bu alanda énemli isimler olarak taninmistir.
Osman Fevzi Efendi, ilim alanindaki derin bilgi birikimi
nedeniyle “Ayakli Kiitiiphane” olarak anilmistir (Sunguroglu,
1959: 2/257; Yapici, 2015: 2/179; Akyiiz, 2021: 360).

15. OMER EFENDI (OL. 1311/1895)

Haci1 Hafiz Omer Efendi, Harput’ta yetismis Onemli
hattatlardan biridir. 1245/1830 yilinda Harput’ta dogmus olup,
babasi1 meshur kurra hoca Hac1 Hafiz Yusuf Efendi’dir. Hafizlik
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egitimini babasinin yaninda tamamlamig, ardindan Harput ve
Misir’daki  medreselerde egitim gorerek icazetini almistir
(Sunguroglu, 1959: 2/280-281). Hat sanatinda icazet sahibi olan
Hac1 Hafiz Omer Efendi, bu alanda taninmus bir hattattir. Ayrica
kiraat ilmi derslerini de babasindan alarak bu alanda kendini
gelistirmis ve kurrd mertebesine ulasmistir. Hafiz Omer Efendi,
1311/1895 yilinda Harput’ta vefat etmistir (Sunguroglu, 1959:
2/280-281; Akylz, 2021: 378-379).

16. RASID EFENDI (OL. 1316/1898)

Hafiz Rasid Efendi, 1255/1839 yilinda Harput’ta dogmus
olup Hafiz Mustafa Efendi’nin ogludur. ilk medrese egitimini
tamamladiktan sonra, donemin taninmis hattatlarindan dersler
alarak hat sanatinda egitimini ilerletmis ve bu alanda icazet
almistir. Ardindan Harput Miilkiye Riisdiyesi’nde hat alaninda
miderris olarak gorev yapmustir. Siiliis, ta‘lik ve kifi gibi farkli
hat tiirlerinde yiiksek derecede ustalik sergileyen Hafiz Rasid
Efendi, donemin kaynaklarinda Harput’ta onun seviyesinde bir
hattat bulunmadig1 seklinde anilmaktadir. Istinsah ettigi eserler
arasinda ¢ok sayida Kur’an-1 Kerim niishasi1 yer almakta olup, her
yil bir Kur’an-1 Kerim’i hat sanatiyla yazdigi ve bu niishalarin
tezhip, miirekkep ve diger hazirlik islemlerini bizzat kendisinin
gerceklestirdigi rivayet edilmektedir. Hact Hafiz Rasid Efendi,
1316/1898 yilinda Harput’ta vefat etmistir (Sunguroglu, 1959:
2/432-433; Yapict, 2015: 2/246).

17. SAID EFENDI (OL. 1171/1757)

Harput’a bagli Gerger kdylinden Hact Ahmed Efendi’nin
oglu olan Gergerizade Hac1 Said Efendi, egitimini Ibrahim Pasa
Medresesi’nde tamamlamis ve Beyzade Haci Ali Riza Efendi’den
icazet almistir. Daha sonra Omeriye Medresesi’nde miiderrislik
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yaparak ilim yaymustir. Alim ve fazilet sahibi bir sahsiyet olan
Said Efendi, o6zellikle hat sanatindaki maharetiyle dikkat
¢cekmigtir. Nitekim Sare Hatun Camii’nin kapisina biiyiik bir
titizlikle Thlas Stresi’ni yazmustir. Hac1 Said Efendi, 1171/1757
yilinda vefat etmistir (Harput Ulemast, 69).

18. SULEYMAN EFENDI (OL. 1311/1893)

Hafiz Siileyman Efendi, Harput’'un Cami-i Kebir
Mabhallesi’nde diinyaya gelmistir. Babasi, Aslanogullari’ndan
Said Aga’dir. Harputlu Kurrd Hocazade Hafiz Yusuf Efendi’den
hem kiraat hem de hat sanatinda egitim alarak bu alanlarda
yetkinlik kazanmis ve icazetini almistir. Hafiz Siileyman
Efendi’nin hattat olarak bircok Kur’an-1 Kerim yazdigi
bilinmektedir. 1311/1893 yilinda vefat eden Hafiz Siilleyman
Efendi, ilmi ve dini hizmetleriyle taninmistir (Sunguroglu, 1959:
2/433).

19. SULEYMAN EFENDI (OL. ?)

Hayati hakkinda fazla bilgi bulunmamakla birlikte,
Harputlu Pasbanzade Hafiz Siileyman Efendi’nin ilm-i edd’ya
yani kiraat ilmine yetkin, hafiz ve ayni zamanda iyi bir hattat
oldugu nakledilmektedir. Hat sanatiyla bir¢ok Kur’an-1 Kerim
yazmis olup, bu niishalarda her kelimenin anlamini altina kirmizi
kalemle not etmistir. Ayrica Mushaf’in tezhibini ara ve
kenarlarim1 sar1 altin yaldiz ve kirmizi la’l seklinde yapmustir
(Sunguroglu, 1959: 2/434).

20. SULEYMAN SALIiMi EFENDI (OL. 1339/1920)

Hafiz Silleyman Salimi Efendi, 1270/1854 yilinda
Bingol’iin Cat nahiyesinde dogmustur. Peri’den Harput’a goc
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etmeleri nedeniyle “Perili Hafiz” olarak anilmigtir. Harput’ta
Kursunlu Camii’nde talebelere dini ilimlerin yani sira hat
sanatinda da ders vermis ve bu alanda bir¢ok 6grencinin
yetismesine Onciiliik etmistir. Onun en 6nemli talebelerinden biri,
meshur hattat Omer Nasiri Efendi’dir. Nasiri Efendi, Perili Hafiz
Efendi’den hat dersleri almis ve bu alandaki egitimini
tamamlayarak icazet almistir. Yaklasik elli y1l boyunca Harput’ta
Sarahatun Camii’nde miiezzinlik gérevinde bulunan Perili Hafiz,
1339/1920 yilinda vefat etmistir (Sunguroglu, 1959: 2/385-386;
Yapici, 2015: 1/206).

21. TEVFIK EFENDI (OL. 1352/1933)

Harput’un Sare Hatun Mahallesi’nden olan Kirazzade
Tevfik Efendi, Kamil Pasa Medresesi’nde tahsilini tamamlamis
ve Haci1 Abdiilhamid Efendi’den icazet almistir. Yaklasik yirmi
bes yil boyunca Cemisgezek Medresesi’'nde miiderrislik yaparak
ilim yaymistir. Bunun yani sira kalem erbabi olup, 6zellikle siiliis
hattinda dikkate deger bir ustaliga sahiptir. Nitekim onun
hakkinda siiliis hattinda yed-i tulast bulundugu ifade edilmistir.
Tevfik Efendi, 1352/1933 yilinda vefat etmistir (Harput Ulemasi,
79).

22. YUSUF EFENDI (OL. 1301/1883)

Kurrd Hoca olarak bilinen Hafiz Yusuf Efendi,
Katipogullar1 ailesinden Mehmet Efendi’nin ogludur. 1219/1804
yilinda Harput’ta dogmustur. ilk tahsilini tamamladiktan sonra
babasinin yaninda hafizliga baglayarak Kur’an-1 Kerim’i
ezberlemis ve medrese egitimine devam etmistir (Sunguroglu,
1959: 2/279; Akylz, 2021: 355-356). Hattatlik alaninda icazet
sahibi olan Hafiz Yusuf Efendi, bu sahada bircok eser telif
etmistir. Nitekim eserlerinden biri olan Yusuf-u Zeliha’y1 el
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yazisiyla yazdigi rivayet edilmektedir (Sunguroglu, 1959: 2/280).
Ayrica Hafiz Yusuf Efendi, Harput’ta, Diyarbakir’da ve Misir’da
en meshur kurralardan ders alarak kiraat ilmindeki yetkinligini
artirmistir. Onun bu alandaki basarisi, ailesinin tanindigi
“Katipoglu” soyadinin “Kurrd Hoca giller” olarak anilmasina
vesile olmustur.  Hafiz Yusuf Efendi, 1301/1883 yilinda
Harput’ta vefat etmistir (Sunguroglu, 1959: 2/279; Yapici, 2015:
2/382-383; Akyliz, 2021: 355-356; Saylan, 2024: 50).

23. YUSUF EFENDI (OL. 1281/1864)

Harputlu Sirinzade Yusuf Efendi, meshur sair Muallim
Sadi’nin babasidir. Harput’ta yetigsmis, fazilet sahibi ve saygin
alimlerden biri olan Hafiz Yusuf Efendi, gii¢lii hafizlig1 ve
etkileyici ses tonuyla taninmistir. Ayrica Sirinzdde Haci1 Hafiz
Yusuf Efendi, donemin meshur hattatlar1 arasinda yer almakta
olup, hat sanatiyla yiizlerce Mushaf-1 Serif istinsah ettigi
nakledilmektedir. Rivayetlere gore, 1281/1864 yilinda Hicaz’dan
doniis yolunda vefat etmistir (Sunguroglu, 1959: 2/338).

24. SONUC

Bu calisma kapsaminda incelenen yirmi bir Harputlu
hattat, bolgenin ilmi ve kiiltiirel yapisina yaptiklar1 katkilar
acisindan degerlendirilmistir. Elde edilen veriler, Harput’un
Osmanli  doénemi boyunca hat sanatinin Onemli bir
merkezlerinden biri oldugunu ortaya koymaktadir. Hattatlarin
¢ogu hem medreselerde egitim almig hem de kiraat ilminde
yetkinlik kazanarak hem dini hem de estetik alanlarda yiiksek bir
kiltiirel birikime sahip olmustur.

Harput’ta yetigen hattatlarin ortak 6zelliklerinden biri, hat
sanatinda icazet almis ve siiliis, talik, rik’a, kufi gibi ¢esitli yazi
tirlerinde ustalasmis olmalaridir. Bir¢ok hattat, Kur’an-1 Kerim
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niishalarm titizlikle istinsah etmis, tezhip ve yazi hazirliklarini
bizzat gerceklestirmistir.  Bunun yami sira bazi hattatlar,
medreselerde muderrislik yaparak ve talebelere ders vererek
bolgedeki hat geleneginin siirekliligini saglamislardir. Ayrica,
Harputlu hattatlar arasinda bazi ailelerin 6rnegin Osman Fevzi
Efendi ve g¢ocuklari, Hafiz Mustafa Efendi’nin nesli gibi hat
sanatinda  kusaklar boyunca ©nemli bir rol oynadig
goriilmektedir. Bu durum, hem hattatlik egitiminde sistemli bir
aile geleneginin varligint hem de Harput’un kiiltiirel stirekliligini
gostermektedir.

Sonu¢ olarak, Harput’un ilmi ve kiiltiirel yapis1 ile
medrese sistemi, hattatlarin yetismesinde belirleyici bir rol
oynamistir.
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OSMANLI MEDRESE SISTEMINDE BELAGAT
iLMi VE EBU YAKUB SEKKAKI’NiN
MIFTAHU’L-ULUM ETKIiSi (OSMANLI
DONEMIi BOSNA ORNEGI: LITERATUR,
KURUMLAR VE KiSILER)!

Tahsin YURTTAS?

1. GIRIS

Osmanli bilim gelenegi, Selguklu mirast ve Islam
diinyasindan gelen alimlerin katkisiyla sekillenmis, medreseler
ise Istanbul basta olmak iizere Bursa, Edirne ve Konya gibi
sehirlerde dnemli ilim merkezlerine donlismiistiir. Saraybosna da
Ozellikle Balkanlar’da Osmanli kiiltirel ve entelektiiel
zihniyetinin tasiyicilarindan biri olmustur.(Aydin & Giinalan,
2025, ss. 28-29, 79-80; ihsanoglu, 1998, s. 223; S. Yildirm &
Kilig, 2018, ss. 603-627) Osmanli egitim sistemi igerisinde nahiv,
sarf, liigat gibi dil ilimlerinin 6gretimine O6zel bir Onem
verilmistir. Bunlardan biri de hem Arap dilinin estetik yoniinii
aciga c¢ikarmasi hem de Kuran’in semantik yorumuna katki
sunmasi agisindan 6nemli goriiliip okutulan belagat ilmidir.

Belagat, fasih olmakla birlikte s6ziin muktezay: hale
uygun olmasidir.(Meydani, 1416, s. 1\129) Sekkaki sonrasi

1 Bu calisma, 4-5 Ekim 2025 tarihinde VIL Bilsel Uluslararast Ahlat Bilimsel
Arastirmalar Kongresi'nde “Osmanli Medrese Sisteminde Belagat Ilmi ve Ebi
Yakub Sekkaki’'nin Miftahu’l-UlOm Etkisi (Osmanli Doénemi Bosna-Hersek
Ornegi)” bashg ile sunulan bildirinin genisletilmis ve diizenlenmis halidir.

Bu arastirma, TUBITAK’1in 2219 — Yurt Dist Doktora Sonrasi Arastirma Burs
Programi (2024 Y1l 1 Dénem) destegiyle gerceklestirilmistir.

Dog. Dr., Ankara Yildirrm Beyazit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve
Belagati, tahsinyurttas@aybu.edu.tr , ORCID: 0000-0001-9590-0770.
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belagat, dolayli anlatim yollarini ifade eden beyan; s6zdizimsel
yapilarin anlam &zelliklerini inceleyen meani; sézin lafzi ve
anlamsal giizelligini, iislup ve estetik yoniinii ele alan bedi ilmi
seklinde tige ayrilir.(Bulut, 2015, ss. 20-21) Belagat, Osmanli’da
bu ilmin kuruculari sayilan Abdiilkahir Ciircani (6. 471/1078-79),
Ebu Yakub Sekkaki (6. 626/1229) cizgisinde geligse de
Sekkaki’nin Miftahu’l-ulim adli eseri ve Miftah eksenli olusan
serh, hasiye ve telhis gelenegi Osmanli egitim kurumlarinda ve
belagat dgretiminde daha baskin olmustur.(Eliagik, 2014, ss. 35-
37) Bu baglamda Sekkaki’nin Miftdhu’l-ulim adli eserinin
belagatle ilgili tigiincii kismi lizerinden genis bir Mifta/ literatiirl
de olusmustur. Ozellikle eserin meani, beyan ve ek de olsa bedi
ayrimi belagat ilminin tegekkiiliinde o6zgiin bir tasnif olarak
sonraki dénemde takip edilmistir.’

Miftahu’l-ulim, Dogu-Harezm belagat ekoll icerisinde
degerlendirilmis ve daha c¢ok mantik, kelam ve felsefe gibi
diistinsel ilimlerin  etkisinde tesekkiil etmistir. Miftah,
Sekkaki’nin belagati, konu ve kavramlariyla sistematize ettigi en
onemli eseridir. Bu agidan Miftah, ii¢lincii boliimiinde ele aldigi
beyan, meani ve meani eki olan bedi ilimleriyle Arap belagatinde
bir doniim noktasini1 olusturur. Abdiilkahir Ciircani, Zemahseri
(6. 538/1144) ve Fahreddin Razi (6. 606/1210) gibi onceki
alimlerden faydalanan Sekkaki, belagati teorik ve kavramsal bir
cerceveye oturtmustur.(Yurttas, 2022, ss. 81-105, 2023, ss. 301-
303) Ancak uzun ve agir ifadeleri sebebiyle eserinin anlagilmasi
giic olmus, bu nedenle eser iizerine ¢ok sayida serh, hasiye ve
telhis yazilmistir.(Saban, 2011, s. 108) Miftédh {izerine yapilan

3 (Keskinoglu, 2023, ss. 17-54) “Obirii ise Harezmli bir Tirk olan Sekkaki’nin
Miftdhu’l-uldm adli, edebiyati Arapgadan telif eylemis oldugu eseridir ki etrafi
130’a kadar ¢ikmaktadir. Arap edebi kaidelerinin saheseri olan bu Miftahu’l-ulim
kitab1, metin degil, mufassal bir teliftir. Bunun etrafi dikkate sayan bir hususiyet arz
eder. Evvela vazih ve mufassal olmasina ragmen metin gibi alinarak tizerine 23
hagiye yapilmistir. Sonra onu telhis ve ihtisar eden, yani metne ¢eviren yedi eser
telif edilmistir.”(Unver, 1946, s. 312)
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calismalarda hem Sekkaki’ye temel bazi elestiriler yoneltilmis
hem de belagat ilmi daha formel ve pedagojik bir yapiya
kavusturulmustur. Bu ¢alismalar iginde Hatib el-Kazvini’nin (6.
739/1338) Telkisu’l-Miftah’1, Osmanli medreselerinde ozellikle
iislip ve metot bakimindan daha sistematik bir eser olmasiyla
biiyiik kabul goérmiistiir. Telhls, yilizyillarca ders kitab1 olarak
okutulmustur. Hem Tel/is ve hem de onun referans kaynagi olan
Miftéh, Teftdzani’nin (6. 792/1390) el-Muravvel ve Mujtasar(’l-
me ‘ani’si gibi eserler basta olmak iizere ylizlerce serh ve hasiyeye
konu olmustur.(Benli, 2005, ss. 20-21; Keskinoglu, 2023, ss. 17-
53)

Osmanli Devleti doneminde de belagat egitimi, biiyiik
Olcide Miftahu’l-ulim ve onun 6zeti olan Telkis etrafinda
sekillenmistir. Osmanli medreselerinde Seyyid Serif Ciircani’nin
(6. 816/1413) el-Misbah fi Serhi’l-Miftdh ve Ibn Kemal’in (6.
940/1534) Serh-i Miftah’1 ile Teftazani’nin el-Mutavvel ‘ale’t-
Telhis adli eseri en ¢ok okutulan metinlerdendir.(Eliagik, 2014, s.
108; Hacimiiftiioglu, 2021) Bu eserlerin medreselerde hangi
seviyelerde okutulduguna ayrica deginilecektir.

Osmanli medrese sisteminde belagat 0gretimi, sarf ve
nahiv egitiminden sonra 6grencilerin yiiksek 6grenime hazirlayan
dil ilimleri icinde konumlandirilmistir. Alimler, yalnizca nahiv ve
sarf ile Kuran’in ve dini metinlerin derinliklerine niifuz
edilemeyecegini diisiindiiklerinden, ilk (Yirmili ve Otuzlu) ve
orta (Kirkli) derecedeki medreselerde belagat eserleri de
miifredata eklenmistir.(Eliagik, 2014, ss. 33-35; Sanal, 2003, s.
151; Unver, 1946, ss. 107, 116-117, 123-125) Miftah’in kendisi,
Ozeti, serhi ya da serhinin 6zeti Osmanli medreselerinde yiizyillar
boyunca okutulmus(Eliagik, 2014, s. 36); dgrenciler bu eserleri
muzakere, ezber ve yazma yoOntemleriyle c¢alisarak belagat
egitimini tamamlamiglardir. Sekkaki’nin Miftahu’l- ‘Ulim 'u,
belagat tarihinde yalmizca bir kaynak eser degil, ayn1 zamanda
biitlin bir serh geleneginin mihverini teskil eden merkezi bir
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metindir.(Simsek, 2015, ss. 79-90) “Arap edebi kaidelerinin
saheseri olan bu Miftéh kitabi, metin degil, mufassal bir teliftir.
Bu yoniiyle dikkate sayan bir hususiyet arz eder. Evvela, vazih ve
mufassal olmasina ragmen metin gibi kabul edilerek {izerine
yirmi li¢ hasiye yazilmistir. Daha sonra ise onu telhis ve ihtisar
eden, vyani metin haline doniistiren yedi eser telif
edilmistir.”(Unver, 1946, s. 312) Aciklamadan anlasildig1 iizere
bu eser etrafinda onlarca serh, telhis ve hasiye kaleme alinmistir;
fakat bunlar basit tekrarlar degil aksine metinler arasi tartigmalar,
elestiriler ve yeni yorumlar ortaya koyan canli bir entelektiiel
ortamin Uriinleri olmustur. Miftdah’in  ardindan Kazvini,
Telhis’inde Sekkaki’nin fikirlerini hem 6zetlemis hem de belagati
farkli bir formata sokarak yeniden degerlendirmistir. Daha sonra
Teftazani ve Seyyid Serif Ciircani, bu iki otoriteyi esas alarak serh
gelenegini ileri tasimiglardir.(Symth & Kara, 2015, s. 176)
Boylece Miftah, belagat ilminde tartisma ve ifade zeminini insa
eden ana eksen haline gelmistir. Orta c¢ag Islim diinyasinda
serhlerin coklugu cogu zaman durgunluk gostergesi sayilmigsa da
Miftéh etrafinda gelisen bu gelenek, aslinda medrese kiiltiiriiniin
tartismay1 tesvik eden dinamik yapisini ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla Miftah, Osmanli medrese sisteminde de literatiire ve
belagat Ogretimine yon veren ve hala giiniimiizde -etkisini
stirdiiren temel bir kaynak olagelmistir. Bu durum, Osmanli
donemi Bosna Hersek icin de gecerlidir.

2. OSMANLI MEDRESE SiSTEMINDE
BELAGAT iLMININ YERi VE MIiFTAHU’L-
‘ULUM ETKIiSi

Medrese kelimesi Arapgadan Tiirkgeye gecmis olup
dgrenim yeri anlamina gelir. Bu kavram genel olarak Islam egitim
tarihinde ilkogretim kurumlari olan sibyan(Bozkurt, 2004, ss. 5-
6) mekteplerinin {istiinde, orta ve yliksek egitim veren kurumlari
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ifade etmistir. Islam diinyasinda kokeni Hz. Peygamber
donemindeki Mescid-i Nebevi ve Suffa’ya kadar goturulen bu
kurum, zamanla camilerden bagimsizlasmis ve 06zellikle
Selguklularla sistematik bir yapr kazanmistir. Nizamiilmiilk’iin
(6. 485/1092) Bagdat ve cevresinde kurdugu medreseler 6rnek
almarak Islam cografyasinin bir¢cok bdlgesinde medreseler insa
edilmis, Anadolu’da Anadolu Selguklular1 ve Beylikler devrinde
yayginlasmistir.(Bozkurt, 2003, ss. 323-327) Osmanli’da ise ilk
medrese Orhan Gazi (6. 763/1362) doneminde iznik’te kurulmus,
Edirne ve Bursa’daki medreselerle gelismis, Fatih Sultan
Mehmed’in Istanbul’da tesis ettigi Sahn-z Semdn ile medreselerin
kurumsallasmasi ilerlemistir. Bu asamadan sonra Balkanlar
(Yunanistan, Bosna, Makedonya vs.) basta olmak {izere ¢ok
sayida fetih donemi medresesi a¢ilmistir. Kanuni dénemindeki
Siileymaniye Medreseleri ise medrese egitiminin daha sistematik
ve etkin olmasint saglamistir.(Baltaci, 1979, ss. 6-7, 37-41,
Unver, 1946, ss. 101-104) Sahn-1 Seman’dan bir asir sonra insa
edilen Suleymaniye Medreseleri (1550) o©zellikle medrese-i
evvel, sani, salis ve rabi isimleriyle dort medrese, bir tip
medresesi, bir dariissifa ve bir dariilhadisten olusuyordu. Bu
kiilliye Osmanli Devleti’nde egitimde varilan ileri bir
kurumsallagsma diizeyini temsil ediyordu. Osmanlida saraya bagl
ve herkese acik olmayan Enderun disinda biitiin egitim kurumlari
medrese adiyla anilmistir. Bunlar umum medreseleri olarak da
bilinmektedir. Bu medreselerde dil ilimleri, yiksek ilimlere
(Kelam, Tefsir, Fikih vs.) ulastiran birer alet ilmi olarak
konumlandirilmistir.  Belagat ilmi de bu kapsamda
degerlendirilir.(Can, 2019, ss. 143-174; Pektas, 2010, ss. 123-
124; Uzungarsili, 2022, ss. 3-5)

Fatth doneminden itibaren Osmanli medreseleri,
miiderrislerinin aldiklar1 yevmiye ve okutulan kitaplara gore
hiyerarsik bir diizen i¢inde teskilatlanmistir. Bu medreselerde
okutulan kaynaklar ve belagat eserleri asagidaki gibidir:
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1.Tecrid (Yirmili) Medreseleri: Bu asamada Hasiye-i Tecrid
okutulmus, miiderrislerine 20-25 akge verilmistir. Medreselere bu
adin verilmesi, Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413)
Nasiriiddin Tasi’nin (6. 672/1274) Tecridi’ |-/ tikad(Topaloglu,
2011) adlhi eserine yazdigi Hasiye-i Tecrid adli serhten
kaynaklanmaktadir. Miifredatta sarf, nahiv, akaid-kelam, usulli
fikih, fikith ve belagat dersleri agirlikliydi. Ayrica daha sonra
clziyyat olarak isimlendirilen matematik, geometri, hikmet, tarih
ve cografya dersleri de programa dahil edilmistir. Emsile, Bina,
Kafiye, Telvih, Hasiye-i Tecrid, Serh-i Feraiz ve 0zellikle belagat
sahasinda okutulan Teftazani'nin belagat ilmine dair yazdigi,
Osmanli medreselerinde uzun yillar temel belagat eseri sayilan
Mutavvel, temel metinler arasinda yer almaktaydi.(Unan, 2005,
2008) 2.Miftah (Otuzlu) Medreseleri Belagat dersi olarak Serh-
i Miftdh okutulmus ve miiderrisleri 30-35 ak¢e yevmiye almustir.
16. yiizyil baslarinda tahsil siiresi iki y1l iken, sonlara dogru ti¢
aya kadar indirilmistir. Bu stireler degiskendir. Bu medreselerde
Fikih (Tenkih, Tavzih), Kelam (Hasiye-i Tecrid) ve Hadis
(Mesabih) dersleri de okutulmustur. Derslerde, Seyyid Serif
Ciircani, Taftazani veya Seyhiilislam Ibn Kemal’in Serh-i Miftah
eserlerinden biri temel kaynak olarak kullanilmis, bu nedenle
Fatih doneminde bu kurumlar Miftdh Medreseleri olarak
anilmistir. Ayrica, Sekkaki’nin Miftahu’l- ‘Uliim eserine yazilan
Misbah serhi, cesitli hasiyelerle zenginlestirilerek bu seviye
medreselerde en yaygin belagat kaynagi haline gelmistir.
Taftazani’nin el-Mutavvel ale’t-Telhis, Muhtasar ve Telhis fi’l-
Belaga eserleri Anadolu medreselerinde farkli seviyelerde ders
kitab1 olarak diizenli bi¢imde okutulmustur.(Eliagik, 2014, ss. 36-
37; Hizl1, 2008, ss. 25-46) Miftah Medreselerinde, her birinde en
az iki ay olmak iizere toplamda bir yillik egitim siiresi
ongorilmektedir.(Beyazit, 2014, ss. 955-982) 3.Telvih (Kirkl)
Medreseler Bu medreselere, Taftdzani’nin Telvih adli ustil-i fikih
eserinin ders kitabi olarak okutulmasi sebebiyle bu ad verilmistir.
Miiderrisler giinde 40 akce yevmiye ile gorev yapmaktaydi.
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Mifredatta belagat yer almakta; 6zellikle Sekkéaki’nin Miftahu’l-
‘Uliim’u ve ona yazilan serhler (Meani, Serh-i Miftah) okutularak
(Ihsanoglu, 1998, s. 239) ileri diizey belagat kaynaklar1 olarak
gorulmekteydi. 4.Hari¢c ve Dahil (Ellili) Medreseleri: Ellili
medreseler, Hari¢ ve Dahil olmak {izere ikiye ayrilmaktaydi ve
muderrislerine glnlik 50 akce yevmiye verilirdi. Hari¢ Ellili
medreselerde Fikih’ta Hidaye, Kelam’da Serh-i Mevakif,
Hadis’te Mesabih okutulurken; Dahil Ellili medreselerde Fikih
icin Hidaye, Us(l-i fikih i¢in Telvih, Hadis i¢in Buhari, Tefsir i¢in
Kessaf ve Beyzavi ders kitaplar1 tercih edilmekteydi. Bu
kademede, belagat dersleri mifredata dahil edilmemis, yalnizca
yiiksek dini ilimler okutulmustur(ihsanoglu, 1998, s. 238)
5.5ahn-1 Semén Medreseleri: 1470’te Fatih doneminde kurulan
Sahn-1 Seman medreseleriyle Osmanli’da egitim teskilati
sistemlesmis, nakli ve akli ilimler birlikte okutulmustur. II.
Bayezid ve sonraki padisahlarla medreseler teskilat, miifredat ve
hukuk bakimindan olgunluga ulasmis, fakat belagat egitimi bu
asamada da programa dahil edilmemistir. Sahn-1 Seméan
medreselerinde fikihtan el-Hidaye, usdl-i fikihtan et-Telvii ve
Serh-i  ‘Adud, tefsirden Zemahseri’nin el-Kessdf’1 ile Kadi
Beyzavi’nin (6. 685/1286) tefsiri ve hadisten Buhari okutulurdu.
Tetimme medreselerinde ise mantik dersleri kapsaminda Serf-i
Semsiyye ve Isfahani’nin (8. 418/1027) eserleri yer alirds
6.Altmish Medrese: Ayasofya’daki Altmighh Medrese, fethin
semboli olarak istisnai bir konuma sahipti. Muderrisler 60 akce
yevmiye almakta, derslerde Fikih, Kelam, Usil-i Fikih, Hadis ve
Tefsir okutulmakta, bu asamada belagat derslerine yer
verilmemekteydi.(Baltaci, 1979, s. 37; Bozkurt, 2003, ss. 323-
327; Demir, 2017, ss. 614-622; Unan, 2005, ss. 79-114, 2008, ss.
532-534; Unver, 1946, s. 122)

Yukaridaki agiklamalardan da anlasildig: iizere Yirmili,
Otuzlu, Kirkli medreselerde okutulan belagat, Arap dil ilimlerinin
Ogretimi baglaminda 6zel bir konuma sahipti. Belagat, dilin
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inceliklerini kavramay1 saglayarak tefsir, fikih ve kelam gibi
yiiksek ilimlere ulasmada anahtar ve arag islevi gormiis; boylece
Osmanli medrese sisteminde hem dil egitiminde hem de
entelektiiel gelisimde etkili olmustur.(Irmak, 2014, ss. 173-196;
Unan, 2005, ss. 88, 97; Unver, 1946, s. 124)

Yirmili, Otuzlu (Miftdh) ve Kirkli Medreseler belagat
derslerinin yer aldig1 kademeleri olusturmaktadir. Daha yiiksek
kademelerdeki medreselerde (Ellili, Sahn-1 Seman, Altmish) ise
belagat egitimi miifredattan ¢ikarilmig, yalnizeca yiiksek dini
ilimler (fikih, kelam, hadis, tefsir) 6n plana alinmistir. Bu durum,
Osmanli egitim sisteminde belagatin Oncelikle hazirlayic1 ve
aracsal bir ders olarak konumlandirildigini ortaya koymaktadir.
Miftah Medreseleri, bu baglamda Sekkaki ve onun gelenegindeki
belagat 6gretiminin simgesel ve merkezi kurumlar1 olarak 6ne
cikmigtir. Belagat ilmi igerisinde ise daha c¢ok meani
okutulmustur. Kazvini, Teftdzani ve Seyyid Serif Ciircani
tarafindan Miftah’a yapilan serhler, zamanla eserin kendisinden
daha fazla ragbet gormiistiir. Bununla birlikte, Miftahu’l- ‘Uliim,
gerek serh gerek hasiye gelenegine kaynaklik etmesi bakimindan
sonraki belagat literatliriine dogrudan ya da dolayl olarak etki
etmeye devam etmistir.

Sekkéki’nin bu eserinde dili, mantigin genel kurallariyla;
mantig1 ise dilin kurallar1 ¢cer¢evesinde ele almis olmasi,(Yurttas,
2023, ss. 301-333) onun belagat alanindaki merkezi konumunu
pekistirmistir; fakat bu sistematik kurgu sonraki belagat alimleri
tarafindan ciddi bir sekilde elestirilere konu olmustur.(Can, 2019,
ss. 143-174; Irmak, 2014, ss. 173-196; Katib Celebi, 1943, s. 473;
Keskinoglu, 2023, ss. 27-43; Symth & Kara, 2015, ss. 167-170;
A. Yildirim, 2020, ss. 4-5; Yurttas, 2023, ss. 301-334)

Klasik  medrese egitiminde belagat ilimlerinin
okutulmasinda farkli seviyelerde farkli kaynaklar takip edilmistir.
Osmanli medreselerinde belagat kaynaklari, baslangig, orta ve
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ileri olmak tizere farkli seviyelerde okutulmustur.(Can, 2019, s.
147) Bu siiregte hocalarin tercih edebilecegi iki yol
bulunmaktaydi. Birinci yontemde dersler, meani ilmi ile
baslatilir; ardindan iktisar mertebesinde yer alan Telhisi’lI-Miftah
okutulur. Bunun devaminda iktisad mertebesindeki Serhu’l-
Muhtasar ele alinir. Daha sonra ise istiksa mertebesinde bulunan
el-Mutavvel yahut Zzdhu’l-Meani okutulurdu. Ozellikle el-
Mutavvel, kirk ila elli clizden olusan, belagat ilimlerini
derinlemesine ele alan kapsamli bir eser olup, birgok hasiyeye
konu olmustur. Eserde ileri siiriilen goriislerin delilleri, gesitli
ilimlere vukufiyet gerektirdiginden, bazi hocalar belagat
derslerine gecmeden Once hikmet ve diger alet ilimlerini
okutmay1 tercih etmislerdir. Belagat egitiminde ikinci yol ise,
daha kisa ve 6zet mahiyette metinlerin okutulmasina dayanir. Bu
cercevede el-Muhtasar ile el-Mutavvel, beyan ve bedi® ilimlerini
de igerdikleri i¢in genellikle yeterli kabul edilmis; ayrica ayr1 bir
ders kitabma ihtiya¢ duyulmamistir. Bununla birlikte, kimi
hocalar 6grencilerine meani, beyan ve bedi® ilimlerini cem eden
Elfiyye-i Haleb’yi de ezberletmislerdir.(Can, 2019, s. 159; izgi,
1997, s. 2:72-76) Bu kaynaklarin tamami1 da Miftah gelenegi veya
etkisinde yazilmis eserlerdir.

3. OSMANLI DONEMi BOSNA MEDRESELERI,
BELAGAT OGRETIMIi VE MIFTAHU’L- ULUM
ETKIiSi

Bosna-Hersek’te medrese egitimi dort asamada ele
almabilir: Osmanli doneminde (1463-1878) Gazi Hisrev Bey
Medresesi gibi kurumlarla en parlak devrini yasamis, klasik
Islami ilimler okutulmus, toplumun kiiltiirel ve fikri hayatina yon
vermistir; Tanzimat reformlar1 ve Osmanli’nin zayiflamasiyla
gerilemistir. Avusturya-Macaristan doneminde (1878-1918)
denetim artmis, sekiiler dersler eklenmis, reformcular Bosnakca
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ders kitaplar1 ve kizlarin egitimi i¢in ¢aba gdstermistir.
Yugoslavya yillarinda (1918-1992) bir¢ok medrese kapanmis,
yalnizca Gazi Hiisrev Bey Medresesi sinirli bir miifredatla devam
etmistir. Bagimsizlik sonrast (1992-gunimiz) medreseler
yeniden acilmig, miifredatta modern derslerin orani artmis,
bdylece medreseler hem dini kimligi koruyan hem de cagdas
egitime kap1 acan ortadgretim kurumlarma
doniismiistiir.(Nadarevic”, 2017, ss. 228-243)

“Bosna Hersek’te medrese egitimi Yunanistan ve
Bulgaristan cografyasina gore daha geg bir tarihte baglamig ve ilk
medreseler 16. yy’in baslarinda faaliyete ge¢mistir. Saraybosna
basta olmak lizere 16. yy’dan 20. yy. baslarina kadar Bosna
Hersek’te 129 medrese kurulmustur.”(Aydin & Giinalan, 2025, s.
79)

Bosna-Hersek'te medreseler, mektep ve muallimhanelerin
ardindan orta ve yiiksek Ogretim kurumlar1 olarak ortaya
ctkmustir. Tk medrese kesin olmamakla birlikte 1505-1512 yillari
arasinda Saraybosna’da Firuz Bey tarafindan yaptirtlmistir. Bu
medrese, Medrese Mahallesi’nde yer almis ancak giliniimiize
ulasmamistir. Medreseler genellikle vakiflarla sancak beyleri,
valiler ve devlet gorevlilerinin girisimiyle kurulmus, mimari
olarak Selguklu gelenegini siirdlirmiis ancak yerel ozellikler
tagimistir. Egitim Osmanli medreselerine benzer sekilde halka
diizeninde yapilmig, miifredatta tefsir, hadis, fikih, kelam gibi
dersler bulunmus ve ezber, tekrar, miizakere yoOntemleri
kullanilmistir. Miiderrislerden ilmi ve ahlaki yeterlilik beklenmis,
vakfiyelerde derse katilim zorunlu kilinmistir.(Gazija-pajt, 2009,
ss. 297-303; Unver, 1946, s. 142)

Osmanli donemi Bosna’sinda 130 kadar medrese insa
edilmis ve buralarda dil ve din ilimleri Osmanlinin egitim
sistemine ve Ogretim anlayisina uygun olarak okutulmustur.
Diger bir deyisle 4 asirlik bir siire¢ i¢cinde Bosna medreseleri
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Osmanli ilim ve zihniyetinin tiim 6zelliklerini izerinde tasryordu.
Bosna Medreseleri bolge ve yer isimlerine gére Saray Bosna,
Mostar, Foca, Travnik, Banluka, Konice, Tuzla, Nevesin, Zenica,
Tesen, Yayce, Izvornik, Akhisar, Gradacag, Caynige, Visoko,
Yeleg, Kale, Srebrenica vs. medreseleri seklinde ayrilmaktadir.
Bu bolgelerin her birinde ayr1 ayr1 pek c¢ok medrese
bulunmaktadir. Bunlar disinda sayilmayan onlarca bolge ve bu
yerlesim yerlerinde kurulmus pek c¢ok medrese de
bulunmaktadir.(Aydin & Giinalan, 2025, ss. 85-378) Bosna’da
one ¢ikan medreseler sunlardir: Gazi Hiisrev Bey Medresesi, Isa
Bey Medresesi, Akhisar Medresesi, Karagdz Medresesi, Behram
Bey Medresesi, Elgi Ibrahim Pasa Medresesi, Cemaluddin
Causevi¢ Efendi Medresesi. Gazi Mehmet Bey Medresesi, Kemal
Bey, Bakir Baba, Riistem Pasa, Emir Efendi Medreseleri.(Hodzic
& Okudan, 2013, ss. 167-186)

Bosna-Hersek’te Arapganin sistematik ogretimi, 16.
ylizy1l baglarindan itibaren medreselerle baslamis ve bes asirlik
bir gelenege doniigmiistiir. Arapga, Osmanli ilim diinyasinda
giindelik dil degil, islam kiiltiirii ve ilimlerinin dili olarak kabul
edildiginden Ogretimi daha ¢ok tefsir, fikih ve kelam gibi
disiplinlere hazirlik amaci tasimistir. Bosna’da 100’1 askin
medrese faaliyet gostermis, ayrica Yenipazar Sancagi’nda da
bircok medrese agilmistir. Bu kurumlarda sarf, nahiv ve belagat
ilimleri temel dersler arasinda yer almig; Miftahu’l-Ulam,
Telhisu’l-Miftah, Muravvel ve Muhktasaru’l-Meani gibi eserler
temel belagat kaynaklar1 olarak okutulmustur. Gazi Hiisrev Bey
Medresesi’nin vakfiyesinde meani ve beyan dersleri de agikca
belirtilmis; Simzade Medresesi’nde sarf, nahiv ve tefsir, Akhisar
Medresesi’nde ise belagat derslerinde Sekkaki’nin Miftahu’l-
ullm’u ile Bosnali alim Hasan Kafi Akhisari’nin (6.1615)
Temhisu’t-Telhis ve Seriu Temhisi’t-Telhis adli eserleri de
okutulmustur.(Akguindlz, 2003, ss. 111-130; Aydin & Giinalan,
2025, ss. 19-78; Haruni, 2020, s. 97, 2022, ss. 19-46)
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Osmanli doneminde Bosna’da belagat Ogretimi ve
medreselerdeki yeri konusu Osmanli’nin kiiltiirel ve ilmi etkisinin
Balkanlar’daki yansimalarini incelemek acgisindan onem arz
etmektedir. Belagat, 6zellikle Arap dili egitiminin ve Kuran’i
anlamanin temel taslarindan biri olarak Osmanli egitim
sisteminde Onemli bir yer tutmustur. Bosna-Hersek gibi
Osmanl’nin uzun siire hiikkiim siirdiigi bolgelerde belagat
ogretimi medrese miifredatinin bir pargast olmustur.(Pepic, 2014,
ss. 23, 26-28)

Bosna Hersek, Fatih doneminde Osmanli devletinin
egemenligine girmistir. Doyasiyla buradaki egitim ve medrese
sistemi de bu fetihten sonra tesekkiil etmistir.(Hodzi¢ & Okudan,
2013, s. 167; Pepi¢c, 2014, s. 5) Fatih’in Teskilat
Kanunnamesi’nde medreseler, miiderrislerin aldig1 yevmiyeye
gbre hiyerarsik bir yapiya baglanmistir. Bu yap1 20 akceden
baslayarak 50 akceye kadar yiikselir. Medreseler, genellikle
okutulan temel ders kitaplarina gore adlandirilmistir.(Pepig,
2014, ss. 9-12) Yukarida belirtildigi lizere bu sistemde Miftah
Medreseleri, miiderrisi 30 ak¢e maas alan ve sarf, nahiv ile
belagat alaninda 6nemli bir eser olan Sekkaki’nin Miftahu’l-Ulim
adli kitab1 ile onun serhlerinin okutuldugu kurumlardir. Miftdh
Medreseleri 30’luk medreseler olarak bilinir. Yirmili ve Kirkl
medreselerde de Miftah ve serhlerinin okutuldugu goriilmektedir.
Bu medreseler, orta seviyede egitim veren ve klasik dini ilimlerde
temel olusturma gorevini iistlenen Onemli egitim merkezleri
arasinda yer almigtir. Bu sistem, Bosna medreselerinde de aynen

uygulanmistir.* Burada hatirlatilmas1 gereken husus Miftah

4 (Gazija-pajt, 2009, ss. 297-303; Thsanoglu, 1998, ss. 238-239; Pepic, 2014, ss. 26-
28) "Hatta o medreseler, Hasiye-i Tecrid medreseleri olarak sohret buldu. Bunlarin
bazilarinda otuzar ak¢e medreseler de vardi. Elbette bu medreselerin derslerinden
biri Meani Serhi Miftdh idi. Bundan dolay1r s6z konusu medreseler, “Miftah
medreseleri” olarak istihar buldu." (Unver, 1946, s. 125)
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Medreselerinin Bosna’da yereldeki herhangi bir medresenin adini
degil de medrese sistemindeki sinifi ve seviyeyi ifade etmesidir.

17-18. yy.’larda Bosna’da pek ¢ok medrese insa edildi. Bu
dénemde insa edilen medreselerden biri de Travnik’teki Ibrahim
Pasa Medresesidir. Medresenin miifredatina bakildiginda nahiv,
sarf, hitabet gibi dil ilimlerinin yani sira klasik belagat
kaynaklarmin  da  okutuldugu goriilecektir. Medresenin
miifredatinin  Gazi Hiisrev Bey Medresesi miifredatina
uyarlandigi ifade edilmektedir.(Yunus, 1445/2023, s. 24)

Osmanli Déneminde Istanbul ve Anadolu medreselerinde
Arapga alaninda okutulan eserler, Bosna-Hersek ve Sancak
bolgesindeki medreselerde de biiyiik Olgiide ayni sekilde
okutulmustur. Gazi Hiisrev Bey Medresesi’nin vakfiyesinde
okutulacak dersler tefsir, hadis, ahkam, usal, me‘ani ve beyan,
kelam ve zamanin sartlarinin gerektirdigi diger disiplinler olarak
belirlenmistir.(Nadarevic’, 2017, ss. 230-236) Bu medrese
Bosna-Hersek’teki en merkezi ve aktif bir egitim kurumu olarak
one ¢cikmigtir. Saraybosna’daki Simzade Medresesi’'nde ise sarf
ve nahiv, fikih, tefsir ve hendese dersleri 6ne ¢ikmistir.(Aydin &
Gunalan, 2025, ss. 114-124) Akhisar Medresesi’nde belagat
Ogretimi onemli bir yer tutmaktadir; burada yukarida belirtildigi
uzere Sekkaki’nin Miftahu’l-ulim’u ile Hasan Kafi Akhisari’nin
Temhisu’t-Telhis ve Serhu Temhisi’t-Telhis adli  eserleri
okutulmustur. Mostar Karagéz Bey Medresesi’'nde ise ders
verecek miiderristen iyi diizeyde Arapga, fikih ve akli ilimlerde
yetkin olmasi sart kosulmustur.(Haruni, 2022, ss. 96-97) Bu
ornekler, Bosna medreselerinde belagatin ve genel olarak
Arapcanin temel dersler arasinda vazgecilmez bir yere sahip
oldugunu gostermektedir. Bu c¢ergevede Bosna’da okutulan
baslica belagat eserleri sunlardir:

Miftahu’l-uldm - Sekkaki: Eserin 6zellikle Gclinct bélumu
belagat ilmini konu edinmis, Teftdzdni ve Seyyid Serif
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Ciircani’nin bu boliime yazdigi serhler Bosna medreselerinde de
okutulmustur. Telhisu’l-Miftah — Celéleddin el-Kazvint:
Miftahu’l-ulim’un tiglincii kisminin muhtasari olup meani, beyan
ve bedi ilimlerine ayrilmistir. Bosnali alim Hasan Kaft Akhisari
bu muhtasar ihtisar etmis ve kendi muhtasarina serh yazmistir.
el-Muravvel ale’t-Telhis — Sa‘deddin et-Teftazani: Telhisu’l-
Miftah {izerine kaleme alinan bu serh Osmanli medreselerinde en
cok okutulan eserlerden biri olmus, lizerine pek cok hasiye
yazilmigtir.  Muhtasaru’l-Me ‘dni-Sa‘deddin  Teftazani: el-
Mutavvel’in muhtasar1 olup, medreselerde okutulan temel belagat
eserleri arasinda yer almustir.(Pepic, 2014, ss. 22-27)

Bu eserler, yukarida belirtilen Bosna medreselerinde
belagat 6gretiminin Miftdh gelenegi merkezinde sekillendigini
acikca ortaya koymaktadir.

4. BELAGAT ALANINDA TEMAYUZ EDEN
BOSNALI ALIMLER VE ESERLERI

Osmanli doneminde bazi Bosnali alimler Arap dili ve
belagati sahasinda dikkat ¢eken c¢alismalar yapmis, ozellikle
Osmanli i1lim havzasinda yetisip klasik kaynaklar1 serh, hasiye ve
telhis etme yoluyla edebi bilgi liretimine katkida bulunmuslardir.
Bu bolimde Miftdh gelenegine bagli olarak belagat alaninda
temayiiz eden Bosnali alimlerden bazilar1 ve eserleri ele
almacaktir.’

Hasan Kafi Akhisari

Daha cok UsQl0’l-hikem adli eseriyle taninan Osmanli
muellifi olan Hasan Kafi el-Akhisari (6. 1615/1616), 1544 yilinda
Bosna-Hersek’teki Prusac (Akhisar) kasabasinda dogmus 6nemli
bir Bosnali alimidir. Arap dili, belagat, mantik, kelam, fikih,

5 Osmanl déneminde Arap Diline dair eser vermis Bosnali alimler ve eserlerinin

daha genis listesi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Kdksoy, 2021, ss. 117-119)
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siyaset ve biyografi alanlarinda eserler vermistir. ‘Zi‘bi’,
‘Bosnevi’ ve ‘Akhisari’ nisbeleriyle taninir. Egitimine Bosna’da
baslamis, Istanbul’da dénemin 6nde gelen alimlerinden ders
almis, medrese tahsilini tamamladiktan sonra kadilik, miiderrislik
ve telif faaliyetlerinde bulunmustur.(Arugi, 1997, ss. 326-329;
Hancig, 2010, ss. 79-89; Koksoy, 2021, ss. 14-25; Pepic, 2014,
ss. 174-176)

Belagat Bosna’da en parlak donemine Akhisari
doneminde ulagsmigtir. O, edebi elestiri ve belagat anlayisinda
Sekkaki ve Kazvini’yi takip etmistir. Belagat eserlerinde pek ¢ok
Kuran ayetine ve hadise atiflarda bulunmustur. Onun teliflerinde
tictincii delil kaynagi ise Arap siiridir. Akhisari de Sekkaki gibi
bediyi, meani ilmini tamamlayan bir ek olarak gorur.(Rami¢,
2015, ss. 21-25)

Akhisari, dil ve belagat alaninda Riséle fi takkiki lafz
Celebi adli eseriyle ‘Celebi’ unvanmin kokenini incelemistir.
Akhisari diger iki c¢alismasi olan Temhisi’t-Telkis ve Serhu
Temhisi’t-Telkis ile Kazvini’nin Telhis’ine dayali agiklamalar
yapmustir. Eserlerinde belagat kurallarinin yani sira siir, hitabet
ve emsal ornekleriyle tsluplar1 agiklamis, Arapga kaleme aldigi
bu calismalar hem klasik belagat 6gretiminde hem de Bosna’daki
ilim ¢evrelerinde deger gormiistiir.(Arugi, 1997, ss. 326-329;
Koksoy, 2021, ss. 14-25; Yunus, 1445/2023, s. 96)

Akhisar?’nin zikredilen ve belagat alanindaki en 6nemli
eserleri arasinda yer alan TemhisU’t-Telkis fi ‘ilmi’l-belaga ve
onun serhi olan Serhu Temkisi’t-Telkis ayn1 zamanda Miftah-
Telhis geleneginin Bosna’daki tezahiirii sayilmalidir. Bu agidan
eserlerin hem Osmanli medrese miifredatinda yer almasi hem de
ogrencilere yonelik olarak pedagojik gayelerle telif edilmis
olmasi dikkate degerdir. Yazar tarafindan 1599 yilinda planlanan
ve otuz dort sayfadan olusan bu el yazmasi eser, 1601 veya
1607'de tamamlanmustir.(Durakovi¢, 1995, ss. 209-213) Eserde

76



[ahivat Degerlendirmeleri

belagatin Kuran’in anlagilmasina hizmet ettigi i¢in {istlin bir ilim
oldugu soylenmistir. Tem/is adli eserin temel niteligi sudur: Bu
eser, Kazvini’nin meshur belagat metni TelkisU’l-Miftah adli
eserinin 6zetlenmis, sadelestirilmis ve sistematik hale getirilmis
bir versiyonudur. Eserde, yazilis amacinin Telis’deki bilgilerin
daha 6z ve anlasilir bir sekilde sunmak oldugu goriiliir. Bu aym
zamanda Kazvini’nin eserine kars1 elestirel bir yaklagimi da ifade
eder.(Pepi¢, 2014, ss. 176-177) O, oOzetinde tartismali ve
Ogrenciler i¢in yararsiz gordigi bilgileri ayikladigini ifade
etmigtir. Akhisari’ye gore nasil ki Kazvini Telkis’i, Miftah’1
elestirerek yeni bir formata sokarak Ozetlemistir, kendisi de
Telhis’i belagat Ogretiminde yararli olmayanlart arindirarak
(temhis) konular1 daha 6zlii bir sekilde 6grencilere sunmustur. Bu
eser o denli 6z yazilmistir ki belagati bilmeyenler i¢in kapali ve
kisa ifadelerle doludur. Bu sebeple eserin de serhinin yazilmasi
gerekmistir.(Durakovi¢, 1995; Koksoy, 2021, ss. 20-21; Pepig,
2014, ss. 176-177)

Serhu Tempisi’t-Telhls: Bu eser, yukaridaki 6zet metnin
detayli aciklamalarla genisletilmis seklidir. Akhisari, bu serhte
Kazvini’nin metnini kendi 0zeti Gzerinden izah ederek belagat
ilmini sozdizim, dolayli anlatim ve estetik boyutlariyla ele
almistir. Diger bir deyisle serh, klasik belagat gelenegi icinde
yalnizca metin agiklamakla kalmaz, ayn1 zamanda meani, beyan
ve bedi konularmin anlagilmayan hususlarina agiklik getirir.
Eserde Kuran’dan sik¢a Ornekler getirilmis ve mecaz konusuna
vurgu yapilmistir. Bunun sebebi ise Kuran’in belagi agidan da
mucize olusuna dikkat ¢ekmektir Serhte siirden az istishat
edilmistir. Akhisari’nin bu serhi, Ozellikle Rumeli/Balkanlar
bolgesinde etkinlik gosteren alimler arasinda yayginlik kazanmis
ve Bosna medreselerinde de okutulmustur.®

6 Ayrintih bilgi i¢in bk. (Akhisarf, t.y.-b, t.y.-a; Durakovi¢, 1995, s. 211; Pepig, 2014,
ss. 176-177)
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EyyUbizade Mustafa

Mustafa b. Yasuf b. Muradd el-Mostari el-Bosnevi (0.
1119/1707), Mostar miiftiilerinden bir alimdir. Osmanli ilim
muhitinde Mostari nisbesi ile taninan Eyyiibizade, egitimini
Istanbul’da Sahn-1 Seméan medreselerinde tamamladiktan sonra
miiderrislik yapti. Daha sonra memleketine donerek Mostar
miuftiligii yapti ve bolgeyi 6nemli bir kiiltiir merkezi héline
getirdi.(Ljubovi¢, 1995, ss. 33-34) Dil ve belagat anlayisi
Ozellikle Sekkaki-Kazvini gelenegi ¢ercevesinde sekillendi.
Onun Hdsiye ‘ala Hdsiyeti’l-Herevi ‘ald Muhtasari’l-me ‘ani ve
Hdasiye ‘ald Dibaceti’l-Multasar fi’l-me ‘dni adli eserleri,
Osmanli medreselerinde yaygin olan serh ve hasiye gelenegini
siirdiirmekte, dil ve belagat ilimlerine dair katki sunmaktadir. O,
sozdizimsel yapilarin degismesi durumunda ciimlenin anlamsal
yorumunun da degistigine vurgu yaparak bazi agimlamalarda
bulunmustur. Bu c¢alismalar, onun dil ilimlerini yiiksek dini
ilimlere ulagmada bir arag¢ olarak gérdiigiinii ve ilmi siireklilige
verdigi onemi gostermektedir. 1707°de vefat eden Eyylbizade,
hem eserleri hem de yetistirdigi ilim adamlartyla Bosna ve 6zel
olarak Mostar’1n ilim gelenegini giiclendirmistir.’

Mduellif Serhu Dibaceti Mu/ktasar li’t-Teftazani adli eseri,
ogrencisi Abdullah’in istegi tizerine, Teftazani’nin Mujtasaru’l-
me ‘ani adli serhinin giris kismindaki (dibace) kapali ifadeleri
aciklamak amaciyla kaleme almistir. Eserin asli, Sekkaki’nin
Miftéhu’l-ulim’unun belagat bolumuni Kazvini’nin 6zetleyerek
yazdig1 Telhisu’l-Miftah tizerine Teftazani’nin yaptig1 kisa serhe
dayanmaktadir. Eyytbizade, bu serhin dibace kismini agiklarken
i¢ ice geemis bir serh yontemi kullanmig; sozliikklerden
faydalanarak kelimelerin anlamlarini, irablarini, tekil-gogul
formlarimi, farkli harekeleme ihtimallerini ve niisha farkliliklarini
degerlendirmistir. Ayrica istiare, tesbih, kinaye, tevriye ve cinas

7 Ayrntili bilgi igin bk. (Koksoy, 2020, ss. 131-160; Ljubovié, 1995, ss. 33-34)
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gibi edebi sanatlar1 ayrintili sekilde ele almis, ayet ve hadislerden
istigshatta bulunmus, ¢esitli alimlerin goriislerini tartismistir. Bu
durum, eserin hem dénemin egitiminde hem de ilmi mirasinda
onemli bir yer tuttugunu gostermektedir.(Koksoy, 2020, s. 140;
Koksoy & Bildik, 2023, ss. 6-49) Sonu¢ olarak Serhu Dibace,
Osmanli ilim diinyasinda belagat 6gretiminin Sekkaki—Kazvini—
Teftazani cizgisinde nasil siirdiiriildiigiinii yansitan 6nemli bir
eser olup, Miftah gelenegine katkisini da ortaya koymaktadir. Bu
eser Mesut Koksoy ve Yusuf Bildik tarafindan tahkik edilmistir.

Muhammed b. M(sa el-Bosnevi

Muhammed b. Mds& el-Bosnevi (6. 1046/1636-37),
Saraybosnali bir alim olup gen¢ yasta edindigi derin bilgiden
dolay1 “Allamek” lakabiyla tanmmustir. {1k egitimini Gazi Hiisrev
Bey Medresesi’nde aldiktan sonra yiiksek 6grenim icin Istanbul’a
gitmis, burada donemin 6nde gelen hocalarindan ders almistir.
Miiderrislik yaptig1 bircok medresenin ardindan Halep kadilig
gorevinde bulunmus, ancak romatizma hastalifi nedeniyle bu
gorevden ayrilmistir. 1635°te Istanbul’da vefat etmistir. En
bilinen eseri Hdasiye ‘ala Serhi’l-Miftéh, Sekkaki’nin Miftahu’l-
ulm adli belagat eserine, Seyyid Serif el-Ciircani’nin serhi
iizerinden yazilmis bir hasiyedir.® Bosnevinin bu eseri,
Ciircani’nin serhi lizerine yapilan tiim hasiyelerden faydalanarak
yazdig1 ifade edilir.(Koksoy, 2021, s. 27) Onun bu eseri Bosna
medreselerinde okutulmustur(Yunus, 1445/2023, s. 94) ve
Belagat ogretiminde Bosna’daki Onemli kaynaklarindan biri
sayilir.

Mostari Mahm(d Efendi

Mostarli Mahmid Efendi (6. 1099/1687) Mostar'da
dogdu. Kayinpederi meshur Beyazizdde Ahmed Efendi oldugu
icin kaynaklarda Beyazizdde Damadi Mahmid olarak da bilinir.

8 Ayrntih bilgi igin bk. (Allamek, t.y.; Pepig, 2014, ss. 177-179; Sadak, 1992, s. 306)
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Egitimine Istanbul’da devam etti. Nevesinli Veliyuddin'in oglu
Saban Efendi gibi donemin 6nde gelen alimlerinden dersler aldu.
Egitimini tamamladiktan sonra Istanbul'daki medreselerde
dersler verdi. 1687'de Halep'e kad1 olarak atandi fakat ayni yil
icinde vefat etti. Bedi’iyye Mine’l-Bedi, belagat ilminin son kismi
olan bedi ilmine dair eseridir.(Pepi¢, 2014, ss. 182-183) Eserin
arsivdeki diger ismi Leva’ihu’l-Bedi‘iyye bi-Fethiyyeti’l-
Ahmediyye fi Halli Nazmi Rum(zi’l-Hamidiyye seklinde
gecmektedir.(Bosnevi, t.y., s. 1)

Ardzi Muhammed Efendi

Arhzi (6. 1083/1672), Arap dil ilimlerine vakif Bosnali bir
alimdir. Arap filolojisine derin vukufu olan Muhammed, dzellikle
arliz ilmindeki mahareti sebebiyle ‘Arizi’ mahlasiyla taninmustir.
Ar(zi, ilk 6grenimini Bosna’da, yiiksek tahsilini ise Istanbul’da
aldi. Daha sonra bir¢ok medresede ders okuttu. 1067/1656 yilinda
Yusuf Cavus Medresesi’nde miiderrislige basladig: ifade edilir.
1672 yilinda Istanbul’da vefat etti. Ilgili kaynaklarmn bize verdigi
bilgilere gore ArGzi’nin, Kazvini’nin belagat ilmine dair yazdig:
Telhis’i Tiirkge’ye terclime ettigi ifade edilir. Giiniimiize ulasan
niishasinin olmadigr belirtilir (Koksoy, 2021, ss. 35-36; Pepic,

2014, s. 181).

5. SONUC

Osmanli medrese sistemi, dil ilimlerini yiiksek dini
ilimlere hazirlik niteliginde konumlandirmis ve bu cercevede
belagat ilmine Ozel bir Onem atfetmistir. Belagat, yalnizca
Arapcanin estetik yoniinii ortaya koymakla kalmamis, ayni
zamanda Kur’an’in yorumlanmasinda ve Islami ilimlerin
anlasilmasinda vazgecgilmez bir ara¢ olmustur. Bu siirecte
Sekkaki’nin Miftahu’l-ulim adli eseri, Osmanli medreselerindeki
belagat 6gretiminin merkezinde yer almis; iizerine kaleme alinan
serh, hasiye ve telhislerle birlikte bir ‘Miftah gelenegi’ tesekkiil
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etmistir. Fatih doneminde otuz akgeli medreselere Miftah
Medreseleri adinin verilmesi, eserin Osmanli egitim sistemindeki
simgesel degerini ve medreselerin kurumsallagsmasina katkisini
acik¢a gostermektedir. Ozellikle Osmanli’da ilk ve orta diizey
medreselerde ya Miftdh’mm ya da onun telhis, serh veya
hasiyelerinin okutulmasi Miftdh geleneginin gdstergelerinden
biridir.

Bosna-Hersek ~ Ornegi, bu  gelenegin  Osmanl
cografyasindaki yansimalarini ortaya koymaktadir. Bolgedeki
yiizii askin medresede Belagat dersleri, Istanbul ve Anadolu
medreseleriyle ayni1 miifredat ve kaynaklarla okutulmus;
Miftahu’l-uldm, Telkisu’l-Miftah, el-Muravvel ve Muhtasaru’l-
Me ‘dni gibi eserler temel kaynaklar arasinda yer almistir. Gazi
Hiisrev Bey, Simzade ve Akhisar medreseleri basta olmak {izere
pek cok kurumda bu eserlerin okutuldugu; vakfiyelerde meani ve
beyan derslerinin 6zellikle vurgulandig:i goriilmektedir. Ote
yandan Hasan Kafi Akhisari, Eyylbizade Mustafa, Muhammed
b. Misa Bosnevi ve Arizi Muhammed Efendi gibi Bosnali
alimler, Miftah-Telhis gelenegini serh, telhis, hasiye ve
ihtisarlarla zenginlestirmistir. Boylece Bosna, yalnizca Miftah’in
etkilerini alan bir bolge degil, ayn1 zamanda bu gelenege katkida
bulunan bir ilim merkezi olmustur. Bu katkilar, Osmanli ilim
havzasinin merkez (Istanbul) ve tasra arasindaki ilmi ve diisiinsel
stirekliligini gostermesi acisindan da dikkat c¢ekicidir. Sonug
olarak, belagat Ogretiminde Sekkaki’nin Miftahu’l-ulim’u
Osmanli medreselerinde hem elestirilerek gelistirilen hem de
kullanilan bir referans kaynagi olarak One ¢ikmig; Bosna-
Hersek’teki medrese gelenegi de bu merkezin giiclii bir yansimasi
olmustur. Bu durum, Osmanli ilim gelene8inin Balkanlar’a
aktariminda belagat ilminin ve Miftdh’in oynadigi dogrudan ve
dolayli (Telhis, Muhtasar vb.) rolii ortaya koydugu gibi Bosnali
alimlerin bu gelenege kattiklar1 6zgiin katkilar1 da goriiniir
kilmaktadir.
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