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SOTERIOLOGIA
CAPITULO 1

INTRODUCCION A LA SOTERIOLOGIA

La Soteriologfa ¢s la parte de la Teologia Sistemdtica que trata de
la salvacion. La palabra sulvacion ¢s una traduccion del término
griegoowrnpa(ovwiw y owrnpeos), y se derivan directamente de la
palabra gwmnp que significa Salvador.Zwrmpia aparece cuarenta y
cinco veeces en ¢l Nuevo Testamento. Cuarenta veces se traduce por
salvacion, una vez por liberacion (Hch. 7:25) | una vez por salud
(Hch. 27:34), una vez por salvarse (Hch. 11:7), y dos veces por ser
salvados (Lc.1:71: Ro. 10:1).

En contraste con el uso del Nuevo Testamento, la doctrina de la
salvacion que el Antiguo Testamento nos presenta es mas intrincada,
debido principalmente a un factor comin a toda la revelacidn
veterotestamentaria, a saber, el progreso doctrinal. Podriamos
designar bien este progreso con palabras del mismo Cristo: “Primero
hierba, luego espiga, después grano lleno en 1a espiga™ (Mr. 4:28). Es
obvio que, en el Antiguo Testamento, el término castellano Salvacién
abarca una gama de sentidos que llega desde ¢l concepto de ser
liberados de los enemigos hasta el de unas correctas relaciones con
Dios. Deuteronomio 28: 1-14 describe el estado ideu} de un israelita
que vive en la Tierra Prometida, y para ¢l la salvacidén consistia
primordialmente en estar preservando de cuanto podria impedir las
grandes bendiciones divinas. Tal era,en realidad.la suma de beneficios
que el mismo Jehovd ofrecia a Su pueblo. Mas Israel abrigaba siempre
una esperanza todavia mayor cn un triunfo espiritual que tendria
lugar en un reinado ya pactado, aunque todavia futuro. Respecto a la
posicidn que habian de ocupar en ese reinado dice la Escritura:

“Y te hard volver Jehova tu Dios a la tierra que heredaron tus padres; y sera
tuya; y te hard bien, v te multiplicard més que a tus padres. Y circuncidard
Jehovi tu Dios tu corazédn, y el corazon de tu descendencia, para que ames 4
Jehova tu Dios con todo tu corazén y con toda tu alma, a fin de que vivas’
(Dt.30:5-6); * Pero este es el pacto que haré con la casa de [srael después de
aquellos dias, dice Jehova: daré mi ley en su mente, y la escribiré en su corazén;
y vo seré a ellos por Dios, v ellos me serin por pueblo. Y no ensefiara més
ninguno a su projimo, ni ninguno a su hermano, diciendo: Conoce a Jehovd,
porque todos me conoceran, desde el mds pequefio de ellos hasta el mas grande,
dice Jehova: porque perdonaré la maldad de ellos, ¥ ho me acordaré mis de su
pecado ’ (Jer.31: 33-34); ° Y yo os tomaré de las naciones, y os recogeré de todas
las tierras, y os traeré a vuestro pais. Esparciré sobre vosotros agua limpia, ¥
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seréis limpiados de todas vuestras inmundicias; y de todos vuestros idolos os
limpiaré. Os daré corazdn nuevo, y pondré espiritu nuevo dentro de vosotros:y
quituré de vuestra carne el corazéon de piedra, v os daré un corazon de carne. Y
pondré dentro de vosolros mi Espiritu, y haré que andéis en mis estatutos, y
guardeis mis preceptos, ¥ los pongdis por obra. Habitaréis en la tierra que di a
vuestros padres, y vosotros me seréis por pueblo. y yo seré a vosotros por Dios’
(Ez.36:24-28); ' Y luego todo lsrael serd salvo, como esta escrito: Vendrd de
Sion el Libertador, que apartara de Jacob la impiedad. Y este sera mi pacto
con ellos, cuando yo gquite sus pecados’ " (Ro.11:26-27),

Estas Escrituras, que representan un amplio despliegue de
promesas similares, hablan de la nacidén como un todo, y predicen la
restauracidon y la salvacion de ese pueblo, de acuerdo con el eterno
designio dec Jehovd. Frente a esta expectacién nacional se encontraba
también todo lo que una relacion personal de cada individuo con
Dios implicaba, pero esto era algo totalmente independiente de las
grandes promesas que aseguraban la salvacion de la nacién.

Abraham tuvo descendencia de Agar, de Sara, y de Cetura; pero
s6lo “‘en Isaac (hijo de Sara) te serd llamada descendencia” (Ro. 9:7).
Y, una vez mds, la elecciébn divina para el pueblo de la promesa
determina que, de los hijos de Israel, “el mayor servird al menor”
( Ro.9:12: comp. [5.60: [ 2),y asi los pactosde Dios con la nacidn serdn
realizados sdlo a través de Jacob. De la descendencia de Jacob, si bien
Ia preservacion recae sobre la nacién misma como un todo solidario,
y aun “‘si fuere el nimero de los hijos de Israel como la arena del
mar, tan solo el remanente serd salvo™, un remanente que se
destacaba en cada generacidn en la medida en que ciertos individuos
se mantenfan en correcta relacion con Dios. A este grupo se refiere el
Apostol cuando dice: “porque no todos los que descienden de Israel
son israelitas” (Ro. 9:6), y es de este Israel espiritual dei que también
habla cuando declara: “y luego todo Israel serd saivo™ (Ro. 11:26).
De esta manera, el resultado final del plan divino respecto al pueblo
al que pertenecen los pactos terrenales, y cuyo destino es el de la
tierra (comp.Mt.5:5), queda consumado tanto en relacion al pueblo
elegido, como en cuanto al cumplimiento de lo esperado por cada
individuo israelita cuya existencia tenra lugar en el preciso tiempo en
que se realizaban las promesas respectivas hechas al pueblo judio. La
era actual debe ser siempre observada desde el punto de vista de su
peculiar cardcter, a saber, de que ahora ya no existe diferencia entre
judfos y gentiles, tanto si miramos a su estado de perdicion total,
como si se mira a la necesidad que unos y otros tienen de ser salvos
por pura gracia (Ro. 3:9), y tampoco hay diferencia en cuanto a las
condiciones estipuladas para su salvacion(Ro.10:12; comp.Hch.15:9).
Las doctrinas especificas del judaismo deben ser discernidas como
tales, tanto en lo que se refiere a su cardcter como en lo que se refiere
a la dispensacidén en que tienen vigencia, Por falta de una revelacién
especifica, la salvacion del individuo bajo el judaismo -- respecto a
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condiciones, tiempo y cardcter general -- queda velada a los ojos
humanos.

Respecto al significado del término selvacidn, ambos Testamentos
se parecen mucho. Dicho vocablo sugicere los conceptos de liberacion,
seguridad, preservacion, sanidad, restauracion y curacion; pero si bien
el término salvacién expresa una gama tan amplia de experiencias
humanas, con todo, su uso especifico y predominante estd restringido
a designar una obra de Dios cn favor del hombre. Cuando s¢ usa en
este sentido, representa la quintaesencia de todo el mensaje biblico,
pueste que retinc ¢n un solo concepto doce, al menos, de las
doctrinas mds vitales vy comprensivas, como son: redencidn,
reconciliacion, propiciacidn, conviccion de pecado, arrepentimiento,
fe, regeneracién, perddn de los pecados, justificacion, santificacion,
perseverancia o preservacion, y glorificacién.

También es digno dc observacion el hecho de gue el sentido del
vocablo salvacién comporta dos ideas fundamentales: por una parte, -
ser salvo implica ¢l ser rescatado de un estado de perdicién, mientras
que, por otra parte, ser salvo es ser transferido a un estado de
salvacion, ser vitalmente renovado, y ser hecho iddneo para participar
de la herencia de los santos en la luz. La predicaciéon de! Evangelio
puede llevarse a cabo siguiendo uno de estos dos aspectos de la
salvacién. Puede amonestar a los impios para que huyan de laira
venidera, o puede animarles con la contemplacidn de los beneficios
que la infinita gracia de Dios proporciona. El estado miserable del
que la salvacién divina es capaz de rescatarnos, ha sido ya descrito en
parte en anteriores voliimenes de la presentc obra. En la parte
destinada a la Satanologfa, se hizo notar que los no regenerados estdan
bajo el poder de Satands, quien obra a través de ellos, y que el inico
remedio a su alcance consiste en el poder liberador de Dios que nos
traslada de la potestad de las tinieblas al reino de Su amado Hijo
(Col. 1:13). Asimismo, tanto en la Antropologia como en el Tratado
sobre el pecado quedd demostrado que el hombre es nacido de una
raza cafda, condenado por su participacion en el pecado de Addn,
destinado a la ruina por el hecho de que s6lo posee una naturaleza
caida, juzgade como algnien que estd bajo pecado, v que es culpable
ante Dios a causa de sus pecados personales. También se afirma que
la salvacién divina lo es de la maldicion de la Ley (G4, 3:13), de la ira
(1 Ts. 5:9; Jn, 3:36), de 1a muerte (2 Co. 7:10), vy de la destruccion
(2 Ts. 1:9). Por otra parte, la salvacidon divina proporciona un
descargo v sobreseimiento de toda denuncia contra el pecador y
pertrecha a éste con vida eterna en lugar de muerte, con ¢l mérito
perfecto de Cristo en lugar de condenacién, y con perddon y
justificacidén en lugar de ira.

En su sentido m4s amplio, la doctrina de la salvacion incluye today
provisién divina a favor del creyente, desde su liberacion del estado
de perdicidén hasta su final introducciéon en la gloria hecho ya -
conforme 2 la imagen de Cristo. Siendo, pues, el designio divino de
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un alcance tan amplio, este tema se divide naturalmente en tres
tiempos: (a) El cristiano ffue salvo al momento que creyé (Lc.7:50:
Heh, 16:30-31; 1 Co.l:18; 2 Co.2:15; Ef.2:8; 2 Ti.l:9), Este
pretérito marca el hecho esencial e inmutable de la salvacion. En el
momento de creer, el que es salvo queda completamente liberado de
su estado de perdiciéon, purificado, perdonado, justificado, nacido de
Dios, revestido de los méritos de Cristo, libre del justo juicio de Dios
de toda condenacidon, v a salvo para siempre. (b) El creyente estd
siendo salvo del dominio del pecado (Ro. 6:14; 8:2; 2 Co. 3:18; G4.
2:20; 4:19; Fil, 1:19; 2:12; 2 Ts. 2:13). En este segundo tiempo dc
la salvacion, el creyente estd siendo preservado y santificado por
Dios. (c) El crevente fodavia necesita ser salvado de la presencia del
pecado cuando sea introducido en la gloria, ya sin tacha (Ro. 13:11;
1 Ts. 5:8; He. 1:14;9:28; 1 P. 1:3-5: 1 In. 3:1-3). A éstos podrfan
afiadirse otros pasajes que, a su vez, presentan todos estos tres
tiempos o aspectos de la salvacion — 1 Co. 1:30; Fil. 1:6; Ef.
5:25-27. 1 Ts. 1:9-10; Tit. 2:11-13, Desde un parecido punto de
vista, se¢ puede afirmar que, en lo que toca a la salvacién divina,
ningiin hecho mayor cabe que ¢l que se nos declaraen Jon. 2:9 y en
Sal. 3:8, “La salvacidon es de Jehovi™. La verdad de que la salvacién
es de Jehovd es mantenida tanto por la revelacién como por la razén.
En cuanto a la revelacién, es testimonio constante de las Escrituras

pevichiepque cada rasgo de la salvacidon del hombre, desde su comienzo hasta
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su final consumacion en los Cielos, es una obra de Dios en favor del
hombre y no una obra del hombre en servicio de Dios. En cuanto a la
razdn, basta el considerar por un instante el cardcter sobrenatural de
cada paso en esta magna empresa, para percatarse de que el hombre
no puede contribuir en absoluto asu realizacion. Es totalmente
necesario que cada paso haya de darse por fe, puesto que, no
poseyendo el hombre poder para producir un efecto sobrenatural, no
tiene mis remedio que arrojarse desarmado, por fe, en brazos de Otro
que puede hacerlo. Estas verdades tan obvias pueden ser consideradas
desde dos dngulos diferentes: (a) Lo que podriamos apellidar el
aspecto Jegal del problema de la salvacién de un ser pecador esti
implicado en la necesidad de satisfacer las ineludibles y santisimas
exigencias de Ia justicia y del gobierno divinos que son ultrajados por
el pecado en cada una de sus moltiples formas. Nadie puede hacer
expiacidn por su alma y asi salvarse a si’ mismo. El castigo que su
condicidon pecadora merece es tan grande que, puesto a pagar por sf
mismo, no le quedarfa al fin rédito alguno. Frente a esto, estd la
verdad de que Dios ha provisto en la muerte sustitucionaria de Su
Hijo el pago completo de tal pena. Esta viene a ser la (inica esperanza
para el hombre, pero esta actitud de depender de Otro, como regla
general, estd muy lejos de la actitud por la que el hombre intentara
salvarse por su propio esfuerzo. (b) Lo que podriamos llamar el
aspecto prdctico del problema de la salvacién de un ser pecador
puede deducirse del caricter com(n a cuanto se incluye en el estado
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de salvacién. Nadie, y bajo ninguna circunstancia, podra perdonar su
propio pecado, darse a si mismo la vida eterna, vestirse a si’ mismo de
la justicia de Dios, o escribir su nombre en los cielos. Por
consiguiente, hemos de concluir que en las Sagradas Escrituras no se
puede hallar verdad mis obvia que ésta, a saber, que “‘la salvacion es
de Jehovd™. No s6lo es provisto por Dios al instante todo cuanto se
incluye en el concepto de salvacidon en su primer tiempo, y en
respuesta a la fe sencilla de quien a El se confia para ello, basandose
en la seguridad de que El es poderoso para salvar con justicia sélo a
través de la muerte de Su Hijo, sino que Dios se revela también al
pecador como Alguien que desea con un anhelo infinito el salvar,
Quien no escatimd Su propio Hijo, sino que lo entregd por todos
nosotros, dificilmente pudo dar una prueba mayor de Su pasidén por
salvar a quienes estaban perdidos.

El motivo mds elevado que Dios tiene al ejercitar la obra salvadora -

el pecado arruind. "De aquf s¢ puede colegir la verdad de que la
salvacién de un alma significa para Dios infinitamente mas de lo que
podra jamas significar para la misma persona que es salva,
prescindiendo de las gloriosas realidades que constituyen tal salvacion.
Pero, en adicidbn a esta satisfaccion del amor infinito, pueden
descubrirse otros tres motivos divinos en la salvacién de los que estin
perdidos: (a) Estd escriio: “Porque por gracia sois salvos por medio
de la fe; y esto no de vosotros, pues es don de Dios; no por obras,
para que nadie se glorie. Porque somos hechura suya, creadosen
Cristo Jes(s para buenas obras las cuales Dios prepard de antemano
para que anduviésemos en cllas” (Ef. 2:8-10). Estd cargada con el
mayor de los énfasis la verdad asf declarada, de que la salvacién es
una empresa divina sobre la base de pura gracia, en la que no caben
obras o méritos humanos. Esta salvacién es para buenas obras, nunca
por buenas obras; y lo es para tales buenas gﬁras en cuanto que éstas
estan preparadas de antemano por Dios,.(b) D¢ la misma manera, se
nos declara que lo que indujo a Dios a salvar a los hombres fue el
provecho que tal salvacién les proporcionaria a elios. Juan 3:16
afirma: “Porque de tal manera amé Dios al mundo, que ha dado a Su
Hijo Unigénito, para que todo aquel que en él cree, no sc pierda, mas
tenga vida eterna.” En este texto tan familiar, se asegura claramente
que cuantos creen en Cristo obtienen un doble beneficioc — no se
pierden, vy reciben vida eterna. Estas ventajas son
inconmensurablemente grandes, tanto en su valor intrinseco como en
su duracion eterna. Podna preguntarse si es posible un motivo mds
alto de parte de Dios para inclinarle a salvar al hombre, que el
beneficio que el hombre mismo recibe de ello. Diremos que hay un
objetivo en el ejercicio que Dios hace de Su gracia salvadora, el cual
representa para Dios una realidad mucho mds importante que las
buenas obras o propio beneficio del hombre. Y es (c) el hecho de que
la salvacién del hombre es por gracia de Dios, a fin de que esta gracia
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divina pueda tener una manifestacidén adecuada. Acerca de esta
verdad estd escrito: “‘Para mostrar en los siglos venideros las
abundantes riquezas de su gracia cn su bondad para con nosotros en
Cristo Jests” (Ef. 2:7). Este motive estaba en cl seno de Dios, sin
que dngel alguno hubiese podido intuirlo jamis. Los dngeles habian
observado el poder y sabidurfa divinos, desplegados en la creacién y
conservacion de todas las cosas. Habian contemplado Su gloria, pero
no habfan visto Su gracia, pues no era posible una manifestacién de la
gracia divina mientras no existiesen criaturas pecadoras, que
pudiesen ser objeto de gracia. La relevancia que en los reinos
celestes tuvo la manifestacién de la gracia divina no pudo ser
apreciada en este mundo puesto que el amor divino no se mostrd de
un modo completo hasta que Dios entregd a Su Hijo a morir por los
hombres perdidos. La importancia de tal demostracibn sobrepasa
también la capacidad comprensiva del humano entendimicnto. De
igual manera, la gracia divina no pudo mostrarse de una mancra
perfecta hasta que hubo pecadores salvos mediante la muerte del Hijo
de Dios, y la medida de esta gracia sobrepasa también la capacidad
del entendimiento humano. El que un solo ser de entre esta nuestra
raza caida y pecadora pueda ser transformado por ¢l poder divino
hasta el punto de representar una exhibicion de Su gracia infinita,
satisfactoria para el mismo Dios.es ya un pensamiento que trasciende
toda inteligencia, y, aunque las amplias estancias de los cielos se
viesen repletas de tales seres, dicha exhibicidn no ganarfa més quilates
por el hecho de multiplicarse los ejemplos puesto que cada individuo
constituiria la expresion adecuada de la superlativa gracia de Dios.
Por la perfecta consumacién que Cristo realizé con Su muerte — al
morir el Justo por los injustos — el brazo salvador de Dios no estd ya
impedido en razén de aquellas justas demandas de castigo que, de no
morir Cristo, el pecador habria de sufrir por el ultraje inferido al
cardcter santo y al gobierno justo de Dios, y, al quedar asi Su brazo
libre para actuar, Dios hace todo cuanto Su amor infinito le dicta.
Ninguna cosa en los Cielos o en la Tierra — ni ¢n el seno de la Deidad
ni entre los seres creados - puede sobrepasar la meta que la salvacién
divina de un alma perdida alcanza, en calidad de manifestacion de la
gracia de Dios y satisfaccidbn de Su amor. Este resultado
incomprensible, inmenso, queda asegurado por la promesa de que
cada uno de los salvos serd hecho “conforme a la imagen de su Hijo™
(Ro. 8:29); y el apéstol Juan testifica igualmente: “‘Cuando El se
manifieste, seremos semejantes a él, porque le veremos tal como él
es” (1 In.3:2). Esto es sin duda lo que el Apéstol tenfa en tnientés al
escribir: “Y asi como hemos trafdo la imagen del terrenal, traeremos
también la imagen del celestial” (1 Co.15:49). Incluso ahora, Cristo
estd en el creyente como “la esperanza” de esa “gloria” (Col. 1:27),
y este mismo cuerpo nuestro serd transformado “para que sca
semeijante al cuerpo de la gloria suya™ (Fil. 3:21). No es pequeiia
deferencia para un pecador merecedor del Infierno, el que Dios le
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haya amado hasta el punto, no solamente de cargar sobre sus espaldas
divinas el castigo que merecfan sus iniquidades, sino también de
usarle como un agente que se encargue de proclamar eternamente
ante el Universo el singular designio y la excepcional calidad de Su
gracia incomparable.

Todo predicador del Evangelio harfa bien en estudiar, a fin de
darles el dcbido énfasis, las dos perfecciones divinas antes
mencionadas, que resplandecen en la salvacidn  del hombre,
obtenidas ambas sobre bases de justicia mediante la muerte y
resurreccién de Cristo. Una de ellas viene a ser un traspaso de algo
malo, mientras que la otra comporta la obtencion garantizada de algo

bueno. Estas dos perfecciones divinas son: (1) que, mediante la -~

muerte de Cristo, todo juicio y condenacidn han sido tan
perfectamente asumidos, que nunca mds volverin a ser exigidos al
creyente (Ro. 8:1). Incluso en Ta salvacién de una persona, no se ha
descargado un solo golpe, ni se ha proferido una sola c¢ritica o
censura. (2} Igualmente, y sobre la misma base de la muerte y
resurreccion de Cristo, cs otorgada toda estipulacién requerida para
la comunién eterna con Dios en los ciclos — Y todo ello, en verdad,
partiendo del principio de pura gracia.

Concluimos esta introduccién al estudio de la Soteriologia
prescribiendo al lector estudioso que preste una atencidon excepcional
a este gran tema, y ello por estas dos importantes razones: (1} El
mensaje de Dios abarca atoda la familia humana, v como el
porcentaje de los inconversos es muy grande y cl evangelio de la
salvacion esel Gnico mensaje dirigido a los no salvos, resulta
razonable el concluir que. en un ministerio bien equilibrado, la
evangelizacion habria de ocupar no menos del setenta y cinco por
ciento de la predicacion hecha desde el puipito. El resto puede
emplearse en la edificacion de los que ya son salvos. Estd, pues, bien
puesto en razon que, cayendo una parte tan considerable del mensaje
de todo predicador dentro de los limites del campo general de la
Soteriologia, el estudio de esta parte de la Teologia Sistemitica
deberia ser emprendido con gran diligencia, sinceridad y oracién
expectante. (2) Ei predicador es un eslabén importante de la cadena
que conecta el corazén de Dios con las almas de los hombres
perdidos. Respecto a los otros eslabones de esta cadena, hay que
hacer notar que no hay deficiencia aiguna en el suministro de
redencion mediante el sacrificio de Cristo, ni tacha en el informe de
tal redencion, segin estd registrada en los oraculos divinos, ni
debilidad o fallo de parte del Espiritu que capacita. No deberia haber
omisiones, defectos o pretensiones por parte del predicador en la
presentacion del mensaje de la redencion ante aquellos para quienes
ha sido provisto. Si se medita sobre ella conm seriedad, la
responsabilidad de la evangelizacion no puede menos de imponer su
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majestad al corazon del predicador y causarle un sentimiento de
progresiva dependencia respecto de Dios. No es de extrafiar que el
Espititu  Santo, por boca del Apéstol, declare con un énfasis
excepcional, rubricado por una doble repeticion: “Mas si aun
nosotros, o un dngel del cielo, os anunciare otro evangelio diferente
del que os hemos anunciado, sea anatema. Como antes hemos dicho,
también ahora lo repito: Si alguno os predica diferente evangelio del
que habéis recibido, sea anatema’ (G4d. 1:8-9). Este anatera jamas ha
sido revocado, no puede serlo en tanto que la salvifica gracia de Dios
haya de ser proclamada a un munde perdido. Desde un punto de
vista humano, una defectuosa presentacidon del evangelio podria
desorientar a un alma hasta tal punto, que perdiera para siempre el
rastro del camino de la vida. Al médico de almas incumbe conocer el
remedio preciso que debe administrar. Un médico corriente puede,
por error, destruir una vida que, en el mejor de los casos, no es sino
una breve estancia en este mundo, pero el médico de aimas se ocupa
de algo en que entra en juego el destino eternc de la persona.
Después de haber entregado a Su Hijo a morir por hombres abocados
a la perdicion, Dios no puede menos de apremiar sobre la manera en
que este gran beneficio debe ser presentado, ¥ no puede ser
considerado injusto si pronuncia Su anatema sobre aquellos que
pervierten el Gnico camino de salvaciéon, adquirido a tan alto precio.
Un hombre de conciencia delicada, al percatarse de los eternos
valores que entran en juego, podria sentir la tentacidn de retroceder
ante tamafia responsabilidad, pero Dios no ha Hamado a sus
mensajeros a un fracaso semejante, sino que les prescribe “predicar la
palabra™ y les garantiza su presencia indefectible y su poder eficaz.
Probablemente no hay en todo el campo de las verdades teologicas
un punto en que tenga mayor aplicacion el requerimiento aquel de
Pablo: “Procura con diligencia presentarte a Dios aprobado, como
obrero que no tiene de qué avergonzarse, que usa bien la palabra de
verdad” (2 Ti. 2:15).

El estudio de la Soteriologia ha de hacerse dividiendo la materia en
los epigrafes siguientes: (1) E! Salvador, (2} la eleccion divina, (3)
;por quiénes murid Cristo? (4} la obra salvadora del Dios Trino, (3) la
seguridad eterna del creyente, (6) la liberacidén del dominante poder
del pecado y de las limitaciones humanas, (7) las estipulaciones de a
salvacion.



EL SALVADOR
CAPITULO I
LA PERSONA DEL SALVADOR

No hay mds que un Salvador, y El es el tnico cualificado bajo
todos los aspectos para salvar. Esta afirmacion constituye el
fundamento de la Soteriologia, y, de estas dos declaraciones, la
primera requiere una investigacién sobre la persona de Cristo  este
aspecto de la verdad ha sido ya estudiado a lo largo de abundantes
pdginas en el tratado sobre la Trinidad, cifiéndonos allf a la
contemplacion de Su Persona. El segundo aserto - que s6lo El estd
cualificado para salvar — requiere una investigacion sobre la obra de
Cristo en la Cruz y es el séporte de todo el contenido de la
Soteriologia. Asi, la Soteriologia se convierte, a su vez, en la piedra
angular de la Teologia Sistematica, siendo, como es en su mas alto
grado, el aspecto que el hombre puede atisbar mejor dentro de la
revelacion que de Sihace Dios auna raza caida. El volumen V de
esta obra de Teologia Sistemdtica estd dedicado al estudio de la
Cristologia, y en sus pdginas encontrari el lector una exposicion mas
ordenada y completa de este gran tema. Como ya hemos aludido
anteriormente, en el tratado sobre la Trinidad hemos considerado
especificamente la Persona de Cristo. En Soteriologia (aparte de una
pequefia introduccion), hay que considerar especialmente la obra de
Cristo, mientras que en Cristologia, estas dos verdades fundamentales
han de ser consideradas conjuntamente. Segln hemos antes intimado,
al emprender el estudio de la obra de Cristo es esencial el ratificar o
févisa Tiertos hechos que se refieren a Su Persona, con el fin de
garantizar un reconocimiento mds amplio de la persona que toma a
su cargo ¢l proveer una salvacion tan grande. Por tanto, la atencidn va
dirigida primero hacia la Persona del Salvador. Que el hombre es
incapaz de comprender a Dios es una verdad obvia, y esigualmente
cierto que el hombre es incapaz de describir lo que no puede
comprender. En la Biblia, Dios ha hablado de S{ mismo, y esto ha
servido de mucha ayuda a la impotencia del hombre en sus tentativas
para conocer la verdad acerca de Dios: con todo, esta revelactdn -
aun en el caso de que la mente sea iluminada por el Espiritu — es
captada obscuramente. Esto impone ineludibles cortapisas a cuanto
un autor humano pueda escribir o a lo que una voz humana pueda
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proferir. El tema de la Persona de Cristo es inefablemente elevado;
pero, para salir del paso, podemos subdividir este tema en cuatro
aspectos — (a) las siete posiciones de Cristo, (b) Sus oficios, {(c) Sus
filiaciones, ¥ (d) la unién hipostatica.

I. LAS SIETE POSICIONES DE CRISTO

El campo entero de la Cristologia puede resumirse en las sicte
posiciones en que las Escrituras nos presentan a Cristo. Aunque
hayamos de estudiarlas mds profundamente en Cristologia, nos
parece que no hay nada mds luminoso para introducirnos en este
vasto tema acerca de la Persona y de la obra de Cristo. El ohjetivo de
esta parte preparatoria es un intento por captar — en la medida de lo
posible — la grandeza infinita de Aquel que ha tomado a su cargo e}
salvar a los perdidos. El progreso espiritual del cristiano puede
medirse por su crecimiento en “el conocimiento de nuestro Sefior y
Salvador Jesucristo” (2 P. 3:18). Cristo mismo afirmé que la obra del
Espiritu en el corazén del creyente estaba dirigida a que “El me
glorificara” (Jn. 16:14). En estos textos se indica que el concepto det
creyente acerca del Cristo que le salva, no sdlo deberia extenderse en
una panorimica sobrenatural, sino que habria también de
incrementarse dia a dfa. Estas siete posiciones son presentadas aquf,
para que El tenga en todo preeminencia.

[. EL CRISTO DE ANTES DE LA ENCARNACION. Es
indudablemente cierto que, en vista de que E] tomo sobre S1 la forma
y naturaleza humanas, la mente humana estd inclinada a pensar de
Cristo en términos de limitaciones humanas. Un remedio para esta
posible desorientacién consiste en meditar y reflexionar sobre Su
preexistencia eterna, ¥ dicha consideracién conduce siempre a un
concepto del Cristo encarnado que esté libre de humanas
tergiversaciones. Asi, después de haber recibido y acogido
convenientemente algo de Su eterna Deidad, resultardi normal el

.otorgar a Su Divinidad el lugar que le corresponde, cuando se
investigue la verdad acerca de Su forma de existir en la época de la
Encarnacién.  Es de esperar que el lector estudioso no descuide la
investigacion, suficientemente cxtensa, de los principales pasajes que
se estudian en Teologia Formal (Is. 7:14; 9:6-7; Mi. 5:2; L¢. 1:30-35;
In. 1:1-2, 14; Fil. 2:6-8; Col. 1:13-17; } Ti. 3:16) y que tratan de la
preexistencia eterna de Cristo, en cuanto que es una de las tres
personas de la Deidad. Pero hay un pasaje que merece ser
reconsiderado aqui en conexién con nuestro tema, €s a saber,

Juan 1:1-2, 14. Aunque, por lo que la Biblia nos dice, el Hijo de
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Dios no se atribuyd a S{ migmo el término Logos, sin embargo es el
Espititu Santo quien se lo aplica en el texto a que nos referimos.
Existen las mejores razones para usar este epiteto, mds de lo que se
usa comunmente, para identificar al Hijo de Dios en el estado
anterior a Su Encarnacion. Era preciso poder echar mano de un
nombre distintivo de Cristo en su preexistencia eterna, pero nos ha
sido proporcionado en esta forma peculiar por el Espiritu Santo,
quien al usarlo en esta conexidén es para nosostros una autoridad
inapelable en orden a usarlo, con la misma finalidad, en toda clase de
circunstancias. Por su sola significacion, el epiteto Logos comporta
una revelacion de largo alcance, no sélo de su divinidad, sino también
de Su eterna y esencial relacidén a la Primera Persona de la Trinidad.
De este nombre Logos, escribe A.B.D. Alexander:

“La doctrina de] Logos ha ejercido una influencia decisiva y de largo alcance
sobre el pensamiento especulativo y cristiano. La palabra tiene una larga historia,
y la evolucién de la idea que implica es realmente el desarrollo del concepto del
hombre sobre Dios. Captar la relacion de la divinidad con el mundo ha sido el
anhelo de toda filosofia religiosa. Aun cuando, desde el alborear de la
especulacion occidental, se han concebido muy divergentes puntos de vista sobre
la manifestacion de Dios, el término griego Logos ha sido usado con un cierto
grado de uniformidad por una serie de pensadores para expresar y definir la
naturaleza y el modo de la revelacion de Dios. Logos significa en el griego clasico
tanto ‘ razén '’ como ‘ palabra’, ¥ que aunque en el griego biblico el término se
emplea predominantemente en e! sentido de la ‘ palabra’, no podemos en
puridad disociar ambos sentidos, puesto que toda palabra implica un
pensamiento. Ahora bien, es imposible imaginar un tiempo en que Dios existiese
sin pensar; de donde se deduce que Su pensamiento tiene que ser tan eterno
como Su deidad. El términc ‘ pensamiento’ es quizds la mejor versién del
vocablo griego, ya que designa, de una parte, la facultad de razonar, o el
pensamiento concebido en el intericr de la mente; y, por otra parte, el
pensamiento expresado al exterior mediante el vehiculo del lengnaje. Las dos
ideas, pensamiento y palabra hablada, estin sin duda conglutinadas en el término
logos, y en cualguier uso que se haga de este término tanto en filosofia como en
las Escrituras, ambas nociones de pensamiento y de su expresion exterior estdn
intimamente conectadas” - The Infernational Standard Bible Encyclopaedia, II1,
1911-12.

La segunda Persona, cumpliendo el sentido pregnante del término
Logos, es, y siempre lo ha sido, como siempre lo serd, la
manifestacion de Dios, ya que esto va implicado en el término Logos,
puesto que Aquel que lleva este nombre en el seno de la divinidad, es
a la divinidad lo que ¢l lenguaje es al pensamiento: su expresion. El
Dr. W. Lindsay Alexander escribe con claridad sobre este punto:

“Este términc comporta su propio sentido, es decir, la simple idea qqe' se
ofrece a nuestra mente al pronunciar esta palabra, describe a Jesucristo con tal
exactitud y propiedad, que puede usarse, sin ulterior calificativo, para designarle,
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justamente como ocurre con los vocablos vida, luz, mand, Pascua, paz, etc. Pero
esto nos obliga a inquirir: ;en qué sentido es Jesucristo la Palabra o Verbo? Ya
que es menester confesar gque dicho término no nos ofrece un sentido tan obvio a
primera visia como lo ofrecen algunos de esos otros términos con los que lo
hemos comparado. Pues bien, para replicar a esto, pienso yo que la antigua
respuesta es todavia la mejor. ‘ El Hijo — dice Origenes — puede ser el Verbo
porque anuncia las cosas ocultas de Su Padre ’; o, como dice otro de los Padres,
porque El es el intérprete de la voluntad de Dios. Aquf la idea es que, as{ como
una palabra es el intérprete del invisible espiritu humano, asi también Jesis,
procediendo del seno del Padre, de Aquel a quien nadie ha visto jamas, nos lo ha
revelado a nosotros. Las palabras echan un puente sobre €l foso que existe entre
las mentes. Son como alados mensajeros procedentes de una region que los
sentidos son incapaces de divisar, y por medio de los sentidos transmiten a otros
el conocimiento de aquel poder oculto del que son enviados, siendo asi
reveladores, por antonomasia de lo invisible, ya que nos manifiestan
palpablemente lo que, por su naturaleza suprasensible, hubiese quedado por
siempre oculto a nuestra vista, a no ser por ellos. De una manera parecida,
Jesucristo nos ha dado a conocer a Dios y nos lo ha interpretado, pues, en Si
mismo, Dios se halla infinitamente distante de los limites de nuestro
conocimiento, de tal manera que no podemos hallarle por mucho que
indaguemos, y se debe nicamente a la revelacion que El ha hecho de $i mismo,
el que podamos albergar sobre El la mis insignificante idea que resulte
apropiada. Mas, de todas las revelaciones que de §f mismo ha hecho a los
hombres, ninguna es tan completa, tan clara y tan impresionante como la que
nos ha hecho en la Persona de Su Hijo. En El, todos los demds rayos de la luz
que Dios ha emitido para iluminar nuestras tinieblas, estdn concentrados en un
haz luminoso de gloria. En El, todas las otras palabras que Dios ha dirigido a los
hombres, estan reunidas y condensadas en una sola grandiosa expresion que a
todas las abarca, y que, por ello, viene a ser e/ Verbo por antonomasia, es decir,
la manifestacion viva y personal de Dios a los hombres . ..

El lector atento del Antiguc Testamento no habri dejado de observar el
hecho de que, a lo largo de los escritos alli contenidos, aparecen una distincién
entre el Dios como es en Si mismo — oculto, invisible, inequivocainente, como
en las apariciones del Angel de Jehova, que es Jehovd mismo y, al mismo tiempo,
Alguien distinto de Jehova — algo que sélo puede entenderse en el supuesto de
una distincién entre el Dios en cuanto revelado v el Dios en cuanto oculto, En
otros casos, se presenta la misma idea bajo ciertas formas de expresién que la
presuponen ¥ que, sblo con tal presuposicién, tienen una explicacién posible. Tal
es, por ejemplo, la expresidbn tan frecuente ‘El Nombre de Dios’ — una
expresidon que indica algo distinto de Dios en cuanto Dios, pero a la que se
atribuyen, no obstante, cualidades personales y divinas, ya que se intima a los
hombres a que pongan su fe y confianza en el nombre de Dios; igualmente, Dics
se sirve de Su nombre para ayudar y salvar a los hombres; Dios impone Su
nombre a una persona o a un lugar, con el resultado de que Dios estd en aquella
persona ¢ en aquel lugar; y muchos otros casos similares, que solo tienen una
explicacion satisfactoria en el supuesto de que el nombre de Dios es Dios, no
cual El es en 8i, sino cual El se revela a los hombres. De tal género es también la
distincion entre ‘el rostro de Dios’, que nadie puede contemplar, y Su
‘espalda’, que Dios permitid ver a Moisés, condescendiendo con su insistente
sGiplica. Asi como el rostro en el espejo del alma; la parte espiritual, por decirlo
asi, del cuerpo; asi también el rostro de Dios es Su esencial gloria interior, Su
esencia en cuanto Bspiritu; v asi como la espalda de un hombre es como algo
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puramente material, impunemente expuesta al escrutinio de ajenos ojos, asi
también denota en Dios cuanto de El puede ser revelado y, de esta forma, ser
conocido por Sus criaturas. Lo que esto significa, El mismo lo declara
expresamente cuando en la misma conexién, al responder a la stiplica de Moisés
* Muéstrame Tu gloria’, dice Dios: * Yo haré pasar todo mi bien (propiamente,
belleza,, majestad) delante de tu rostro, y proclamaré el nombre de Jehové
delante de ti’. Esto es lo que Moisés pudo ver, y esto — el divino nombre o
revelacion de Dios, la belleza 0 manifiesta perfeccion de Dios — es lo que Dios
hizo pasar por delante de Moisés; y de esto es de lo que Dios dice que es Su
espalda, por cuanto era algo que podia darse a conocer a los hombres, en
contraste con su rostro, lo intimo de Su esencia, que nadie puede verla, y vivir,
Estos ejemplos son suficientes para demostrar que la idea de una distincion entre
el Dios cual es en 51 mismo y el Dios cual es revelado a Sus criaturas, no podia
menos de ser familiar a todo lector atento de las antiguas Escrituras judfas; por
tanto, a! presentar S. Juan al gran Revelador de Dios como estando con Dios y
siendo Dios, no traspasd los limites del pensamiento y de la inteligencia de un
judio ilustrado.” — System of Biblical Theology, 1, 360-63,

El Evangelio segiin S. Juan contiene tres verdades definitivas
respecto al verbo: (a) Por ser una misma cosa con Dios y por ser
Dios, existe desde toda eternidad (1:1-2), (b) es hecho hombre
(1:14), v (c) es la manifestaciéon perenne de la Primera Persona
(1:18). Toda la Biblia estd de acuerdo con esta compendiosa
revelacion; tal es la Persona adorable, omnipotente, omnisciente y
eterna, que vino al mundo para ser el Salvador de los hombres.

2. EL CRISTO ENCARNADQ. En un esfuerzo razonable por
conseguir una dijgna alabanza del Redentor, hemos de fijar en
nuestras mentes esta verdad fundamental como la base de todas las
otras realidades incluidas en Su maravilloso y excelso Ser, a saber,
que, puesto que El retine en Si mismo una divinidad sin mengua y
una perfecta humanidad, no hay ningiin otro ser comparable a El, ni
en el seno de Dios, ni entre los dngeles, ni entre los hombres. Esta
Persona tedndrica es tan Dios como ¢l Padre y el Espiritu, pero ni el
Padre ni el Espiritu se han unido hipostiticamente con una
naturaleza humana. Igualmente, esta Persona tedndrica es en todos
los aspectos la personificaciéon de cada rasgo de un auténtico ser
humano, pero ningOn otro ser humano ha estado jamds unido a la
divinidad de una forma semejante. No intentamos insinuar que esta
Persona tedndrica sea superior al Padre o al Espiritu, sino solo sefialar
que difiere de todos los demds seres del cielo y de la tierra en que la
amplitud de la esfera de Su Ser se extiende hasta un punto
inalcanzable por ningin otro ser. Su ser estd en funcion perfecta y
definitiva del servicio peculiar para el que solo una Persona tedndrica
estaba indicada, y jamés puede surgir la necesidad de ningin otro ser
para tal cometido. Como mis adelante habremos de considerar todo
el tema de la mediacién, suspendemos de momento su investigacion,
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no sin antes enfatizar con la maxima urgencia la verdad de que, sin
un estudio infatigable y una constante meditacion de los rasgos
peculiares de esta singular Persona tedndrica, no cabe progreso alguno
genuino “en ¢l conocimiento de nuestro Sefior y Salvador
Jesucristo™.

3. CRISTO EN SU MUERTE. De nuevo hemos de decir que mas
tarde nos espera una mas extensa contemplacion de los sufrimientos
de Cristo; con todo, la correcta valoracion del Salvador estd ligada, en
un alto grado, a Su obra en la Cruz. El Apodstol era consciente de
dicha valoracién cuando, en actitud de personal adoracion, decia de
Cristo: “el cual me amé y se entregd a ST mismo por mi”. Grandes
ciertamente son los triunfos de Cristo mediante la Cruz — que se
extienden hasta la transformacion de todas las cosas en la tierra y en
el cielo, y si se entienden cormrectamente, producen un conocimiento
mas rico y mds pleno de Aquel que es poderoso para salvar.

4, EL CRISTO RESUCITADO. Por la Encarnacion se llevd a cabo
la unién de las dos naturalezas en una sola Persona tedndrica, y en
esta union Su deidad qued6 velada, y Su humanidad, aunque sin
mancha de pecado, apenas podia distinguirse de la de los demds
hombres en su trato corriente con la gente; pero la resurreccion lHevo
a cabo la revelacion de Su divinidad y la glorificacion de Su
humanidad. Mediante Su resurreccion, ha llegado a ser lo que siempre
serd v lo que nadie antes de El habra sido jamis — un hombre
glorificado en el Cielo. De El (en cuanto Dios) esta escrito:“El inico
que tiene inmortalidad, que habita en luz inaccesible; a quien
ninguno de los hombres ha visto ni puede ver, al cual sea la honra y
el imperio sempiterno” (1 Ti. 6:16). A causa de Sus sufrimientos y
de Su muerte, Dios lo ha exaltado grandemente en la resurreccion, y
le ha dado el nombre que estd sobre todo nombre, En cualquier
reconocimiento de todo lo que el Salvador es, debe haber una
contemplacién de Su estado presente, es decir, de lo que El serd para
siempre en los cielos.

5. EL CRISTO ASCENDIDO Y SENTADO EN LOS CIELOS. El
omnipresente Salvador, aunque habita en cada uno de los creyentes,
aunque estd presente dondequiera quedoso tres de los suyos
estdn reunidos en Su nombre, y aunque acompaiia a cada uno de
los suyos hasta la consumacion de los siglos, ¢std, sin embargo,
localmente presente en los cielos, sentado en el trono de Su Padre y
gjerciendo alli el ministerio de Salvador de los hombres perdidos, vy
de Cabeza sobre todas las cosas para la Iglesia; estd también
preparando un lugar para los hijos que El mismo introduce en la
gloria. Cuando estaba en este mundo, nadie lo conocid mas
intimamente que Juan el discipulo amado.  El o conocié sin duda
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cuando era nifio, lo contemplé en Su vida piblica, en la
transfiguracién, en Su muerte y en Su Resurrecion; y, con todo,
cuando le vio en Su gloria - como describe en Apocalipsis 1:13-18 -
fue entonces cuando cayd como muerto a los pies del Salvador
glorificado, y sélo pudo levantarse cuando fue alzado'y fortalecido
por la diestra de su Sefior glorificado. Es con este mismo Salvador
glorificado con quien se veran encarados los cristianos cuando entren
en el cielo, y es de este Salvador de quien el creyente debe ahora
estar bien enterado, si quiere saber quién es el que salva su alma.

6: EL CRISTO QUE VUELVE. La capacidad del lenguaje humano
para expresar una gloria sin limite es puesta a prueba en los pasajes
que describen la segunda venida de Cristo (comp. Is. 63:1-6; Mt.
24:27-31; Heh. 15:16-18; 2 Ts. 1:7-10; Ap. 19:11-16), y este aspecto de
Su gloriosa Persona debe afiadirse a la suma total de todoe lo que es el
Salvador, por quien los perdidos se salvan y por quien son
introducidos sin mancha en la presencia de Su gloria. .

7. EL CRISTO QUL REINA PARA SIEMPRE. Por la autoridad
del Padre, el Hijo, a quien toda potestad ha sido dada, es menester
que reine sobre el trono de David hasta que todos sus enemigos sean
puestos por escabel de Sus pies. Entonces El, en virtud de la misma
autoridad, reinard por los siglos de los siglos, a fin de que Dios sea
todo en todos (1 Co. 15:24-28). Esta profetizado que Su reino no
tendra fin - sobre el trono de Su padre David (comp. Is. 9:6,7; Ez.
37:21-25; Dn. 7:13-14; Le. 1:31-33; Ap. 11:15). 'tal es Aquel en quien
el pecador cree y confia, y tal es Aquel a quien todos los cristianos
son exhortados a conocer. La llamada a conocer a “nuestro Sefior y
Salvador Jesucristo™ es una llamada a entrar en un inconmensurable
reino de la realidad —~de todas esas realidades que estin incluidas en el
Salvador.

II. LOS OFICIOS DE CRISTO

Ha sido siempre la creencia, basada en las Escrituras, de los
intérpretes de la Biblia, tanto de los que vivieron en la dispensacion
del Antiguo Testamento, como de los pertenecientes a la economia
del Nuevo Testamento, que el titulo Mesias del Antiguo Pacto y el
titulo Cristo del Nuevo, implican la responsabilidad de un triple
oficio —de Profeta, Sacerdote v Rey. Hay suficiente razén para
retener esta division doctrinal, y por ello, estos oficios deben ser
considerados por separado.

- 1. PROFETA. EI trasfondo del concepto de profeta sugiere que se
trata de un canal o medio de comunicacion a través del cual el
mensaje de Dios es transmitido a los hombres. A este respecto, el
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ministerio profético es el inverso del sacerdotal, pues a este gltimo
compete el poner a los hombres en relacion con Dios. Ambos
ministerios pertenecen por igual a Cristo y constituyen
conjuntamente dos aspectos primordiales de Su obra mediadora,
Como Mediador, El esti entrg Dios y el hombre y asume la
representacion reciproca del uno frente al otro.

Hay que distinguir entre el profeta del Antiguo Testamento y el
del Nuevo Testamento. En ambos casos, ¢l drea del ministerio es
doble: predecir y proclamar. El ministerio de un profeta del Antiguo
Testamento equivalia, en gran parte, al de un reformador o al de un
patriota. Aspiraba a reintegrar en las bendiciones pactadas'al pueblo
que vivia bajo los pactos. El mejor ejemplo de esto lo encontramos
en Juan el Bautista —el altimo profeta del antiguo orden y el heraldo
del Mesias. De él dijo Cristo:*; A un profeta? 5i, os digo, y mds que
profeta” (Mt. 11:9), y la mayor prediccién que Juan pronuncié fue la
implicada en aquella frase: “He aqui el Cordero de Dios, que quita el
pecado del mundo” (Jn, [:129). Con la actitud de un reformador o
reavivador espiritual, el profeta de]l Antiguo Testamento estaba
encargado por Dios para amonestar acerca de los castigos de Dios que
amenazaban a Su pueblo prevaricador vy, juntamente con estas
predicciones, atestiguar de parte de Jehovid, que el designio y la
fidelidad de Jehovi respecto a las bendiciones finales sobre Isracl
eran indefectibles. El pueblo habria de pasar por pruebas, a causa de
sus pecados, pero, en fin de cuentas, las bendiciones del pacto de
Dios tendrian su realizacién, puesto que Dios es inmutable. Con
relacion a lsrael, “los dones y el llamamiento de Dios son
irrevocables” (Ro.11:29). En cuanto al profeta del Antiguo
Testamento, puede apreciarse un proceso de evolucion. Al principio
se le lamo el hombre de Dios; mas tarde fue conocido por el vidente,
y finalmente fue identificado como el profeta. La linca de este
progreso puede trazarse con facilidad, ya que ¢l hombre de Dios, a
partir del principio invariable de que los limpios de corazdn veran a
Dios, es capaz de ver y, por eso, llegd a ser conocido como el vidente,
y los que tienen vista espiritual estin a un paso de poder expresar lo
visto, tanto en forma de prediccién como de proclamacion,

En el volumen I de esta obra, y en la parte dedicada a Bibliologia,
asi como en el capitulo V dedicado a la canonicidad, quedé sefialado
que a las autoridades judias les estaban asignadas ciertas
responsabitidades respecto a las Escrituras. La responsabilidad del
pueblo aparece declarada en Deuteronomio 4:2: “No afiadiréis a la
palabra que yo os mando, ni disminuiréis de ella, para que guardéis
los mandamientos de Jehovd vuestro Dios que yo os ordeno’. La
instruccién para el rey que hubiere de gobemnar --aunque en los
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quinientos afios siguientes ningln rey iba a gobernar en lIsrael— fue
declarado en Deuteronomio 17:18,19: “Y cuando se siente sobre el
trono de su reino, entonces escribird para si en un libro una copia
de esta ley, del original que estd al cuidado de los sacerdotes levitas; y
lo tendrd consigo, y leera en él todos los dias de su vida, para que
aprenda a temer a Jehovd su Dios, para guardar todas las palabras de
esta ley y estos estatutos, para ponerlos por obra™ Los jueces
interpretaban la ley contenida en las Escrituras, pero si surgfa un
pleito que los jueces no podian dictaminar, s¢ recurria a los
sacerdotes que actuaban como un Tribunal Supremo, y el reo que no
se avenia al dictamen de los sacerdotes era condenado a muerte. Esta
importante providencia queda registrada en Deuteronomio 17:8-10:
“Cuando alguna cosa te fuere dificil en el juicio entre una clase de
homicidio y otra, entre una clase de derecho legal v otra, y entre una
clase de herida y otra, en negocios de litigio en tus ciudades, entonces
te levantards y recurrirds al lugar que Jehovd tu Dios escogiere; y
vendrds a los sacerdotes levitas, y al juez que hubiere en aquellos
dfas, y preguntards; y ellos te enseflardn la sentencia del juicio. Y
hards segiin la sentencia que te indiquen los del lugar que Jehovid
escogiere, y cuidaras de hacer segin lo que te manifiesten”. A los
levitas estaba encomendada 1a custodia de las Escrituras, como esta
escrito; “Tomad este libro de la ley, y ponedlo al lado del arca del
pacto de Jehovd vuestro Dios, yesté alli por testigo contra
tr™ (Dt. 31:26). Pero al profeta le incumbia la grave responsabilidad
de recibir y transmitir la Palabra de Dios. La comisién encargada al
profeta de hablar de parte de Dios, y el requerimiento de orrla hecho
al pueblo, aparecen promulgados en el centro de la Constitucién de
Israel. No cabe duda de que el pasaje, como muchos otros, tiene su
cumplimiento final en el ministerio profético de Crnisto. Cristo es el
Profeta conclusivo de todos los profetas, el definitivo sacerdote entre
los sacerdotes todos, y el Rey definitivo entre todos los reyes. El
pasaje, que contiene una directa autorizacion a los profetas que, bajo
la inmediata direcciéon divina, habran de suceder a Moisés, dice asi:
“Profeta de en medio de ti, de tus hermanos, como yo, te levantard
Jehova tu Dios; a é] oiréis. . . Profeta les levantaré de en medio de
sus hermanos, como ti1; y pondré mis palabras en su boca, y €l les
hablari todo lo que yo le mandare. Mas a cualquiera que no oyere
mis palabras que €] hablare en mi nombre, yo le pediré cuenta” (Dt.
18:15,18-19). El mensaje del verdadero profeta debia ser recibido y
escuchado por toda la casa de Israel, desde el rey sentado en su trono
hasta el ultimo subdito del reino, aunque de tales mensajes, solo
entraron en ¢l canon de las Escrituras las porciones que el Espiritu de
Dios determiné. El verdadero profeta atestiguaba su propio mensaje
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y demostraba su autoridad con evidencia sobrenatural, lo cual no era
obsticulo para que un profeta atestiguase €l mensaje que otro profeta
habia recibido y comunicado con autoridad, corroboracion que se
observa especialmente con respecto a los escritos que tienen su lugar
en el canon del Nuevo Testamento,

Por otra parte, 10s profetas del Nuevo Testamento —aparte de los
especificos escritos del Nuevo Testamento— son llamados a un
ministerio de proclamacién mds bien que de predicciéon. La palabra
profética estd completa en la Biblia con el reportaje de todo lo que
ha de suceder hasta el final de lo programado por Dios; por eso, no
hay ya necesidad de un profeta que profiera predicciones. La
clasificacion general de los ministerios del Nuevo Testamento se
encuentra en FEfesios 4:11, el pasaje clasico donde se dice
con referencia al Sefior ascendido: “Y el mismo constituyo a unos,
apostoles; a otros,profetas; a otros, evangelistas; a otros, pastores y
maestros”. El apostol, cuyo derecho a tal titulo dependia de su
inmediata relacion a Cristo mientras vivid en este mundo, cjercid un
ministeric que, naturalmente, no se extendié mas alld de la primera
generacion de la Iglesia primitiva. El evangelista es ¢l pionero de una
mision mds hien que el reavivador moderno que detenta dicho
nombre y que obtiene escasa mencion en el Nuevo Testamento, El
pastor y maestro —parece ser que se frata de dos funciones de una
misma persona— ejercita su servicio en la edificaciéon de los santos
para que €stos, a su vez, ejerciten sus repectivos ministerios. El
servicio peculiar del profeta del Nuevo Testamento estd bien definido
en este pasaje: ‘“Pero el que profetiza habla a los hombres para
edificacion, exhortacidon y consolacién™ (1 Co. 14:3). Hay otros
pasajes de igual significado. Asi hablando de Ia revelacion del
ministerio, declara el Apdastol: “que en otras generaciones no se dio a
conocer a los hijos de los hombres, como ahora es revelado a sus
santos apodstoles v profetas por el Espiritu” (Ef.3:5). De modo
semejante, el beneficio que para la Iglesia suponen los hombres
dotados de dones, es de nuevo citado por el mismo Apdstoi en 1
Corintios 12:10, donde se habla de la profecia como uno de los
dones que deben ser ejercitados: ““A otro, el hacer milagros; a otro,
profecia; a otro , discernimiento de espititu; a otro, diversos géneros
de lenguas; a otro, interpretacion de lenguas™. Igualmente son
reveladores los versiculos 28 v 29: “Y a unos puso Dios en la iglesia,
primerame n'te apostoles, luego profetas, 1o tercero maestros,
luego los que hacen milagros, después los que sanan, los gue ayudan,
los que administran, }os que tienen don de lenguas. ;Son todos
apostoles? ;son todos profetas? ;todos maestros? ;hacen todos
milagros?” La Iglesia es edificada sobre los apdstoles y profetas del
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Nuevo Testamento —no sobre los profetas del Antiguo Testamento
(Ef. 2:19-20).

Todo cuanto comporta el ministerio espec1f1co del profeta —tanto
del Antiguo como del Nuevo Testamento— sirve solo para poner en
claro la importante verdad de que Cristo es Profeta, y, como tal, es
supremo y conclusivo en tal oficio, pues El cumple a la perfeccion
cuanto, a lo largo de los siglos, estd contenido en el concepto
especifico de profeta segin Dios. El mas temprano e importante
avance del ministerio profético de Cristo queda registrado, como ya
hemos dicho anteriormente, en Deuteronomio 18:15-19, y su
relevancia queda manifiesta por el hecho de ser citado vanas veces en
el Nuevo Testamento (comp. Hch. 3:22-23; 7:37). En este pasaje se
afirma que el predicho profeta habia de proferir sélo palabras que
Dios le comunicase; ahora bien, cada afirmacién de Cristo asegurando
que Su mensaje le habia sido dado por Su Padre (comp. In 7:16,;
8:28;12:49-50; 14:10,24;17:8) confirma la verdad de que El es el tal
profeta. Esta gran prediccién de Deuteronomio 18:15-19 comporta
un sentido secundario que se puede aplicar a todos los profetas del
Antiguo Testamento que hablaron de parte de Dios. La prueba
eminentemente pragmadtica para distinguir entre el profeta verdadero
y el falso aparece en los versiculos 21 y 22: “Y si dijeres en tu
corazdn: ;CO6mo conoceremos la palabra que Jehova no ha hablado? ;
si el profeta hablare en nombre de Jehovd, y no se cumpliere lo que
dijo, ni aconteciere, es palabra que Jehovd no ha hablado; con
presuncion la hablo el tal profeta; no tengas temor de éI”°. El sentido
profundo de ésta es que, puesto que Cristo es verdadero Profeta, toda
palabra que El ha hablado ha de suceder con toda seguridad.

También queda indicado que Cristo se aplicd a Si mismo el titulo
de profeta pues en este sentido dijo: ““No hay profeta sin honra, sino
en su propia tierra y en su casa” (Mt. 13:57); y también: “Sin
embargo, €s necesario que hoy y mafiana y pasado mafiana siga mi
camino; porque no es posible que un profeta muera fuera de
Jerusalén” (Lc. 13:33). También es de advertir que Cristo fue
reconocido por otros como profeta; ““Aquellos hombres entonces,
viendo la sefial que Jesis habia hecho, dijeron: Este verdaderamente
es el profeta que habra de venir al mundo” (Jn. 6:14). De aqui puede
colegirse que un profeta del Antiguo Testamento es identificado por
sus obras prodigiosas, y en este aspecto Cristo sobrepaso a todos los
demds, como los sobrepaso en las adicionales capacidades de ensefiar
y predecir. Todo el ministerio profético de Cristo puede dividirse en
tres periodos de tiempo, a saber:

a. EL MINISTERIO ANTERIOR A SU ENCARNACION. En
cuanto logos , la Segunda Persona siempre ha sido la auto-revelacion
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de Dios. Donde mejor se manifiesta quizas este método especifico es
en In. 1:18; “A Dios nadie le vio jamds; el unigénito Hijo, que estd
en el seno de! Padre, él le ha dado a conocer”. Cuandoquiera que ha
de revelarse una verdad acerca de la personalidad de Dios o de Su
mensaje - ya sea mediante el Angel de Jehovd o mediante el Hijo
Encarnado— quien revela es la Segunda Persona en cuanto a logos .

b. EL MINISTERIO DURANTE LA ENCARNACION. Aun apartc
de Sus ensefianzas, el logos era Dios manifestado en carne.

1) Seis aspectos del ministerio de Cristo durante su Encarnacion,
De Cristo declara la Escritura: “E indiscutiblemente, grande es el
misterio de la piedad: Dios fue manifestado en carne, justificado en
el Espiritu, visto de los angeles, predicado a los gentiles, creido en el
mundo, recibido en gloria” {1 Ti. 3:16). Estos seis grandes asertos
son subdivisiones hechas por Dios del designio entero de la
manifestacién encarnada.

{a) “Dios fue manifestado en carne’’, En la persona de Crlsto, el
logos o expresidon exhaustiva e incomprensible de Dios ha sido
traducido a un lenguaje comprensible por las criaturas humanas. Su
presencia entre los hombres era la presencia de Dios; cuanto El hacia
era un acto de Dios y como deberia ser reconocido; era Dios quien
tomaba en sus brazos a los nifios, resucitaba a los muertos, y
reconciliaba consigo al mundo con Su muerte. Por eso dijo
Cristo:“De cierto, de cierto os digo: No puede et Hijo hacer nada por
s mismo sino lo que ve hacer al Padre; porque todo lo que el Padre
hace , también lo hace el Hijo igualmente” (Jn. 5:19). Mas ain, lo
que Cristo decfa no era otra cosa que la palabra de Dios, pues El
afirmé que no s6lo hacia las obras del Padre,  sino que las palabras
que hablaba eran las palabras de Dios. Esta escrito: “El espititu es el
que da vida; la carne para nada aprovecha; las palabras que yo os he
hablado son espifritu y son vida” (Jn.6:63). No solo es el reino de
Dios el que se ha acercado por la Encarnacién (Lc. 10:9), sino que
Dios mismo se ha acercado. Asi como los hombres son vaiorados y
conocidos por sus palabras y obras, asi también puede ser apreciado y
conocido Dios —en cuanto puede hacerlo la capacidad humana
potenciada por el Espititu— por las palabras y las obras de Cristo.

(b) “Justificado en el Espiritu”. Esta asercion indica que todo
cuanto Cristo llevd a cabo fue realizado con una perfeccion tal que lo
justificaba — tanto en los Cielos como en la Tierra — siendo llevado a
cabo mediante el Espiritu eterno, El fue llevado por el Espiritu (Lc.
4:1), obraba por el poder del Espiritu (Mt. 12:28) y, en Sumuerte,
se ofrecié a Si mismo a Dios mediante el Espiritu eterno. (He. 9:14).
Es significativo, a este respecto, que el Espfritu le fue dado sin
medida (Jn. 3:34).
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(¢) “Visto de los dngeles”. En esta expresion se indica que, durante
Su vida encarnada en este mundo, el conjunto de las huestes angélicas
estaban pendientes de El Desde el punto de vista de los dngeles,
habiéndole conocido desde el comienzo de su existencia como su
Creador y el objeto de su adoracion incesante, Su descenso desde las
alturas de la gloria infinita a la esfera oscura y a los confines de la
existencia humana fue una experiencia que desperté en los dngeles el
mas vivo interés,

(d) “Predicado a los gentiles’”’. Borrando las fronteras de todo
pacto anterior, Cristo vino a ser el camino de salvacion para todo
miembro de la raza humana. La afirmacién no queda restringida a
una élite, pues la expresidn “los gentiles’” no puede ser mas inclusiva,
La importancia de este paso desde los confines de una nacién
escogida — a la que El mismo se habira ligado con pactos inmutables
— a una redencidn tan ilimitada como la misma raza humana, no
puede ser apreciada debidamente.

(e) “Creido en el mundo”. Mientras Cristo vivia en este mundo,
muy pocos mantuvieron esta intima relacién con El, pero elios
constituian e} primer niicleo de una muchedumbre innumerable de
todo linaje, tribu y nacién que han creido para salvacion de sus
almas. Nadie puede barruntar en este mundo lo que ello significa en
las esferas celestiales.

() “Recibido arriba en gloria”, Cristo trasladd su residencia desde
este mundo o cosmos y ascendié al cielo, donde Su obra redentora
fue aceptada por Su Padre quien le habia enviado al mundo o
cosmos. Su recepcion en la gloria fue un reconocimiento piblico de
lIa obra que habia llevado a cabo.

Aunque un poco tardiamente en el orden cronolégico, fue quizis
con referencia a su comienzo real cuando el ministerio profético de
Cristo fue atestiguado en el Monte de la Transfiguracion por una voz
venida del Cielo, como lo fue su oficio sacerdotal en Su bautismo, y
lo serd Su oficio regio cuando vuelva en Su segunda venida (Sal. 2:7).
Es de notar que en cada uno de los tres relatos de la transfiguracion,
la voz no sblo declara “Este es mi Hijo amado (Mateo afiade aqui ‘en
quien tengo complacencia’),” sino que .prosigue — como una
indicacion del oficio profético — ““a él oid™.

(2) Cristo proclamando y prediciendo. En su sentido mais pleno,
Cristo desempefié el ministerio profético de proclamar y predecir.

{a) Cristo proclamando.En cuanto a la predicacion y ensefianza de
Cristo, los que le escucharon recibieron una gran cantidad durante
tres aflos v medio, aunque sdlo una pequefifsima parte de este
ministerio nos ha sido conservada en los Evangelios; sin embargo, se
ha conservado, bajo la guia del Espiritu, precisamente cuanto se¢
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necesita para una permanente condensacién representativa del
mensaje que El pronuncié. Aqui es donde se evidencia la falsedad de
la pretension de la Iglesia de Roma de haber recibido de Cristo
verdades que no estin contenidas en el Nuevo Testamento, pues
ninguna de estas pretendidas verdades puede parangonarse en
importancia con el cuerpo de doctrina que encontramos en la Biblia.
Un andlisis de todo cuanto salié de los labios de Cristo pertenece a
otra esfera del saber teoldgico; baste decir que, aparte de las muchas
breves conversaciones o aseveraciones doctrinales registradas — tales
como los caprtulos 5 al 9 de Juan, porciéon de naturaleza tan
fuertemente apologética —, hay tres discursos de gran extension, que
deben ser fielmente tenidos en cuenta por cuantos quieran percatarse
del valor sin par que el ministerio profético de Cristo posee.

Mateo 5:1 — 7:29. Este discurso, comiOnmente conocido como £/
Sermon del Monte, fue pronunciado por Cristo en los albores de Su
minjsterio y precisamente en el momento en que estaba
presentdndose a S{ mismo a Israzel como Su profetizado Mesias, pues
era el tiempo en que estaba proclamando que “el reino de los cielos se
ha acercado™ y estaba enviando a Sus discipulos con el explicito
encargo de que no fuesen a los gentiles ni a los samaritanos, sino sélo
a las ovejas perdidas de la casa de Israel (Mt. 10: 5—7). EI lector
menos avisado quedari impresionado por el cambio de direccién que
presentan las ulteriores consignas dictadas por EI (comp. Mt. 13:38;
28: 19; Hch. 1:8). El aludido discurso presenta la declaracion del
propio Key en términos de admision al. todavia futuro reino en Ia
tierra y prescribe el modulo de vida que se requiere en tal reino. En
Escatologia examinaremos mads detalladamente el hecho de que este
reino en la tierra que esta todavia por venir, ¥ gue estd pactado con
Israel, fue ofrecido primeramente a los israelitas, vy, al ser rechazado
por éstos, quedd demorado hasta la segunda venida de Cristo. La
oferta del reino y su rechazo por parte de Israel, bien expresado en la
crucifixién del Rey, eran parte del plan de Dios ( Hch.2:23) para
ilevar a cabo el sacrificio de Su Cordero, y en ningiin sentido hacfan
peligrar el designio redentor previsto desde toda la eternidad (Ap.
13:8). Sin embargo, la crucifixién sirvié no sbélo para llevar a cabo la
redencidén, sino también para que el pecado de rechazar al Rey,
pecado oculto en el corazédn de los hombres, viniese a ser un acto
concreto y manifiesto y, por ello, sometido al juicio como tal. Un
monarca reinante que impone su ley sobre toda la Tierra, es la
predicccidén garantizada en conexion con Su segunda venida; no
obstante, si el establecimiento de tal reino fue pospuesto
intencionadamente por Dios hasta el retorno del Rey, la aplicacién
de todo cuanto este discurso intima queda diferida hasta que el reino
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sea establecido en la tierra. El Sermoén del Monte se caracteriza —
entre otras cosas — por la ansencia de aquellos elementos que son
distintivos del Cristianismo, como son la redencién mediante la
sangre de Cristo, la fe, el nuevo nacimiento, liberacion de juicio, la
Persona y la obra del Espiritu Santo. La ausencia de estos elementos
tan vitales no pueden dejar de llamar la atencién de cuantos son
conscientes y celosos de la fe que ha sido dada una vez por todas a
los santos. Sin embargo, este gran discurso presenta, conforme a la
intencién de Dios, las relaciones del futuro reino, con la perfecciéon
que caracteriza a todas las Escrituras.

Mateo 24:1 — 25:46. El Discurso de Otlivete, pronunciado por
Cristo en el Monte de Jos Olivos sélo unos pocos dias antes de Su
muerte, concierne primordialmente a Israel y asume el estilo de un
mensaje de despedida a esta nacién. Como el SermoOn del Monte,
también este discurso aparece parcialmente rélatado en Marcos vy
Lucas, mientras que esti extensamente registrado en Mateo. Los
temas dominantes de este discurso son la gran tribulacién y las
advertencias hechas a Israel a tal respecto (Mt. 24:9—28); la gloriosa
aparicion del Mesias con relacién a Israel (24:29-25:30), incluyendo
las exhortaciones a “velar” (24:36—25:13), los juicios sobre Israel
(24:45-25:30), y los juicios sobre las naciones a causa del trato dado
por cllas a Israel (25:31-46). En este discurso no se hace referencia
alguna a la Iglesia — a sus comienzos, el decurso de su existencia, sus
ministerios, su marcha de este mundo o cosmos ni a la salvacion por
pura gracia o a Ia seguridad de los asi salvos (comp. 24: 50-51;
25:30). Tampoco se hace referencia a la Persona ni a la obra del
Espiritu Santo.

Juan 13:1 - 17:26. Estas sublimes ensefianzas, no registradas en
los Evangelios Sinépticos, son conocidas bajo el titulo de £/ Discurso
del Aposento Alto y, segin la opinidn mas corriente, incluyen la
Oracién Sacerdotal del capitulo 17. Este mensaje estd dirigido a los
once tras la partida de Judas, en su mayor parte, y los discipulos no
aparecen alli como judios bajo la ley { comp.15:25), sino como
quienes estaban ‘“‘limpios™ por la Palabra que les habia sido hablada
(comp.13:10; 15:3). En cuanto a su aplicacion, es fijada por Cristo
para una fecha que va més alla de Su muerte, de Su resurreccion, de
Su ascensién y del dia de Pentecostés. El discurso contiene en forma
embrionaria todo lo esencial del sistema de doctrina que es
diferencialmente cristiano. Siendo dirigido a cristianos, no presenta
yverdades que son peculio de Israel , y al ser dirigido a quienes ya son
salvos, no presenta aquellos aspectos de la salvacion por gracia gque
son posibles gracias a la muerte y resurreccion de Cristo, aunque esta
verdad late impMlcita en el relato. Esta porcién es como un semillero
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en el que se encuentra todo cuanto aparece mas tarde desarrollado
en las Epistolas del Nuevo Testamento, y es como un discurso de
despedida de Cristo a los creyentes — los que el Padre le ha dado del
mundo o cosmos (17:6).

Cuando se comparan entre si estos tres grandes discursos, si ello se
hace con la debida diligencia, se descubre que presentan las mas
notables diferencias en sus objetivos, en sus temas, y en su
terminologia. El reconocimiento de tales variantes es, naturalmente,
un buen comienzo para discernit muchas doctrinas vitales, aunque
deberia estudiarse con el mismo discernimiento toda palabra que
Cristo ha declarado en Su ministerio profético de proclamacidn.

(b) Cristo prediciendo. En este aspecto, Cristo super6 a los
profetas de todos los tiempos, hasta tal punto que, cuando se presta
una especial atencion al caricter y extension det ministerio predictivo
de Cristo, es inevitable un sentimiento de asombro y hasta de pavor
reverencial. Refiriéndose a Su propio mensaje, Cristo aseguré que el
Espititu Santo no solo suscitarfa en los discipulos el recuerdo de Sus
palabras, sino que les haria saber también las cosas que habfan de
venir (Jn.14:26; 16:13); El ministerio predictivo de Cristo incluia las
acciones de los individuos en un futuro inmediato; Su propia muerte,
Su resurreccién y ascension; la venida del Espiritu; la obra del
Espititu en 1a época presente; el hecho y el cardcter de la nueva era;
la lglesia; el amrebatamiento de la Iglesia desde este mundo; Su
segunda venida, precedida por la gran tribulacion; la presencia de la .
abominacién de la desolacion de la que habia hablado el profeta
Daniel; los juicios sobre 1srael y la gloria de su reino; el juicio sobre
las naciones y su destino; y el estado futuro tanto de los salvos como
de los réprobos.

¢. EL MINISTERIO CELESTE. En esta clasificacion podn’an
incluirse las predicciones y ensefianzas de Cristo en los cuarenta dias
que siguieron a Su resurrecci6n, en los que hablé primordialmente
del reino de Dios ( Hch.1:3)y, evidentemente, de sus aspectos
futuros, asi como de “los tiempos y sazones” de Israel, que el Padre
ha puesto en Su sola potestad (Hch.1:7).. Entonces les predijo la
proclamacién del Evangelio en todo el mundo (Hch.1:8). Ya en el
Cielo, habld a las siete iglesias del Asia Menor (Ap., Capitulos 2 y 3),
porcidn de la Escritura que comporta un avance profético del curso
de la historia de la Iglesia a través de los siglos. Gran parte de lo que
el Cristo glorificado ha proferido directamente, queda registrado en el
libro del Apocalipsis, el cual se cierra con aquelia aseveracion suya:
“Ciertamente vengo en breve”. Hay ademas otro sentido en el que
Cristo como Profeta esti dando predicciones a través de todos los
siglos en, y mediante, Sus mensajeros, lo que estd implicito en Hch.
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1:1, donde Su proclamaciéon terrenal es contemplada como
solamente el comienzo de lo que ahora sigue teniendo lugar.
Finalmente, habla también a través del Espiritu Santo, porque es la
voz de Cristo la que el Espititu escucha con vistas a reproducirla (Jn:
16:12-13).

2SACERDOTE. No hay hecho alguno concerniente a Cristo que esté
tan ratificado como el de Su sacerdocio. Puede verse en diversos tipos
del Antiguo Testamenio, y constituye la verdad nuclear del
contenido de la Epistola a los hebreos. Estaba escrito que el Mesias
habfa de ser un Sacerdote segin el orden de Melquisedec (Sal
110:4). A no ser poresta declaracidn especifica, Israel no podia
haber prestado su reconocimiento a un sacerdocio que no procedia
de Levi por la linea de Aarén. Enla Ley de Moisés se prescribia la
publica consagraciéon a la edad de treinta afios (Nm. 4:3} v se
indicaba la forma precisa en que habra de llevarse a cabo (Nm. 8:7ss).
Por Su censagracién, Cristo cumplié toda justicia y, 1o mismo que en
el Monte de la Transfiguracién donde Su oficio profético quedd
atestiguado, o cuando se posesione del trono de David en que Su
oficio regio quedard igualmente atestiguado, asi también en Su
bautismo queddé atestiguado Su oficio sacerdotal por aquella voz
venida del Cielo. Tenemos una confirmacion adicional de Su
consagracién sacerdotal en el descenso del Espiritu, en forma de
paloma, sobre El, ¥ en la proclamacion de Juan el Bautista: “He aquf
el Cordero de Dios, que guita el pecado del mundo” (Jn. 1:29),
Téngase en cuenta que Cristo era de la tribu de Jud4, y que ningin
sumo sacerdaote se hubiera atrevido a consagrar como sacerdote a
quien no fuese de la tribu de Levi. La misidn del Bautista era doble:
preparar al Sefior an pueblo bien dispuesto (Lc. 1:17), y manifestar
al Mesras, segin ¢! mismo declard: ““Mas para que fuese manifestado
a Israel, por esto vine yo bautizando con agua” (Jn. 1:31). Juan
sefiald al Mesfas apuntando hacia él como al “Cordero de Dios, que
quita el pecado del mundo” {In. 1:29), e introduciéndolo en Su
ministerio pablico por medio del bautismo. Es significativo que nadie
se querellara contra Juan por bautizar a la gente o por bautizar a
Cristo, mientras que hubiesen surgido objeciones si con ello hubiesen
quedado preteridas las demandas del sistema mosaico. Esté claro que
Cristo es Sacerdote y como tal debia ser consagrado, mientras que
Juan, por su parte, era hijo de sacerdote y elegible él mismo para la
consagracion; asi resulta evidente que Juan sirvi6 de un modo
especifico en el bautismo de Cristo. El1 bautismo de Cristo a manos
de Juan debe ser distinguido del “bautismo de Juan”™, puesto que ¢ste
ultimo era para arrepentimiento y perdén de los pecados, todo lo
cual era completamente ajeno a Cristo, mientras que el primero era el
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cumplimiento del ritual prescrito y, por tanto, un cumplimiento de Ia
ley.

Es obvio que la expectacion del sacerdocio de Melquisedec estaba
libre de todo contexto tribal. Cristo es sacerdote segiin el orden de
Melquisedec (He. 7:17) y s6lo en un aspecto se acomoda, como
antitipo, al modelo aardnico a saber, en que hizo Su oblacidn a Dios.
Es cierto que la ofrenda era El mismo, con lo que vino a ser a un
tiempo sacerdote y victima del mismo sacrificio: el sacerdote
oficiante — segiin el modelo aardnico —y el Cordero sacrificado, que
“se ofrecid a 81 mismo, sin mancha a Dios™ (Ef. 5:2; Tit. 2:14; He.
9:14; 10:12). Pero, en un aspecto notable, Cristo no siguid el modelo
aarbnico, pues Aarén, como todos los sumos sacerdotes que le
siguieron, debia ofrecer un sacrificio, en el Dia de la Expiacion, por
sus propios pecados (comp. Lv. 16:6; He. 9:7). El hecho de que
Cristo se ofrecié a S mismo a Dios no contradice al hecho, también
verdadero, de que fue ofrecido por el Padre (Jn.3:16;Ro.8:32;2 Co.
9:15; Is. 53:10), o por el Espititu eterno (He. 9:14).

Respecto al sacerdocio de Melquisedec, Cristo siguio su modelo en
tres aspectos particulares:

a. EN SU PERSONA. Sea cual sea la identificacion de Melquisedec
— vya fuese un sacerdote gentil, al que se atribuye un significado
tipico, va se le reconozca como una de las teofanias del Antiguo
Testamento — lo cierto es que él tipifica a un rey — sacerdote, cuyo
antitipo s6lo puede encontrarse en el Sefior Jesucristo — ¢l sacerdote
definitivo del Dios Altisimo, y el Rey de Paz. Tan marcada es esta
doble distincion, que, de aquellos que estin en El, se dice que son
“un reino de sacerdotes™ o0, mds exactamente, reyes y sacerdotes
{Ap. 5:10). Con esta designacion, se afirma la mds &strecha union y el
més intimo consorcio posible con Cristo y con ella también sera
identificada la Iglesia en todas las edades por venir. De lsrael se podfa
decir que fenia un sacerdocio, pero de la lglesia se puede decir que es
un sacerdocio, v que le estd reservado al reinar con Cristo (Ap.
20:4,6). Igualmente, asi como habia un sumo sacerdote sobre el
sacerdocio de lsrael, asf también, de una manera parecida, Cristo es
Sumo Sacerdote sobre la Iglesia: Sacerdote sobre los que son
sacerdotes ellos mismos, como estd escrito: “Por tanto, teniendo un
gran sumo sacerdote que traspasé los cielos, Jesus el Hijo de Dios
retengamos nuestra profesién. Porque no tenemos un sumo sacerdote
que no pueda compadecerse de nuestras debilidades, sino uno que
fue tentado en todo segiin nuestra semejanza, pero sin pecado.
Acerquémonos, pues, confladamente al trono de la gracia, para
alcanzar misericordia y hallar gtacia para el oportuno socorro” (He.
4:14-16). El Dr. C.1. Scofield nos ofrece el siguiente resumen de la
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doctrina sobre el sacerdocio del Nuevo Testamento:

“(1) Antes de la proclamacion de la Ley, el cabeza de la familia ejercia
también las funciones de sacerdote para los suyos (Gn. 8:20;26:25;31:54), (2)
Cuando la Ley fue propuesta, la promesa divina para la perfecta obediencia a
dicha Ley fue que Israel seria para Dios “un reino de sacerdotes (Ex. 19:6); pero
Israel viold la Ley, y Dios limitd el oficio sacerdotal a la familia de Aarén,
designd a la tribu de Levi para que asistiera a los sacerdotes aardnicos e instituyé
de esta manera un sacerdocio que es tipico del sacerdocio que ejerce el cristiano
{Ex. 28:1}. (3) En la dispensaciéon de la gracia, todos los creyentes son
incondicionalmente constituidos * reyes y sacerdotes’ (1 P. 2:9; Ap. 1:6), una
distincion que [srael no logrd ohtener por medio de obras. El sacerdocio del
creyente es, por lo tanto, un derecho de nacimiento asi como cada descendiente
de Aardn nacia para ser un sacerdote (He. 5:1), (4) El principal privilegio de un
sacerdote es el tener acceso a Dios. Bajo la Ley, sblo el Sumo Sacerdote podia
entrar en * el lugar santisimo’ y esto una sola vez al afio (He. 9:7). Pero cuando
Cristo murid, el velo, que es tipo del cuerpo de Cristo (He 10:20), fue roto, de
modo que ahora los sacerdotes neotestamentarios, que son todos los creyentes,
tienen accesso a Dios en el Jugar santisimo, al igual con Cristo, el Sumo
Sacerdote (He, 10:19-22). El Sumo Sacerdote estid corporalmente alli (He.
4:14-16; 9:24; 10:19-22). (5) En el ejercicio de su funcién sacerdotal, el
sacerdote neotestamentario es: (1) un sacrificador que ofrece un triple sacrificio:
(a) su propio cuerpo (Ro. 12:1; Fil. 2:17; 2 Ti. 4:6; 1 IJn, 3:16; 5tg. 1:27);(b)
alabanza a Dios, ‘e! fruto de labios que confiesan su nombre’, que ha de
presentarse a El‘de continuo’ (He. 13:15, V.M.; Ex. 25:22: Y hablaré contigo
de sobre el Propiciatorio®); (c) sus bienes (He. 13:16; Ro. 12:13; Ga.6:6;3 In,
5—8; He. 13:2; Ga. 6:10; Tit. 3:14). (2) El sacerdote neotestamentario es
también un intercesor (1 Ti. 2:1; Col. 4:12). Biblia Anotada de Scofield, pag,
1269-1270.

Queda como verdad esencial que, en cualquier aspecto concebible,
Cristo es, en Su Persona, un Rey — Sacerdote, ¥ que los creyentes,
aunque han sido constituidos reyes y sacerdotes para Dios, 1o son en
virtud de su unién con Cristo.

b. POR NOMBRAMIENTO. El sacerdocio de Cristo no se lo ha
arrogado El, sino que ha sido mds bien el Padre quien le ha dado tal
nombramiento, como estd escrito: “Asi tampoco Cristo se glorifico a
si mismo haciéndose sumo sacerdote, sino el que le dijo: Tu eres mi
Hijo, yo te he engendrado hoy.Como también dice en otro lugar:
Ti eres sacerdote para siempre, segin el orden de Melquisedec”
(He.5:5-6, 10). Y también estd escrito del Cristo que estd en el cielo:
“donde Jesis entrd por nosotros como precursor, hecho sumo
sacerdote para siempre segun el orden de Melquisedec™ (He.6:20).

c. SU DURACION ETERNA. En contraste con el ministerio
crucial de Cristo en cuanto Sacerdote segun el modelo aardnico, se
nos declara que Su sacerdocio segin el orden de Melquisedec es
etermo y sellado como tal por el juramento de Jehovd. Tal es la
aseveracion de ambos Testamentos:
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“Jurd Jehovd, y no se arrepentird: T eres sacerdote para siempre segin el
orden de Melquisedec® (Sal. 119:4); * y esto no fue hecho sin juramento; porque
los otros ciertamente sin juramento fueron hechos sacerdotes; pero éste, con el
juramento del que le dijo: Jurd el Sefior, y no se arrepentira: Tu eres sacerdote
para siempze, segin el orden de Melquisedec. Por tanto, Jesis es hecho fiador de
un mejor pacto. Y los otros sacerdotes llegaron a ser muchos, debido a que por la
muerte no podian continuar; mas éste, por cuanto permanece para siempre, tiene
un sacerdocio inmutable por lo cual puede también salvar perpetuamente a los
que por €1 se acercan a Dios, viviendo siempre para interceder por ellos. Porque
tal sumo sacerdote nos convenfa: Santo, inocente, sin mancha, apartado de los
pecadores, y hecho mias sublime que los cielos; que no tiene necesidad cada dia,
como zquellos sumos sacerdotes, de ofrecer primero sacrificios por sus propios
pecados, y luego por los del pueblo; porque esto lo hizo una vez para siempre,
ofreciéndose a si mismo. Porque la ley constituye sumos sacerdotes a débiles
hombres; pero la palabra del juramento, posterior a la ley, al Hijo, hecho
perfecto para siempre’ (He. 7:20-28),

Puede, pues, asi observarse que, en cuanto a su duracién e
inmutable valor, el sacerdocio de Cristo sigue al de Melquisedec,
quien fue designado por Dios como tipo del sacerdocio de Cristo —
siendo rey de paz, sin consignacion de padre ni madre, y sin registro
de descendencia, ni de comienzo de sus dras, ni de final de su vida, ya
gue el texto inspirado declara: “Porque este Melquisedec, rey de
Salem, sacerdote del Dios Altisimo, que salidé a recibir a Abraham
que volvia de la derrota de los reyes, v le bendijo, a quien asimismo
dio Abraham los diezmos de todo; cuyo nombre significa
primeramente Rey de justicia, y también Rey de Salem, esto es, Rey
de paz; sin padre, sin madre, sin genealogia; que ni tiene principio de
dtas, ni fin de vida, sino hecho semejante al Hijo de Dios, permanece
sacerdote para siempre** (He. 7:1-3).

3. REY. Anteriormente hemos hecho un somero examen del oficio
regio de Cristo. Una parte bastante considerable de la Escritura se
refiere a Cristo relaciondndolo con el trono de David, y afirma que
reinard en dicho trono para siempre. Detenemos en este punto
nuestra consideracion sobre la doctrina de la realeza de Cristo, para
reasumirla en la Escatologia. Permitasenos, sin embargo, citar dos
pasajes que registran el plan divino manifestado en Su nacimiento,
tocante al trono de David: ** Porque un nifio nos es nacido, hijo nos
es dado, y el principado sobre su hombro; y se llamard su nombzre
Admirable, Consejero, Dios fuerte, Padre eterno, Principe de paz. Lo
dilatado de su imperio y la paz no tendrdn limite, sobre el trono de
David y sobre su reino, disponiéndoio y confirmandolo en juicio y en
justicia desde ahora y para siempre. El celo de Jehova de los ejércitos
hard esto” (Is. 9:6-7); “Y ahora, concebirds en tu vientre, y dards a
luz un hijo, y llamards su nombre JESUS. Este serd grande, y serd
llamado Hijo del Altisimo; y el Sefior Dios le dard el trono de David
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su padre; y reinari sobre la casa de Jacob para siempre, y su reino no
tendra fin” (Lc. 1:31-33). La extension del reinado de Cristo se
observa en Su nacimiento — “el rey de los judios, que ha nacido”
{Mt. 2:2), como legitimo Heredero al trono de David, y reconocido
como tal por el pueblo (Jn. 12:13); El reclamé para Si el titulo de rey
{Mt. 27:11); murid al ser acusado de pretender serlo (Mt.27:37);y
vendrd de nuevo como “Rey de reyes, y Sefior de sefiores” (Ap.

19:16). II1. LA FILIACION DE CRISTO

Como un paso mas en la investigacion general sobre la persona del
Salvador, es menester considerar la miultiple filiacion de Cristo,
mientras estuvo en este mundo. Esta filiacion es cuddruple.

1. EL HIJO DE DIOS. Las diversas teorias que pretenden que
Cristo era: (a) Hijo de Dios en virtud de Su encarnacion — un Ser que
contenia en sf mismo tanto la divinidad como la humanidad y que
no hubiese merecido el titulo ni de sélo Dios ni de mero hombre; (b)
Hijo de Dios en virtud de Su resurreccién; o {c) Hijo de Dios por
mero titulo o por posicion oficial, se vienen abajo ante el cimulo de
testimonios biblicos que aseguran que era Hijo de Dios desde toda la
eternidad. No se trata.de la existencia eterna de la Segunda Persona,
sino mas bien de si el aspecto de su filiacidn era una realidad desde
toda eternidad. No todo lo que entra en el concepto humano de la
relacion padre — hijo, tiene también lugar entre las primera personas
vy Segunda de la Deidad, puesto que en ningln sentido es la Segunda
Persona inferior a la primera, ya que ambas son Uno en cuanto a su
existencia etema, lo mismo que en cuanto a la posesién de cada uno
‘de los atributos y facultades. Es casi enteramente en la esfera de la
manifestacidon — en cuanto Logos — donde se ejerce la filiacidon de la
Segunda Persona. Es cierto que, de acuerdo con los designios de la
encarnacidon de la redencién, la Segunda Persona asumié aquif en la
tierra un puesto de sumisidén a la Primera Persona, pero esta
subordinacién no tiene nada que ver con Su filiacidén, puesto que la
expresion teologica generacion eterna implica que la Segunda Persona
es, sin comienzo ni término, la manifestacidon de Dios. Es asi como
“el Unigénito Hijo” ha dado a conocer a Dios a los hombres (Jn.
1:18). El Hijo ha dicho: “He manifestado tu nombre a los hombres
que del mundo me diste” ( cosmos — Jn. 17:6;comp 1 Jn. 1:2;4:9).
El es el Unigénito por la unicidad de Su generacién, asi como
también el Primogénito, por preceder a todos los demas engendrados,
tanto en la existencia como en la esencia de Su Ser. Dios ha enviado a
salvar al mundo a quien siempre fue Su Hijo, pues Este que nos fue
dado no se hizo hijo por el hecho de ser dado, sino que era ya hiio
antes de que fuera dado, lo mismo que cuando fue dado. Por eso
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declara Isaias “Porque un nifio nos es nacido”, lo cual se refiere a Su
humanidad; v “un hijo nos es dado”, lo cual no s6lo se refiere a Su
divinidad, sino que también implica que, aunque ha nacido como
nifio, es un hijo y, en calidad de hijo no es nacido, sino dado. De la
misna manera se nos anuncia que “de tal manera amd Dios al
mundo, que ha dado a su Hijo unigénito”. Como El era; éste fue, ni
mas ni menos, el Don que fue dado, a saber, et Hijo de Dios.

2. EL HIJO DEL HOMBRE. Este aspecto de la filiacién de Cristo
tiene las variantes, biblicamente garantizadas, de el Hijo de Addn, o
el Hijo de Marta. El titulo de El Hijo del Hombre, usado unas
ochenta veces en el Nuevo Testamento, fue la designacién casi
constante que de S mismo hizo Cristo, y se refiere primordialmente
a Su humanidad. Hay varios ejemplos notables en que el apelativo
Hijo del Hombre se usa en conexion con realizaciones divinas v,
viceversa, el apelativo el Hijo de Dios se usa unas pocas veces en
conexion con aspectos humanos. Al llegar a este punto, surge una
pregunta interesante: ;por qué puso Cristo un énfasis tan chocante en
aplicarse a S mismo un nombre que tan a las claras mostraba su
humanidad? ;Fue quizds porque, desde el punto de vista divino —y
fuera totaimente de la valuacién humana — era Su humanidad el
elemento nuevo y, por tanto, el mas apto para impresionar? La
afirmacion de que “El Verbo se hizo carne, v habit6 entre nosotros”
(¥n. 1:14), indica el principio en Cristo de una realidad que no tendrd
fin, y lo que es verdad acerca de Su encamacion es igualmente verdad
de Su asociacidén con los Suyos, puesto que, al estar ellos en E},
nunca pueden ser separados de El. Asi, pues, ambos hechos, ¢l de Su
humanidad y el de Su identificacién con los Suyos, no pueden menos
de exigir su supremo reconocimiento tanto en la tierra.como en €l
cielo. El mismo sentido tiene la observacién de que la redencién que
Cristo proporciona, se hace posible por medio de Su humanidad, v,
aunque no es posible la redencién sin intervencién conjunta de su
divinidad y de Su humanidad, la divinidad empero, por existir desde
toda eternidad, no es el tema inmediato que postule una
proclamacién publica. Es el Hijo del Hombre el que ha venido a
buscar y a salvar lo que estaba perdido (Lc. 19:10).

. De este titulo el Hijo del Hombre, dice asi el Dr. C.1I. Scofield:

“El sefior se designa a §i mismo de este modo como ochenta veces. Es el
nombre racial que El lleva en su caricter de Hombre representativo, segin lo
indicado por 1 Corintios 15:45-47; asi como Hijo de David es su nombre
distintivamente judio, e Hijo de Dios su nombre divino, Nuestro Sefior usa
continuamente este nombre implicando que su misién (ej. Mt. 11: 19; Le
19:10), su muerte y resurrecciéon (ej. Mt, 12:40; 20:18; 26:2), y su segunda
venida (ej. Mt, 24:37-44; Lc, 12:40) trascienden, asi en su alcance como en sus
resultados, todas las limitaciones meramente judaicas. Cuando Natanael le
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confiesa como. ‘el Rey de Israel’, la respuesta de nuestro Sefiores: * . . . cosas
mayores que éstas verds. . . y a los dngeles de Dios que suben y descienden sobre
el Hijo del Hombre ’. Al hablar de que sus mensajeros serian echados fuera por
los judios, los pensamientos del Sefior se trasladan at tiempo en que el Hijo del
Hombre vendrd a juzgar no solamente a Israel sino a toda la raza humana (comp.
Mt. 10:5,6 con v.23). Es también en este nombre que le es encomendado a El
efectuar el juicio universal (Jn.5:22,27), Es asimismo un nombre que indica que
en El se cumple la prediccion del Antiguo Testamento acerca de las bendiciones
a realizarse por medio de Aquel que habia de venir (Gn. 1:26, nota; 3:15; 12:3;
Sal 8:4; 80:17;1s. 7:14; 9:6,7; 32:2; Zac. 13:7).” - Ibid. pag. 966.

Y el mismo Dr. Scofield afirma en otro lugar:

“El titulo ‘Hijo del Hombre’, que el Sefior Jesucristo se lo aplica a sf mismo
setenta ¥y nueve veces, es usado por Jehovd noventa y una veces al dirigirse a
Ezequiel. (1) En el caso de Nuestro Sefior el significado del titulo es claro: es su
nombre racial como el Hombre representativo, en el sentido de 1 Co. 15:4547.
El mismo pensamiento, que implica un significado que trasciende las fronteras
del Judaismo, aparece en el titulo * hijo del hombre’ cuando se le aplica a
Ezequiel. Israel habja olvidado su mision (Gn. 11:10, nota; Ez, 5:5-8). Ahora, en
la cautividad, Jehovd no se olvidard de su pueblo, pero les recordard que ellos no
son sino una pequeiia parte de la raza por Ia cual El también se preocupa. De ahi
el énfasis de la palabra ‘hombre’, Los querubines tenian la *semejanza de hombre
(Ez.1:5); v cuando el profeta contempld el trono de Dios, él vio ‘una semejanza
que parecia de hombre sentado sobre &’ (Ez. 1:26). Véanse Mt. 8:20, nota; Ap.
1:12,13. (2) En cuanto a Ezequiel, el titulo indica no lo que el profeta es en si
mismo, sino lo que él es para Dios: un hijo del hombre, (a) escogido, (b)
capacitado por el Espiritu, y (c) enviado de Dios. Todo esto es también verdad
en lo que se refiere a Cristo, quien fue, ademis, el hombre representativo: la
cabeza de 1a humanidad regenerada.” — Ibid. , Pags. 807 — 808.

3. EL HIJO DE DAVID. Anteriormente hemos considerado,
aunque someramente, €l tema de la realeza de Cristo. Una
investigacién mas extensa sobre el pacto davidico, con todo lo que ¢l
nombre Hijo de David connota, queda diferida para ser tratada en el
estudio de la Escatologia. El titulo Hijo de David, como el vocabto
Mestas, son de indole tipicamente judra. Asi como Cristo es Sefior y
Cabeza de la Iglesia, asi es Rey y Mesias de Israel. Es cierto que,
posteriormente, serd Rey de reyes, pero esta suprema autoridad serd
ejercida desde el trono de David vy en conexion con su relacidn
directa con Israel.

4, EL HIJO DE ABRAHAM. Aunque la filiacion davidica estd
restringida a la casa y al pueblo de David, la filiacion abrahdmica sc
extiende a “todas las familias de la Tierra”, en cuya redencién son
ellas benditas (Gn.12:3). Es significativo el modo con que el orden de
la verdad en Mateo se indica en el versiculo con que se abre el
Evangelio: “Libro de la genealogia de Jesucristo, hijo de David, hijo
de Abraham”. Este evangelio del Rey trata primordialmente de Su
relacion con Israel (Mt. 10:5-7; 15:24,26); pero, consiguicnternente
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al rechazo de Israel, se vuelve hacia la obra redentora descrita en los
altimos capitulos del Evangelio, y, en este servicio redentor, Cristo —
el Hijo de Abraham — proporciona bendiciones a todas las familias de
la Tierra (Mt. 28:18-20).

IV. LA UNION HIPOSTATICA

La singularidad unica de la incomparable Persona del Salvador
queda manifiesta, como hemos explicado, en Su unién de dos
naturalezas en una uUnica persona. Es Dios en sentido pleno y
absoluto, igual en esto al Padre y al Espiritu. Pero, ademas, ha
asumido una naturaleza humana perfecta y completa y, en esto, es
semejante a Addn antes de la caida, v a los demas hombres — excepto
en el menoscabo que el pecado comporta. Asi, pues, lo que distingue
al Dios — Hombre de todos los demas seres — ya sea en el seno de la
Trina Deidad, o en el plano de los seres creados — es esta uniébn de
dos naturalezas en una Persona: Ningin otro ¢jemplar ha existido de
esta clase, ni existird jamas, pues nunca habri necesidad de que
exista, ya que El satisface eterna y cumplidamente los objetivos que
requerian tal union.

Puestos a conocer a Cristo, como prescribe el Apdstol Pedro (2 P.
3:18), v a reforzar de esta manera nuestra conviccidon sobre la
Persona que lleva a cabo la salvacién de los hombres, nuestra mente
debe estar siempre alerta para reconocer conjuntamente Su divinidad
y Su humanidad. Todo pensamiento acerca de esta Persona tedndrica
debe ajustarse a la presencia en ella de una extension del Ser que
abarca dentro de Si una participacion, sin mezcla ni confusién, en
dos esferas — divinidad y humanidad. Ambas naturalezas estaban
presentes conjuntamente en cada momento de Su existencia, a partir
de Su nacimiento de la Virgen Maria; pero es evidente que, cuando se
considera en detalle un acto cualquiera ¢ una declaracién de Cristo,
nos encontramos con que proceden unas veces de Sus naturalezas
Hay que confesar que, en este punto, las opiniones de los tedlogos
difieren notablemente, y probablemente haya situaciones que
desafien todo andlisis final de parte de unas mentes finitas; sin
embargo, todo lector reflexivo de los Evangelios ganard mucha luz
con ello, y esta investigacion puede llevar al estudioso hasta cotas
muy altas en las andanzas interminables que nos conduce al
conocimiento profundo del Salvador. Puesto que las dos naturalezas
que constituyen juntamente la Gnica Persona tedndrica de Cristo son
distintas, el Espiritu de Dios, al hacer saber alos creyentes las cosas de
Cristo (Jn. 16:14),tiene a bien el presentar al Salvador de una manera
mas real a quienes preserven con el cuidado mas exquisito el
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reconocimiento de estas dos naturalezas, que se diferencian entre si
tanto como se diferencia lo infinito de lo finito.

CONCLUSION

Habiendo alcanzado el final de esta investigacion algin tanto
extensa acerca de la persona del Salvador, procederemos ahora a la
contemplacién del tema siguiente dentro de la primera parte de la
Soteriologia. Este tema serd: Los sufrimientos de Cristo.



CAPITULO 111

INTRODUCCION A LOS SUFRIMIENTOS DE CRISTO

Asi como, en presencia de la zarza encendida, tuvo Moisés que
quitarse el calzado de sus pies, porque ¢! lugar que estaba pisando era
tierra santa, asi también deberiamos acercarnos con un santo pavor y
respeto, tan grande como es posibie a quienes estin sujetos a
limitaciones humanas, a la misteriosa, sublime y solemne revelacion
concerniente a los sufrimientos y muerte de Cristo. So pretexto de
que transcienden el plano del humano entendimiento, resultaria facil
abandonar todo intento de penetrar en estas verdades inescrutables e
inefables, si no fuera por el hecho de que este tema es tan extenso y
manifiesto en la Biblia — primero en tipos, y depués en el antitipo.
A la vista, pues, de tan clara revelacién, es preciso concluir que es
designio de Dios el que estos aspectos de la verdad sean investigados
con ¢l celo e interés, ¥ asimilados en la medida que plazca al Espiritu
de Dios el revelarlos a los corazones alertados y atentos. El tema
recoge los mis vastos espacios de la realidad. Por una parte, ¢l tema
de los sufrimientos y muerte de Cristo da alcance a la solucion del
mayor problema del Universo mismo, mientras que, por otra parte,
desciende al nivel mas bajo de lo humano. Se nos asegura también
que el mismo Hijo que padecié y murid, por lo mismo que padecid
aprendid la obediencia, es decir, adquirié experiencia de lo que es
obedecer (He. 5:8; Fil. 2:8). Asi, por extrano que parezca, también
El fue perfeccionado como autor de la salvacion (He. 2:10) vy,
habiendo sido probado de esta manera, es poderoso para socorrer a
los que son tentados (He. 2:18). No estd mal que el corazén de cada
individuo se regocije con gozo eterno por el hecho de que sus propias
necesidades quedan satisfechas por los sufrimientos y muerte de
Cristo, pero bueno sera recordar que la solucién del problema del
Universo es en si misma un logro mas extenso que los resultados
concernientes al individuo, cuanto sobrepuja €l Universo los intereses
de una persona particular. Hay en cada caso aspectos que dicen
relacion directa a lo infinito, pero el problema universal excede al
particular en una escala que sobrepasa todo entendimiento: ;y qué
diremos de todo cuanto, entre ambos extremos, queda implicado ¢n
beneficios masivos tales como la redencion de Israel, el rescate de la
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Iglesia al coste de Su preciosa sangre, el juicio de principados y
poderes, y ese portentoso logro por el cual el eterno y Santo Dios
queda libre para satisfacer la compasidon de Su corazon hacia un
mundo perdido? El reto que nos fanza esta tesis inagotable resulta
todavia mas amplio si se recuerda que la Persona tedndrica que sufrio
y murid, no es otra que “Dios manifestado en carne”. Fue nada
menos que Dios quien sufrio, y fue la sangre de Dios la que fue
derramada (Hch. 20:28.)

El hecho de que los sufrimientos y la muerte de Cristo alcanzan
tanto al! Universo cuanto a la restringida esfera de la necesidad
inmediata de una vida humana en una sola de sus pruebas, imnpele a la
mente devota a preguntar por qué pudo haber surgido una tan gran
necesidad. La necesidad es obvia, y la satisfaceion que el sacrificio de
Cristo le ha proporcionado es perfecta, pero jpor qué tuvo que surgir
tal necesidad en un Universo que Dios habia creado tan santo comno
es El mismo, v como lo son todas las obras de Sus manos — un
Universo del que El es, vy siempre serd, Duefio supremo? La misma
perplejidad causa, a este respecto, el hecho de que la intrusion del
pecado en el Universo iba a costarle a El, como de antemano lo sabia,
el mayor de los sacrificios que el mismo Dios podia hacer — la
muerte de Su Hijo. E! mensaje evangélico de que ““Cristo murid por
nuestros pecados, conforme a las Escrituras™ (1 Co. 15:3) es en
verdad maravilloso, pero la Biblia no limita ¢l designio de la muerte
de Cristo a la necesidad de una persona humana, sino que la Palabra
de Dios encierra materias de mayor amplitud, a las que es menester
prestar la debida consideracidn. Que el mal iba a ser una realidad, y
que necesitaria ser juzgado, estaba claramente previsto en la mente
de Dios desde toda la eternidad, porque, segun el plan divino, Cristo
era ef Cordero inmolado desde el principio del mundo (Ap. 13:8).
El pecado, como ya lo preveia Dios, es en realidad de tal naturaleza,
que solo los sufrimientos y la muerte de Cristo podian satisfacer sus
exigencias. Si Dios hubiera podido salvar a un pecador de un solo
pecado exonerdndolo de su deuda, descargindolo de su culpa o
suavizandole la pena, entonces podia haber contemporizado con el
problema del Universo v ahorrarse el inconmensurable sacrificio de
Su Hijo, pero ni el problema de un solo pecado en una sola vida, ni el
problema del Universo podian tener solucion aparte de tal sacrificio.
Al proceder a la contemplacion de los sufrimientos y de la muerte de
Cristo, es preciso que se cargue el debido énfasis en esta verdad
referente a su necesidad ineludible.

Vamos a dividir el tema general de los sufrimientos y muerte de
Cristo en dos partes: (a) Sus sufrimientos en vida, Y (b) Sus
sufrimientos en la muerte. Los estudiaremos por este orden.
reconociendo que son inmensamente desiguales en iimportancia,



848 SOTERIOLOGIA
I. SUFRIMIENTOS EN VIDA

La importancia teoldgica de lo que Cristo sufrio, de varias
maneras, en los tres afios y medio que durd Su ministerio publico, es
mucho mayor que ¢l mero hecho de tales sufrimientos; en primer
lugar, a causa de su significado tipico; en segundo lugar, porque hay
quienes les han dado una excesiva importancia en algunos aspectos,
atribuyéndoles resultados que no les habian sido asignados.

Como tipo de Cristo, el Cordero pascual mostraba ser sin defecto
al ser confinado en custodia —simbolo de sufrimiento— desde el
décimo dia del mes hasta el décimocuarto (Ex. 12:3,6). Asi también ,
los sufrimientos de Cristo sirvieron para aportar una prueba completa
de su cardcter inmaculado, aun en medio de muchas y diversas
pruebas, pues “fue tentado en todo segln nuestra semejanza, pero sin
pecado™ (He. 4:15). Aunque sin relacién inmediata con este tema,
merece mencionarse el hecho de que los cuatro dias de
confinamiento del cordero pascual tipificaban la verdad de que Cristo
fue “destinado desde antes de la fundacion del mundo, pero
manifestado en los postreros tiempos por amor de vosotros™ (1 P.
1:20).

Los sufrimientos de Cristo en vida —tantas veces fergiversados—
pueden clasificarse en (a) sufrimientos debidos a Su cardcter (b)
sufrimientos debidos a Su compasién y (c) sufrimientos debidos a Su
presciencia de la suprema tribulacion de Su muerte sacrificial. Pero,
antes de considerar por separado estos tres aspectos de los
sufrimientos en vida, es preciso advertir que en ninguno de ¢lios, ni
en cualquier otra circunstancia de Su vida, llevé Cristo a cabo aspecto
alguno de aquella obra de 1a que depende la salvacion de una persona.
S6lo puede resultar una terrible confusién doctrinal cuando no se
concede que, cualquiera que haya podido ser el ministerio de Su vida
publica bajo ta designacién divina, Su obra definitiva no comenzo
hasta que fue levantado en la Cruz y esta obra quedd consumada
cuando murid. La indole diferencialmente eficaz del aspecto
doctrinal de los sufrimientos de Cristo en Su muerte no puede ser
preservada de confusidon a menos que se observe esta distincion en el
terreno de la verdad.

[. SUFRIMIENTOS DEBIDOS A SU SANTO CARACTER. Si el
alma justa de Lot estaba desazonada al ver y oir las obras impias de
los habitantes de Sodoma (2 P.2:7-8), ;cudnto mds seria la congoja
del purisimo Hijo de Dios en medio de las tinieblas morales y de la
cortupcion de la humanidad cafda? Tamafio sufrimiento sélo pudo
ser calibrado por uno que es la pureza y la santidad infinitas; con
todo , ningin valor salvifico hay en tales sufrimientos, ya que lo que



INTRODUCCION A LOS SUFRIMIENTOS DE CRISTO 849

El sufrié a causa de Su santidad no tiene parangdn con lo que sufrio
en Su muerte, porque en el primer caso, Ia pureza sin par de Su
naturaleza santa quedd ofendida, es cierto, pero también quedo
preservada en medio de la abominacién circundante, mientras que en
el segundo, El ocupo el lugar del pecador y quedo “hecho pecado™, a
pesar de que no conocid pecado (2 Co. 5:21). Todo cuanto les malos
o ¢l mismo Satands pudieron descargar sobre El durante Su vida, lo
sufrid a causa de Su santidad natural. Si El se hubiera solidarizado
con la humanidad caida y hubiera hecho alianza con ¢l enemigo de
Dios, no hubiera tenido ocasidon de sufrir en este aspecto. Esta verdad
es la base de Su amonestacion a los Suyos, quienes estdn ahora, como
El también lo estuvo, en este mundo o cosmos pues les dijo: *Si el
mundo os aborrece, sabed que a mi me ha aborrecido antes que a
vosotros. Si fuerais del mundo, el mundo amaria lo suyo; pero por
que no sois del mundo, antes yo os elegi del mundo, por eso el
mundo os aborrece. Acordaos de la palabra que yo os he dicho: El
siCrvo no es mayor que su sefior. Si a mi me han perseguido, también
a Vvosotros perseguirdn; Si han guardado mi palabra, también
guardaran la vuestra” (Jn.15:18-20). En ningin momento de Su
ministerio terrenal, pudo insinuarse que Cristo estuviese desamparado
por Su Padre, pero una vez, una sola vez, grito: “‘Dios mio, Dios mio,
(por qué me has desamparado?” Solo una mente distraida puede
presuponer que Cristo estaba llevando sobre Si el pecado como
sustitute en cualquier otro momento que no fuesen aquellas oscuras
horas del Calvario. Por el contrario, 1a voz venida del Cielo, tanto en
Su bautismo como en Su transformacién declaré que en El —el Hijo—
el Padre encontraba una complacencia infinita. Aunque siempre hizo
Cristo la voluntad de Su Padre —y en la muerte también— no siempre
estuvo poniendo Su vida “en expiacion por el pecado” (Is. 53:10). La
tajante lfnea divisoria entre los sufrimientos de Su vida y los de Su
muerte no es ficil de determinar, pues vemos que en Isafas 53, todo
cuanto entra como inmediata preparacion para Su muerte, estd
incluido, pues allf se presenta a Cristo como herido, molido, castigado
y sometida a la pena de azotes, por cuyas llagas somos curados.' En

1No hay aqui referencia a la curacion fisica. Segiin el Antiguo Testamento, la
curgcion puede ser fisica o espiritual. Evidentemente se hace referencia a la
curacidn fisica en Salmo 103:3, y 2 la curacidn espirifual en Salmo 147-3, En
Isafas 43:5, y en su paralelo del Nuevo Testamento (1 Pedro 2:24) todo el
contexto se refiere a cosas del orden espiritual,comorebelivnes, pecados, paz,
muerte gl pecado, santidad. Este (ltimo término debe referirse a la curacion del
alma, si hemos de mantenernos acordes con el contexto. Cristo no levéd la
enfermedad de la misma manera que llevd el pecado, ni fue hecho enfermedad
como fue hecho pecado, pues El se hizo pobre para que otros se hiciesen ricos (2
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las mentes de aquellos, que infligieron a Cristo los sufrimientos
mortales, es probable que los azotes, las bofetadas, los esputos, y la
corenacion de espinas, como también los clavos ¥ la lanza, eran parte
de todo el procedimiento; y, si esto es asi también los azotes quedan
incluidos en los sufrimientos de Su muerte, quedando
incontrovertible la verdad de que “por Su llaga fuimos nosotros
curados”.

2. SUFRIMIENTOS DEBIDOS A LA COMPASION DE CRISTO.
Cristo era, en todos sus aspectos, la manifestacion del Padre (Jn.
1:18). El Salmista declara: “Como el padre se compadece de los
hijos, se compadece Jehova de los que le temnen” (Sal, 103:13), ¥ en
esto, el Sefior Jesucristo fue una perfecta representacion del corazén
del Padre. Todos Sus milagros de curacién y restauracion estaban
dictados por Su compasién. Leemos en Mateo 8:16-17: “Y euando
llegd la noche, trajeron a é1 muchos endemoniados; y con la palabra
echd fuera a los demonios, y sand a todos los enfermos; para que se
cumpliese lo dicho por el profeta lsaias, cuando dijo: El mismo
tomO nuestras enfermedades, vy llevd nuestras dolencias™. Mucho se
ha extendido una ensefianza errdénea que sostiene que, cuando Cristo
curaba, estaba llevando sobre Sy como sustituto las enfermedades de
los curados por El. Es cierto que Mateo refiere a Isafas 53 las
curaciones fisicas descritas en este texto, pero un cuidadoso examen
de este capitulo nos descubre que Isaias hace relacion, tanto a los
sufrimientos de Cristo en vida (vs. 1-4), cuanto a los sufrimientos de
Su muerte (vs. 4b-12). La linea divisoria estd en el versiculo 4 y
aparece sefialada por la conjuncidon y, de la siguiente manera:
“Ciertamente llevé €l nuestras enfermedades, y sufridé nuestros
dolores; y nosotros le tuvimos por azotado, por herido de Dios y
abatido™. Si se acepta esta division, eso que dice Mateo 8:16-17 de
tomar nuestras enfermedades y llevar nuestras dolencias, v que estd
allf basado en Isafas 53:4, pertenece a los sufrimientos de Cristo en Su
vida y esta totalmente dentro de la regién de Su compasién, la cual
compasion, debido a su perfeccion infinita, sobrepujaba toda medida
humana. Asi Isafas 53:4a fue cumplido por Cristo cuando, movido
por esta compasion sin limites, curd a cuantos le fueron presentados.
No todos los enfermos de aquel pais o del mundo fueron curados por
El ni les fue hecha jamés semejante oferta, pues la coinpasidn surge
naturalmente hacia aquellos que estdn al alcance inmediato de

Co.8:9), pero nadie se atreveria a decir que, en consecuencia, se nos provee de
riquezas temporales en la muerte de Cristo, ¥ que estas riquezas solo esperan a
que nos las apropiemos por la fe, pues se hace alli referencia a riquezas
espirituales. Igualmente es espiritual la curacidon que recibimos por las llagas de
Cristo, no fisicas.
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nuestra observacidbn. No cs posible negar la realidad actualmente
de las curaciones fisicas que Dios efectia hoy, pero ello se debe en
realidad a la compasion que siente por los Suyos, no a los
sufrimientos de Cristo en Su muerte.

3. SUFRIMIENTOS DEBIDOS A SU PRESCIENCIA. La vision
anticipada de la Cruz estaba constantemente ante los ojos de Cristo.
Sus palabras: “‘Para ello he llegado a esta hora” (Jn. 12:27), son sélo
un ejemplo de sus miradas hacia adelante, segiin nos han sido
conservadas en el Evangelio, hacia el interior de las oscuras sombras
que se hallaban ante Sus ojos. Sus predicciones referentes a Su propia
muerte (Mt.16:21; 17: 12,23 . Mr. 9:30-32; Lc. 9:31,44,etc.), la
inauguracién de la Cena del Sefior, la copa que habfa que apurar, y
los sufrimientos de Getsemani, todo ello pertenece a Sus
sufrimientos por anticipaciéon. Sobre este aspecto de los sufrimientos
de Cristo, asegura C.H. Mackintosh en sus Notas al Levitico:

“Encontramos la oscura sombra de la cruz proyectindose a través de Su
camino y produciéndole un vivisimo sufrimjento, el cual, sin embargo, no puede
ser confundido con Su sufrimiento expiatorio ni con Sus sufrimientos debidos a
Su caracter santo o a Su compasion. Tomemos, como ¢jemplo y prueba, un
pasaje - ‘Y saliendo, se fue, como solfa, al monte de los Olivos; y sus discipulos
también le siguieron. Cuando llegd a aquel lugar, les dijo: Orad que no entréis en
tentacion, Y él se apartd de ellos a distancia como de un tiro de piedra, y puesto
de rodillas ord, diciendo: Padre, si quieres, pasa de mi esta copa; pero no se haga
mi voluntad, sino la tuya. Y se le aparecid un ingel del cielo para fortalecerle. Y
estando en agonia, oraba mis intensamente; y era su sudor como grandes gotas
de sangre que calan hasta la tiera’ (L¢. 22:39-44), De nuevo, leemos: Y'tomando
a Pedro, y a los dos hijos del Zebedeo, comenzd a entristecerse y a angustiarse en
gran manera. Entonces Jesls les dijo: Mi alma estd muy triste, hasta la muerte;
quedaos aqui, y velad conmigo.... Otra vez fue, y ord por segunda vez,
diciendo: Padre mio, si no puede pasar de M{ esta copa sin que yo la beba,
higase tu voluntad’(Mt. 26:37-42). Por estos versiculos se hace evidente que se
aproximaba algo que el bendito Salvador jamas habia afrontado anteriormente,
— estaba siendo llenada para El una copa que aun no habfa catado. Si hubiese
sido un portador de pecado durante toda Su vida, ;2 qué viene entonces esta
intensa ‘agonfa’ al solo pensamiento de afrontar el pecado y aguantar la ira de
Dios en funcidén de dicho pecado? ;Qué diferencia hay entre el Crisio del
Getseman{ y el Cristo del Calvario, si llevaba sobre si el pecado durante toda Su
vida? Habfa una diferencia objetiva, y ésta se debia a que El no fue un portador
del pecado durante toda Su vida. ;Cuil era esta diferencia? Que en Getsemani,
preveiz la Cruz, pero en el Calvario la estaba sufriendo  aciualmenie, En
Getsemani, ‘se le aparecid un angel del cielo para fortalecerle’; en el Calvario, fue
desamparado por todos, sin la presencia de angélicos consuelos. En Getsemnani,
se dirige a Dios como ‘Padre’, mostrando asi que gozaba de la plena comunion
que tan inefable relacion implica; pero en el Calvario, grita ‘ios mio,Dios mio,
(por qué me has desamparado?’, aqui el portador de pecado alza Sus ojos y
contempla e! trono de la Justicia Eterna envuelto en negras nubes, y el rostro de
la Santidad inflexible vuelto al otro lado, porque El estaba siendo ‘hecho pecado
por nososotros.” 7 — 2a, edicidn, Pags. 64-65.
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Al llegar a este punto, la materia exige que volvamos al tema del
bautismo de Cristo, por el hecho de que es bastante frecuente la
opinién de que Su bautismo fue un rito que le hizo solidario, como
Portador de Pecado, con aquellos a quienes El vino a salvar. Esta
conclusiéon se basa en una concepcion del bautismo de agua como de
algo que significa la muerte de Cristo mas bien que la obra
totalmente transformadora del bautismo del Espiritu, y de que Cristo,
mediante Su bautismo, anticipé Sus sufrimientos mortales y estuvo,
durante Su bautismo, ocupando Su iugar con los pecadores.
Conectada en esto esti la creencia de que Cristo recibi6 “el bautismo
de Juan”. Ahora bien, es cierto que Cristo fue bautizado por Juan,
pero no es cierto que El recibiera lo que el Nuevo Testamento
apeliida el bautismo de Juan, que es un bautismo especifico y bien
definido como bautismo para arrepentimiento y remision de los
pecados. La siguiente cita de G. Smeaton ( The Doctrine of the
Atonement, P. 99) sirve para entender la forma en que esta teoria
suele proponerse: “El no tenia impureza propia, pero se habifa
incorporado de verdad a la humanidad y estaba avecindado dentro de
las fronteras de la familia humana; y, de acuerdo con la Ley, todo
aquel que simplemente hubiese tocado a 'una persona inmunda, o
hubiese estado en contacto con ella, quedaba inmundo. De aqui
que, al someterse a Si mismo al bautismo en Su calidad oficial de
Mediador, el Sefior Jesis estaba diciendo virtualmente: ‘Aunque sin
pecado en un mundo de pecadores, y sin haber contraido ninguna
mancha personal, vengo a bautizarme; porque, en Mi calidad publica
u oficial de Mediador, soy deudor a cuenta de muchos, y llevo
conmigo el pecado de todo el mundo, por el cual soy la
propiciacion’. El estaba ya expiando el pecado, y lo habia estado
llevando en Su cuerpo desde que tomd carne humana; y en esta Su
cualidad de Mediador se le habian hecho promesas como base de Su
fe y como el fundamento sobre el cual se ejercitaba Su confianza en
cada uno de Sus pasos.” Frente a esta concepcion, las siguientes
palabras del Dr. James W. Dale (Christic and Patristic Baptism, pp.
27-28) ayudan a descubrir la debilidad y ¢l error de la pretension de
que Cristo fue bautizado con “el bautismo de Juan™:

“Una cosa es ser bautizado por Juan, ¥ otra muy distinta recibir el ‘bautismo
de Juan’. De aquf que, mientras la Escritura nos ensefia que Jesus vino 2l Jordan
a ser bautizado por Juan, no nos dice que viniera a recibir el bautismo de Juan;
en realidad es imposible, desde un punto de vista correcto, concebir que hubiera
podido recibirlo, puesto que cuanto implica un absurdo, es por necesidad falso e
imposible; y que tal suposicién es un absurdo se demuestra por el hecho de que
‘el bautismo de Juan' era para pecadores, exigia ‘arrepentimiento’ y ‘frutos
dignos de arrepentimiento’, y prometiz ‘remision de los pecados’, mientras que
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el Sefior Jesucristo no era pecador y, por tanto, no podia arrepentirse de pecado
ni hacer frutos de arrepentimiento en funcién del pecado, ni recibir la remision
de los pecados. Por tanto, la recepcion del ‘bautismo de Juan® por parte de Jesis
era imposible, falsa y absurda. Mds ain: el bautismo de Juan estaba destinado a
‘preparar un pueblo para el Sefior’, Ahora bien, administrar tal bautismo al Sefior
(jpreparar al Sefior para Si mismo!) es un absurdo, Por tanto, la recepcién del
bautismo de Juan por parte del Sefior Jesis es imposible, falsa y absurda. Y tan
absurdo es el suponer que recibio este bautismo en su forma, aungue no en su
esencia, pues un bautismo es tal en tanto gue su esencia se mantiene tal, y la
esencia del bautismo de Juan radica en ser simbolo de la purificacion interior
mediante el arrepentimiento y la remisién de pecados. Ahora bien, en el Sefior
Jesis no habia base alguna para tal simbolo y, por consiguiente, no habia base
alguna para el bautismo de Juan. La idea dc que pudo recibir el bautismo de
Juan representativamente es igualmente imposible. Para dar gloria a Dios en las

alturas fue que el Sefior Jesls ‘Hevd nuestras iniguidades’ y “fue hecho pecado
por nosotros’; mas no por eso fue mis idbneo para recibir el bautismo de Juan,
pues el Sefior Jeslis no representa a pecadores arrepentidos, ni a pecadores cuyas
iniquidades habifan sido perdonadas; El vino como amigo de publicanos y
pecadores, a llamar a los pecadores al arrepentimiento, ¥ a dar arrepentimiento a
Israel; pero, pata tal Portador de Pecado, no habia lugar en el bautismo de Juan.
Cristo tenia que pasar por un bautismo hecho a Su medida, pero habia de ser de
sangre, no de agua; ‘“‘sin derramamiento de sangre, no se hace remision de
pecados’™, como los que Jesls cargd sobre si. ¥n Su calidad de Portador de los
pecados ajenos, ni tuve, ni pudo tener nada que ver con el bautismo de Juan™,

Nos hemos referido en este punto al bautismo de Cristo, s6lo por
el hecho de que Su bautismo es el episodio que, en la forma en que
muchas veces se le interpreta, sirve mas que ningin otro para
confundir lo referente a la vida publica de Cristo y al ministerio
implicado en ella, con lo referente a Su muerte. Hay que reconocer
que El predijo Su muerte desde el principio de Su ministerio publico
— como también lo hizo el Bautista (Jn. 1:29), pero Su bautismo en
nada contribuyé a Su obra redentora, conciliadora y propiciadera. La
obra eficaz que Su Padre le encomendd fue inaugurada en la Cruz;
allf fue proseguida, y alli fue consumada. Si no se observa la debida
distincién entre lo que Cristo llevd a cabo en Su vida, y lo que llevo a
cabo en Su muerte — y hay muchos que no parecen advertirlo - el
resultado es sdlo confusién doctrinal. '

Queda un punto por considerar, a saber, la distincibn que
hombres, por otra parte devotos, han inventado entre lo que ha
venido en llamarse obediencia activa de Cristo, y Su obediencia
pasiva, entendiendo por activa la obediencia con que el Salvador
mantuvo una perfecta rectitud de vida, guardando todas las
intimaciones de Nios de una manera infinitamente perfecta, y por
pasiva la obediencia con que aguanto los sufrimientos, tanto de Su
vida como de Su muerte. No solo no hizo nada malo, sino que
ejecutd a la perfeccion cada acto bueno perteneciente a la esfera
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humana, Después - demostraremos que, en calidad de nuestro
Sustituto, Cristo no sOlo soporté la pena del pecado, sino que .
presentd también a Dios Su santidad infinitamente perfecta. Esta
ofrenda incluia Su vida terrenal en la que El cumplié perfectamente
la voluntad de Dios, en el sentido de que Sus propios rasgos hubieran
quedado incompletos sin ello. De manera semejante, hay quienes
aseguran que Su obediencia pasiva era ingrediente obligado en
cualquier privacion ‘que hubo de soportar mientras estaba en este
mundo -cosmos, y que somos salvos por este aspecto de Su
obediencia, tanto como por los sufrimientos de Su muerte. Jonatin
Edwards decia que la sangre derramada por Cristo en Su circuncision
al octavo dia de Su nacimiento era tan eficaz como la que fluyd de
Su costado al golpe de la lanza. La debilidad de tal aserto queda
manifiesta por el hecho de que la Palabra de Dios no concede valor
salvifico a ninguna otra obediencia en los sufrimientos de Cristo que
no sea la conectada con Su muerte. La declaracion de que se hizo
obediente hasta la muerte, y muerte de cruz (Fil.2:8), intima que en
la Cruz se manifestd una obediencia especifica, o sea, de una
peculiaridad correspondiente a un designio también peculiar.
Ciertamente, ia salvacién de los pecadores depende de la obediencia
pasiva de Cristo en los sufrimientos de Su muerte y de la ofrenda sin
mancha que de Si mismo hizo a Dios; la salvacion se basa en la sangre
de la cruz, no en la de la circuncisién, ni aun en la que sudé en el
huerto de Getsemandi, pues Cristo no nos proveyd de redencidn, ni
de reconciliacién, ni de propiciacion, cuando fue circuncidado o
bautizado.
II. SUFRIMIENTOS EN SU MUERTE

La posicion central de la Cruz ha sido reconocida por todas las
mentes devotas, desde el dia del primer Viernes Santo hasta los
tiempos presentes. Los inconversos ven en ella poco mas que un
“escindalo” - eso es para un judfo - y una *“locura” - eso es para un
gentil; mas para los llamados, asf judios como griegos, es el poder de
Dios — pues por ella queda libre para obrar Su poder salvador — y la
sabiduria de Dios — pues por ella queda resuelto el problema mas
dificil que Dios tuvo jamas que afrontar, a saber: ;como puede Dios
permanecer justo y, al mismo tiempo, justificar al impio sin que éste
ponga de su parte otra cosa que el creer en Jesds (1 Co. 1:23-24; Ro.
3:26; 4:5)? Cuando se nos dice que !a Cruz es para los gentiles
locura, no se insinda que la ridiculicen, sino mas bien que las
interpretaciones que dan a la muerte de Cristo son necias, por no ser
dignas del Hijo de Dios; y esta locura es com(n a toda interpretacion
que se le dé, salvo Ia que estd consignada en la Palabra de Dios, a
saber, que se trata de un sacrificio cruento ofrecido por ¢l pecado por
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un sustituto que muere en lugar de los pecadores. El Apostol Pablo
hacia de la Cruz el supremo motivo para gloriarse, pues dice: ‘“Pero
lejos esté de mi gloriarme, sino en la cruz de nuestro Sefior
Jesucristo, por quien el mundo me es crucificado a mi, vy yo al
mundo” (G4. 6:14).

En el pdrrafo con que se abre su libro The Atonement and the
Modern Mind, dice el Dr. Jaime Denney: “La mayor parte de los
cristianos estardn prestos a admitir que si la Redencion,
prescindiendo de toda definicion técnica, significa algo para nuestras
mentes, en realidad lo es todo, pues es la mas profunda y
restauradora de todas las verdades, ya que determina, mas que
ninguna otra, nuestros conceptos sobre Dios, el hombre, la historia, e
incluso la naturaleza; los determina porque, de alguna manera, nos
obliga a ponerlos todos de acuerdo con ella; ella es 1a inspiracién de
todo pensamiento, el impulso y nomma de toda accidn, la clave, en
ultimo recurso, de todo sufrimiento. Ya la llamemos un hecho o una
verdad, un poder o una doctrina, es ahi donde se muestra

“especificamente el hecho diferencial del Cristianismo, o sea, su
caracter peculiar y exclusivo; ella es el punto focal de la revelacion, et
punto en que penetramos en lo mas profundo de la verdad de Dios, y
en el que caemos del modo mas completo bajo el poder de dicha
verdad. Para quienes asi la perciben, es la quintaescencia del
Cristianismo, porque concentra en si misma, como en un germen de
infinito potencial, todo lo que la sabiduria, el poder y el amor de
Dios significan con relacién a los pecadores”. Con el mismo énfasis
hablaba el gran tedlogo calvinista, Francisco Turretino (1623-1687),
al escribir acerca dc la importancia de esta muerte redentora que ella
era “la pieza clave de nuestra salvacion, el ancla de la fe, el refugio de
la esperanza, la norma de la caridad, el verdadero fundamento de la
religién cristiana, y e! mas rico tesoro de la Iglesia de Cristo. Con tal
que esta doctrina se mantenga en su integridad, el Cristianismo
mismo, la paz y la bendicidn de cuantos creen en Cristo estdn fuera
del alcance de todo peligro; pero si se la rechaza o se la deteriora de
algin modo, toda la estructura de la fe cristiana se hunde
necesariamente en la decadencia y en la ruina” (citado por R.W.Dale,
The Atonement, 4a. ed., pdg. 3). No solamente estd este tema de los
sufrimientos y muerte de Cristo por encima de todos los demas,
como lo atestiguan los precedentes testimonios, y no solamente es el
punto central de la verdad revelada, sino que también es una verdad
eterna con relaciéon al pasado — Cristo es el Cordero que fue
inmolado desde el principio del mundo (Ap. 13:8) - como lo es con
relacién al futuro, ya que es el tema dominante de la gloria venidera:
“Y cantaban un nuevo cdntico, diciendo: Digno eres de tomar ¢l
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libro y de abrir sus sellos; porque ti fuiste inmolado, ¥ con tu sangre
nos has redimido para Dios, de todo linaje y lengua y pueblo y
nacion; y nos has hecho para nuestro Dios reyes y sacerdotes, y
reinaremos sobre la tierra. Y miré, y of la voz de muchos dngeles ai-
rededor del trono, y de los seres vivientes, y de los ancianos; y su
niimero era millones de millones, que decian a gran voz: El Cordero
que fue inmolado es digno de tomar el poder, las riquczas, la sabiduria,
la fortaleza, la honra, la gloria y la alabanza” (Ap. 5:9-12).

Al entrar en el tema de los sufrimientos y muerte de Cristo, hay
que considerar algunas verdades importantes, acerca de las cuales han
circulado muchas equivocaciones.

1. CONTRASTE ENTRE LA CRUCIFIXION Y LA CRUZ. Hay
que distinguir entre la crucifixion — el mayor de los crimenes — y la
Cruz, contemplada como el signo de la gracia redentora de Dios, y
que el Dr. R.W. Dale describe como “‘el momento mas sublime de la
historia moral de Dios” (citado por Enrique C. Mabie, The Meaning
and Message of the Cross, p.23). ;Podria concebirse un mayor
contraste? Puede darse el caso de pensar en los sufrimientos mortaies
de Cristo sOlo desde el punto de vista de que fueron causados por
hombres, y esta concepcion unilateral puede conducir a extrafios
razonamientos, El Dr. Enrique C. Mabie cita lo siguiente para
esclarecer esta impresion:

“En la columna reservada a correspondencia, del Rev. R.J. Campbell de
Londres, en The British Weekly, un lector hizo poco ha la siguiente pregunta:
‘ Dirijo una clase de Biblia, entre cuyos alumnos hay algunos jévenes que son
excelentes y reflexivos. Estamos estudiando la vida de Cristo, y pronto
llegaremos a la crucifixion; ;cOmo me las arreglaré para poner en claro que el
acto de crucificar a Cristo fue un crimen y, al mismo tiempo, /e esperanza en que
descansa el cristianismo? * Y el Sr. Campbell, antes de proceder a la respuesta,
hace la siguiente observacion: “Esta dificultad ocurre mucho mas generalmente
de o que yo hubiera pensado’. Dicen que Lord Beaconsfield intentd una vez
caricaturizar la Redencion de la manera siguiente: * Si los judios no se hubieran
impuesto a los romanos en su plan de crucificar a nuestro Sefior, ;qué hubiera
sido de la Redenci6én? Los inmoladores estaban tan predestinados como la
victima; y ambos elementos fueron suministrados por la raza santa; jcémo pudo
ser un crimen lo que asegurd gozo eterno para toda la humanidad? °. Un
prominente ministro unitario de Nueva York, en un sermén predicado hace
pocos afios en su propia iglesia, se expresé del modo siguiente al hablar de esta
materia: ° ;Qué significa para el mundo la redencién? Significa que el Padre
Eterno o no quiere 0 no puede acoger de nuevo en Su corazén a Sus hijos
equivocados y errantes, a menos que el unigénito Hijo de Dios sea matado, ¥
nosotros, como dice el antiguo y terrible himno, ‘somos sumergidos en este
océano de sangre’. ¢ Un ministro norteamericano supuestamente evangélico, en
su rechazo de algunas falsificaciones del evangelicalismo, contra las que estaba
protestando, se atrevid en un punto a decir — ° Hablando en puridad, la muerte
de Cristo no era necesaria para la salvacién de la humanidad. .. El no fue un
suicida, sino que fue asesinado. Decir gue Su muerte era una condicién
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indispensable para la salvacién de los hombres equivale a decir que la gracia de
Dics tuvo que llamar en su ayuda a los asesinos, a fin de poder abrirse paso hasta
los corazones humanos. Yo no estoy dispuesto a reconocerme deudor de Judas
Iscariote por el perddn de mis pecados™ — Ibid., pp. 21-22.

Es probable que la ceguera que Satanids impone a los inconversos en
relacién con el Evangelio (2 Co. 4:3-4), asi como la iluminacién que
los nacidos de nuevo reciben, se centren en este punto crucial: €l
sentido de la muerte de Cristo. En el primer caso, los hombres sélo
ven un brutal asesinato y, puesto que la victima era inocente — una
persona amable y admirable — hay ancho campo para meditar en
ciertas lecciones que pueden sacarse de tan trigica muerte. Con todo
esto, y aun de buena intencion, la Cruz se convierte en locura. En el
segundo caso, los nacidos de nuevo, gracias a la iluminacién que han
recibido, pueden ver en la Cruz el completo designio y el plan entero
de la gracia redentora. Estd escrito — ;v cuintos pasajes podrian
citarse! — que Cristo fue *‘puesto” (lo cual es una evidente alusién a
Su posicion como victima en la Cruz) para manifestar la justicia de
Dios, de manera que “El sea el justo, y el que justifica al que es de la
fe de Jestis” (Ro. 3:25-26).

Puesto que los sufrimientos y la muerte de Cristo son el punto
central de toda la verdad revelada, y este punto puede ser apreciado
de manera tan diferente — por una parte, como el mayor ctimen; por
la otra, como ‘‘el momento mas sublime de la historia moral de Dios”™
— Sus sufrimientos y muerte exigen ser considerados con diligencia y
oracion, por encima de todos los demas hechos del Universo.
Probablemente, ningiin otro escritor ha expucsto con tanta fidelidad
este gran contraste, con todo lo que implica, que el Dr. Enrique C.
Mabie. La siguiente cila ( /bid pp. 25-30), aunque aigin tanto
extensa, puede contribuir a aclarar este punto que discutimos:

“Comienzo, pues, este estudio haciendo notar que la tragedia de la
crucifixién de Cristo en su terrible criminalidad, y la Cruz de la divina
recongciliacion en su singular majestad moral, son de indole totalmente distinta.
La crucifixion, del lado humano, estaba ya iniciada en el primer pecado de
nuestra raza, mientras que la reconciliacién, del lado divino, estaba desde toda
eternidad en el corazdon de Dios aguardando €]l momento de ser activado, ya que
Dios es lo que es en Su santidad paciente. Es cierto que, en aquellas 0iltimas
-horas del Calvario, la profunda obra espiritual de la reconciliacidn se estaba
consumando en la Cruz simultdneamente con el crimen que los verdugos de
Cristo estaban perpetrando en El; sin embargo, en su espiritu y en su caracter
moral, las dos actuaciones estaban, la una de la otra, a la mayor distancia
posible. . .. Una imagen concreta, sacada del relato que el Nuevo Testamento
nos ofrece de la crucifixibn, puede aclarar la distincién estudiada en este
capitulo, Todo lector atento que observe el informe sobre la ejecucion de Jests,
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se dard cuenta de las. distintas actitudes mentales de los diversos tipos de gente
que estaban ante la Cruz. Hay al menos cinco clases de personas cuyas actitudes
eran fundamentalmente las mismas: la turba vulgar, que “pasaba meneando la
cabeza ’; los gobernantes judfos, que habfan consentido en la crucifixion; el
insultante malhechor que rechazd a Cristo; los soldados romanos, gue no
reconocian otre rey que el César; y los semisupersticiosos mirones, que, al oir el
grito de © Eli, Eli.., supusieron que Jes{is lamaba a Elias. Cada una de estas cinco
clases interpelaban igualmente a Cristo 2 que demonsirase que era realmente el
Mesias, descendiendo de la Cruz y Salvindose a Si mismo. La turba decia:
¢ {Bah! t@ que derribas ¢l templo de Dios, y en tres dias lo reedificas, silvate a
ti mismo, y desciende de la cruz” (Mr, 15:29-30). Los gobernantes decian: * A
otros salvd, a si mismo no se puede salvar, El Cristo, Rey de Israel, descienda
ahora de la cruz, para que veamos y creamos” (Mr. 15:31-32), El malhechor
decia: “ Si tfi eres el Cristo, silvate a t{ mismo y a nosotros” {Lc. 23:39). Los
soldados decian: ° Si ta eres el Rey de los judios, silvate a ti mismo” (Lc.
23:37). El supersticioso decia: ‘ Dejad, veamos si viene Elias a bajarle * (Mr,
15:36). Observemos que cada uno de ellos decia realmente a Jesls: * sdivate a Ti
mismo *. Todos ellos vieron principalmente la tragedia de la crucifixiébn y
supusieron que, en este sentido, la Cruz marcaba el punto final en la vida de
Jeslis; a menos que Jesfis emplease Su poder milagroso para arrancarse del
patibulo — o sea, mantenerse vivo de una manera sobrenatural — no creerian en
El, pues quedaria completamente demonsirado para sus mentes que El no era lo
que habia pretendido ser: el Hijo de Dios, el Mesias de lsrael, el Salvador del
mundo, Ahora bien, frente a estas cinco clases, hay una sola brillante excepcién,
de alguien cuya posicion diferia radicalmente de la de los tipos que acabamos de
examinar, y se expresa de un modo diferente: El malhechor que moria
arrepentido, fue el primero, y el Gnico entre todos los que, segin e! Evangelio,
abrieron su boca en la ejecucidon de Jeshs, que no dijo © sdlvate a Ti mismo °, sino
“Salvame ; y se dirigib a El usando el nombre ‘ Jess’, es decir, ¢l nombre
salvifico, discerniendo quién y qué era realmente Cristo. Si, &l fue el imico que
vio que alli se encerraba algo miés profundo gque lo gue los crucificadores
adivinaban: que Jess permitia que el santuario de Su cuerpo fuera derribado, a
fin de poder ser reconstruido; y que, si Jesis habfa de salvar a oitos de las
necesidades espirituales en que se hallaban, El ng podia salvarse a S{ mismo, sino
que tenia que soportar el peso que el pecado habia echado en Sus hombros de
Salvador; €l percibid que Jesis era en realidad ‘ el Rey de Israel °, “el escogido de
Dios ’, ‘ el buen pasto1 ’, que ponia la vida por Sus ovejas, de manera que ° podia
volverla a tomar ’. Este malhechor arrepentido fue el primero vy €l inico de los
asistentes a la escena de la crucifixion, que vio todo un nuevo reino situade mas
alld de la inminente muerte de Jesfis, en que &l podia ser uno de los sfibditos,
¥y que este reino, empero, habia de construirse desde el lado divino de todo lo
que estaba sucediendo. El atisbd, al menos en esbozo, la resurreccion futura y las
gloriosas posibilidades en ella implicadas ...Sin duda se le concedid
espiritualmente, preternaturalmente, la visién propia de alguien que se halla a
lomos de las frontera que bordea el mundo celeste, y pudo asf ver ambas
vertientes del episodio de la crucifixion, la bajamente humana y la noblemente
divina; pero especialmente vio con gran vivera la realidad de la reconciliacion, ¥
la vio desde el punto de vista celestial, como Dios la ve — y como todos
deberiamos aprender a verla —; y exclamd en aquella oracidbn modelo, que
llevaba la impronta de su peculiar iluminacion; © Jesfis, acuérdate de mi cuando
vengas en tu reino’ (Le¢. 23:42);— un reino condicionrade por lo que Cristo
estaba ahora llevando sobre sus espaldas, Este hombre, y sb6lo éste, en cuanto
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sabemos, entre cuantos estaban cerca de Cristo en el Calvario, percibi6 la
reconciliacion como acto de Dios — un acto deliberado y, a la vez, permisivo, —
una reconciliacién bien diferenciada de la criminalidad humana en la crucifixion.
De cuantos seguidores de Cristo se hallaban presentes, probAblemente no habia
ni un discipulo, ni una mujer, ni siquiera la propia madre de! Salvador, Maria,
que, en su total incapacidad para percatarse de lo que Dios estaba llevando a’
cabo, no hubiese tratado de impedir, a serle posible, la consumacion del designio
de Cristo en la Cruz. Por entonces ninguno de elios llegd a comprender, como la
comprendieron después a la luz de Pentecostés; la Cruz de la redencion. Este
moribundo, tan desdichadamente estigmatizado con el epiteto vulgar de ‘el
ladrdn moribundo ’, es realmente el creyente ideal; él y solo él tuvo la visidn
correcta de la cruz de la reconciliacion; sblo é1 divisd algo més que los tragicos
horrores del acto de la crucifixién, absorto por una mas amplia realidad: que
Cristo, a pesar del tratamiento que recibia de los hombres, estaba en verdad
quitando e! pecado del mundo, como preparacibn de un reino espiriiual situado
detras del momento culminante de Su muerte. El malhechor arrepentido solicitd
la membresia en tal reino, privilegio de gracia que inmediatamente le fue
asegurado por la respuesta de Jess: ‘ De cierto te digo que hoy estards conmigo
en el parafso” (L¢. 23:43),

Como hemos dicho anteriormente, la gente ciega e inconversa no
puede discernir en la muerte de Cristo sino la tragedia humana que
ello implica, v en vano se esfuerza sinceramente en revestiria de algiin
sentido espiritual; se le dramatiza, se multiplican los crucifijos, se la
exhibe en cuadros; predicadores y poetas se fijan en los aspectos
fisicos de tal muerte y, muy a menudo, no descubren otra cosa que la
angustia corporal que El experimentd. Con todo, nadie ha sembrado
tanta confusion como la Iglesia de Roma con su dogma de la
transustanciacion y el peligro de idolatria que comporta el uso que
hace de las imagenes. Roma es el tipico ejemplo de una religién
basada en el crimen de la cructfixion y, a la vez, vacia del verdadero
concepto de la gloria de la Cruz. La crucifixién encierra una tragedia
" que no puede minimizarse, pero esa tragedia no es el lundamento de
- la redencion, pues Dios no basa el doninconmensurable de Suamor en
~el mayor de todos los crimenes, sino en Ia sublime verdad de que de
. tal manera amé El al mundo, que ha entregado a Su Hijo Unigenito
' paIa que fuese el Cordero que El mismo habia provisto para el
- é‘.acrlﬁmo Cristo era el Cordero de Dios — no de Pilato, y fue Dios,
no Caifds, quien proveyd la sangre redentora.

. Como puede suponerse, no hay punto alguno en la historia
“humana donde la soberania de Dios y la responsabilidad del hombre,
o libre albedrio, se encuentre tan vivamente yuxtapuestas como lo
estdn en la crucifixion de Cristo. Del lado divino, lz muerte de Cristo
estaba predeterminada de tal modo que Dios asume toda la
responsabilidad por ella, sin poder compartir con ningdn otro la tarca
de llevarla a cabo, pues éste era Su designio desde toda eternidad.
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Estaba ya prefigurada en tipos inventados por Dios y todos sus
detalles habian sido predichos por profetas capacitados por el
Espiritu. En el Salmo 22 estdn registrados: ¢l grito en medio del
sufrimiento ““Dios mio, Dios mio, ;por qué me has desamparado?
;Por qué estds tan lejos de mi salvacion, y de las palabras de mi
clamor? (v.1); las palabras exactas que los verdugos habian de
pronunciar: “Se encomendd a Jehovd; librele ¢1; silvele, puesto que
en ¢! se complacia”™ (v.8); el reconocimiento de la responsabilidad
divina: ‘Y me has puesto en el polvo de la muerte” (v.15); las heridas
de sus manos y de sus pies: “Horadaron mis manos y mis pies”(v.16);
el reparto de sus vestiduras y el sorteco de su tinica: “Repartieron
entre si mis vestidos, y sobre mi ropa echaron suertes”. Con el
mismo fin tenemos en el capitulo 53 de lIsaias el relato de que fueen
verdad Jehovd quien lo quebrantd, lo sujetd a padecimiento y puso
su vida en expiacion por el pecado (v.10). lgualmente, la soberania
de Dios se refleja en las cuarenta y tantas veces que el verbo
cumplirse sale en ¢l Nuevo Testamento y con referencia a la
realizacion del designio de Dios en la muerte de Su Hijo. Del lado
humano, los hombres estaban haciendo y diciendo precisamente lo
que estaba predicho de ellos, pero de tal manera que la
responsabilidad caia sobre ellos solos. Cristo fue rechazado por los
Judios, traicionado por Judas, condenado por Herodes, y crucificado
bajo el poder de Poncio Pilato, mas tras la trama de todas estas
acciones humanas, se nos declara que era Dios quien estaba en Cristo
reconciliando consigo al mundo (2 Co. 5:19). Estd escrito que Cristo
fue hecho pecado (por el Padre — ciertamente no por Judas
Iscariote), para que almas perdidas pudieran ser hechas (por el Padre -
ciertamente no por Poncio Pilato) justicia de Dios en El (2 Co. 5:21).
Dos hechos inconmensurables — tan lejanos entre si como el este del
oeste — fueron declarados por Pedro en su sermdn de Pentecostés:
“A éste, entregado por el determinado consejo y anticipado
conocimiento de Dios, prendisteis y matasteis por manos de inicuos,
crucificindole” (Hch. 2:23). As{ como no hay nada que agradecer a
Judas, a Herodes, o a Poncio Pilato, asi tampoco hay base doctrinal
en lo que ellos pusieron de su parte; el poder transformador de la
muerte de Cristo no radica en la tragedia humana, sino en la
reconciliacion divina, porque la muerte y la resurreccion de Cristo
son partes integrantes de una misma empresa divina y, puesto que
nadie puede afirmar que hombre alguno haya tenido parte en la
resurreccién, tampoco ha podido tenerla en el cumplimiento del
propoésito divino sobre la Cruz.

2. ;QUIEN MATO A CRISTO? Estrechamente ligada al contraste
entre los  lados divino y humano de la muerte de Cristo, estd la
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pregunta: ;Quién matdé a Cristo? Como ya hemos indicado, la
Escritura sefiala una responsabilidad tanto divina como humana por
la muerte de Cristo — aunque no en comandita, puesto que cada una
tiene completa explicacidn en su propia esfera. En conjunto, pueden
enumerarse ocho individuos o grupos, Cuatro de ellos se nombran en
Hch. 4:27-28: “Porque verdaderamente se unieron en esta ciudad
contra tu santo Hijo Jesls, a quien ungiste, Herodes y Poncio Pilato,
con los gentiles y el pueblo de Israel, para hacer cuanto tu mano y
consejo habian antes determinado que sucediera™. Aqui, de nuevo, el
Espiritu Santo nos preserva la importantisima verdad de que estos
individuos y grupos estaban haciendo precisamente cuanto la mano y
¢l consejo de Jehovd habian determinado. El quinto personaje
responsable es Satanids — aunque bien pudo estar ayudado por
innumerables cohortes de espiritus malignos. En el gran
protoevangelio de Génesis 3: 15, se nos dice no s6lo que Cristo heriria
a la serpiente en la cabeza, sino también que la serpiente herirfa a

Cristo en el calcafiar, lo cuat implica que Satanas hizo cuanto pudo
para ejercitar su poder — ya directamente, ya indirectamente
mediante agentes humanos — contra el Salvador. Hay muchos textos
sagrados que revelan el libramiento de una tremenda lucha entre
Cristo vy los poderes de las tinieblas, pues esti escrito: “Ahora es el
juicio de este mundo; ahora el principe de este mundo serd echado
fuera” (Jn.12:31); “No hablaré ya mucho con vosotros; porque viene
el principe de este mundo, y él nada tiene en mi”’ (Jn.14:30); “Y de
juicio, por cuanto el principe de este mundo ha sido va juzgado”
(IJn.16:11); “Anulando el acta de los decretos que habia contra
nosotros, que nos era contraria, quitdndola de en medio v clavandola
en la cruz, y despojando a los principados v a las potestades, los
exhibio publicamente, triunfando sobre ellos en la cruz”
(Col.2:14-15). Lo que sucedid en la intimidad de la Cruz entre el
Hijo de Dios y Satanis, pertenece a las esferas celestiales y no puede
ser comprendido por los hombres. Las tres restantes personas a
quienes se atribuye alguna responsabilidad por la muerte de Cristo
son el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. La intervencion del Padre es
presentada en tipos, profecias y directas declaraciones, pues esta
escrito: “Dios se proveerd de cordero” (Gn.22:8); “Y me has puesto
en el polvo de la muerte” (Sal.22:15); “Dios mio, Dios mio, ;por
qué me has desamparado? (Sal.22:1); “El escarnio ha quebrantado
mi corazén’ (Sal.69:20); “Con todo eso, Jehovid quisa quebrantatlo,
sujetindolo a padecimiento” (15.53:10); “He aqui el Cordero de
Dios” (Jn.1:29); “A éste, entregado por el determinado consejo y
anticipado conocimiento de Dios” (Hch.2:23); “Para hacer cuanto tu
mano y tu consejo habian antes determinado que sucediera”
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(Hch.4:28); “El que no escatimé ni a su propio Hijo” (Ro.8:32); y
“De tal manera amd Dios al mundo, que ha dado a su Hijo
unigénito” (Jn.3:16).

La acciéon del Hijo esta tipificada en la no-resistencia de Isaac en el
monte Moriah; también proféticamente “Pero td - eres
santo”(8al.22:3), v “No abrié su boca” (Is. 53:7); y en directa
declaracion: ““Nadic me la quita, sino que yo de mi mismo la pongo.
Tengo poder para ponerla, y tengo poder para volverla a tomar, Este
mandamiento recibi de mi Padre” (Jn. 10:18); “Entonces Jestis,
clamando a gran voz, dijo; Padre, en tus manos encomiendo mi
espiritu. Y habiendo dicho esto, expir6”(Lc.23:46); “Asi como
Cristo amo a la iglesia, y se entregé a si mismo por ella” (Ef.5:25);
“El cual me amd y se entregd a si mismo por mi” (GA4.2:20);"“Quien
se dio a si mismo por nosotros para redimirnos de toda iniquidad y
purificar para si un pueblo propio, celoso de buenas obras”
(Tit.2:14); “Como el Hijo del Hombre no vino para ser servido, sino
para servir, y para dar su vida en rescate por muchos” (Mt. 20:28);
“En esto hemos conocido el amor, en que él puso su vida por
nosotros; también nosotros debemos poner nuestras vidas por los
hermanos™ (1 Jn.3:16). La voluntariedad con que el Hijo se puso en
las manos del Padre es la respuesta a la objecion de que es inmoral
por parte de Dios el ofrecer a Su Hijo. Tal acto por parte de Dios, lo
admitimos de buen grado, puede llegar a ser o el crimen més terrible
0 la mds gloriosa consumacioén de la gracia divina;, todo depende de
un solo punto: de si el sacrificio es impuesto al Hijo contra Su
voluntad o si El estd de acuerdo y en cooperacidon con Su Padre.
Ahora bien, que El estaba de acuerdo nos lo aseguran los textos
citados més arriba, los cuales indican que Se ofrecio a Si mismo, asi
como los demas pasajes en que le vemos sometido a la voluntad de Su
Padre, especialmente en He. 10:7: “Entonces dije: He aqui que
vengo, oh Dios, para hacer tu voluntad como en el rollo del libro
esta escrito de mi.”

La accion del Espiritu Santo en los sufrimientos y en la muerte de
Cristo s¢ nos revela particularmente en un pasaje: *“;Cudnto mds la
sangre de Cristo, el cual mediante el Espiritu eterno se ofrecio a si
mismo sin mancha a Dios, limpiard vuestras conciencias de obras
muertas para que sirviis al Dios vivo? ” (He.9:14).

3. LO QUE CRISTO SUFRIO A MANOS DE LOS HOMBRES Y
LO QUE SUFRIO A MANOS DE SU PADRE. Aun mas
estrechamente ligada a la gran distincion entre la crucifixidon
como un crimen, y la cruz como la suprema manifestacion de la
compasion divina, esta la diferencia que hay que notar entre lo que
Cristo padecié a manos de Ios hombres, y lo que padecié a manos de
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Su Padre. Las manos humanas pudieron infligitle los
sufrimientos fisicos y una muerte de la que otra victima cualquiera
hubiera muerto, pero s6lo la mano de Dios pudo hacer de Cristo una
ofrenda por el pecado, o cargar sobre El las iniquidades ajenas (2
Co.5:21; Is.53:6). De ahf que ningan concepto tan imposible ha sido
vertido en verso como las primeras lineas de un himno que dice:
“Descargo mi pecado en Cristo el Salvador, Cordero inmaculado de
Dios fuente de amor”, puesto que no estd al alcance de ningan
hombre el descargar sus pecados, o los de otro, en Cristo. Aunque
Poncio Pilata hubiera podido experimentar una compasion
sobrehumana por las almas perdidas, y hubiera crucificado al
Salvador con esa mira, no hubiera podido hacer mis que clavarlo en
la cruz. Solo Dios pudo proveer un portador de pecado, y solo Dios
pudo imputar el pecado a Aquel que El habia provisto. -
. 4. EL VALOR QUE PARA EL PADRE TUVIERON LOS
SUFRIMIENTOS DE CRISTQ, Todavia otra distincion vital —
esencial, por cierto, para entender con claridad la naturaleza de los
sufrimientos y muerte de Crista— es la que se puede observar cuando
se compara el valor de los sufrimientos de Cristo y de Su muerte, en
cuanto atafien al Padre, con el mismo valor en cuanto atafie a los que
son salvos a tal costo. Ningin ser humano puede hacer una
computacion exacta de dichos valores, pues ningiin hombre podria
jamas tasar cabalmente lo que supone el que uno que se salva no
perezea, sino que posea actualmente la vida eterna, que esté unido a
Cristo para participar en Su paz y en Su gloria, v que haya de llegar a
ser, cuando vea a su Salvador, semejante a El. Frente a esto estd la
verdad de que, sin temer en consideracién las bendiciones
gue Su amor infinito pudiera derramar sobre las criaturas de sus
manoes, el freno moral que el pecado impone a Dios no podria ser
quitado ni por un decreto soberano de Su voluntad; fue necesario, a
la luz de la santidad de Su caricter y de Su gobierno, que el precio de
Ia redencidon fuera requerido de las manos del ofensor, o de las manos
de un sustituto que estuviera dispuesto a morir en lugar del ofensor.
En la muerte de Cristo por los pecadores, ¢l freno moral es levantado,
y el amor de Dios queda libre para actuar en favor de aquellos que
reciban Su gracia y Sus bendiciones. El significado de esta libertad
que la Cruz ha proporcionado a Dios, no admite medida, pero nos ha
sido revelado que Dios, una vez desembarazado de tal obstdculo, lleva
a cabo, para satisfacer Su amor, la mayor cosa que Dias puede hacer,
a saber, transformar de tal manera al pecador que cree en El, que ese
pecador aparecerd en la gloria eterna hecho conforme a la imagen de
Cristo. No puede concebirse una realizacién mayor que ésta, pero ha
de tener en cuenta que su objetivo primordial ha sido satisfacer ¢l
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amor de Dios hacia el pecador. Los que crean en El no pereceran,
sino que tendrdn vida eterna, mas todo esto ha sido hecho posible
por el hecho de que de tal manera amo que dio a Su Hijo Unigénito.
Lo que para Dios significa la libertad para ejercitar tal amor, por obra
de la muerte de Cristo, es tan incomprensible como el mismo amor
de Dios.

Al mismo respecto podria afiadirse que, como la salvacion de un
alma demuestra la suprema gracia de Dios, la cual gracia no podla ser
mostrada por ningln otro medio, la muerte de Cristo ha provisto y
ha hecho posible esa sublime experiencia de parte de Digs, de
gjercitar Su gracia sobreabundante. Una vez mas, toda apreciacion
humana es incapaz de conocer adecuadamente el valor que la muerte
de Cristo tiene para Dios.

5. LA SABIDURIA, EL PODER Y EL SACRIFICIC DE DIOS.
Un acceso razonable a la contemplacién de los suftimientos y muerte
de Cristo requiere que se preste la debida consideracién a la
sabiduria, al poder, y al sacrificio que Dios ha ejercitado al programar
y llevar a cabo ¢l plan para la salvacién de los perdidos. Como ya
hemos observado anteriormente, la cruz es escindalo para el judio y
locura para el gentil, pero para los llamados, as’ judios como gentiles
Cristo es el poder de Dios y la sabiduria de Dios (1 Co.1:23,24). Con
ello se afirma que el poder de Dios queda en libertad para a actuar en
> favor de los perdidos, y que Su sabiduria se muestra en el plan. dela
salvaciébn — y todo esto mediante la cruz de Cristo. En cuanto a Su
poder, es de notar que conforme al Salmo 8:3 —*“Cuando veo los
cielos, obra de tus dedos”— la creacidn nos es presentada como un
juego de los dedos de Dios; en cambio, cuando se dispone a salvara
los perdidos, vemos que, de acuerdo con Isafas 53:1 —“;y sobre
quién se ha manifestado ¢l brazo de Jehovid? ” —es el gran brazo
derecho de Jehovd, simbolo de toda Su fuerza, el que aparece
arremangado y puesto en guardia. En cuanto a Su sabiduria, se nos-
revela que, mediante la muerte de Su Hijo, tiene El resuelto Su
problema mas dificil, a saber, cOdmo ser justo y, a la vez, justificar al
impfo (Ro.3:26; 4:5). Y en cuanto a Su sacnﬂcm ninguna
inmolaciébn podria idearse tan grande como la que indican las
palabras “El que no escatimé a su propio Hijo, sino que lo entregé
por todos nosotros” (Ro.8:32). En verdad, seria necio suponer que
estd al alcance de la capacidad humana el poder, la sabiduria, o el
sacrificio de Dios cual se revelan en la salvacion de un aima.

6. LA ACCION CONJUNTA DE LAS TRES PERSONAS.
Todavia unas palabras mis de introduccion, concernjente a la accidn
conjunta de las tres Personas de la Deidad en la salvacién de los
perdidos. Las tres Personas intervienen en la creacién del Universo,
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pero a cada una se atribuyen esta vasta obra por separado,
implicdndose que cada una obré por su cuenta y, que al obrar asf,
cada una era totalmente suficiente y responsable. Mas en la Obra,
todavia mayor, de la redencién —especificamente en los sufrimientos
y muerte de Cristo— es el Hijo quien sufre y muere, pero el Padre es
quien lo entrega, y el Esp{ritu_eterno quien lo ofrece. Aquf se nos
revela la més profunda accién conjunta y estrecha cooperacion, pues
el Hijo grita: “Dios mfo, Dios mio, ;por qué me has desamparado?
(Sal.22:1; Mt.27:46) v con todo, se nos asegura que el mismo Dios a
quien El clamaba, era quien, en ese preciso instante, ‘‘estaba en
Cristo reconciliando consigo al mundo” (2 Co.5:19). Para mentes
finitas, todo esto resulta paraddjico, pero sirve para enfatizar una vez
mds la verdad, méis profunda aiin, de que aunque hay tres Personas en
Dios, las tres poseen la misma esencia en comiin. Ni el Padre ni el
Espiritu Santo se han encamnado, pero la accién del Hijo siempre
estuvo de acuerdo con la voluntad del Padre, vy de una manera
especial en Su muerte (Fil. 2:8). Igualmente, cuanto el Hijo llev) a
cabo, fue en el poder del Espfritu, y nunca mis perfectamente que en
Su muerte Objetivamente, no s6lo fue el Padre quien dio al Hijo (Jn. _
3:16), sino que El también envié al Hijo (Jn.3:17), amo al Hijo
(In.3:35), es glorificado en el Hijo (Jn. 14:13), vy glorifica al Hijo
(Hch. 3:13); con todo, esta verdad estd en perfecto acorde con otra
mds intima realidad, a saber, que el Padre y el Hijo son uno
{(IJn.10:30; 14:9-11; 17:21). Asi en un contexto mds amplio de la
revelacidn, que a los hombres resulta dificil comprender, el Dios
Trino es el Salvador del mundo. El hacer caso omiso de este aspecto
de 1a verdad ha ocasionado siempre conceptos acerca de Dios que son
injuriosos, pues cuando se asignan a una Persona algunos atributos
particulares con menoscabo de las otras dos, surge una teologia que
concibe al Padre como un drbitro de la justicia, un defensor de la
santidad, etc.,mientras el Hijo se presenta como el manifestador de
aquel amor lean que esta dlspuesto a rescatar al pecador_de los
castlgos que el Padre ex1ge Pero e]_PIngno nos salva de la ira del "

Hch.10:42; 17:31 . Tampoco es el Padre el condenador del mundo

sino que fue El quien envié a Su Hijo al mundo para que el mundo

sea salvo por El (Jn.3:17) Queda en pie 1a verdad de que el | Padre dio -.-

al Hijo, el Hijo muri6, y el Espiritu aplica el valor de esa sa muerte a
cuantos creen.

" 7.DOS ASPECTOS PRIMORDIALES DE LA SOTERIOLOGIA.
Para finalizar esta introduccién, digamos que hay dos aspectos
primordiales en la Soteriologia: (a) la obra consumada del Salvador
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en la cruz, y (b) la aplicacién de esa obra a los que creen. De ambos
se nos dice que fueron determinados por Dios desde la eternidad,
pues de la obra del Salvador esti escrito que El es un Cordero
inmolado desde 1a fundacién del mundo (Ap.13:8), y dei salvo se
dice que fue escogido “en é! antes de la fundacién del mundo™
(Ef.1:4). A éstos afladiremos en Eclesiologia un tercer aspecto del
designio eterno, a saber, que las obras buenas de los salvos fueron
preparadas de antemano por Dios para que anduviesen en ellas
(Ef.2:10). Estos tres —un Salvador predestinado, una salvacibn
predestinada, y un serv1c10 predestmado — constituyen los elementos
esenciales en los propésitos eternos de Dios respecto a la Iglesia que
es Su cuerpo. El tratamiento que los hombres dan a los dos primeros
de estos propoésitos eternos estd frecuentemente caracterizado por la
confusién. El Salvador ha tcrminado.Su obra y sélo le resta al

pecador creer y ser salvo pues 10 que Cristo ha hecho en la cruz y lo
que ahora estd dispuesto a hacer por el que cree son dos aspectos de
la verdad muy diferentes entre si. Por una parte, hay quienes ensefian
que la salvacion de un alma equivale a que Cristo muera por esa 2lma,
mientras que, por otra parte, hay quienes encaminan a los
inconversos a rogar a Dios por su salvacion. Sin embargo, lo cierto es
que los inconversos no son invitados a pedir a Cristo que muera por
ellos, y es igualmente cierto que no son invitados a que apremien al
Salvador para que les aplique la salvacién, puesto que la promesa no
; es para los que plden smo Jpara 1os que creen. Ya que, mediante la
y Tos’ fleles'_ﬁueden ser restaurados s1n reproche n1 castigo gﬂ por. parte
de Dios —nose descarga goipe alguno ni se pronuncia condenacion
a]guna El Salvador ha muerto; esto es lo que hay que creer, y esta
creencia conduce a la salvacién del alma; pero lo que El hizo por el
pecador hace dos milenios no ha de confundirse con la salvacién que
es llevada a cabo ahora, cuando ¢l pecador cree. Hablando en pura
hipbtesis, el Salvador pudo haber muerto proveyendo asi todo
fundamento para una salvaciébn perfecta, sin que nadiec hubiese
creido, pues la cruz a nadje coacciona a creer. Esla eleccion soberana
de Dios, que escogib antes de la fundacién del mundo los hombres
que habxan de salvarse, la que asegura la salvacidn. Al llevar a la
prictica -esta eleccién soberana, el Espiritu Santo llama, ilumina,
engendra la fe, y aphca todo cl valor de la muerte de Cristo a todo

aquel que de esta manera cree




CAPITULO IV

LO QUE CRISTO LLEVO A CABO
EN SUS SUFRIMIENTOS Y MUERTE

Al predecir Su muerte en la cruz, dijo Cristo: *‘Para esto he
venido al mundo”(Jn.18:37), y, de nuevo, “Porque el Hijo del
Hombre vino a buscar y a salvar lo que se habfa perdido™ (Lc.19:10).
A la luz de estas expresiones podria concluirse que, como hemos
afirmado anteriormente, el tema de los sufrimientos de Cristo en Su
muerte es el fundamento de toda doctrina ortodoxa y el hecho
central de este Universo cdsmico, pues sobrepuja la importancia del
Universo material —en tanto que el Universo provee una esfera en la
que el mal puede ser comprobado, juzgado y desterrado para
siempre. De lo que la cruz de Cristo ha llevado a cabo en el plano
angélico y respecto al juicio final del mal, hemos dado previamente
una somera idea en el tratado sobre el pecado o Hamartiologfa; con
todo, es obvio que mentes finitas no pueden caminar largo trecho por
si mismas en este vasto campo de la realidad, pero algo nos ha sido
revelado en relacidbn a estos incomensurables temas, y a ello
prestaremos atencion a su debido tiempo. EI tema general de lo que
Cristo Ilevd a cabo en_Sus sufrimi morfales v en Su muerte se
puede dividir, en aras de la claridad, en los siguientes catorce puntos:
() una sustitucién por los pecadores, (2) Cristo, fin de la Ley a
cuenta de los salvos, (3) un rescate del pecado, {(4) una reconciliacién
para los hombres, (5) una propiciacién hecha a Dios, (6) el juicio del
pecado, (7) la base del perdén y de 1a purificacidn del creyente, (8) la
base de la dilacién de los justos juicios divinos, (9) la desaparicién de
los pecados cometidos antes del Calvario, una vez que quedaron
cubiertos por el sacrificio, (10) la salvacidén nacional de [srael, (11)
las bendiciones sobre los gentiles en el milenio y por toda eternidad,
(12) el despojo de principados y postestades, (13) la base de la paz,
(14) 1a purificacidén de las cosas que estdn en los cielos. A fin de que el
lector estudioso se anime a investigar estos inmensos temas de una
manera més exhaustiva, daremos aquf un resumen introductorio ¢ un
esquema condensade de cada uno de ellos.

867
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I. UNA SUSTITUCION POR LOS PECADORES

Aunque constituye e! substrato que fundamenta mucho de lo
que Cristo llev6 a cabo, trataremos primero por separado el tema de
la vicariedad de los sufrimientos y muerte de Cristo, por ser la base
de toda verdad relacionada con la provision divina para la curacidén
del pecado, y subdividiremos este tema en c¢inco aspectos
particulares, a saber, (1)los términos que implican sustitucién, (2) el
sufrimiento vicario en general, (3) la mediacién, {4) la sustitucién
con referencia al juicio del pecado, v (5) la sustitucion en el plano de
las divinas perfecciones.

1. LOS TERMINOS QUE IMPLICAN SUSTITUCION. Dos
preposiciones usa el original a este respecto arriy imép. Sobre el
significado y fuerza de estos términos, dice asi el Arzobispo R. C.
Trench, en su New Testament Synonyms(4) (9a ed., pgs.290-291)

“A menudo se ha pretendido, y ello en defensa de una verdad de relevante
importancia a saber, el cardcter vicario del sacrificio y la muerte de Cristo, que
en pasajes como He.2:9; Tit.2:14; 1 Ti.2:6; G4.3:13; Lc.22:19,20; 1 P2 21
3:18; 4:1; Ro. 5 8. In, 10 15, en todos los cuales se dice que Cnsto murid dnép
TadvT v ﬁ‘n’ep Hudy m‘rep TG mpofdTwr vy semejantes, {mép ha de tomarse
como sinbnimo de dpri. Se urge ademis que, siendo &w7i primbrdialmente una
preposicién de equivalencia (Homero, II IX, 116,117) y secundariamente de
cambio (1 Co.ll:15; He.12:2,16; Mt.5:38), mép ha de considerarse en todos esos
pasajes como teniendo la misma fuerza. De esa forma, es evidente que cada uno
de ellos vendria a ser un dictum probans en favor de una verdad que es en si
misma en extremo vital, a saber, que Cristo sufrib, no meramente en nuestro
favor y para nuestro bien sino también en nuestro lugar, v llevando sobre si
aquella pena de nuestros pecados que, de lo contrario, nosotros mismos
deberfamos haber soportado. Ahora bien, aunque algunos lo hayan negado,
hemos de aceptar como’ cierto que Unép tiene a veces este significado. . .pero no
€s menos cierto que, en pasajes mucho mas numercsos, {mép no significa otra
cosa que, en favor de, por el bien de; asi en Mt.5:44;Jn.13:37; 1 Ti.2:1;a cada
paso. Hay que admitir que de aqui se dedpce que, si sblo tuviésemos en la
Escritura afu'macmnes de que Cristo murib vrép Huddy de que gustd la muerte
fmép maprde,  resultaria imposible sacar  una prueba irrefragable de que Su
muerte fue vicaria, de que El habia muerto en nuestro lugar y que habia llevado
en Su cruz nuesiros pecados y la pena de nuestros pecados; sin embargo
podriamos hallar dicha prueba, como en efecto la hallamos, en otro lugar
(I1s.53:4-6). Solo con ayuda de otras afirmaciones en el sentido de que Cristo
muribd drrt moMAGy  (Mt.20:28), de que  se ofrecid comoun drrlvrpay
(1 Ti.2:6), v trayendo los otros textos a concordancia con éstos, obtenemos un
perfecto derecho a reivindicar tales declaraciones de la muerte de Cristo por
nosotros como declaraciones también de Su muerte en lugar nuestro. Y estd
fuera de duda que la preposicion {nép se emplea ¢n ellas mis bien en el sentido
de abarcar ambos significados, expresando asi que Cristo murib, a la vez, en
favor nuestro (aqui e acerca més al significado de repi, (Mt.26:28; Mr.14: 24 1
P.3:18; también Sid se emplea una vez en este sentido, 1 Co.8: 11) y en lugar
nuestro, mientras que dvre sdlo hubiese expresado el segundo de ellos.”
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Como asegura el Arzobispo, Trench,el término avri no ofrece
problemas, pues significa, de un modo tan definido como un idioma
pueda hacerlo, sustitucién - que uno toma el lugar de otro. Sin
embargo, el término vmép tiene un sentido mas amplio y, en algunos
casos, s6lo indica que un beneficio es provisto y recibido; aungue, en
otros casos, es cierto que se convierte en equivalente a avri.Por tanto,
queda la via libre, hasta cierto punte, para aquellos gue desean
minimizar la doctrina de la sustitucion para enfatizar el uso mas
general de Omép, mientras que los que defienden con calor dicha
doctrina, enfatizan su sentido vicario. La actitud méis razonable
consiste en admitir e! sentido amplio de bmép al punto de gque,
cuando parezca expresar sustltuclon de acuerdo con el contexto se
le conceda la misma fuerza que avrL. Si, con restringir el término mrep
a la idea de mero berneficic quedase eliminada la doctrina, el caso
seria diferente; pero, puesto que aprri cumple con su cometido
especifico y no admite tergiversacion, la verdad adquiere mayor
claridad y fuerza con el uso mds especifico y completamente
legitimo de Uwép en el sentido de sustitucion. Filemén 1:13: “Yo
quisiera retenerle conmigo, para que en lugar tuyo me sirviese en mis
prisiones por el evangelio”, y 2 Corintios 5:14: “Porque el amor de
Cristo nos constrifie, pensando esto: que si uno murié por todos,
luego todos murieron”. Estos textos pueden servir para demostrar
que Umép comporta, cuando el contexto lo tolera, el concepto de
actual sustitucion. Este doble sentido dc vmép ofrece una gran
ventaja, puesto que Cristo murié en lugar del pecador y a beneficio
del pecador. El término avri aparece en la declaracion de que*el Hijo
del Hombre vino...para dar su vida en rescate por muchos”
(M1.20:28), v el caricter absoluto de sustitucion se observa en textos
como Mt.2:22;5:38; Lc. 11:11. Sin embargo, el término imép ocurre
en una gama mucho mas amplia de textos sagrados, en los que habria
de entenderse en un sentido mas profundo: “Esta copa es el nuevo
pacto en mi sangre, que por vosotros se derrama” (Lc.22:19-20); “El
pan que yo os daré es mi carne, la cual yo daré por la vida del
mundo” (Jn.6:51); “Nadie tiene mayor amor que éste, que uno
ponga su vida por sus amigos” (Jn.15:13); “Cristo muri6_por los
impios . . .siendo adn pecadores, Cristo murié_por nosotros” (Ro.5:
6-8);“El que . . .lo entregd_por_todos nosotros” (R0.8:32);-“Si uno
murié por. todos, Tuego todos murieron” (2 Co.5:14-15); “Por
nosotros lo hizo pecado” (2 Co.5:21); “Hecho por nosotros
maldicion” (G4.3:13); “Cristo . . .se entregd a s{ mismo por nosotros,
ofrenda vy sacrificio a Dios™ (Bf.5:2,25); “Jesucrisio hombre . . .el
cual se dio a si mismo en rescate por todos” (1 Ti.2:5-6); Cristo -
gustd “la muerte por todos” (He.2:9); “Cristo padecio . . .el justo
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por los injustos” (1 P. 3:18).

2. EL SUFRIMIENTO VICARIO EN GENERAL. Asi como el
sustantivo vicario o vicegerente se refiere a un delegado o agente que
actlla haciendo las veces de otro, asi también el adjetivo vicario
significa que uno toma el lugar de otro, sirviendg ¢ actuando como
su sustityto. En el caso de una obligacion entre hombre y hombre, la
ley permite que la deuda sca cancelada por un tercera, con tal que no
se haga injusticia a otros. Sin embargo, la permisién divina para que
un sustituto actde en lugar del hombre en su relaciéon con Dios, es
una de las provisiones mas fundamentales de ta gracia salvifica.
Comoquiera que el hombre caido queda obligado con Dios como
ofensor — tanto en su cabeza federal cuanto en si mismo — contra su
Creador y contra el gobierno divino, adquiera una deuda que nunca
podria pagar, ni en el tiempo ni por toda la eternidad. A no ser que
intervenga un vicario no hay esperanza para miembro alguno de esta
raza caida. Ahora bien, ningiin ser humano cargado con sus propios
pecados podria hacer de sustituto por otro de sus semejantes, pues el
vicario o sustituto debe estar sin pecado y dispuesto a soportar 10§
juicios inconmensurables que la santidad divina no tiene mas remedio

que imponer siempre al pecado, ya que en Dios hay dos atributos que

ued&g implicados conjuntamente cuando una criatura peca: la
J Sticia y la misericordia. La justicia impone, y continila imponiendo,
el juicio sin mengua que el pecado acarrea; ni por un instante puede
la justicia suavizarse 0 menoscabarse en beneficio de la misericordia,
porque, debido a Su santidad esencial, Dios no puede abrigar el
menor grado de connivencia con el pecado. Queda en pie la verdad de
que el alma que peca, ésa morird, y no cabe mayor tergiversacién del
cariacter santo de Dios y del gobierno de Dios que el suponer que Su
justicia pueda ser jamas suavizada o modificada en beneficio de la
misericordia, porque pretender que Dios podria salvar 4 un solo
pecador del juicio de un solo pecado mediante el ejercicio de la
misericordia, equivale a acusar a Dios de la mayor locura que podria
conocerse en_el Universo, va que, si pudiera ser sanado un solo
pecado en virtud dOnicamente de un acto de misericordia, s¢
estableceria enfonces un principio general por el que todo pecado
podria ser sanado y, de este modo, la muerte sacrificial y vicara de
Cristo resuitaria completamente innecesaria. Cuando Cristo murid a
manos de Su Padre como ofrenda por el pecado, ¢s evidgnte — a no
ser que se tenga a Dios por modelo de una locura infinita, si no de
una infinita perversidad — que no habfa otro medio por el que los
pecadores pudiesen ser salvos. La Biblia ensefia sin ambages que
Cristo con Su muerte afronto las demandas de la justicia a cuenta del
pecador — e Tugar del pecador — y cuantos hayan de venir a Dios
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por medio de El son salvos sin la mas leve infraccién de la santidad
divina; y si se pregunta donde esti entonces la misericordia divina, la
respuesta es que ya se manifiesta en la_provision de un Salvador que
satisfaga las demandas de [a justicia divina.

“Acostumbran los tedlogos a distinguir entre satisfaccion personal y
satisfaccion vicaria a Dios por el pecado. Cuando el pecador carga
con su propia pena, estd perdido para siempre y, aunque ¢l resultado
es un fracaso, es algo que proviene de €l que éi ofrece a Dios, y ésta
es una satisfaccidon personal a Dios. En cambio, cuando un pecador
acepta a su vicario Portador de Pecado, entonces se salva para
siempre y el resultado proviene del Salvador y es ofrecido al pecador,
y ésta es una satisfaccidon vicaria a Dios. Estos dos principios —
satisfaccion a Dios, personal y vicaria son mejor conocidos por los
vocablos obras y fe. El principio de las obras representa todo lo que
el hombre puede hacer por si_mismo; el principio de la fe representa
todo o que Dios puede hacer por_el hombre. Ei uno estd carente de
imisericordia; ¢l otro es la mayor manifestzcion posible de
misericordia. El uno no alberga promesa alguna de bendici6n; el otro
asegura foda)clase de bendiciones espirituales en Jesucristo. Nadie ha
enunciado el valor del sacrificio de Cristo con tanta claridad como
Agustin. Dice él: “Uno y el mismo es el verdadero Mediador que nos
reconcilia con Dios por medio del sacrificio redentor, permanece uno
con Dios al cual lo ofrece, hace que sean uno en Si{ mismo aquellos
por quienes Io ofrece, y El mismo es juntamente el oferente y la
ofrenda” (Sobre la Trinidad, 1V, 14, 19, citado por Shedd, Theology,
11, 400). La doctrina de la Biblia es que Dios salva a Su propio pueblo
— a los que creen en El — de Su propia ira (comp. Sal. 38:1; Is.
60:10; Os. 6:1; Job 42:7-8). Sin confundirse ni contraponerse la una
al otro, Dios experimenta al mismo tiempo tanto ira como amor, v
ambos en la medida de Su Ser infinito. Ezequiel nos retrata a Jehova
como golpeandose el pecho a la vez que se lamenta sobre la caida de
Lucifer que se ha convertido en Satanas (Ez. 28:12); con todo, no
hay redencidn para tal dngel, y su destino eterno es el lago de fuego
(Ap. 20:10). ;Cudn grande es la ira y la indignacion de Jehovd contra
Israel, como se ve en los castigos que caen sobre elios! Sin embargo,
Dios los ama con un amor sempiterno. Igualmente, el cristiano
descubre que la gracia por la que es salvo, le es concedida por el
mismo_tribunal que anfes e condenaba; el que era trono de juicio
terrible se ha convertido en trono de gracia. Sobre estas dos
caracteristicas de Dios — ira y amor — escribe el Dr. Enrique C.
Mabie: : : :

“Toda la Deidad esta tras la redencidon, dentro de ella, y en la raiz de la
misma. Después de todo, la gracia es gracia de Dios. Cuando surgid nuestro

AU sTIn/
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pecado, se¢ cred una antimonia, una auto-oposicién, por decirio asi, en Dios. Si
miramos a la santidad de Dios, no puede menos de oponerse ¥ condenar el
pecado, de lo contrario no podria ser Dios; asi que esie lado o polo de la
naturaleza divina debe juzgar y castigar el pecado. Pero hay también otro lado o
polo en el Ser de Dios, llamado amor vy, como tal, anhela con igual ardor y
espontaneidad el perdonar y salvar. ;Cbmo, pues, pudieron reconciliarse, y eilo
para salvacion de los culpables, estas dos opuestas polaridades que la prevision
incluso del pecado, y su actual acaecimiento después, pusieron en accion a una y
la misma Trinidad? Respondemos sin titubeos que Dios mismo decidio
reconciliarlas por medio de Sus propios sufrimientos vicarios, voluntariamente
aceptados, por grandes que fuesen; ésta fue la reconciliacién esencial —la realidad
chsmica— algo que satisfacfa de un modo divino al mismo Dios. Pero Dios no
podia manifestar esta realidad en forma que proporcionase la necesaria seguridad
y socorro al hombre necesitado de ello, a no ser que tal reconciliacién
descendiese al plano de lo concreto y palpable, en la manifestacion
divino-humana que de su intima realidad hizo Cristo en la cruz. Ni el hecho
historico del pacto podia ser afrontado y demostrado de otra manera en el
mismo modo donde el pecado habia ocurrido, sino por un hecho igualmente
histdorico que proporcionase la respuesta adecuada... So6lo as{ pudo Dios
evidentemente ser presentado como “justo, y el que justifica al que es de la fe de
Jesiis” (Ro.3:26). De aqui que el concebir la redencidn de cualquier manera que
no conceda al Padre Su mas plena participacion en ella, supone una vision miope
v unilateral En el caso presente, la gracia es algo que debe ser ido como
expresidn del gobierno divino -pues es una funcién de gobierno- y, asimismo,
hace referencia a un gobierno divino unificado, ya que la_fuente de la gracia
nunca puede ser dividida; ni se excluye en ellz la accidbn de la Trinidad, ni se
confunde la Trinidad con el Triteismo, sino que surge en Dios una relacién dual
como expresion de los polos morales de Su Ser; y la reconciliacién, hecha una
necesidad por la entrada del pecado, ha de concebirse como igualmente
inmanente en Dios, dentro de Su misma unidad. Asi Dios provee desde un polo
de Su naturaleza lo mismo que exige desde el otro polo, o sea, que Dios puede
hacer lo uw1 "= Under thée Rédéeming Aegis, pags. 89-92.

Tan ciertamente como que Dios prevé y predetermina, el episodio
del Calvario fue eternamente tan real para El como lo fue en la hora
de su promuigacion - la hora de la mds grandc de las realizaciones, la

respuesta a todo lo que un Dios ofendido demandaba a fin de poder
sentirse libre para ejercitar desembarazadamente Su amor-a favor de
Emcto. Estas dos polaridades en Dios estaban
reconciliadas desde siempre en Su prevision de la cruz; con todo,
quedaba la necesidad —lo que El habia previsto— de que la cruz fuese
un hecho histérico, una realizacibn actual de algo ineludible. En
verdad, si el corazon de.Dios pudiera verse como es ahora, y como
siempre ha sido, no sdlo dscubririamos en él un odio infinito hacia el
mal, sino también la misma buena voluntad para entregar a Su Hijo
por_los impfos v enemigos Suyos. Asi pucs, el Calvario fuc la
necesaria_ejecucion en el tiempo de lo que el corazén de Dios

albergaba en la eternidad; y el hecho de que en el seno de Dios estaba
prevista desde toda la eternidad una reconciliacién, que se harfa real
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en el tiempo, y habria de ser reconocida por El como firme y estabie
para toda la eternidad, es lo que forma la base de Su gracia.
Tengamos en cuenta que gracia no es lo mismo que amor. Por una
parte, el amor puede estar anhelando salvar, pero, a causa de las
demandas inmutables de la justicia, puede ser impofente para
hacetlo. Por otra parte, la gracia en Dios es lo que ¢l amor lleva a
cabo a bage ¢ que Cristo ha hecho para satisfacer las demandas de
la justicia. La auto-reconciliacion en Dios, que la cruz proporciona,
abre una nueva perspectiva para que Dios pueda realizar la salvacion
de los perdidos, la cual hubiera sido de otro modo imposible. Sin
duda que Dios era libre para ejercitar Su gracia con los pecadores en
los tiempos antiguos, en virtud de Su presciencia de la cruz; pero
nuestra creencia de que Dios es libre para obrar asi cruz
fue un hecho. adquiere una gran seguridad. Por su propia indole, la
gracia se refiere al gobiemo divino, pues es un medio de realizar las
cosas, y es en virtud de la cruz como Dios es libre para hacer cuanto
hace por pracia. En los siglos venideros, El mostrard Su gracia por
medio de la salvacion de los pecadores que habri llevado a cabo
(Ef.2:7), v a los asi salvos dice en Su Palabra: “Porque por gracia sois
salvos por medio de la fe; y esto no de vosotros, pues es don de Dios;
no por obras, para que nadie se glorfe” (Ef.2:8). Esta gracia
incomparable no sclo ha sido efectuada por Dios, sino también en
Dios, pues El es ““él Dios de toda gracia”. Y asi, la paz es sellada por
el Espiritu Santo en los corazones de los creyentes, por el hecho de
que ahora estn a bien con Dios y Dios estéd a bien con ellos.

3. LA MEDIACION. En su significado mas amplio, el término
mediacion comporta al menos dos partes entre las que actha. El
lamento de Job refleja la necesidad de un mediador, cual se precisaba
en ¢l mundo antes de la venida de Cristo. Decia Job: “Porque no es
hombre como yo, para que yo le responda, y vengamos juntamente a
juicio. No hay entre nosotros arbitro que ponga su mano sobre
nosotros dos” Job 9:32-33). La separacién entre el Dios justo y Job
pecador es reconocida por éste diciendo: ‘“Porque no es hombre
como yo, para que yo le responda, y vengamos juntamente a juicio”;
y el caso se tornaba mas desesperado por el hecho de que no habia
“arbitro que ponga su mano sobre nosotros dos”. Job tenia en su
mente la idea de un mediador entre Dios y los hombres, establecido y
aceptado por ambas partes. El concepto de Job, que describe a este
agente intermediario con la facultad de poner su mano sobre ambas
partes, es sumamente claro, al sobrepasar con mucho el nivel de
condiciones que podrian surgir entre hombres, pues la imposicion de
manos que Job tiene ante su vista, nos habla de Mm
entre el drbitro y aquél sobre quien es puesta la mano: y, pucsto que
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Job acaba de indicar que las partes enemistadas son Dios y él mismo, la
imposicién de manos del irbitro sobre Dios requiere que el tal drbitro
esté también el mismo nivel que Job, con el derecho inherente a un
semejante —que ¢s el de representar a su propia estirpe. Asi, en
términos que rezuman de la sabiduria y del plan de Dios mais de lo
que es comin en un hombre, Job declara los aspectos fundamentales
que por necesidad sé encucntra en ¢l Mediador tedndrico. El pecado
ha producido una separacion entre Dios y el hombre y, puesto que
todos han pecado, la necesidad es universal. Que el pecado es una
ofensa de Dios no necesita discusidn, pero cuesta mdis de reconocer
que el pecado ha endurecido el corazén humano, ha nublado la
mente humana, y ha llenado al hombre de sinrazones y prejuicios.
Por eso, cuando Adédn y Eva pecaron, no se escondieron el uno del
otro, sino de Dios.

Hay un sentido publico o general, segun el cual el reinado de
Cristo serd mediatorial por el hecho de que, estando entre Dios vy el
hombre, Cristo, como Rey, habri derribado toda autoridad y a todos
los enemigos de Dios, restaurando asi la paz en un Universo
desgarrado y atormentado por el pecado (1 Co.15:25-28); pero Su
mediacion personal es la tarea combinada de su obra como Profeta y
como Sacerdote;: como Profeta, representa a Dios ante los
hombres; comg Sagerdote, representa a los hombre ante Digs, va
que, en Su oticio. sacerdotal, ofrece un sacrificio que satisface las
demandas de la_ justicia divina y la mds profunda necesidad del
pecador sentenciado, Asi El pone Sus manos sobre Dios y sobre el
hombre: es un verdadero arbitro. En Su relacién con el pecador, la
obra del Mediador no es otra que la obra sustitucionaria de Cristo; vy,
para evitar repeticiones, no continuaremos de momento con este
tema.

4. LA SUSTITUCION CON., RELACION AL JUICIO DEL
PECADOQO. Hemos dedicado anteriormente un parrafo aparte a
considerar la fuerza que, para Ia doctrina de la sustitucion, expresan
los términos aprt y- Dmep- Esta doctrina no sélo estd claramente
ensefiada en la Biblia, sino que también ha hecho més para engendrar
la confianza en Dios por el perdon del pecado que todas las
ensefianzas morales de Cristo, como tales, v el ejemplo de Su vida
juntos. También es de advertir que no ¢s propiamente la doctrina de
la muerte de Cristo por el pecado, sino mds bien la muerte misma la
que proporciona alivio al corazén agobiado. Es propio del estudiante
' eologia el conocer las teorfas, pero lo que el pccador agobiado
necesita es 1a verdad de que Cristo murid realmente en su lugar.

Quiza se haya escrito sobre el tema de la muerte de Cristo mas que
sobre cualquier otro tema de la Biblia. Los textos han sido
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clasificados y analizados con exquisito cuidado. Los asertos bibticos
son convincentes y nos confirman que ““Cristo murid por nuestros
pecados”; “El llevd nuestros pecados”; “Fue hecho pecado por
nosotros”; “Fue hecho maldicién por nosotros”. Se¢ nos dice que la
remision del pecado vy la liberacion de la ira se efectia totalmente
mediante Su muerte por el pecado: “Dio Su vida en rescate por
muchos™. Su mucrte fuc una redencién, una rcconciliacién, y una
propiciacion. Cualquier objecion que la erudicion humana pueda
inventar ha sido ya lanzada contra estas declaraciones, pero sin éxito.
La verdad encuentra en si misma su propia justificacion, y resuita en
verdad dificil arglir contra algo que siempre produce la bendicidén
que anuncia. En conexién con esto, resulta de interés una aseveracion
de William Ellery Channing (1780-1842), “el apostol del
Unitarianismo™. Dice asi:

*No deseamos ocultar el hecho de que hay diferencia de opiniones entre
nosotros (los unitarios) con relacidn a un aspecto interesante de la mediacion de
Cristo; quiero decir, con respecto a la influencia precisa de su muerte en nuestro
perdon. Muchos opinan que este acontecimiento contribuye a nuestro perdén,
por cuanto fue el principal medic de confirmar su religion, y para imponerlo
poderosamente en las mentes; en otras palabras, que proporciona el perdon
conduciendo al arrepentimiento y a la virtud, que representan la grande y nica
condicidn para recibir el perdon. Muchos de nosotros estamos satisfechos con
esta explicacion, y pensamos que la Escritura atribuye la remision de los pecados
a la muerte de Cristo, con un énfasis tan peculiar que debertamos considerar que
este acontecimiento tiene una influencig especial para retirar el casiigo, aunque
quiza la Escritura no nos revela la manera con que contribuye a este fin. Sin
embargo, aunque disentimos en cuanto al explicar la conexibn entre la muerte de
Cristo ¥ el perdon del hombre, conexidn que todos reconocemos con gratitud,
estamos de acuerdo en rechazar muchas opiniones predominantes en relacion
con su mediacion.” - Obras Completas, citado por Juan Stock, Revealed
Theology, pgs. 149-150.

El hecho de que Alguien que demostrd Su divinidad, con pruebas
que las mentes sinceras no pueden rechazar, vino a este mundo y
muri® con una muerte sacrificial —asegurando con veracidad
irrecusable que moria a fin de que los hombres pudieran ser salvos de
su—s_Ee—'c;dos, de que pudiese ofrecerse a Dios satisfaccién, de que el
hombre pudiese ser perdonado y justificado en virtud de Su muerte,
y de gue el gobierno moral de Dios no podia sostenerse de otra
manera— ha impuesto un conjunto de verdades sobre el pensamiento
de la humanidad, que se calcula que ha llegado a ser el factor mis
dominante en su filosofia de la vida. Cuando no lo es, ello debe
atribuirse a la falta de atencidén, o a la incapacidad, o a proterva
insinceridad. Decir, como se ha dicho, que no hay una sola palabra en
la Biblia acerca de que el castigo debido por nuestros pecados haya
sido infligido por un Dios justo a Su propio Hijo, es algo rayano en la
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deshonestidad. Tampoco satisface las demandas de la verdad revelada
el afirmar que Cristo participd del pecado humano sélo por simpatia
con ¢l pecador, o que ofrecid una especie de confesidn vicaria por el
pecador, o que, en cuanto hombre, tomd virtualmente Su parte en las
consecuencias del pecado, tal como éste opera en el mundo. Todo
esto sugiere la locura mencionada en 1 Corintios 1:23.

Una extensa clasificacidén de los pasajes que tratan de lo que Cristo
llevd a cabo en Su muerte, fue preparado en 1871 por T. J. Crawford
en ¢l volumen Vamos a reproducir aqui esa clasificacion (de la

I. PASAJES QUE HABLAN DE CRISTO v3;. qy; wiiw

(1) Como muriendo por los pecadores:

Mt. 20:28; Luc.22:19a; 22:19b-20; JIn. 6:51; 10:11,15,18;
15:12,13; Ro. 5:6-8; 2 Co.5:14,15; 5:21; Ga.2:20; 3:13; Ef.5:2,25;
1 Tes.5:910; I Ti. 2:5,6; Tit.2:13,14; He.2:9; 1 P.3:18; 1 Jn.3:16.

(2) Como sufriendo por los pecadores:

Ro. 4:25; 8:3; 1 Co.15:3; Ga.1:4; He.10:12; 1 P.3:18; Is.53:5,8.

(3) Como llevando nuestros pecados: He,9:28;1P.2:24;15.53:6..

(4) Como siendo “hecho pecado” y “‘hecho maldicion por
nasotros’”: '

2C0.5:21: Ga.3:13.

II. PASAJES QUE ATRIBUYEN A LA MUERTE DE CRISTO
(1) La remocion y remision de los pecados, v la liberacion de sus
consecuencias penales:

In.1:29; He.9:26; Mt.26:28; 1 In.l:7; Lc.24:46,47; Hch.10:43;
13:38,39; Efll:6,7; Col.1:13,14; Ap.1:5,6; In.3:14-17; 1 Ts.5:9,10.

(2) La justificacion

Is. 53:11; Ro.5:8,9; 3:24-26.

(3) La redencion:

Mt.24:28; Hch.20:28; Ro.3:23,24; 1 Co.6:19; Ef.1:7; Col.1:14;
He.9:12;1P.1:18,19; Ap.5:9.

(4) La reconciliacion con Dios:

Ro.5:10,11;2 Co.5:18,19; Ef.2:16; Col. 1:21,22.

III. PASAJES EN LOS QUE EL SENOR JESUCRISTO ES
REPRESENTADO

(1) Como propiciacion por el pecado:

1Jn.2:2;4:10; He.2:17; Ro.3:25.

(2) Como sacerdote:

Sal.110:4; He.3:1;2:17;10:21;4:14; 7:26.

(3) Como representante!
He.5:1;7:22; R0.5:12,18,19; 1 Co.15:20-22,45-49.
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IV. PASAJES QUE REPRESENTAN LOS SUFRIMIENTOS DE
CRISTO

(1) Como “sacrificiales”: .. A éstos hay que afiadir: 1 Co.5:7; Ef.
5:2;Ap.7:14,15; He.9:22-28; 10: 11-14.

V. PASAJES QUE CONECTAN LOS SUFRIMIENTOS DE
NUESTRO SENOR CON SU INTERCESION

(DI1Ti.2:5,6; 1 In.2:1,2;, Ap.5:6, vya citado, reaparece, vy
Fil.2:8,9,10.

V1. PASAJES QUE REPRESENTAN 1A MEDIACION DE
CRISTO

(1) Comao procurando la gratuita influencia del Espiritu Santo:

In.7:39: 16:7: 14:16,17; 15:26; 14:26: Hch.2:33: G4a.3:13,14:
Tit.3:4,5.

(2) Como confiriendo a todos los cristianos gracias que son fruto
del Espiritu:

Jn1:16; 15:4,5;1Co 147, 1:30; Ef1:3,4;2:10; 4:7, Col 2:9, 10.

(3) Como liberdndonos del dominio de Satands :

1Jn.3:8;In.12:31;He.2:14,15;Col.2:15.

(4) Como obteniéndonos la vida eterna:

In.3:14,15; 5:24; 6:40,47,51; 10:27,28; 14:2,3; 17:1,2,
Ro.5:20,21; 6:23; 2 Ti2:10; He.5:9; 9:15; 1 P.5:10; 1 In.5:11;
Jud.21.

V1. PASAJES QUE INDICAN EL ESTADO DE LA MENTE DEL
SALVADOR CUANDO PREVEIA Y CUANDO SOPORTABA LOS
SUFRIMIENTOS:

In0:17,18; Le, 12:50; In. 12:27; Mt.26:36-44; 27:46.

VIII. PASAJES QUE HABLAN DE LA MEDIACION DE CRISTO
EN RELACION

(1) A los libres Hamados y ofertas del evangelio:

Jn.14:6; 1 Co.3:11; I Ti.2:5; Hch.4:12.

(2) A la necesidad de la fe para obtener las bendiciones del

evangelfio:

In.1:12; 3:18,36; 6:35; Hch. 13:38,39; 16:31; Ro.1:16; 3:28;
5:12;10:4; Ga.5:6; E[.2:8,9.

IX. PASAJES QUE HABLAN DE LA OBRA MEDIADORA Y DE
LOS SUFRIMIENTOS DE CRISTO EN RELACION
(1) A Su pacto con el padre:
Jn.6:38-40,51.
(2) A Su union con los creyentes:
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Jn.15:4; Ro.6:5;2 Co.4:10; Ga.2:20; Ef.2:5,6; Fil.3:10; Col.2: 12,
3:3.

X. PASAJES QUE HABLAN DE LA MUERTE DE CRISTO

(1) Como una manifestacion del amor de Dios:

Jn.3:16; Ro.5:8;8:32; 1 In.4:9,10.

(2) Como proporcionando un ejemplo de paciencia y resignacion:

He. 12:1-3; 1 P.2:20,21; Lc.9:23,24.

(3) Como destinada a promover nuestra santificacion:

In17:19; He.10:10; 13:12; 2 Co. 5:15: Ga.l:4; Ef.5:2527;
Tit.2:14; 1 P.2:24,

Es natural que mucho de lo que se ha escrito respecto a la primera
venida de Cristo haga suponer que Su objetivo al venir ha quedado
consumado en el Gnico motivo que le llevd a encarnarse para
entregarse en sacrificio por los pecadores. Asi hay no pocos que
pretenden que tedo sacrificio Suyo, incluido el descender del ciclo,
asi como toda privacion v todo rechazo que sufrio, fueron de indole
vicaria, es decir, llevados a cabo en favor v a favor de otros. No cabe
duda de que otros salian beneficiados con todo ello; pero tales
sacrificios no eran en manera alguna una sustitucion, puesto que
ningin otro habia sido asignado al camino que E} sigui6; toda Su vida
fue un sacrificio, pero, de acuerdo con el universal uso bfblico de tal
tema, solo el sacrificio de Su vida en la cruz es vicario y sustitucional.
También es preciso recordar que la primera venida de Cristo sirvié
grandemente para manifestar a Dios, poner a prucha a la nacion de
Israel, y satisfacer el amor de Dios. El pecador obtuvo sus beneficios,
pero Dios obtuvo un beneficio de proporciones infinitas. De modo
similar, la muerte de Cristo llega en sus efectos hasta las esferas
angélicas y al mismo cielo; por tanto, no es suficiente con suponer
que la muerte sustitucional de Cristo por los pecadores abarca todo
lo que sus sufrimientos y muerte llevaron a cabo, pues ciertos
epitetos sugieren un designio mds amplio en los intereses y en las
bondadosas tareas de Cristo. El es el Postrer Adin, 1a Cabeza, el
Sumo Sacerdote, el Esposo, el Abogado, la Propiciacion, el
Intercesor; pero en ninguno de ellos, se pone El en el lugar de otro
como su vicario o sustituto.

En medio de una revelaciébn tan grande y tan compleja con
referencia a las relaciones y logros de Cristo, ninguno es tan
constantemente enfatizado como el de Su sustitucién en los
sufrimientos y en la muerte por los pecadores. Si esta gran
transaccion — la del Padre ofreciendo a Su Hijo como el Cordero de
Dios para quitar ¢l pecado del murldo — fuese extremadamente
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inmoral, como algunos falsamente declaran, quedaria no obstante en
pie en las pdginas de la Biblia basada en asertos que se repiten con
miés insistencia que casi ningin otro tema. En otras palabras, la
docirina _de_la sustitucidén no sdlo_es revelada por Dios al hombre
como_Su bondadosa solucion al _problema del pecado, sino_que es
efectiva, imponiendo_una sola condicidn a todo_aquel por_guien
Cristo_murid: que cres. Resultarfa en extremo dificil explicar la
agonfa del Salvador en el Huerto o en la Cruz — una agonia que
sobrepujé con mucho cualquier tortura fisica — si se pretendiera que
el pecado no fue descargado sobre El. Sobre este punto particular,
escribid Enrique Rogers en su tercera carta sobre la redencion: “Y
recuerde que, si insiste en la injusticia de Dios al infligir a Cristo el
sufrimiento por los pecados de otros, usted no puede escapar de una
dificultad semejante, y alin ‘-mayor en su propio sistema; porque,
(puede ser menos injusto infligir a Cristo tales sufrimientos por
ningiun pecado en absoluto 7 Si fuese injusto aceptar a Cristo como
sacrificio por los culpables, ;Cudnto mas injusto no va a ser el insistir
en un sacrificio por nada, y mas atm cuando la victima ha implorado
en Su agonia por tres veces que, si era posible, pasase de El la copa? ”
(citado por Stock, o. c., p. 156). La dificultad en esto de los
sufrimientos y muerte de Cristo crece sobremanera cuando se
considera que El mismo era ¢l santo, impoluto, ¢ inmaculado
Cordero de Dios, pero ello no es Obice para apartarse de la verdad
esencial de que Cristo vino a ser un sustituto legal, cuya tarea le
exigia afrontar el juicio que comportaba el fracaso de aquellos a
quicnes représentaba, pues El se hizo el Fiador voluntario, su Garante
(He.7:22), afrontando las responsabilidades de ellos y pagando el
rescate requerido. Este es precisamente el tenor del lenguaje que usa
el Texto Sagrado. Si se pregunta a quién se pagd el rescate y clyas
son las exigencias satisfechas con el pago, responderemos que era
obligado hacerlo a Dios con referencia a Su santidad. Hay que
distinguir entre obligacién pecuniaria y obligacién moral; con todo,
la Biblia insinila que existe un verdadero paralelismo entre ellas al
hablar del sacrificio vy de la muerte de Cristo como rescate y
redencion. Una deuda contraida con el quebrantamiento de una ley o
con la ofensa inferida a una autoridad, puede ser tan real como una
deuda pecuniaria contraida con un semejante. Cuando un criminal es
metido en la cdrcel o es ejecutado, estd pagando la deuda que ha
contraido con el ultraje inferido a la ley y al orden. La base de toda
obligacion es el deber de la criatura de cumplir el plan y la voluntad
del Creador, y en este punto, todos han pecado y estdn destituidos de
Ia gloria de Dios. Un Sustituto inocente sa compr i ion d

los pecadores (Hch.20:28), ha pagado el precio requerido (I
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Co.7: 23) como re rescate (Mt 20 28), yredenczén (Ef.1: 7) El aspecto

pecador fuese afrontada, y no habia retirada posible ante esta santa
demanda. El amor de Dios se muestra en el hecho de que Cristo
consintio voluntariamente en pagar la deuda, y en el hecho de que el
Padre acepta el pago de manos del Sustltuto. Asi queda abierto el
camino de la salvacidon para los pecadores a base de los sufrimientos y
muerte del Sustituto; y, por afiadidura a la realidad indiscutible que
esta revelacion manifiesta, la misma verdad es vindicada por la
eficacia indefectible que ejerce en la experiencia de los que creen. Se
podri no creer y rechazar la provision de Dios para el pecador por
medio del Sustituto, pero resulta pueril el afirmar que la Biblia no
ensefia la doctrina de la sustitucion. Dios es “muy limpio de ojos para
ver el mal, ni puede ver el agravio” (Hab.1:13), sino que mads bien
magnifica la ley y la engrandece (Is.42:21), y no puede concebirse un
mas perfectomantenimiento de la ley de Su Santo Ser, que
el manifestado en la provision de un sustituto capacitadc que
voluntariamente tome sobre si el cumplimiento de la obligacion del
pecador. El Apdstol Pablo afirma: “Porque el amor. de Cristo nos
constrifie, pensando esto: que si uno murid por todos, luego todos
murieron; ...que Dios estaba en Cristo reconciliando consigo al
mundo, no tomédndoles en cuenta a los hombres sus pecados, y nos
encargd a nosotros la palabra de la reconciliacién .. .Al que no
conocié pecado, por nosotros lo hizo pecado, para que nosotros
fuésemos hechos justicia de Dios en é1” (2 Co,5:14,19,21).

El sentido de éstas y de otras Escrituras no es que Cristo llevd el
pecado del mundo de una forma cuantitativa o mercantilmente
matemitica, pues esto equivaldrfa a decir que, de haber habido un
pecador més, Sus sufrimientos hubiesen aumentado paralelamente, o
que, de haber habido un pecador menos, Sus sufrimientos hubiesen
disminuido en una porcidn alfcuota. En sentido forense, Cristo
ofrecié_un sacrificio legal, cuyo_valor estd a disposicién de todos
cuantos creen. Si hubiese placido a Dios acabar con el pecado
humano inmediatamente después del primer pecado del hombre, se
hubiesen precisado exactamente los mismos sufrimientos y la misma
muerte de parte del Salvador para salvar a ese Ginico pecador de su
tinico pecado. Por otra parte, queda extendida a la humanidad entera
de un mundo perdido, puesto que Cristo ha cargado sobre si el
castigo judicial del pecado, lwmmgs_b_cnﬁwe
le"han sido adquiridos. Sobre esta verdad de importancia vital, escribe
el Dr. Augusto H. Strong: “El mismo sol y la misma lluvia se
necesitarfan, aunque sélo un labrador hubiese de beneficiarse de ellos
en toda la tierra. Cristo no necesitaria haber sufrido mis, aunque
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todos hubiesen de ser salvos, porque Sus sufrimientos, como hemos
visto, no representaban el pago de una deuda pecuniaria. Cumplida la
pena del pecador, la justicia permite el descargo del pecador, pero no
lo exige, excepto como cumpllmlento de una promesa a su sustituto,
y aun entonces bajo la condicidn asignada del arrepentimiento y de la
fe. La redencion es ilimitgda — toda la raza humana podria salvarse
por medio de ella; pero la aplicacion de la redencidn es limitada, —
solo los que se arrepienten y creen, se salvan de hecho por eila”
(Systematic Theology, 20a reimpresibn, 1958, p.773). La ilustracién
biblica de la sustitucidn forense en los sufrimientos y muerte de
Cristo es presentada en tipos: un_cordero podia servir para un
individuo, como en ¢l caso de Abel ; o para una familia, como es el
caso de la Pascua; o un carnero podfa servir para toda una nacién,
como en el dia de la expiacién.

El valor del sacrificio no ha de calibrarse por la intensidad de_ la
angustia de] Salvador, sino mds bien por la dignidad vy el valor
infinitos del gue sufre, pues El no dio més o menos, sino que se dio a
S7 mismo, se ofrecié a S{ mismo, v éste “S{-mismo’ no era otro que
la Segunda Persona de la Deidad, cuya dignidad v gloria es inmensa.

Estrechamente relacionada con el aspecto arriba tratado de la
muerte vicaria de Cristo estd la opinidn sostenida por tedlogos méis
antiguos, quienes decfan que Cristo llegd a _ser realmente pecado,
mis bien que a llevar la pena del pecado; esto es, que la condicién
real de la Segunda Persona cesé de ser santa y llegd a ser 1o que es un

pecador cafdo. Lo que Cristo llevo o llegd a ser no puede ser medido
por el hombre por la sencilla razén de que nadie puede contemplar
estos detalles desde la posicién del inmaculado cordero de Dios. Sin
embargo, Dios no sélo invita a los hombres a ser salvos por fe en Su
Cordero, sino que declara con la misma veracidad que la salvacidon
que ofrece estd basada en la sustitucipn que Cristo llevd a cabo — el
Justo por los injustos. El pecado fite cargado sobre El, fue hecho
pecado, llevé nuestos pecados, fue hecho ofrenda por el pecado,
y se dio a Si mismo por nosotros (comp.Is.53:6,10,12; Ro.8:3; 2
Co.5:21; GA4.3:13; He.9:28; 1 P. 2:24); asi le es conveniente al
hombre procurar conocer todo lo que Dios ha dicho, creyendo que la
intencién de Dios es que ¢l hombre lo entienda, puesto que ha
honrado grandemente al hombre con tal revelacion. El Dr. W.
Lmdsay Alexander, en su System of Biblical Theology (11, 102-106),
discute este aspecto de la Soteriologia en una manera que le va bien a
esta tesis. Dice asi:

*“Comenzando por los que contemplan la redencién de Cristo a la luz de una
satisfaccibén legal o expiacién judicial, he de hacer notar que todos estin de
acuerdo en opinar que la obra de Cristo deriva su valor de la unidn de las
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naturalezas divina y humana en Su persona, y todos admiten que dicho valor es
no sblo supremo, sino infinito. Con todo, hay enire ellos distintas escuelas o
clases que difieren en cuanto a la naturaleza de la compensacibn pagada en
nuestro lugar® por Cristo al gobierno y la ley de Dios en cuanto a Su especial
propbsito e intencibn alofrecerla, v la consiguiente extension que Su obra estaba
destinada a cubrir. Entre estas variantes de opinidn advertimos las siguientes: (1)
La de los hipercalvinistas — nombre que se les ha impuesto, no porque han
sobrepasado a Calvino en sus doctrinas, sino por llevar los puntos de vista de
Calvino a sus altimos extremos, y por sostenerlos con rigidez inflexible. a. Segiin
ellos, 'a obra de Cristo era como un precio que se paga para eximir al hombre de
los castigos en que habia incurrido, —un precio que guardaba una fija y exacta
equivalencia con el montante de la deuda en que ¢l hombre habfa incurrido por
sus pecados. De acuerdo can esta opinifn, lo que Cristo pagb fue estrictamente
un quid pro quo, tanto habia en un lado como en el otro, pues lo que el Salvador
sufridé obedientemente equivalia exaciamente a los pecados de los salvos, vy ello
no como una solutio tenfadem, sino como una solutio ajusdem, esto es, no
mediante el pago de algo que fue del mismo valor, sino mediante el pago de
aquello mismo que se debfa. Esta opinibn no puede ser atribuida a.Calvino, pues
é] se expresa de' una manera muy general respecto 2 la satisfacciébn que Cristo
hizo per los hombres. “ Cuando decimos —advierte él—que la gracia nos fue
adquirida por el mérito de Cristo, queremos decir que hemos sido purificados por
Su sangre, y que Su muerte ha sido una expiacibn por nuestros pecadds,’
“ Tengo por seguro que, si Cristo satisfizo por nuestros pecados, si El sufrib el
castigo que nosotros merecfamos, si por Su obediencia El hizo propicio a Dios,
si, finalmente, El, el justo, sufrié por los injustos, entonces 1a salvaciftn nos fue
procurada por Su justicia, lo cual tiene el mismo valor que si nosotros la
hubiésemos merecido * (Institut.,3). Estas afirmaciones son tan generales que
podrfan haber sido hechas por cualquiera que sostenga la teorfa de la
satisfaccibn, Sin embargo, entre {os seguidores de Calvino, tanto en el continente
como en este pafs, se encuentran quienes sostienen la doctrina va ensefiada, en
toda su rigidez. No sblo se ha mantenido que Cristo se hizo “fiador por aquellos
solamente que, en virtud de la eleccibn eterna, le habfan sido dados, ... y sblo a
éstos reconcilid’ con Dios” (Form. Cons. Helvet., art.13), —y que no satisfizo ni
muri& en manera alguna sino por todos y solos los que el Padre le habia dado,
que son los que realmente se salvan (Witsius, Qecon. Foed. ii.c9, pir.6); sino que
se ha expresado ampliamente la de que hubo una transferencia del pecado de los
elegidos a Cristo, v que Elsufrid realmente lo migmo que ellos hubieran sufrido,
y asf pagh por su redenciébn la cantidad exacta que la ley exigfa como castigo
debido a sus ofensas. Asf, dice Owen de la satisfaccion dada por Cristo: ‘ Fue
una compensacidn sumamente valiosa, hecha a la justicia de Dios por todos los
pecados de aquellos por quienes El satisfizo al padecer ¢! mismo castigo que, con
motivo de la obligacidbn que pesaba sobre ellos, ellos mismos estaban forzados a
padecer., Cuando digo e/ mismo -continla explicando— quiero .decir
esencialmente el mismo en peso y en presibn, aunque no en todas las
circunstancias de duracidn y semejanza; porque era imposible que fuese retenido
por la muerte ’ {Death of Christ, Works, vol.x, p.269). Mis adelante, en el mismo
tratado (ibid,, p. 285), dice, con relacién al descargo de los pecados sobre Cristo,
que Dios ‘ cargh sobre El y le imputd todos los pecados de todos los elegidos, v
procedib contra El de acuerdo con esto. El se mantuvo como nuestro garante,
cargb realmente con toda la deuda, y tuvo que pagar el (ltimo cuadrante, como
un fiador tiene que hacer si se le exige; aunque no pida prestado el dinero, ni
tenga un penique de la suma que debe, con todo si se ejecutase la demanda,
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tendria que pagarlo todo.El Sefior Jesucristo (si se puede hablar as{) fue
demandado por la justicia de Su Padre para ejecutar el pago, y en consecuencia,
tuvo que sufrir cuanto exigfa el pecado.” En otro tratado, el mismo gran teblogo
dice lo siguiente como expresidbn de su punto de visia concerniente a la
satisfaccidn dada por Cristo: ‘ Cristo pagd la misma cosa que constitufa la deuda;
como si en la vida real un amigo pagase veinte libras por otro que debiese dicha
cantidad, y no otra cosa de distinta especie... Afirmo que pagb idem esto, lo
mismo que constitufa la deuda, no tartundem, algo de otra especie que fuera
equivalente > (Death of Christ, Works, vol.x. c.ii. p. 438). Y més adelante dice:
“El aserto que intento sostener es el siguiente: Que el castigo que nuestro
Salvador sufrib fue el mismo que el que la ley requerfa de nosotros, relajando
Dios Su ley en cuanto a la persona que debfa sufrirlo, pero no en cuanto al
castigo que habfa que sufrir” (ibid., p. 447). Estas aserciones de Owen pueden
considerarse comoun claro y breve ejemplo de los puntos de vista sostenidos por
los puritanos y primeros no conformistas acerca de la naturaleza y extensidn de
la expiacion del pecado levada a cabo por Cristo; es cierto que crefan que era cn
sf misma de valor infinito, pero la consideraban como limitada, tanto en su
destinacidn como en su eficacia, a los elegidos, siendo ademés como el pago legal
de un quid pre quo, sufriendo Cristo la misma pena que ellos merecfan como
pecadores, a fin de liberarlos de su deuda. Hay quienes exageraron todavia més
este talante mercantil de la redencibn, sosteniendo y defendiendo 1a idea de un
exacto intercambio entre los pecados del hombre y la justicia de Cristo. El
principal representante de esta corriente fue el Dr. Crisp, ministro de Brinkworth
en Wilishire, hacia la mitad del siglo XVII; y entre sus seguidores se cuenian
Chauncy, Saltmarsh y Gill. La reimpresibn de las obras del Dr, Crisp, llevada a
cabo por su hijo al final de dicho siglo, indujo al Dr. Daniel Williams, un ministro
presbiteriano inglés, a comentar sus peculiares puntos de vista sobre la redencidn,
en una obra titulada Gospel-Truth Stated and Vindicated (Lond. 1692), de que
hicieron varias ediciones, ¥ que levanto’ una controversia un tanto violenta. De
los avanzados puntos de vista sostenidos por el Dr. Crisp puede formarse el lector
una correcta idea a base de sus mismas palabras que voy a citar de la obra del Dr.
Williams. Hablando del descargo de nuestros pecados sobre Cristo, dice: “ Es la
iniquidad misma lo que el Sefior ha cargado sobre Cristo; no sblo nuestro castigo,
sino nuestro mismo pecado. Esta transaccidén de nuestros pecados a Cristo es
un acto real; nuestros pecados pasaron a ser de Cristo de modo que El se
presentd como pecador en nuestro lugar. . Para decirlo mis claramente:  jhas
sido un jdélatra, has sido un blafemo, has sido asesino, adfltero, ladrbn,
mentiroso, borracho? §i tienes parte en el Sefior, todas estas transgresiones
tuyas se convierten realmente en transgresiones de Cristo.”” En otro lugar, insiste
asf en la transferencia de nuestros pecadosaCristo y de Su justicia a nosotros:
‘ Nbtese bien:; Cristo mismo no es tan completamente justo, sino que nosotros
somos tan justos como El; ni somos nosotros tan completamente pecadores, sino
que Crisip vino a ser, siendo hecho pecado, tan completamente pecador como
nosotros. MAs afin, nosotros somos la misma justicia, pues somos hechos la
justicia de Dios; y Cristo ha sido hecho delante de Dios la misma pecaminosidad
que nosotros éramos. Asf pues, aquf hay un cambio directo —Cristo toma nuestra
persona y condicibn y se presenta en nuestro lugar; nosotros tomamos la persona
y la condicién de Cristo y nos presentamos en Su lugar ’. Estos pasajes pueden
servir para hacerse una idea clara de las doctrina sustentadas por esta escuela
—escuela que, aun contando entre sus seguidores algunos de los hombres mejores
y mis piadosos, ha sido el principal soporte y promotor del antinomianismo en



884 SOTERIOLOGIA

este pais Sin embargo, la mayoria de los no-conformistas ingleses repudid y sigue
repudiando estos puntos de vista. Bates, Howe, Alsop, con muchos otros
calvinistas acérrimos, los denunciaron entonces uninimente como antib{blicos ¥
peligrosos, y en afios posteriores, la vigorosa pluma de Andrés Fuller —por no
mencionar otros nombres menos famosos— se encargh de exponerlos y de
defender puntos de vista calvinistas muy lejanos de ellos. Incluso el Dr. Owen
levantd su voz contra ellos, porque en uno de sus mayores tratados, el de la
Doctrina de la justificacidn por la fe, dice expresamente: *“Nada hay tan

absolutamente verdadero,wada ten sagrado y seguramenteicreido por nosotros,

como que nada de 1o que Cristo hizo o sufrib, nada de lo que llevd a cabo o por
lo que tuvo que pasar, lo constituy® o pudo constituirlo, subjetiva e
interiormente, y por ello personaimente, pecador o reo de pecade propio. El
‘cargar con la culpa o reproche de las faltas de otro —el ser alienae culpae reus—
no hace pecador a una persona, a no ser que lo haya hecho imprudentemente, o
lo haya llevado a cabo irregularmente™ (p. 201); y de nuevo: ‘ Nuestro pecado
fue imputado a Cristo sélo en cuanto que El gra_nuestro fiador en aquel
momento —y ello a fin de poder quitarlo,destruirlo y abolirlo. Nunca le fue
imputado de forma que alterase en modo alguno Su estado y condicibén
personal ’ (p. 203). Y, por otra parte, mantiene con empefio que * no obstante
esta completa y plenaria satisfaccibn hecha una vez por los pecados del mundo
que ha de ser salvo, todos los hombres continflan igualmente naciendo como
‘hijos de ira’, y mientras que no creen, la ira de Dios permanece sobre ellos, es
decir, son reprensibles: ¥ estdn bajo la maldicién de la ley’ (p. 216); y de
nuevo: ‘ La justicia de Cristo no se nos transfiere en forma que sea nuestra
interior y subjetivamente, como lo era en E1 ' (p.218). Por estas citas es evidente
que Owen estaba muy lejos de mantener los extremismos del Dr. Crisp ¥ de su
escuela. Los puntos de vista de Owen fueron aceptados y defendidos por el gran
teblogo norteamericano Jonatin Edwards, quien, en su Enseyo sobre Ia
necesidad y racionalidad de la doctrina cristiana de la satisfaccién por el pecado,
usa el siguiente lenguaje: ‘ Cristo sufrid el castigo completo del pecado que le fue
imputado, o sea que ofrecid a Dios algo que era plena y totalmente equivalente a
lo que nosotros debfamos a la justicia de Dios por nuestros pecados’ (p. 384).
* La satisfaccidbn de Cristo al sufrir el castigo del pecado necesita, hablando en
propiedad, ser diferenciada en su propia naturaleza como algo distinto del mérito
de Cristo, pues ¢l mérito denota sblo cierta dignidad o valor, pero cuando
consideramos los sufrimientos de Cristo puramente como la satisfaccién por la
culpa de otro, la dignidad del acto de Cristo al sufrir, no viene a cuento en
manera alguna, sino solamente estas dos cosas, a saber, su igualdad o equivalencia
con el castigo que el pecador merecfa y, en segundo lugar, la unién entre Cristo y
el pecador, o sea, la peculiaridad de haber sido aceptado Cristo en sus
sufrimientos como el representante det pecador™ (p,389).

Como conclusién, es de observar que, en Sus sufrimientos y
muerte, Cristo cargd con algo més que la mera pena —aunque estd
claro que cargd con la pena, porque el estipendio del pecado es la
rierte, v T maldicibn y condenacion cayeron sobrs F. Ofros Tex(os
biblicos indican una identificacibn con el pecador por parte de

Cristo, y sugieren que tanto el pecado como la pena del pecado
fueron descargados sobre El, pero nunca con menoscabo de Su
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caricter santo, o orma que.se pueda ue necesitd ser

salva 0 o perdonadd. En realicad, fue precisamente al tmu
muerte sacrificial, como veremos enseguida, cuando El estaba
ofreciendo al Padre un_mérito perfecto, en virtud del cual el pecador
con sus deméritos pudiese ser aceptado para siempre. No hay que
extrafiarse de que nos hallemos ante un misterio inescrutable cuando
el Dios infinito est4 llevando a cabo Su empresa méis grande, y de una
forma adecuada a ias cosas eternas y celestiales,

5. LA SUSTITUCION EN EL PLANO DE LAS PERFECCIONES
DIVINAS. Las palabras que componen este epigrafe sirven para
introducir un aspecto muy descuidado del evangelio de la gracia de
Dios. Es ciertamente verdad que el perddn justo del pecador es
garantizado por la sustitucién de Cristo como Portador de Pecado:
pero la salvacidén de una persona incluye mucho mis gque_esa
remocidn o sustraccidon del pecado que el perdén proporciona al
pecador. Un pecador menos sus pecados, a duras penas podria ser
fenido por un cristiano plenamente constituido. La salvacién de un
alma comporta algo muis_—la vida eterna es i justici

10s £s imputada a los gue creen (Ro.5:17). Aunque la vida eterna
¢§ un don soberano, Dios no legaliza una ficcién ni cuando imputa la
justicia ni cuando perdona el pecado. Concedemos que ningln
resultado moral queda implicado en el don de la vida ¢terna nien la
imputacién de la justicia que el perdén del pecado comporta, pero es
necesaria una base justa para tales bendiciones.

Los dos aspectos de la salvacién —el don de la vida eterna yel don
de la justicia— son elementos integrantes del gran n hecho Gnico de la
unidédn con Cristo. Cristo se refirié con las mdas sencillas palabras a
estos dos aspectos importantes de nuestra relacién con El, cuando
dijo: “Vosotros en mi, y yo en vosotros” (Jn.14:20). De la primera
relacion — vosotros en mi — se afirma que toda bendicién _espiritual
queda garantizada por la posicion del Cristiano en Cristo, como estd
escrilo: ~Bendito sea el Dios v Padre de nuestro Sefior Jesucristo,
que nos bendijo con toda bendicién espiritual en los lugares
celestiales{ en )Cristo” (Ef.1:3). Y de la segunda relacién — yo en
vosotros — esta escrito: “El que cree en ¢l Hijo tiene vida eterna;
pero el que desobedece al Hijo no ver4 la vida, sino que la ira de Dios
estd sobre é1” (Jn.3:36); Y este es el testimonio: que Dios nos ha
dado vida eterna; y esta vida estd en Su Hijo. El que(tiene 3l Hijo,
tiene la vida; el que no diend al Hijo de Dios no tiene la vida” (1
In.5:11,12). ‘ '

Del don de Dios que es la vida eterna, podrfa decirse que es uno de
los beneficios estrechamente relacionados entre s{ —que Cristo es asi
dado al creyente, ¥y que el creyente es dado por el Padre a Cristo
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(In.17:2,6,9,11,12 y 24). Ambos dones son expresién del amor del
Padre y son soberanamente impartidos cuando, mediante la obra de
Cristo, queda via libre para el ejercicio de tal amor.

Por otra parte, la posicidon del creyente en Cristo estd resguardada
sobre base justa mediante la sustitucion hecha por Cristo en la cruz.
En el Volumen II, cap. XVIII, hemos expuesto mucha doctrina sobre

la justicia imputada y su declaracion por Dios, cuando El proclama
que el jus la_justificado por toda la eternidad. Afirmamos alli

que ia justificaciéon, basada en la justicia imputada, no es la
legalizacion de una ficcidn, sino el reconocimientoe de un hecho, el
cual estid garantizado para tal fin con provision infinita. En general,
esta provision es doble: primera, mediante el bautismo del Espiritu
en el cuerpo de Cristo.

Es de notar que el vocablo Barrifw se usa para designar tanto el
bautismo ritual de agua como el bautismo real del Espiritu, y,
prescindiendo de cualquier opinién que se tenga acerca del modo de
administrar el bautismo de agua y de lo que éste significa, queda
como verdad esencial el que el mismo vocablo se usa tanto para el
bautismo ritual como para el real, variando sélo el modo de entender
sus sentidos primario y secundario. El significado primario es
sumergir —en el sentido de quedar debajo, no de entraren el agua y
volver a salir, o sea, que farri{w significa sblo introducir (o ponerse
algo) y, cuando se usa para describir ¢l ministerio del Espiritu de unir
al creyente con Cristo, lo que se desea es que no haya jamis u un salir
(o_quitarse algo). El significado primario de tal vocablo sugiere un
envolvimiento o cubrimiento fisico —una infusposiciébn. El
significado secundario --derivado evidentemente “del primario-— es
que algo es bautizado si estd estrechamente unido a otra cosa que
ejerce una influencia decisiva sobre ¢1. Asfes, en realidad, el bautismo
para arrepentimiento; para perddén de pecados; en el Padre, el Hijo y
el Espiritu Santo; en Moisés; en Cristo. En ninguno de estos casos
hay una intusposicién fisica; y, con todo, se trata de bautismos que
tienen una importancia vital sin medida. Al impartir el Espiritu,
Cristo _bautizaba con el FEspiritu (év myevuari -Mt.3:11. Comp.
Mr.1:8; Lc.3:16; Jn.1:33; Hch.1:5). Igualmente, de Cristo estaba
prometido que bautizaria también con fuego (Lc.3:16). En ambos
bautismos, con Espiritu y con fuego, prevalece el significado
secundario. Los creyentes son bautizados con el Espiritu en el cuerpo
de Cristo (1 Co0.12:13; Ro.6:3; G4.3:27), ¥, como ya hemos dicho,
en este bautismo no se da intusposﬁan, aunque e¢s procurada una
union vital que se define como siendo unido al Sefior y haciéndose
miembro de Su cuerpo.Esta union determina lo que cualifica a la vida
misma, pues el estar en Cristo es haber sido sacado del primer Adan y
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de 1a ruina que él introdujo, v ser situado en el postrer Adan, y asr ser
hecho participante de todo 1o que El es. No puede concebirse cambio
mas real, ni mas transformante; pues, asi como la desobediencia
federal del primer Adan ha constituido pecadores a los hombres, asi

la obediencia federal del postrer Adan constituye 2 todos “los que
reciben la abundancia de la gracia y del don de la justiticia’ justos a
los_ojos de Dios, medianle una imputacion basada en su_nueva
relacion con la cabeza de la Nueva Creacidn — el Cristo resucitado
(Ro.5:15-21). Cristo es la justicia de Dios, y cuantos estdn en El, son\/
constituidos, por absoluta necesidad, 1o que El es.

TAunque la cirugfa no ha logrado todavfa unir nuevos miembros al
cuerpo humano, esta idea es empleada en el Nuevo Testamento como
ilustracion (Ef. 4:13-16; 1 Co. 12:18). Supongamos que la persona
mds honorabic de un pafs — sea su rey o su presidente — habiendo
perdido una mano, recibe por medio de una operacién quiriirgica una
nueva mano que le ha sido amputada al mis notor%o criminal; es una
mano manchada con el crimen y sus huellas Asctilires se hailan en el
fichero de la policia. Sin embargo, una vez que ha sido unida al
nuevo organismo, esta mano, en cuanto miembro de un nuevo sujeto,
no sblo pierde su primitiva maldad y deshonra, sino que queda en un
momento investida de todas las virtudes del nuevo organismo al que
ha sido unida. Ninglin miembro podrfa ser unido a Cristo sin
participar, al mismo tiempo, de lo que Cristo es — la justicia de Dios.
Si surge alguna dificuitad cuando queremos imaginarnos esta
maravillosa verdad, ello serd debido a nuestra incapacidad para
percatarnos de la absoluta uni6n con Cristo, que el bautismo del
Espiritu lleva a cabo. Con todo, una tal imputacién del mérito ajeno
no serfa posible al més soberane de los poderes, si éste no posevese el
@_J?r_'g"gbg legal de obrar de esta manera. Y el aspecto legal de esta
accion divina hay que encontrarlo, por su parte, en aquel aspecto de
la muerte de Cristo tipificado por las ofrendas de suave
perfume. Anteriormente hemos hecho referencia, en esta materia, a
Ia base legal que los aspectos amargos de la ofrenda de Cristo en Su
muerte proveen para el perddn de los pecados, y hemos observado
que es a estos aspectos a los que demasiado frecuentemente se
atribuye toda la suma y valor del evangelio de la divina gracia. Sin
embargo, no hay razbdn alguna para esta parcial discriminacién que
encuentra demasiados valores en lo que las dos ofrendas de olor no
suave representan en la muerte de Cristo, mientras desconoce casi
completamente lo que representan las tres ofrendas de olor suave.
Veremos cOmo el aspecto de olor suave de la muerte de Cristo
proporciona la misma base legal suficiente para otorgar el mérito que
{a que proporciona el aspecto de ofrenda de olor no suave para retirar
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¢l demérito. En un caso, hay un desplazamiento del pecado mediante
el Sustituto que la pone a disposicion de otros, mediante Su muerte.

Las tres ofrendas de olor suave representan a Cristo ofreciéndose a
SI mismo sin mancha a Dios (He. 9:14). Tales ofrendas no implican
en manera alguna la idea de cargar con el pecado, y constituyen un
olor suave para el Padre, puesto que El se complace siempre en Su
Hijo ¥ en todo lo que Su Hijo es. En cambio, en las ofrendas de olor
no suave, el rostro del Padre esta vuelto al otro lado, v el Hijo clama:
-“Dios mfo, Dios mfo, ;por qué me has desamparado? . En las
ofrendas de olor suave, la dignidad del Hijo es presentada al Padre, vy
el Padre se complace en ella. De estas tres ofrendas de olor suave,
dice asf concisa y claramente ¢l Dr. Scofield en suBiblia Anotada:

“{a) El holocauste (1) Un tipo de Cristo en el acto de ofreccrse a sf mismo sin
mancha a Dios para cumplir asf la voluntad de su Padre, aun hasia la muerte, (2)
Es un acto propiciatorio porque el creyente no ha tenido este placer de hacer la
voluntad de Dios; y (3) es un acto vicario (v.4) porque Cristo lo realizé en lugar
del pecador . Pero el pensamiento de castigo no es aquf prominente (He,
9:11-14: 10:5-7; Sal. 40:6-8; Fil. 2:8). Las palabras enfiticas (Lv. 1:3-5) son
‘ holocausto *, * voluntario °, “ serd aceptado ’, ¥ * expiacién ”, - Pdg. 120.

(b} La oblacidn, La harina fina representa la uniformidad y el perfecto balance
del caracter de Cristo, es decir, aquella perfeccion de caracter en la cual nada
faltaba ni sobraba; el fuego simboliza la prueba a que El fue sometido por medio
del sufrimiento, hasta la muerte de cruz; el _ ircienso significa el olor suave de
su vida ante Dios (véase Ex.30:34); la wusencig de levadurg indica el caricter de
Cristo como * la verdad ’ (véase Ex.12:8, refs.); la erisencia de miel sugiere que la
dulzura de Cristo no es aquella que puede existir aparte de la gracia; el aceite
mezclado con la ofrenda es un tipo de Cristo que fue nacido por obra del
Espiritu (Mt.1:18-23), vy el aceite sobre la ofrenda, del Cristo que fue bautizado
con el Espiritu (J‘n.lz32;ﬂ6‘:27); el horno representa los sufrimientos invisibles de
Crlsto, su agonia interna (He,2:18; Mt.27:45,46), y la sertén, sus sufrimientos
més visibles (por ej. Mt.17:27-31); la sal sefiala la fuerza de Ia verdad divina que
neutraliza la accion de la levadura.” —Ps. 121,122,

(¢} La ofrenda de paz. Toda la obra de Cristo en reclacién con la par del
creyente se encuentra representada en esta ofrenda. El hizo la paz, Col.1:20; El
proclamo )a paz, Bf, 2:17; y El es nuestra paz, Ef. 1:14, En Cristo, Dios y el
pecador se encuentran en paz; Dios es hecho propicio, y el pecador, reconciliado;
y ambos se sienten satisfechos con lo que Cristo hizo en la cruz. Pero todo esto
liegh a ser una realidad a costo de sangre y fuego. Los detalles en cuanto a la
ofrenda hablan de comuniébn. Esto hace prominente el pensamiento de
comunién con Dios por medio de Cristo. Por lo tanto, la ofrenda de paz se
presenta como una provision de alimento para los sacerdotes (Lv.7:31-34).
Obsérvese que es el pecho (los afectos) y la espaldilla (la fuerza) de lo cual
nosotros, como sacerdotes (1 P. 2:9) nos alimentamos en la comunién con el
Padre. Esto es lo que de manera muy especial hace del sacrificio de paz una
ofrenda de “accion de gracias’ ™ (Lev.7:11,12) — P, 122,

Si se pregunta por qué estd la Segunda Persona en una Cruz, con la
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Primera Persona que ha vuelto Su rostro al otro lado, 1a respuesta es
que estd llevando el pecado.sobre Si y que Dios no puede tener
connivencia alguna con el pecado. Y si se pregunta por qué ests la
Segunda Persona en una cruz ofreciéndose a S{ misma con todas Sus
perfecciones a la Primera Persona, responderemos que ello no se debe
a que tuviese que hacer al Padre una revelacidn — sorpresa de S{
misma, sino a que estaba otorgando, o haciendo disponible, Su
propia dignidad infinita. Es, pues, una situacién a un nivel tal, que el
més excelento miembro de una raza cafda jamds podria presentar.
Asf, cuando el Padre haya de imputar al creyente la justicia de Dios
que el Hijo constituye, y todd Su dignidad y mérito, encontrara todo
esto a Su disposicion y provisto legalmente mediante el aspecto de
la muerte sustitucional que estd tipificado en las ofrendas de olor
suave,

Es recomendable no ignorar el aspecto de olor suave de la muerte
de Cristo, y no hay por qué suponer que la justicia imputada es la
arbitrariedad de un poder soberano, que no descansa sobre base
defendible, porque ninguna defensa hay més segura que el testimonio
de la Palabra de Dios en Romanos 3:26, de que Dios mismo es justo
cuando justifica a los impios que se limitan a creer en Jesfis (comp.
Ro. 4:5). La gloriosa hazafia del perdén de todo pecado v el, todavia
mayor, logro de una posicién perfecta ante Dios — tan perfecta como
la de Cristo — en virtud de la imputacidn referida, no compromete el
b;wios, porque El permanece justo al justificar, no
por cierto sobre la base de algo que pueda jaméis encontrar en el
hombre, sino sobre la base de lo que Cristo ha provisto para los que
creen. Tal es el objetivo vy la realidad de la sustitucién gque Cristo
llevd a cabo por los pecadores en la cruz del Calvario.

II. CRISTO, EL FIN DE LA LEY EN
FAVOR DE LOS SALVOS

~ Una discusion de la Ley en relacion con su comienzo, su designio, su
reinado y su final, estd aqui fuera de lugar, pues su sitio es la
Eclesiologfa. Pero tiene aquf una conexitn inmediata por el hecho de
gque, en virtud de la muerte de Cristo y en favor de los que creen, el
sqigt'gma legal v meritorio de las obrasha llegado a su término. En su
concepto més amplio, la ley existe en forma de dos realidades
completamente diferentes, a saber, la Ley de Moisés y la ley
inherente a nuesira naturaleza.

La Ley de Moisés es la norma de conducta que Dios prescribid a L&)

Isracl en el monte Sinaf, la cual ejercié su vigencia durante 1.500 ¥
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afios hasta que fue reemplazada por ““la gracia y la verdad™ (Jn.
1:17). Se trata del pacto que Dios establecié con Israel {Ex. 19:5)
cuando los tomd de la mano para sacarlos de la tierra de Egipto, pero
ellos invalidaron tal pacto (Jer. 31:32). El pacto de la ley fue
estrictamente un acuerdo condicional, pues condicioné las
bendiciones_divinas a la fidelidad humana. El estatuto oficial y
definitivo de este pacto estd registrado en Dt. 28. A la luz de las
nuevas bendiciones y relaciones que habfan de seguirse en la_era
presente de la gracia, y en la todavia venidera del Reino, la Ley
mosaica era una gestion divi%a M{im hasta que apareciese la
Simiente — Cristo. Era un md(oaywyos, o sea, un conductor o
preceptor de nifios, para conducirmnos a Cristo. Pero, después gque
Cristo, el objeto de la fe, ha venido, “ya no estamos bajo
ayo (Tatdaywyde) (G4. 3:19-25). No obstante, aunque la vigencia de
la ley ha desaparecido ahora — como no podia menos de ocurrir, a
causa de su incompatiblidad con la regla de conducta que la gracia
provee — quedar4 reestablecida cuando Israel vuciva a su tierra bajo
el reinado del Mesias, De tales estipulaciones y con referencia al
retorno de Israel a la tierra, dijo Moisés: “Y tfi volveras y oirds la voz
de Jehovi, vy pondris por obra todos sus mandamientos que yo te
ordeno hay” (Dt. 30:8). Aunque se trata de la misma ley que Moisés
mandd a Israel cumplir, la situacién habri cambiado, pues Cristo
estard en el trono de David reinando sobre Israel y sobre toda la
tierra; Satanis estard en el abismo; y esta ley, mis que ser una mera
prescripcion intimada a Israel, estard grabada en sus corazones (Jer.

'31:33); pero su carécter legal no ha cambiado, pues es esta ley la que

Moisés les preseribi6. Digamos de pasada que es de importancia el
observar que esta regla mosaica o codigo de conducta, no existid
antes de ser promulgada por Moisés en el monte Sinaf; nunca, bajo
ninguna circunstancia, fue prescrita a los gentiles; y podemos afirmar
con la misma seguridad que tampoco es prescrita jamis a los
cristianos, aunque haya cirstianos y gentiles inconversos que, por
ignorar cuil es la voluntad de Dios para ellos, puedan atribuirse las

obligaciones del sistema de la ley. Todos estos deben recordar que, el

\y cargar con alguna parte de la Ley de Moisés, se comprometen a si

1M
wieulal

mismo a cumplir toda la ley. Por ser de caricter inferino, Ia Iey que
Moisés’ prescribid llegd a su fin en la hora y bajo las circunstancias
decretadas por Dios. En su propio lugar expondremos en detalle este
gran cuerpo de doctrina, con lo que quedarin justificadas las
afirmaciones contundentes que acabamos de proferir.

La ley inherente o natural quizd se define mejor como el derecho
del Creador sobre la criatura y, consiguientemente, la responsabilidad
de la criatura para con el Creador. En su maivada pretension de
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independizarse de Dios, el hombre ha perdidg el sentido de los
derechos del Creador y mira la autoridad de Dios como una intrusién
injusta- en la esfera de la autonomia humana. Sin embargo, esta
filosoffa de gobierno autdnome, que Satanis persuadié a Addn a que
la adoptase, aunque se le ha hecho tan imprescindible al hombre
ca{do, que se siente incapaz de juzgar con otros criterios, nunca ha
invalidado la inherente gbligacidn de la criatura con su Creador. “Sed
santos, porque Yo soy santo”, es una intimacién razonable, por
dristica que parezca, porque proviene de un Dios santo que es el
Gnico que puede hacerla. Israel fue condenado por haber fracasado
en la observancia de los mandamientos de Moisés — “porque ellos
invalidaron mi pacto” (Jer. 31:32) - pero del hombre en general, y
en cuanto sujeto a la ley inherente, se dice: “No hay justo, ni aun
uno; no hay quien entienda, no hay quien busque a Dios. Todos se
desviaron, a una se hicieron initiles; no hay quien haga lo bueno, no
hay nj siquiera uno” (Ro. 3:10-12). Durante un perfedo de tiempo de
al menos 2.500 afios entre Ad4n y Moisés, sélo la ley inherente
estuvo en vigor; pero esta ley fue lo suficientemente explicita como
para que Dios juzgase a los hombres como culpables y purificase la
tierra con un diluvio. En este perfodo, las exigencias de la ley
inherente fueron conocidas mejor de 1o que nos ha sido transmitido.
La Palabra de Dios respecto a la obediencia de Abraham, de la que
hay constancia en Génesis 26:5, es de lo mis expresivo: “‘por cuanto
oyd Abraham mi voz, y guardé mi precepto, mis mandamientgs, mis
estatutos y mis leyes” (comp. 18:19; Ro. 5;13). La }nt1{11a016n hecha
al hombre de que agrade a su Creador, es una obligacién de la que
nadie puede escapar.

- Estos dos requerimientos legales — el sistema mosaico y la ley swiit iy

lnherente 0 natural — se parecen en un detalle: ambos_tienden a~
establecer el mérito humano como base_de las bendiciones divinas. Y
ambas -obligaciones legales imponen al hombre sélo lo que un Dios
santo podria aceptar v que el hombre caido nunca ha realizado, ni
pZ)Ljsﬂmo. El fracaso de Israel bajo el sistema mosaico fue tal, que la
ley, que era en sf “santa, justa y buena”, se convirti6 en ministerio de
condenacidén y de muerte (Ro. 7:12; 2 Co. 3:7,9), mientras que el
fracaso bajo la ley inherente es tal, que a cuantos no han sido puestos
a buen seguro de ella, sblo les espera un merecido castigo.
-+ Esta extensa introduccidn ha sido escrita como preparacidn para
entender en forma correcta una amplia gama de textos sagrados que
tratan de este tema — Cristo, fin de la ley para los que creen.
Citaremos primero el pasaje central, y a €I seguira una serie de textos
que explican la naturaleza exacta de este aspecto del logro de Cristo
er}éu muerte,
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Romanos_10:4:‘Boraue el fin de la ley es Cristo, para, fiiStlcia o
todo aquel que cree.”

El contexto, sin tener en cuenta la tardfa divisiébn en capftulos,
comienza en Ro. 9:30 y presenta una extrafia paradoja, a saber, que
los gentiles creyentes, que no iban tras la justicia, han alcanzado la
justicia, mientras que Israel, que iba tras la justicia, no ha alcanzado
1a justicia. Se introducen asf dos métodos de ganar la justicia. Israel,
mediante el esfuerzo propio, que la ley prescribia, pero ignorando la
fe, no ha alcanzado la meta de la justicia, pues sus obraém'

“eran, como siempre, un miserable fracaso. Por el contrario, los gentiles
que no se preocuparon de la ley, puesto que nunca les pertenecid,
sino que gjercitaron la fe, alcanzaron la meta de la justicia perfecta.
Aquf se descubre una profunda verdad respecto al plan divino en dar
la ley a Israel. Se nos dice que Dios dio la tey como “tropezadero y
piedra de escdndalo” a fin de acentuar precisamente la verdad que
estamos examinando, a saber, que “Todo aquel que en él creyere, no
serd_avergonzado”. El ejemplo de Abraham, quien creyé a Jehovd, y
esto (su fe) le fue contado por justicia (Gn. 15:6) estuvo siempre
ante los ojos de Isracl, y David habia descrito Ia bienaventuranza del
hombre a quien Dios atribuye justicia sin obras (Ro. 4:6); no
obstante, Israel tropezd en la piedra de escdndalo del mérito humano,
error que la humanidad siempre ha sido propensa a cometer —
incluso muchos de los que mediante la fe estdn ya en posesidn de una
justicia_infinita. El Apdstol advierte ya de entrada que el defecto de
Israel no fue falta de celo, pues él da testimonio de que tenfan un
gran “celo de Dios”, sino ignorancig. Desconocieron la verdad de que
la fe en Dios podia llevar a cabo, mediante la gracia divina — como
eran testigos Abraham, David, y los profetas — un ajuste totalmente
satisfactorio para Dios, mis afin, una justicia tml
mismo. Le recordamos al lector estudioso la discusién anterior acerca
de la base equitativa establecida por el aspecto de olor suave de la
muerte de Cristo, mediante la cual Dios se halla lj imputar
cuanto Cristo es — incluso la justicia de Dios — a los que creen, y
para ser jusio E] mismo cuando justifica al impfo. Desdichadamente,
esta ignorancia supina respecto a la justicia imputada, que tanto dafio
hizo a Israel, ha penetrado también en la Iglesia de Cristo, pues
grandes multitudes de quienes pertenecen a la iglesia como miembros
suyos, jamds han concebido ninguna otra relacién con Dios, que no
sea “la ley de las obras”. Su culpabilidad es mucho mayor que la de
Israel, porque, mientras Israel tenfa el ejemplo de Abraham y de
David, la iglesia tiene el ejemplo del fracaso de Israel y, ademis, el
gran cuerpo doctrinal de la Escritura del Nuevo Testamento. La
nocion arminiana de que los fieles no pueden llevar una vida E@ia,
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sino a base de una relacién con Dijos fundada en las obras, ha
penetrado muy profundamente en |a iglesia. Esta ignorancia se
manifiésta " en la iglesia por el hecho de que se ignora el mayor v~

incentivo de una vida santa que el ¢orazén hu ,d

saber, “que andéis como es digno de la vocacidon con que fuisteis
I}w: 1). La persona que se percata de que ha alcanzado
mediante la fe por pgracia, la perfecta justicia de Dios, se sentird
incitada por un honor y una confianza tan grandes, a caminar por el
camino que el mismo Dios ha escogido, méis fielmente que la persona
que espera — contra toda esperanza, puesto que estd reconocida
como una tarea imposible — satisfacer i s obras
de perpetuo fracaso.

Pero, ;tienen garantizada la perfecta justicia de Dios como una
posicidn eslable, como un vestido de boda, aquellos que se limitan a
creer en Jess? Asf es, por cierto; pero la ignorancia de lIsrael y de
tantos en la iglesia no deja sitio alguno para una verdad tan gloriosa.
Naturalmente, no hay objecién alguna contra la necesidad de creer en
Jesls, pues ello supondrfa una afrenta contra El; pero hay que afiadir
— dicen — arrepentimiento, confesi6én, consagracién, buenas obras,
etc., para completar lo que se supone razonable, sin darse cuenta de
que la afladidura de un solo rasgo de mérito humano introduce un
elemenfo que, por necesidad, ha de servir para tergiversar toda la
fndole de la gracia que es el Gnico medio de salvacibn para una
persona, Dejemos que la Escritura misimma nos atesligiie esta verdad:
“Porque no me avergiienzo del evangelio, porque es poder de Dios
para salvacidén a todo aquel que cree; al judfo primeramente, y
también al griego. Porque en el evangelio la justicia de Dios se revela
por fe y para fe, como estd escrito: Mas el justo por la fe vivird” (Ro.
1:16-17); “La justicia de Dios por medio de la fe en Jesucristo, para
todos los que creen en él. Porque no hay diferencia. . . con la mira
de manifestar en este tiempo su justicia, a fin de que €I sea el justo, y
el que justifica al que es de la fe de Jesis (Ro. 3:22,26); “Mas al que
no obra, sino cree en aquel que justifica al impfo, su fe le es contada
por justicia” (Ro. 4:5); “Pues si por la transgresién de uno solo reind
la muerte, mucho mis reinarin en vida por un solo, Jesucristo, los
que reciben la_abundancia de la gracia y del don de la justicia” (Ro.
5:17); “Mas la Escritura lo encerrd todo bajo pecado, para que la
promesa que es por la fe en Jesucristo fuese dada a los creyentes”
(G4. 3:22); “Porque el fin de la ley es Cristo, para justicia a todo
aquel que cree” (Ro. 10:4). }

Volviendo al texto central — Ro. 10:4, citado en {iltimo lugar —
podri observarse que hay cierta diferencia de opiniones respecto al
sentido en que estd escrito que Cristo es el fin de la ley, Algunos s6lo
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ven ahi que El, con Sus sufrimientos y Su muerte, pagd la pena
impuesta por la'ley y as{ descargd al pecador de la acusacién que
pesaba contra &I, lo cual estd comprendido en el perdén. Otros
entienden que Cristo cumple la ley suministrando el mérito que el
Creador Santo demanda, lo cual estd incluido en la justificacidn.
Ambos conceptos estin indudablemente contenidos en este pasaje;
pero es preciso observar que cuanto se ha hecho, ha sido hecho para
los que creen — sin afadir ningiin otro requisito — y que el creer da
por resultado el ser investido de la justicia de Dios. Como ya hemos
advertido antes, el contexto del pasaje que estamos examinando
opone entre sf dos modos muy distintos de proceder, a saber, (1) un
intento de establecer la justicia mediante obras de.celo, y (2) el logro
de una perfecta justicia mediante la fe. Uno representa el sistema del
mérito — el enemigo mortal de la gracia — que ofrece a Dios una
Justicia propia, con la esperanza de que la acepte, pasando por alto,
en Su generosidad, las imperfecciones que comporta; el otro es un
sistema basado completamente en expectacion hacia Dios para recibir
en Jesucristo la justicia perfecta de Dios, y, aunque las obras estin
completamente excluidas del fundamento sobre el cual se recibe esta
justicia, este plan garantiza la mds seria preocupacidén por parte del
que recibe tal justicia, de poner la vida cotidiana a tono con la
posicién que se ha alcanzado por la fe sola. Sea cual sea el valor que
se dé a este superior incentivo para una vida santa, queda fuera de
discusién que tal es el plan de Dios para aquelios que son salvos de
gracia mediante la fe. El sistema del mérito carece de meta, mientras
que el sistema de la_fe acufia su objetivo en el momento en que la
persona cree. El sistema del mérito reDresenta lo_mejor que el
hombre puede hacer, mie nta lo
mejor que puede hacer Dios. El sistema del mérito nunca ha sido, ni
pliede ser, otra cosa sino fracaso ignominioso, que acaba en la
perdiciébn eterna, mientras que el sistema de fe nunca ha sido, ni
puede ser, otra cosa sino perfeccién infinita, que acaba en la gloria
eterna.

jCon cudnto empeno se esfuerza el gran Ap6stol en poner en claro
la verdad de que estos dos sistemas- en un lado, ley, gbras, mé.u'lo en
el otro, grac1a fe, promes —@—ﬁm Dice asi: ““Y si por
gracia, yo 0o es por obras; de otra manera la gracia ya no es gracia. Y
si por obras, ya no es gracia; de otra manera la obra ya no es obra”
(Ro. 11:6); “No desecho la gracia de Dios; pues si por la ley fuese la
justicia, entonces por demés murié Cristo” (G4. 2:21); “Porque si la
herencia es por la ley, ya no es por la promesa; pero Dios la concedid
a Abraham mediante la promesa.... Y si vosotros sois de Cristo,
ciertamente linaje de Abraham sois, y herederos segln la promesa”
(G4. 3:18,29).
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Hechos 15:10. “Ahora, pues, ;por qué tentdis a Dios, poniendo
sobre la cerviz de los discfpulos un yugo que ni nuestros padres ni
nosotros hemos podido llevar? ”

El capftulo entero forma el contexto de este versfculo. El
problema ante el primer concilio de la iglesia era el de la relacidén del
sistema mosaico con los que son salvos de entre los gentiles. El
concilio determind que los cristianos gentiles no tenfan que ser
circuncidados ni guardar la ley ( comp. v. 24); ¥ los mismos judfos
que tenfan autoridad en la iglesia afirmaron que la observancia de la
ley como Vmstema de mérito, habfa sido para los que estaban sujetos a
ellacomo ““un yugo de e esclavitud” del que los creyentes estin libres
{comp. G4. 5:1).

Romanos 1:16-17. “Porque no me avergiienzo del evangelio,
porque ¢s ¢l poder de Dios para salvacion a iodo aquel que cree; al
judfo primeramente, y también al griego. Porque en el evangelio la
justicia de Dios se revela por fe y para fe, como estd escrito; Mas el
justo por la fe vivird.”

Romanos 3:21-22. “*Pero ahora, aparte de la ley, se ha manifestado
la justicia de Dios, testificada por la ley y por los profetas; la justicia
de Dios por medio de la fe en Jesucristo, para todos los que creen en
¢él. Porque no hay diferencia”,

No podria describirse un_fracaso humano mayor que el que nos
refiere Romanos 1:18-3:20. Desde este oscuro trasfondo, el Apdstol
se vuelve bruscamente, con las palabras “Pero ihoral’ (3:21), a la més
gloriosa provision, a saber, que la justicia _Qerfecta estd _disponible
mediante la simple fe en CI‘lStO Esta bendicién estd asegurada
completamente aparte, e 1ndepend1entemente de cualquier ayuda
que el sistema del mérito de la ley pueda proporcionar. Esta justicia
provista por Dios se reveld a todos, y llega a todos los que creen. Dos
veces aparece esta sencilla condicion: es mediante la fe en Jesucristo,
y se extiende a todos los que creen. No podria expresarse con
términos mas claros que se trata especificamente de una justicia de
Dios (proveniente de Dios), y recibida por fe sin contar
absolutamente con nada que tenga que ver con el méritoc humano.

“Romanos 3:31 *“;Luego por la fe invalidamos la ley? En ninguna
manera, sino gque confirmamos la ley”.

Se han dado dos interpretaciones de este pasaje crucial: (1) que,
mediante el poder habilitador del Espiritu, la justicia que demanda la
ley, puede ser cumplida por el creyente; y (2) que el inconverso
puede establecer ia ley colocdndose en la posicion del cumpiimiento
que Cristo ha lievado a cabo de ella, pues cuanto la ley pueda exigir
estd ya cumplido en aguel que estd perfeccionado en Criste. La
primera interpretacion no es mds que una forma mas elevada de obras
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humanas que son cumplidas en el creyente, nunca por el creyente,
aunque sean atribuidas al creyente, puesto que recibird recompensa
por ellas. La segunda interpretacion estd en armonia con toda ia
verdad revelada, pero sera aceptada \inicamente por quienes hayan
captado la doctrina de la justicia imputada.

Romanos 4:5. **Mas al que no obra, sino cree en aquel que justifica
al impio, su fe le es contada por justicia.”

La frase “no obra” no implica negligencia en la vida cotidiana del
creyente; sino que mas bien se refiere a que es independiente de
obras meritorias. Este texto revela la verdad importante de que el
creer es lo opuesto a las obras meritorias, o sea, que creer no es hacer
una obra meritoria, sino confiarse a la obra consumada de Otro, y as{
incluso el impio puede ser contado por justo a base de su fe en
Cristo.

Romanos 4:11. *°Y recibio la circuncision como sefial, como sello
de la justicia de la fe que tuvo estando a(in incircunciso; para que
fuese padre de todos los creyentes no circuncidados, a fin de que
también a ellos la fe les sea contada por justicia.”

Lo que Abraham recibié antes de ser circuncidado y siglos antes
que la ley fuese dada, no puede decirse que fuese el reconocimiento
por parte de Dios de sus obras meritorias. Abraham es ¢l modelo vy,
por tanto, el padre de todos los que reciben por fe la justicia
imputada.

Romanos 4:13-16. “Porque no por la ley fue dada a Abraham o a
su descendencia la promesa de que seria heredero del mundo, sino
por la justicia de la fe. Porque si los que son de la ley son los
herederos, vana resulta la fe, y anulada la promesa. Pues la ley
produce ira; pero donde no hay ley, tampoco hay transgresion. Por
tanto, es por fe, para que sea por gracia, a fin de que la promesa sea
firme para toda su descendencia; no solamente para la que es de la
ley, sino también para la que es de la fe de Abraham, ei cual es padre
de todos nosotros.” En el caso de Abraham, como es el caso de
todos los que ejercitan la fe abrahdmica, la promesa de la justicia
imputada es fe (nada de parte del hombre comp. v. 5), para que
pueda ser por gracia (todo de parte de Dios), a fin de que la promesa
pueda ser segura. No hay nada tan inseguro como la justicia basada
en el mérito humano.

Romanos 4:23-24. “Y no solamente con respecto a €l se escribio
que le fue contada, sino también con respecto a nosotros a quienes
ha de ser contada, esto es, a los que creemos en el que levantd de los
muertos a Jeshs, Sefior nuestro.”

Repitamos que Abraham es el modelo del cristiano bajo la gracia,
no del judio bajo la ley. El cardcter de su fe, segiin estd descrito en
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los versiculos 17-22, es digno de la mis atenta consideracion. Pero la
justicia recibida por fe no es solo la herencia de Abraham; es
“también para nosotros.”” Esta bendita verdad estd bien expresada
por el Apostol en G4, 3:7,9: “Sabed, por tanto, que los que son de
fe, éstos son hijos de Abraham.... De modo que los de la fe son
bendecidos con ¢l creyente Abraham’ (comp. In. 8:37,39).

Romanos 5:19. “Porque asi como por la desobediencia de un
hombre los muchos fueron constituidos pecadores, asi también por la
obediencia de uno, los muchos serdn constituidos justos.”

De nuevo aqui, aunque en diferente contexto, se nos presenta la
verdad enfatizada anteriormente, de que es mediante la ofrenda
obediente y de olor suave de Cristo, como los muchos son contados
por justos. Obsérvese que esto estd muy lejos del concepto de
verdadera justicia adquirida por obras y méritos humanos.

2 Corintios 5:21 “Al que no conocié pecado, por nosotros lo hizo
pecado, para que nosotros fuésemos hechos justicia de Dios en éL.”

Estrechamente asociado a este texto estdi Romanos 3:22. En
ambos hay clara referencia al hecho de que hay una justicia de Dios

que pasa a ser Ie los que se limitdfi 4 creer en Jesas.
Galatas 3:8 “Y Ta Escritura, previendo que Dios habia de justificar

por la fe a los gentiles, dio de antemano la buena nueva a Abraham,
diciendo: En ti serdn benditas todas las naciones.”

Otra vez aqui, el gran beneficio de la justicia imputada que le fue
otorgado a Abraham en respuesta a su fe, es presentado como sélo el
primer fruto, por decirlo asi, de lo que Dios en el dia de Su gracia
imputa a todos los que creen.

Galatas 4:19-31 “‘Hijitos mios, por quienes vuelvo a sufrir dolores
de parto, hasrta que Cristo sea formado en vosotros, quisiera estar con
vosotros ahora mismo y cambiar de tono, pues estoy perpiejo en
cuanto a vosotros, Decidme, losque queréis estar bajo la ley:
habéis oido la ley? Porque esta escrito que Abraham tuvo dos hijos;
uno de la esclava, el otro de la libre. Pero el de la esclava nacio segin
la carne; mas el de la libre, por la promesa. Lo cual es una alegoria,
pues estas mujeres son los dos pactos; el uno proviene del monte
Sinai, el cual da hijos para esclavitud; éste es Agar. Porque Agar es el
monte Sinai en Arabia, y corresponde a la Jerusalén actual, pues ésta,
junto con sus hijos, estd en esclavitud. Mas la Jerusalén de atriba, la
cual es madre de todos nosotros, es libre. Porque estd escrito:
Regocijate, oh estéril, ti que no das a luz; prorrumpe en jubilo y
clama, ti que no tienes dolores de parto; porque mas son los hijos de
la desolada, que de la que tiene marido. Asi que, hermanos, nosotros,
como Isaac, somos hijos de la promesa. Pero como entonces el que
habia nacido segOn la carne perseguia al que habia nacido segin el
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Espiritu, asi también ahora. Mas, ;qué dice la Escritura? Echa fuera
a la esclava y a su hijo, porque no heredari el hijo de la esclava con el
hijo de la libre. De manera, hermanos, que no somos hijos de la
esclava, sino de la libre:' Esta extensa alegoria enseiia lo que el
Apodstol afirma en Romanos 11:6, a saber, que los dos sistemas - el de
las obras y el de la fe - no pueden coexistir. La esclava, Agar, tipo del
sistema de las obras humanas, debe ser despachada, porque la libre,
Sara, tipo de la promesa y de la fe, y la esclava no pueden repartirse
la herencia.

- Galatas 5.1 “Estad, pues, firmes en la libertad con que Cristo nos
hizo libres, y no estéis otra vez sujetos al yugo de la esclavitud.”

La inapreciable libertad del cristiano, que aqui se le intima a
defender a toda costa, es la liberaciébn que ha expenmentado del
sistema del mérito, de la ley, y de las obras humanas. Si, después és de
haber sido asi liberado, recae en cualquier forma de observancia de la
ley con la mira de establecer su propia justicia, ha caido de la gracia
(v. 4. Y, en la misma medida, Cristo, el que imparte la justicia
perfecta que es base de su posicion, ha venido a ser sin provecho. Por
eso, dice el Apdstol: “Porque si las cosas que destrui las mismas
vuelvo a edificar, transgresor me hago’ (2:18}. Esto constituye tina
advertencia muy seria.

En conclusion, digamos una vez mas que, por Su muerte en su
aspecto de olor suave, Cristo proporciond la base justa sobre la que
Dios es justo cuando justifica incluso a los impios que se limitan a
creer en Jeshs. Todos estdn igualmente establecidos ante Dios por su
unidon con Cristo mediante el bautismo del Espiritu. En. estos
sentidos, Cristo es el fin de la ley - el sistema de ley, obras y méritos -
para todo el Todo el sistema del mérito queda
necesariamente Ldggpeﬁ%o ya se trate del sistema mosaico o de la ley
inherente. No queda ya recurso de apelacion a Ias_g{)iairggggg);@ﬁgn
lw mediante las riquezas de la gracia, esta
establecido en su posicion ante Djos ian perfectamente como lo ésta
Cristo. Los requerimientos de de la gracia del Nuevo
Testamento estdn libres de toda intimacioén al creyente sobre la base
del mérito. Es cierto que hay base abundante para una intimacion a
que una realidad tan gloriosa como la justicia imputada sea
guarnecida con una vida santa, pero esto es una cosa muy distinta de
la prictica de los ignorantes israelitas que procuraban establecer su
propia justicia, desconociendo - a pesar de una copiosa revelacion -
que hay una justicia de Dios que estd a nuestro alcance. No hay en

toda la Escrifura una verdad tan categorica como la de que esta
maravilla de la gracia divina - la justicia imputada - se recibe con la
Unica condicidn de creer en Cristo.
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III. UN RESCATE DEL PECADO

Este tema estd estrechamente relacionado con los que le seguirdn,
el IV sobre la reconciliacion, y el V sobre la propiciacion. Se trata de
tres ensefianzas en las que el valor de la muerte de Cristo aparece
como aicanzando incluso a los no saivos. Otras doctrinas relacionadas
con el valor que para los hombres tiene la muerte de Cristo - perddn,
regeneracion justificacion, santificacion - tiene su limitacién en el
hecho de que consideran tal muerte sélo con referencia a los que
creen. Sin embargo, la trilogia - redencidén, reconciliacién y
propiciacion - tiene su singularidad en el hecho de que sus beneficios
s¢ extienden tanto a los salvos como a los que no los son. Los
beneficios esenciales que se derivan de tales realidades para el
cristiano, serdn examinados cuando tales doctrinas se estudien por
separado. Por otra parte, cuando la verdad, en lo que concierne a
estas tres enseflanzas, es estudiada diferencialmente en su relacién
con los no salvos, y las tres porciones asi diferenciadas se combinan
en un cuerpo armédnico de verdad, el resultado es una explicacidn
clara de todo o que queda incluido bajo el denominador comun de la
obra. consumada de Cristo. Esta expresion se deriva de aquellas
palabras de Cristo en la Cruz “Consumado es” (Jn. 19:30). Estas
palabras de Cristo no iban dirigidas a proclamar que Su vida, Su
servicio, o Sus sufrimientos estaban tocando a su fin, sino mas bien
que la tarea especifica que el Padre le habia encomendado, y a la quc
no pmnﬁﬂi_e;to hasta que estuvo en la Cruz, estaba
consumada. Es cierto-que el Padre le habia encomendado una tarea
para los tres afios y .medio de su servicio plblico, v a clla se hace
referencia en pasajes como “Jesiis les dijo: Mi comida es que haga la
voluntad del que me envi6, y que acabe su obra” (Jn. 4:34) y “Mas
yo tengo mayor testimonio que el de Juan; porque las obras que el
Padre me dio para que cumpliese, las mismas obras que yo hago, dan
testimonio de mi, que el Padre me ha enviado.” (Jn. 5:36). Pero, en
contraposicidn a ésta, le fue encomendada al Salvador otra tarea
especifica, la cual comenzd con Sus sufrimientos en la Cruz y
termind con Su muerte; v ¢s a ésta a la que se refieren las palabras
“Consumado es.” De esta misma obra salvadora de la Cruz fue de la
que hablé el Salvador en Su oracion sacerdotal cuando dijo: “He
acabado la obra que me diste que hiciese” (In. 17:4). Ei que pudiese
hablar asi de una obra que, en aquel momento, no habia ni siquiera
empezado, se explica por elhecho de que todo el Discurso del
Aposento Allo, incluyendo la oracidn sacerdotal, fue fechada por
Cristo en relaciéon con la Cruz, la resurreccidn, la ascension y la
venida del Espiritu como si todos estos acontecimientos tan
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deberian ser tratados como sindnimos, pues resulta obvio el cardcter
especifico de cada uno de ellos.

La redencion provista para, y ofrecida a, el pecador, es una
redencion del pecado, que, segun la Biblia, es un estado de esclavitud,
respecto al cual es preciso pagar un precio para rescatar al esclavo y,
ademds, ejercitar un poder para liberarlo. La redencion divina es
llevada a cabo con sangre - el precio del rescate - y con poder. Asf lo
fue también la liberacion de lIsrael de la esclavitud de Egipto, que era
tipo de la esclavitud del pecado. Israel fue rescatado con la sangre del
cordero sacrificial, y lue sacado de Ia esclavitud a la libertad por un
poder omnipotente. Este orden nunca ha sido invertido ni en los
tipos ni en el antitipo.

La doctrina del Antiguo Testamento sobre la redenciéon concierne,
primordialmente, a una nacidon redimida y, por tanto, ¢l tema cstéd
implicado a todo lo largo de las Escrituras judias. Exodo es el libro
de la redencidon y Rut es la imagen tipica del Redentor-Pariente. El
término hebreo ga’al sirve para expresar el concepto de redencién - el
acto de poner en libertad mediante el pago de un precio de rescate; ta
cosa redimida puede ser una persona o un patrimonio (comp. Lv.
25:25,47-48). A la persona que se disponia a redimir se le imponian
ciertos requisitos, altamente tipicos: (a) Tenia que ser un pariente.
Este aspecto de la wverdad conduce al sentide del apiteto
FPariente-Redentor, y constituye la exigencia bdsica que llevd al Hijo
de Dios a descender del Cielo a la ticrra ¢ hizo necesaria la
encarnacion a fin de que pudiese ser un perfecto Pariente-Redentor.
(b) El ga’al individual tiene que estar ademas capacitado para redimir.
El precio, cualquiera que fuese su monto en cada caso, era pagado
por la persona que redimia, Este requisito era obligatorio tanto en el
caso del tipo como en el del antitipo. S0lo Cristo pudo pagar el
precio de la redencién - la sangre de un cordero santo, impoluto e
inmnaculado. La sangre de un hombre, especialmente de una raza
caida, no hubiese sido suficiente; se requeria la sangre de Dios
(comp. Hch.20:28). (c) El ga’'al individual tenia que estar libre de la
desgracia que habia sobrevenido a la persona que tenia que ser
redimida. En nuestro caso, Cristo como Antitipo estuvo libre del
contagio de la raza tanto como de la prictica del pecado. (d) El que
habia de redimir tenia que estar desecoso de hacerlo. Este aspecto fue
cumplido por Cristo a la perfeccion. En el libro de Rut, Booz es, de
este modo, el individual y el tipo que Dios proveyd de Cristo en la
redencion. Ademds de ga’al se encuentran en el Antiguo Testamento
otros términos que comportan también el concepto de redenciodn,
como son:padhah (comp. Lv. 19:20; 27:29; Nm. 3:46,48-49,51;
18:16; Dt. 7:8; 13:5; Sal. 49:7-8,15; 111:9; 130:7; Mi. 6:4); kanah
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(comp. Neh. 5:8); parak (comp. Sal. 136:24); ge 'ullah (comp. Lv.
25:26, 29.32; Rut 4:7; Jer. 32:7-8).

En el Nuevo Testamento, se usan tres vocablos griegos diferentes
para expresar el concepto de redencién, vy la diferencia de sentido
que comportan suele perderse para el lector en las versiones
verndculas. Estos vocablos son: (1)} dyopdfw que significa comprar
en el mercado. Aqui aparece la verdad esencial de que los no salvos
son esclavos del pecado - “vendido al pecado™ (Ro. 7:14), dominados
por Satanis (Ef. 2:2; 1 Co. 12:2), condenados (Jn. 3:18; Ro. 3:19;
G4. 3:10). Quienquiera que hayva de redimirlos tiene que ponerse en
el lugar del esclavo, ser hecho maldicion por el pecado, y derramar su
sangre como rescate de redencion (Mt. 20:28). (2) &tayopdiw que
significa comprar del mercado. Esto indica algo mds que dyopd{w
pues éste solo implica el pago del precio requerido. La adicion de ef
nos da el nuevo concepto de sacar de. Uno que haya sido sacado asi,
nunca mas serd devuelto al lugar de esclavitud v abandonado a la
suerte de un esclavo. (3)Avrpdw,que indica que la persona redimida
queda suelta y hecha libre. La redencién, en su sentido mas pleno, en
cuanto estd expresada por este vocablo, es la seguridad de que Cristo
no se ha limitado meramente a transferir de un amo a otro la
esclavitud del pecador, sino que lo ha comprado con la mira de
hacerlo libre, pues Cristo no desea mantener en esclavitud a siervos
mvoluntarios, como ya estaba tipicamente profetizado en Exodo
21:1-6 {comp.Dt.15:16-17). Un esclavo liberado por su amo, quedaba
completamente libre, pero podia quedarse voluntariamente como
esclavo del amo a quien amaba. Esta nueva relacién voluntaria
quedaba sellada por el amo mediante la perforacién de la oreja del
esclavo efectuada con un punzén. Asi, de acuerdo con el tipo, el
cristiano es hecho libre, pero le queda el privilegio de sujetarse
totalmente a Aquel que lo redimi6. De ello habla el Apdstol cuando
dice: *‘Asi que, hermanos, os ruego por las misericordias de Dios, que
presentéis vuestros cuerpos en sacrificio vivo, santo, agradable a Dios,
que es vuestro culto racional. No os conforméis a este siglo, sino
transformaos por medio de la renovacién de vuestro entendimiento,
para que comprobéis cudl sea la buena voluntad de Dios, agradable vy
perfecta.” (Ro. 12:1-2). De igual manera, Cristo, en Su naturaleza
humana, fue el ejemplo perfecto de una rendicién voluntaria a la
voluntad de otro. Conforme al Salme 40, citado en Hebreos 10:5-7y
con referencia a la marca que se hacia al esclavo voluntario, Cristo
dijo: “Sacrificic v ofrenda no te agrada; has abierto mis ofdos;
holocausto y expiaciéon no has demandado. Entonces dije: He aqui,
vengo; en el rollo del libro estd escrito de mi; el hacer tu voluntad,
Dios mio, me ha agradado, v tu ley estd en medio de mi corazén”
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(Sal. 40:6-8). La frase “has abierto mis oidos” podria también
traducirse “‘has horadadc mis orejas”, con lo que se hace referencia
evidente a lo provisto en Exodo 21:1-6. En cualquier respecto - de
tipo ¥ de antitipo - Cristo es el siervo voluntario.

Esta, pues, claro que la doctrina de la redencidon, segin los
términos usados en el Nuevo Testamento, es el cumplimiento total de
la verdad prefigurada en el Antiguo, asi como que hay un sentido en
que el precio se ha pagado, pero el esclavo no ha quedado
automiticamente liberado - tal es el caso de todos aquetios por los
que Cristo murid, pero que, con todo, no son salves - y que,
mediante una realizacién mas profunda y abundante de la redencién,
el esclavo puede ser soltado y hecho libre - como es el caso de los que
se salvan, La actitud pertinente de los no salvos hacia la verdad de
que Cristo pagd con Su muerte el precio del rescate, es creer lo que se
nos declara que es verdad, y asi lo es en efecto, mientras que la
actitud pertinente de los salvos hacia la verdad de que Cristo los ha
hecho libres con Su muerte, es reconocer esta maravillosa libertad v,
entregindose a Cristo, hacerse esclavos voluntarios del Redentor.

IV. RECONCILIACION PARA EL HOMBRE

La obra de Cristo en la Cruz, en cuanto que esta orientada hacia el
hombre, se liama reconciliacién y es una doctrina especificamente
novotestamentaria; mas aln, es una realidad hecha posible mediante
la muerte de Cristo. Los términos reconciliar y reconciliacion
aparecen muy pocas veces en el Antiguo Testamento, segiin nuestra
version castellana Reina-Valera (Lv. 8:15; 9:7; 16:6; 2 Cr. 29:24) y,
de estos pasajes, quizas los Uinicos que se acercan al sentido especifico
de dichos términos son 2 Cr. 29:24, donde estd relacionado con
hacer una ofrenda, y en 18. 29:4, donde nuestra versién emplea la
expresidon equivalente “volver a la gracia™, puesto que en Lv. 8:15;
9:7; 16:6, la traduccién del verbo MBI serfa mas exacta
vertiéndolo por expigr. Mayor importancia reviste esta doctrina en el
Nuevo Testamento, donde se usa para expresarla el verbo
karalldoow el cual sdlo tiene un significado, a saber, cambiar
completamente. Si se empleasen estas dos palabras en todo texto del
Nuevo Testamento en que aparccen, segiin nuestra version castellana,
los términos reconciliar o reconciliacién quedaria preservada la
genuina fuerza del pasaje. Estd escrito: “Porque si, siendo enemigos,
fuimos _reconciliados (cambiados completamente) con Dios por la
muerte de Su Hijo, mucho maés, estando reconciliados (cambiados
completamente), seremos salvos por suvida’” (Ro.5:10); “Porque si su
exclusion es la reconciliacidén (el cambio completo) del mundo, ;qué
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sera su admisidn, sino vida entre los muertos? 7 (Ro. 11:15); *Y sise
separa, quédese sin casar, o reconciliese (cambie completamente) con
su marido; y que el marido no abandone a su mujer” (1 Co, 7:11);
“Y todo esto proviene de Dios, quien nos reconcili6 (cambid
completamente) con Dios a ambos en un solo cuerpo, matando en
ella las enemistades” (Ef. 2:16); Y por medio de él reconciliar
{(cambiar complctamente) consigo todas las cosas, asf las que estdn en
la tierra como Ias que estdn en los cielos, haciendo la paz mediante la
sangre de su cruz. Y a vosotros también, que erais en otro tiempo
extrafios y enemigos en vuestra mente,haciendo malas obras, ahora os
ha reconciliado (cambiado completamente)” (Col.1:20-21).

Donde mejor se manifiestan los dos aspectos de la reconciliacion es
en\2 Corintios 5: 179;29_) En el verso 19 se nos dice que el mundo
( Kdoguos ), término que, por mucho que quiera estirarlo la exégesis,
nunca indica los elegidos que se salvan saliendo de la zona de su
influencia) es reconciliado con Dios. Este pasaje de importancia vital
presenta la verdad de que, en y por la muerte dc Cristo, Digs estaba
cambiando completamente la posicion del mundo en su relacién a El
mismo. La Biblia no afirma jamas que Dios se reconcilie. 5i llegara a
suponerse que Dios aparece como habiendo cambiado
completamente Su actitud hacia el mundo a causa de la muerte de
Cristo, habria que recordar que es Su justicia la que estd implicada.
Antes de la muerte de Cristo, Su justicia demandaba la ejecucidon de
los castigos; pero después de la muerte de Cristo, esa misma justicia
ha quedado libre para salvar a los perdidos, Por tanto, Su justicia no
ha cambiado, ni puede actuar jamas de otra manera que con perfecta
equidad. De este modo, Dios ve el mundo.completamente camblado
en relacion a El medlante la muerte de Cristo, pero El no se
reconcilia_o cambia. La misma mterpretam&
Romanos 11:15. No es preciso extremar la critica en este punto; si,
es cierto que hay en la Cruz una apariencia externa de un cambio de
actitud por parte de Dios, pero esto afecta mas bien a la propiciacion
que a la reconciliacidn, pues ésta Ultima no afecta a Dios en sus
realizaciones objetivas méas de lo que le afecta la redencidn; es cosa
cierta que la redencidon no afecta a Dios ni le afecta, en dltimo
andlisis, la reconciliacion, porque Dios es inmutable; siempre es recto,
justo v bueno. Ahora bien, la propiciacion, seglin veremos, nho
infunde compasion en Dios, sino que, mas bien, le proporciona la
libertad necesaria para ejercitar su COIHJ,}@SIOI] “inmutable sin [as trabas
que, en ofro ¢aso, le impondrian las exxgenmas _penales de Su justicia.
Hay una verdad respecto de Dios que es preciso reconocer, y €s que,
dentro de Su propio Ser y desde toda la eternidad, Su santidad y Su
amor han encontrado una transacciéon con referencia al pecador,
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mediante ]la muerte de Su Hijo; pero esto no es mas que una nueva
via de acceso al mismo concepto de propiciacién divina.

Se ha pretendido ver un resabio de universalismo en este aspecto
reconciliatorio de la muerte de Cristo, por el que Dios procede a un
reajuste de la posicion del mundo con relacion a El mismo,
suponiendo asi que reconciliacidn general equivale a Salvacion
general; y, para evitar tal conclusion, se afirma que Cristo murid s6lo
por los elegidos; s6lo estos fueron cambiados completamente en la
esfera de su relacion con Dios. La falacia- de esta argumentacion
queda totalmente al descubierto cuando el Apdstol en el v. 20 de 2
Co.5, pasa a afirmar que los embajadores de Cristo, a quienes ha sido
encargada la palabra de la reconciliacién, se ponen, en Su nombre, a
rogar que se reconcilien con Dios, a los mismos hombres que, de
acuerdo con el versiculo 19, estdn ya reconciliados por Dios. La
palabra rogamos implica que pueden ser reconciliados, o pueden no
serlo, en respuesta a los mensajeros. ;Qué es entonces lo que se les
ruega a los hombres que hagan? Sencillamente esto: Dios estd
satisfecho con la solucién que la muerte de Cristo ha dado al
problema _del pecado, v _ahora se Ie pide al pecador que quede
satisfecho también él con lo que satisface a Dios. Es aqui donde el
elemento de la fe hace acto de presencia, pues nunca estd ausente la
fe cuando se trata de la salvacion de los hombres. Resulta, pues,
evidente que sea cual sea el cambio completo que se indique (para el
xdouos, seghn el versiculo 19, no equivale a la salvacién de nadie
— sea elegido o no -), lo cierto es que ha hecho posible la
reconciliacién aludida en el versiculo 20, donde si equivale a
salvacion. Los inconversos son salvos cuando eligen personalmente el
ponerse en linea con Dios mediante la muerte de Cristo.
Verdaderamente, esto supone un_cambio total desde la incredulidad
y el rechazo de Cristo a la fe v a la aceptacion de Cristo. En otras
palabras, el valor reconciliatorio de la muerte de Cristo no se aplica al
pecador al tiempo de tal muerte , sino cuando cree.

Esta doble reconciliacion — la del mundo y la del individuo
cuando cree personalmente — aparece con la misma evidencia en
Romanos 5:10-11: “Porque si siendo enemigos, fuimos reconciiiados
con Dios por la muerte 5! Su Hijo, mucho m4és, estando
reconciliados, seremos salvos por su vida. Y no sélo esto, sino que
también nos gloriamos en Dios por el Sefior nuestro Jesucristg, por
quien hemos recibido ahora la_reconciliaciop.” En el primer caso, se
dice que la muerte de Cristo ha reconciliado “‘enemigos” con Dios, y
esta verdad se refiere a la reconciliacién del mundo; en el segundo
caso, “‘estando reconciliados” por la fe personal asi como por el
hecho de la muerte de Cristo, los salvos han de ser preservados por la
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presencia viva de Cristo como Abogado e Intercesor en los Cielos.

No puede discutirse el hecho de que hay dos clases de
reconciliacion: una llevada a cabo por Dios para todos, en Su amor
hacia el mundo; la otra llevada a cabo en el creyente individual en el
momento en que cree.

V. PROPICIACION RESPECTO DE DIOS

El valor que para Dios tiene la muerte de Cristo, como vindicacién
de Su justicia y de Su ley, se expresa por medio -del vocabio
propiciacion. Esta intrincada doctrina queda expuesta en las varias
formas y diversos usos de tal vocablo. No conocemos un analisis tan
clarificador de esta doctrina como ¢l realizado por el Dr. C.1. Scofield
en su Curso biblico por correspondencia, del que copiamos algunos
fragmentos:

_“La palabra propiciacién aparece en la V.A. de la Biblia inglesa
solo tres veces. En 1 Juan 2:2 y 4:10, se dice que Cristo es ‘la
propiciacién por nuestros pecados.” El término griego aqui es
hilasmas, que significa ‘ lo que propicia *. En Romanos 3:25 se dice
de Cristo: * A quien Dios puso como propiciacidén por medio de la fe
en su sangre, para manifestar su justicia, a causa de haber pasado por
alto, en su paciencia, los pecados pasados. * Aqui el término griego es
hilastérion, que significa el lugar de propiciacién '. Pero en Hebreos
9:5, hilastérion, que es el término griego usado por el Espiritu Santo
para designar el * propiciatorio ® con referencia al antiguo cuito de
Israel en el taberndculo: ‘Y sobre ella los querubines de gloria que
cubrian el propiciatorio ’ (hilastérion). Por tanto, esto nos retrotrae
al Antiguo Testamento. Todo cuanto el propiciatorio del tabernaculo
representaba en sentido tipico para un israelita, eso mismo es Cristo,
en realidad, para el creyente y para Dios. .. : Antes de volvernos al
Antiguo Testamento, notamos para el lector estudioso otros dos
pasajes del Nuevo Testamento: Hebreos 8:12, ¢ Porque seré propicio
(hileds) a sus injusticias’, y Lucas 18:13: ‘ Dios, sé propicio,
{hiliskomai}) a mi, pecador’. (1) El propiciatorio era la tapa o
cobertura del Arca de ia Alianza. El Arca era un cofre oblongo de
madera de acacia, estampado en oro, de dos codos y medio de largo,
y de un codo y medio de alto y de ancho. En este cofre o arca,
estaban puestas, junto con una vasija que contenia mana del desierto,
y la vara de Aardn, las ¢ dos tablas del testimonio, tablas de piedra
escritas con el .dedo de Dios’ — los diez mandamientos, la santa Ley
de Dios (Ex. 31:18). La tapa, o ‘ propiciatorio’ estaba hecha
enteramente de oro, simbolo de la justicia divina, y en cada extremo,
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y forjada de la misma pieza de oro, habia una figura con las alas
extendidas sobre el propiciatorio, un querubin. °Y los querubines
extenderdn por encima las alas, cubriendo con sus alas el
propiciatorio; sus rostros el uno enfrente del otro, mirando al
propiciatorio los rostros de los guerubines’ (Ex. 25:20). Los
gquerubines son presentados en el Antiguo Testamento en conexidén
especial con la gloria de Dios, y como guardianes y vindicadores de lo
que es debido a Su gloria (Ex. 1:13, 14,2728, Gn. 3:24). (2) El
propiciatorio (kilastérion) del culto del taberniculo se lamaba en
hebreo kapporeth, sitio de cobertura, y estd intimamente conectado
con el término véterotestamentario ‘ expiacién ’ (heb. kaphar, cubrir
el pecado). La sangre del sacrificio hacia expiacion. . . por el pecado;
el propiciatorio era el ‘ lugar de cobertura ’ porque era allf donde se
rociaba con la sangre del sacrificio.” Tomard (el sumo sacerdote)
iuego de la sangre del becerro, y la rociard con su dedo hacia el
propiciatorio al lado oriental; hacia el propiciatorio esparcird con su
dedo siete veces de aquella sangre * (Lv. 16:14). (3} Por tanto, en
sentido tipico, la tapa de oro del Arca era un propiciatorio porque,
con Ja justicia divina (el oro) ‘ cubria * de los ojos de los querubines
la Ley quebrantada, mientras que la sangre rociada * cubria’ los
pecados del adorador; asi vino a ser ¢l lugar de encuentro de un Dios
santo con un hombre pecador: ° Y de alif me declararé a ti, y hablaré
contigo de sobre el propiciatorio, de entre los dos querubines que
estin sobre el arca del testimonio’ (Ex. 25:22); *Porque yo
apareceré en la nube sobre ¢l propiciatorio ” (Lv. 16:2); Y cuando
entraba Moisés en el taberndculo de reunion, para hablar con Dios,
oia ia voz que le hablaba de encima del propiciatorio > (Nm. 7:89).
(4) De aqui se sigue que Cristo es el propiciatorio ( hilastérion,
propiciatorio, ‘ trono de gracia’® — He. 4:16), porque es ¢l lugar de
encueniro y de %%)?&J)Eién entre un Dios santo y un ser humano
pecador, pero &'eyente. Al encontrarse con Dios en Cristo, el
creyente puede  decir confiadamente: ° ;Quién acusard a los
escogidos de Dios? Dios es el que justifica’ (Ro.8:33). Y Cristo es el
Hilasterion, o propiciatorio, porque es el hilasos, el propiciador, que
“se presentd una vez para siempre por el sacrificio de si
mismo para quitar de en medio el pecado * (He. 9:26); * Pero estando
ya presenie Cristo, sumo sacerdote de los bienes venideros, por el
mds amplio v mas perfecto taberniculo, no hecho de manos. . .y no
por sangre de machos cabrios ni de becerros, sino por su propia
sangre, entrd una _vez para siempre en el Lugar Santisimo, habiendo
obtenido eterna redencion’® (He. 9:11,12). El mismo es el
propiciatorio rociado con Su misma preciosa sangre. (5) Queda
todavia la pregunta: ;qué o a quién propicid6 mediante el
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derramamiento de Su sangre? La respuesta a esta pregunta pone de
manifiesto la inexactitud del vocablo “propiciacién” para verter el
griego hilastérion, o el hebreo kapporeth, pues ‘ propiciar 751gg_1_§ca
apaciguar, y sugiere la nocién completamente falsa de que la ira de
D?os quedo apacxguada v satisfecha mediante la sangre del sacnficm
cuandoel hecho mismo de que sea Dios quien provea el propi-
ciatorio y la propiciacion, deberia haber ahuyentado del pensamiento
humano tal concepto. Dios e¢s amor, y Su atributo supremo ¢s la
santidad; Su ley es la expresion de Su santidad, y la Cruz es la
expresiébn de Su amor. Y en la Cruz se realiza un acto tal de
rectificacion del orden moral del Universo, y una satlsfam en
favor y en lugar del pecador de las inflexibles exigencias de la ley —

“el alma que pecare, ésa morird ’ ue el amorﬁ‘mede Tluir
sin trabas hasta el pecador sin comprometer Su santidad. Asi, pues,
1o que en otro caso hubiera sido necesariamente un tribunal de
justicia, se convierte, para el que cree en Cristo, en un propiciatorio,
o sea, en un ‘ trono de gracia . Por tanto la ropiciacion se refiere a

la ley y a los derechos de la sa - 11, 482-

La oracidn del publicano (Lc.18:13) hasido mal interpretada y mal
traida en gran manera, especialmente a causa de las versiones inglesas
que han traducido el griego tAdoxouat por merciful (mi-
sericordioso), en vez de propitious (propicio), que ¢s €l término
indicado; esta inexactitud es responsable de muchos errores en el
terreno de la evangelizacion. Dios no puede ser misericordioso con el
pecador en el sentido de ser generoso.. o indulgente, y el publicano no
pidid a Dios que “hiciese un imposible tal, sino que pidi0_a Dios que
fuese propicio. En conexién con esto, ha de tenerse en cuenta que
este testimonio se refiere a la experiencia de un hombre que se
expresaba en términos del Antiguo Testamento, antes de [a muerte
de Cristo. Después de presentar su ofrenda — como hacia todo el que
se acercaba a Dios pidiendo perddn — fue justificado al pedir a Dios
que fuese propicio para €l, el pecador (con articulo, en griego). El
error estd en no percatarse de que la muerte de Cristo ha cambiado
toda relacion con Dios. El que una persona pida ahora a Dios que sea
misericordioso con el pecador es tan desatinado como lo era en
tiempo del Antiguo Testamento; el pedir a Dios ahora gue s¢a
propicio es rechazar la muerte de Cristo y desconocer su vator, pues
equivale a postular que se haga algo cuando ya estd hecho todo. Las
personas_no se salvan_coaxjonando a Dios para conseguir de El
misericordias, sino creyendo que ha sido va lo suficientemente
niisericordios6 como para proveer un Salvador v que es ya propicio.

“Comio en el caso de 1a redencion y de la reconciliacién, también en
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la propiciacién hay que distinguir dos aspectos: hay una propiciaciéon
que afecta a Dios en Su relacidon con el kdogog — sin referencia
alguna a los elegidos — ¥ otra que afecta a Su relacidon conlos
elegidos. Esta doble propiciacion se pone de manifiesto en 1 Juan
2:2, donde leemos:*Y él es la propiciacién por nuestros pecados;y no
s6lo por 10s nuestros, sino_tambié T los 0. No se
puede proferir un mensaje tan transformante como la proclamacién
de la verdad de que Dios es propicio. A base de esta buena nueva, los
mconversos quedan en libertad de acercarse por fe, sablendo que no
seran castigados ni_reproch ino : recibidos v salvos
para siempre. Por su parte, los salvos que han pecado, si confiesan su

ecado, quedan en libertad para acercarse a Dios en demanda del
perddn vy purificacion necesano;_sa_@ggd_o_qgg_rlgmmMs
J f;@ El Hijo prédigo, ejemplo del hijo que retorna al Padre para ser
rehabilitado a base de su confesidn mas bien que de su fe, recibio el
beso de su padre anfes de haber proferido su confesidén. Con ello se
nos revela que Dios es propicio, no cuando la fe o la confcsion lo
tornan propicio, sino a causa de la_muerte de Su Hijo. Ni los
pecadores inconversos ni los pecadores salvos tienen el cometido de
hacer a Dios propicio, porque Cristo ha realizado ya perfeciamente
esa tarea, 'y el"acceso a Ja gracia de Dios ha quedado ampliamente
frangueado. T

Cuando la redencion, orientada hacia el pecado, la reconciliacidn,
orientada hacia el hombre, y la propiciacién, orientada hacia Dios, —
todas ellas realizadas por Cristo en Su muerte — s¢ consideran en su
relacidon especifica con los inconversos y se combinan las tres en un
solo cuerpo de doctrinag, forman conjuntamentc lo que se llama
propiamente lz obra consumada de Cristo.

V1. EL JUICIO DEL PECADO

Con Sus sufrimientos y Su muerte, Cristo resolvié con igual
exactitud y eficacia el problema de los pecados personales y el
problema del pecado original; “Murié” por nuestros pecados” (1
Co.15:3), y “murid al pecado’ 10}, Al tratar de la sustitucidn,
hemos hablado ya de la muerte de Cristo por el pecado personal, o
por “nuestros pecados”. Ahora debemos abordar una verdad mas
profunda v compleja, a saber, que Cristo murid al pecado. Este tema
gqueda grandemente iluminado cuando se observa que en Romanos,
capftulos 6,7 v 8, v 1 Juan, capitulo 1, se indica una distincién entre
el pecado que es un fallo personal o transgresion, y el pecado que es
como una naturaleza. Aunque se usa £l mismo término pecado, el
contexto vy la indole de la verdad que en cada caso se expone
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determinan dénde y cuidndo se ha de interpretar en un sentido o en
otro. Como un ejemplo de esta importante distincion, puede verse
que | Juan 1:8 — “Si decimos que no_tenemos pecado nos
enganamos a no_§91§95 m:smos _y_la verdad no estd en nosotros” — se
reficre a al pecado como naturaleza acerca del cual hay gentes buenas
que facilmente pueden engafiarse a si mismos; sin embargo, la verdad
no esta en aquel que dice que no tiene pecado. Frente a esto y como
un aserto distinto, dice 1 Jn.1:10: *“Si _decimos que no hemos
pecado, le hacemos a él mentiroso, y su palabra no estd en nosotros”
Mno cabe engafiarse a si mismo, “mismo. El
Espiritu entristecido, si ya no la misma conciencia, ha hecho ver al
creyente la realidad de su pecado. Por otra parte, él sabe también que
ha dejado de ajustarse a las instrucciones dadas en la Palabra de Dios,
¥ que Dios ha declarado llanamente que nadie estd libre de pecado en
Su presencia. El afirmar de si mismo no haber cometido pecado
equivale a dejar a Dios por mentiroso y no beneficiarse de Su Palabra.
Por tanto, el métode divino de tratar el pecado natural del
creyente es primero traerlo a juicio, Jo cual sucedio cuando Cristo “al
pecado muri0 una vez por todas” (Ro. 6:10); pero nunca se
eﬁfﬂm este juicio no consiste_en que la

naturaleza del pecado quede destruida o su_poder esencial

CHE_IEMO Asi como Satanas fue juzgado por Cristo en la Cruz (Col.
2:14-15; In 16:11) v, con todo, sigue activo — quizd mds actlvo que
antes, por ser el dios de este siglo - asi también el p_qgg@_;mﬂga]
esti juzgado, aunque no por eso ha decrecido su poder. La segunda
\prowsmn de Dios al tratar el pecado natural es que su control en el
creyente estd a cargo del poder superior del Espiritu que en él mora.
El pretender que el pecado natural estd arrojado o arrancado de
cualquier creyente, mientras esti en este mundo, no es sino una
forma mas de racionalismo. Este error, tan extendido en algunos
medios, seri analizado en Neumatologia, que es el lugar que le
corresponde, hmltandc\mos ahqra a advertir que, siendo GQ§, los
enermgos del cnstlano mundo, demonio y Tarne (el pecado natural,
u “hombre viejo™, B “es solo un elemento de uno de los tres) y no
habiendo sido ninguno de ellos arrojado o desarraigado j jamas, resulta
completamente antibiblico y también irraCional el pretender que el
pecado natural ha quedado asi destituido. Podria haber cierta
apariencia de justificacién para la teoria del desarraigo del pecado
natural, si alguien pudiese probar tal cosa por la experiencia, lo cual
natural
no ¢s posible. Frente a todas las suposiciones de tal racionalismo, esta
verdad tan claramente ensefiada por la Palabra de Dios de que el
Espiritu de Dios es dado al cristiano como el recurso para poder
obtener la victoria sobre cualquier enemigo, incluyendo el pecado
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natural, y este aserto de Ia Escritura, en lo que concierne al pecado
natural, estaria fuera de razén y propésito si la extirpacion de tal
pecado entrase en los planes de Dios.

El juicio perfecto que del pecado natural realizdé Cristo con Su
muerte, tenfa previsto el establecimiento de una justa base sobre la
cual la naturaleza del pecado pudiera ser totalmente controlada por el
Espiritu de Dios. El problema es de los que afectan a Dios y a Su
santidad. Siendo totalmente perverso, el pecado natural sélo puede
ser juzgado directamente por Dios, 0 en un sustituto que El elija. El
Espiritu Santo, precisamente por ser santo, no podia habérselas con
algo tan malvado de otra manecra que descargando sobre él el justo
castigo que merece, si no fuera porque el tal pecado estaba ya
juzgado, Una vez que ha sido perfectamente juzgado por Cristo, todo
el poder del Espiritu se halla ya sin frenos para llevar a cabo una
continua_victoria, dia a dia e _instante tras instante, sobre el pecado
natural. El actuar contra los frutos del arbol — los pecados personales
— vy no contra las raices — el pecado natural — serfa un
procedimiento casi inatil. Dios ha manifestado palmariamente Su ptan
y método de accién respecto a la raiz — el pecado natural, y, si presta
atencidn a esto, podrd el cristiano caminar inteligentemente hacia la
experiencia de una vida santa en su guehacer cotidiano. Asi como un
inconverso puede continuar en su estado  de perdicion a causa de su
fallo en captar por fe la verdad de que Cristo murid por sus pecados,
asi también un nacido de nuevo puede permanecer bajo el dominio
del mal en su'ﬁda por no halm;_g@;tg___ck)au:aptar por fe la verdad de

- Romanos 6:1 — &: ]3. El pasaje central de los que tratan sobre el
juicio del pecado natural, u “hombre vigjo”, por medio de 1a muerte
de Cristo, y la explicacion de la nueva base sobre la que, a la vista de
tal juicio, debe ser vivida la vida del creyente, es Romanos 6:1 - 8:13.
Asi como los capitulos del 1 al 5 de Romanos revelan ¢l camino de la
salvacion para vida eterna y una posicién de perfecta y eterna justicia
para aquellos que, de entre los inconversos, creen — y ello gracias a la
obra consumada de Cristo en cuanto redencion (3:24), reconciliacion
(5:10) y propiciacion (3:25), as{ Romanos 6:1 — 8:13 revela el
camino hacia una forma de vida que glorifique a Dios en el nacido de
nuevo, a base de lo que podemos ilamar la obra consumada de Cristo
para el cristiano, pues, mediante un juicio — infinitamente perfecto y
completo — del pecado natural, el caminar bajo la influencia de un
nuevo principio de vida es ya posible, gracias al poder eficaz del
Espiritu Santo, (8:4), para el cristiano que por fe se considera a si
mismo muerto al pecado y vivo para Dios, v cuenta con el poder
suficiente del Espiritu. Es de suma importancia el que el “viejo
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hombre fue crucificado juntamenite con él (Cristo)} ““(6:6). Sobre esta
base, el cuerpo del pecadg; o sea, el poder del pecado para
manifestarse, puede ser inyalidade — no destruido, como dicen la
V.A. inglesa y nuestra Reina — Valera, Aunque este gran cuerpo de
doctrina es considerado en breve aqui en conexitn con la muerte
de Cristo, serd considerado en deialle en Neumatologia en su
relacidén con la obra potenciadora del Espiritu.

Tanto la muerte de Cristo por los pecados como Su muerte af
pecado son de cardcter sustitutivoenelmas alto grado, y en ningln
lugar de la Escritura se enfatiza la sustitucién tanto como en
Romanos 6:1-10. Se detallan all{ cuatro pasos en los q%@l
creyente — crucifixién, muerte, sepultura y resurreccion. Es
significativo que el contexto mds enérgico y explicito de los que
tratan de la muerte de Cristo por los inconversos presente las mismas
caractetristicas, pero sin el detalle de la crucifixién. Dice asi dicho
pasaje: “Ademis os declaro, hermanos, el evangelio que os he
predicado, el cual también recibisteis, en el cual también perseveriis;
por el cual asimismo, si retenéis la palabra que os he predicado, sois
salvos, si no creisteis en vano. Porque primeramente os he ensefiado
lo que asimismo recibi: Que Cristo murié por nuestros pecados,
conforme a las Escrituras; y que fue sepultado, y que resucito al tercer
dia, conforme a las Escrituras™ (1Co. 15:1-4). En Romanos 6:1-4,
que presenta la base para la santificacidn experimental, o conducta
diaria, del cristiano, en el poder capacitador del Espiritu, leemos:
“;Qué, pues, diremos? ,;\P—ér’sér\mremos en el pecado para que la
gracia abunde? En ninguna manera. Porque los que hemos muerto al

pecado, ;Como viviremos ain en ¢é1? ;O no sabéis que todos los gque
hemos sido bautizados £n XCristo J ess, hemos sido bautizados £nku
muerte? Porque somoySepultados juntamente con él para muerte

por el bautismo, a fin de que como Mité de los muertos por
la gloria del Padre, asi también nosotros andemos en vida nueva.”. Y
a esto se apade en el versiculo 6:*sabiendo esto, que nuestro viejo
hombre fue ado juntamente con, él, para que el cuerpo del
pecado sea ﬂ‘gﬁ *% fin de que no sirvamos mds al pecado”. Todo
el contexto de Romanos 6:1—10 es tan constante en su idea de
sustitucion, que queda indicada wuna coparticipacién -
concrucifixién, conmuerte, consepultura y conresurreccion, Puesto
que Cristo ho pudo tener ninguna necesidad de dar ninguno de esos
pasos en provecho propio, estd claro que lo hizo todo a cuenta de
aquellos cuyo pecado natural estaba condenado_de esta forma. Este
pasaje tan vital, sobre el que se basa toda la doctrina sobre el juicio
de la raza de Adan, es s6lo una ampliacién de la pregunta con que se
abre el contexto, a saber, “los que hemos muerto al pecado, ;cdmo
viviremos ain en ¢I7 7 Esto es, el aspecto de Su muerte al pecado

implicaba una cuidruple participacién — concrucifixién, conmuerte,’

3
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Dios del “viejo hombre (comp v. 6), que forma I la base de > una

qulnapte enel* VIe]o hombre — el pecado natml

Temiendo en cuenta el claro aserto de que ¢sta €5 una muer muerte € por
Sﬁ_krh_uerte e al_pecado, es de deplorar que haya quienes hayan
mterpretado gste pasaje como si intimase la crucifixion de S{ mismo.
Igualmente, deberia tenerse en cuenta que si este pasaje se acepta
como un indicador del bautismo ritual o de agua, como algunos lo
han interpretado, se arroja por la borda la verdad de vital
importancia, referente a la muerte de Cristo como juicio del pecado
natural, puesto que ei pasaje no puede englobar ambos conceptos; y
si el pasaje estd apuntando hacia el bautismo de agua o ritual, queda
sacrificada la verdad central que suministra la base para poder
liberarse del “viejo hombre”. El mds ardiente partidario de la opinién
de que el bautismo ritual es una representacion de la muerte de
Cristo, a duras penas desearfa referir esta ordenanza a la
santificacion, o vida victoriosa por el Espiritu, sino que exigiria que
la ordenanza se refiriese a la salvacion del pecador, o sea, a la muerte
de Cristo por los pecados. A este respecto, el pasaje del 1 Corintios
15:1-4 es una base mas razonable para tal ordenanza, puesto que
Romanos 6:1-10 presenta sin género de duda la_muerte de Cristo
como base de la santificacion experimental, no de Ia salvacion de los
perdidos. No hay bautismo ritual Te pueda jamas unir una persona a
Cristo en forma que participe vital y perfectamente en todo lo que
Cristo es v en todo lo que ha hecho, pero esto es precisamente lo que
el bautismo con el Espiritu realiza. Asf, siendo bautizados en Cristo
por el Espiritu, queda garantizada una participacion en Su
crucifixion, muerte, sepultura y resurreccion.

En sus detalles principaies, el desarrollo del argumento de
Romanos 6:1-8:13 es como sigue: (1) Cristo_murié al pecado, a fin
de que el creyente no continile en el pecado, como esté escrito: “No
. reine, pues, el pecado (de la naturaleza) en vuestro cuerpo mortal de
modo ) que lo obedezcdis_en_sus concupiscencias™ (6:12). Eb aqui
inevitable la implicacion de que, si no se le ponen trabas, el pecadov—"
natural, aunque juzgado ya, afirmard su poder en el cuerpo mortal.
También queda implicado que su reinado no se impone por encima
de todo, como sucederia si estuviera libre de juicio, y también que
ahora le cabe al cristiano la responsabilidad de ‘“‘impedirle”
ensenorearse, echando mano para ello, por supuesto, de los medios y
recursos divinos que el Espiritu de Dios pone a su disposicién. (2)
Todo el sistema del mérito, con su apelacion a las obras humanas y al
&fuerzo, como esfaba indicado en las relaciones con la Ley, ha
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pasado va para el cristiano, y cuantos empiean este método de

conducta apoyados_en sus propias fuerzas, son derrotados a causa de
su incapacidad para controlar el poder del pecada (7:1-25). (3) Hay -
victoria triunfal, en la que toda la voluntad de Dios es cumplida en,”
pero nunca por, el creyente (8:1-13). En esta parte final de todo el
pasaje, se vuelve a afirmar que la liberacidn es por el poder, o ley, del
Espiritu de vida en Cristo Jesus (8:2) y sobre la base de la verdad de
que se nos proporciona un nuevo principio de accidén que es tanto
mas eficaz_cuanto_aventaja el poder de Dios al poder de la camne
débil. Toda la doctrina estd resumida en dos versiculos (8:3-4), en los
que se declaran tanto el juicio efectuado por la muerte de Cristo en
relacion con la vieja naturaleza, como la fuerza directamente
comunicada por el Espiritu: “Porque lo que emy,
por cuanto era débil por la carne, Dios, enviando a Su Hijo en
semejanza de carne de pecado y a causa del pecado, condend al
pecado en la carne; para que la justicia de la ley se cumpliese en
nosotros, que no andamos conforme a la carne, sino conforme al
Espiritu.” e T
Podemos, pues, concluir que, en Su muerte, y como objetivo
predominante, Cristo proporcioné un juicio contra el pecado natural,
a base del cual el Espiritu Santo puede justamente librar del poder de
ese pecado, y librard a cuantos “no andamos conforme a la carne,
sino conform {ritu” (8:4). Andar conforme al Espiritu es
andar en i del Espiritu, o sea, andar por medio
del Espir i‘

VIL. LA BASE DEL PERDON
Y DE LA PURIFICACION DEL CREYENTE

En el volumen segundo y en el apartado general sobre ¢l pecado o
Hamartiologia, hemos ya analizado en detalle la doctrina especifica y
singular referente al pecado del cristiano, Alli hicimos notar que el
pecado tiene siempre.la misma malicia, sea quien fuere el que lo
cometa, que s6lo puede ser sanadg por la sangre de Cristo, v que su
curacion, en. el caso del cristiano, se hace mediante un perdén y una
purificacién en ambiente de familia, y ello queda garantizado con
una confesion del peécado a Dios. Resta por indicar, por su conexién
con este tema, que el perddén y la purificacion. del cristiano son
posibles en justicia tinicamente mediante la sangre de Cristo que El
derramo en un sentido peculiar por el pecado del cristiano.

I Juan 1:1 — 2:2. En el Nuevo Testamento se habla mucha del
perdén del pecado del inconverso como un paso de vital importancia
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en su salvacion, Se nos asegura que este perdén es otorgado cuando el
pecador cree. El pasaje central que se refiere al pecado del cristiano,
vy en el que el perdén estd condicionado por la confesion, es 1 Juan
11— 2 2 En este contexto se examinan tanto el efecto del gecado

Respecto a lo primero, el efecto _es el de tinieblas, v la curacion
consiste en gndar en luz (1:6-7). El andar en luz no significa en

manera alguna el alcanzar la_impecabilidad, pues esto equivaldria a
llegar a ser Ta Tuz que s6lo Dios es, sino que mas bien consiste en
hacerse sensible a la luz que Dios dcrrama cn ¢l corazén; o sea, que es
una actitud de disponibilidad a confesar inmediatamente tocTc_f“
pecado tan pronto como se le reconozca por tal. Esta confesion pone
al ‘momento al cristiano en acuerdo moral con Dios, pues participa
asi de la denuncia que Dios hace de su pecado, v ello constituye la
base para renovar la comunion con Dios. La promesa es que, cuando
se anda asi en luz y se amolda uno asi a la luz, la sangre de Jesucristo
limpia continuamente de todo pecado. Esta verdad queda ampliada
en el versiculg 9, donde se dice: “Si confesamos nuestros pecados, €l
es fiel v Juie’pgrip_e_rdonar nuesiros pecados, y limpiarnos de toda
maldad ” Asi se nos revela que tanto el perddn como la purificacién
del cristiano estdn basados en la sangre de Cristo. El que no se 1nﬂ1JaL/
nmgun castigo, ni se descargue golpe alguno, ni se pronuncien
palabras de condenacmn sino que, por el contrarlo solo un p_erdon y

confesmn se debe al hecho de gue Cristo es “la propiciacidn por

nuestros {de los cristianos) pecados” (2:2). Dios es propicio mediante
la Tnuerte de Su Hijo.

Respecto a lo segundo, o sea, al efecto del pecado del cristiano en
Dios, se nos dice que la curacion se realiza mediante ia intercesién de
Cristo en el Cielo. Como Abogado, El aparece allf en favor y a cuenta
del cristiano pecador, y apela, no a la debilidad del cristiano, sino a la
suficigncia de Su propio sacrificio. El hecho de que El llevd ese
pecado en la_Cruz da respuesta satisfactoria a todo juicio divino
contra ese pecado, y, otra vez, Dios aparece como propicio. Ninguna
otra ensefianza del Nuevo Testamento - excepto la de la salvacién de
los perdidos — estd tan perfectamente basada en la muerte de Cristo
como la que declara ¢l perddn vy la purificacién del cristiano; y no
deberia pasar desapercibido el que, en 1 Juan 2:2, el pecado del
cristiano es designado como un objetivo especifico e importante en la
muerte propiciatoria de Cristo en la Cruz.

VIII. LA BASE PARA LA DILACION DE LOS JUICIOS DIVINOS
Los éiete objetivos Eque acabamos de resefiar, realizados por Cristo
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en Sus sufrimientos ¥y en Su muerte, aunque tienen un caricter
eterno, por haber sido ya previstos desde toda eternidad y porque, en
algunos de sus aspectos, sus efectos continuarin por toda la
eternidad, son personales y han de valorarse en gran parte a la luz de
los beneficios que al presente reportan. En cambio, las siete
realidades, incluyendo la que ahora vamos a examinar, que nos
quedan todavia por considerar, o tienen una aplicaciéon ilimitada, o
pertenecen a otros tiempos, o a ofras esferas de existencia diferentes
de las de la tierra.

La dilaciéon de los justos juicios, aunque § otoriamente en
todas las edades, no es materia_de una revelacién especifica. Sin
embargo, s¢ nos descubre que Dios, por ser santo, no puede mostrar
la menor connivencia con el pecado, a no _ser, es cierfg,quemﬁl
pecado como juzgado en la_muerte de Su Hijo. El Dios eterno — que
“llama las cosas que no son, como si fuesen” (Ro. 4:17) — ve todo
pecado humano, desde el primero hasta el uitimo, a la luz del
Mto; y_en _ese sacrificio y en un plano mucho mas
extenso que el empleado en la salvacién de los individuos, ]M
para demorar aquellos juicios santos que, de otro modo, caerfan con
terrible celeridad sobre cada uno de los pecadotes. También hay que
advertir que los juicios diferidos no son juicios abandonados o
renunciados, pues el dia de'Ta ira divina es ineludible a menos que el
ofensor se guarezca bajo la sangre redentora de Cristo. Pero la
paciencia de Dios — basada.siempre en fundamento justo, pues, de lo
contrario, Su caricter santo quedaria comprometido con el pecado —
se extiende a los pecadores en Su clemencia (Ro. 9:22; 1 P, 3:20; 2
P. 3:9, 15), y en Su tenacidad (Gn. 6:3). El sabio ha escrito; “Por
cuanto no se ejecuta luego sentencia sobre la mala obra, el corazén
de los hijos de los hombres estd en ellos dispuesto nal:a_h_ager_el_mal”
(Ec. 8:11). La certeza del juicio contra los que desprecian la
paciencia divina queda asegurada (Mt. 24:48-51; Ro. 2:4-5). Dioses
siempre santo en Su naturaleza y recto en Su accidn, ya sea en Su
paciencia o en Sus juicios.

IX. L ESAPARICi N DE L.OS PECADOS COMETIDOS
TES DEL CALVARIO,

UNA VEZ QUE HAN SIDO CUBIERTOS POR EL SACRIFICIO

La economia divina en relacidon al modo de proceder con los
pecados tales como los manifestados en los sacrificios de animales
durante el extenso periodo que va de Abel a Cristo, consistia en
cubrir, como indica la raiz hebrea kaphar, que se traduce por
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‘expiacion’. Antes de la muerte De Cristo, esta economia divina
basaba su justa actuacién con respecto al pecado, en la prevision de
tal muerte, siendo el sacrificio de los animales un simbolo o tipo de
la muerte del Cordero de Dios, Con la presentacion de un sacrificio y
la imposicidon de las manos sobre la cabeza de la victima, el ofensor
reconocia su pecado delante de Dios y llegaba conscientemente a un
arreglo, haciendo morir a un sustituto en lugar del pecador. Aunque,
segiin se afirma en Hebreos 10:4 — *la sangre de los toros y de los
machos cabrios no puede quitar los pecados” — Dios, no obstante,
proveia una exoneracidon del ofensor, pero anticipando de Su parte
que llegaria un dia en que se estableceria una base justa para dicha
exoneraciobn mediante la tinica muerte realmente sacrificial de Su
Hijo, de la que la inmolacién de animales no era mas que un tipo. El
vocablo hebreo Kaphar expresa con exactitud divina precisamente lo
que tuvo lugar de parte de Dios en la transaccion. El pecado era
cubierto, peronoquitado’, mientrasno llegase la prevista muerte de
Cristo. El verter kaphar por expiacidbn o reconciliacidn, haciendo
derivar el vocablo inglés ‘atonement’ de ‘at-one-ment’, pudo sugerir
unicamente que el ofensor estaba de acuerdo (at one) con Dios
mcdiantc una transaccién que se basaba s6lo en un simbolismo. Del
lado humano, el culpable era perdonado, pero del lado divino, a la
transaccion le faltaba el dnico acto que podfa ajustarla a las
exigencias de la santidad infinita. Dos textos del Nuevo Testamento
arrojan luz sobre las restricciones que afectaban a la accién divina en
relacidon con los pecados que eran cubiertos por los sacrificios de
animales. En Romanos 3:235, se declara que el objetivo divino en la
muerte de Cristo era la remision de “los pecados pasados™ que, en Su
paciencia, habia pasado por alto. En este texto, TAPETLS que la
Version Autorizada inglesa vierte por remission, y que s6lo una vez
aparece en el Nuevo Testamento y con un, significado muy diferente
al que comporta la fuerza del término g €ats (el cual indica un
perddon completo), solamente implica la dilacién del juicio y revela
que Dios pasaba por alto el pecado a la vista de los sacrificios.
Igualmente, en Hechos 17:30 v con referencia a la misma economia
divina, leemos: “Pero Dios, habiendo pasado por alto los
tiempos de esta ignorancia, ahora manda a todos los hombres en todo
lugar, que se arrepientan.” La traduccion de la R. V. de 1909 del
término Hwepetdor sugiere hoy indiferencia, o falta de importancia,
por parte de Dios respecto a los justos.juicios en que el pecado
inevitablemente incurre, mientras que el verdadero significado de
bmepetbor en este contexto es que los inetudibles ¢ inminentes juicios
eran pasados por alto sdlo temporalmente.

Una serie de importantes contrastes entre la eficacia de los
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sacrificios de animales del orden antiguo, y la eficacia del sacrificio
definitivo de Cristo es presentada en la Epistola a los hebreos. Entre
éstos, v como final de la serie, se afirma (10):2) que los adoradores
del orden antiguo nunca se veian libres de “conciencia de pecado”,
volviendo afio tras afio, como lo hacian, con sacrificios de animales.
Esto era inevitable, dice el escritor sagrado, ““‘porque la sangre de los
toros y de los machos cabrios no puede quitar los pecados™ (10:4),
pero Cristo, se nos dice (10:9), quitd el orden antiguo para poder
establecer el nuevo; v que el orden antiguo ha desaparecido, de nuevo
se nos declara (10:26) con la frase ‘“‘ya no queda mais sacrificio
{(como los antiguos) por los pecados™. Este hecho es igualmente
puesto de manifiesto con las siguientes palabras: Y ciertamente
todo sacerdote estd dia tras dia ministrando y ofreciendo muchas
veces los mismos sacrificios, que nunca pueden quitar los pecados;
pero Cristo, habiendo ofrecido una vez para siempre un solo
sacrificio por los pecados, se ha sentado a la diestra de Dios {por estar
ya acabada la tarea)” (10:11-12). Vemos asi que la muerte de Cristo
fue una justa consumacion del orden antiguo, asf como también la
inauguracion del nuevo. Puesto que en el orden antiguo Dios habia
perdonado los pecados a base de un sacrificio todavia futuro, cuando
este sacrificio fue llevado a cabo, no s6lo quitdé con justo juicio los
pecados que Dios habia perdonado antes,sino que demostrd que Dios
habia sido justo al diferir Sus juicios sobre tales pecados. Este es el
testimonio de Romanos 3:25, cuando, al referirse a la muerte de
Cristo, se afirma: “A quien Dios puso como propiciaciéon por medio
de la fe en su sangre, para manifestar su justicia, a causa de haber
pasado por alto, en su paciencia, los pecados pasados™. Aqui, el
modo divino de actuar pasando por alto los pecados pasados, estaba
basado en la paciencia de Dios, mieniras que el modo actual de
confrontar el pecado es una transaccién va ejecutada, que ha tenido
por resultado la absolucién del pecador y el otorgamiento de su
justificacién sobre una base tan justa, que Dios es declarado ser justo
al justificar asi a un pecador que se limita a creer en Jesiis (Ro. 3:26).
No siendo provista base alguna en ¢l orden antiguo para la completa
absolucidon del pecador, la transaccion aludida es adelantada v viene a
ser una parte del nuevo pacto que Cristo hizo en Su sangre, y, por
clia, el pueblo escogido del antiguo orden recibié ‘““la promesa de la
herencia eterna”, segin leemos:“Asi que, por eso es mediador de un
nuevo_pacto, para que interviniendo muerte para la remision de las
transgresiones que habia bajo el primer pacto, los llamados reciban la

promesa_d i na.” 15).
a conclusién que hemos de sacar de este extenso cuerpo doctrinal

de la Escritura es que los pecados cometidos en el periodo entre




LO QUE CRISTO LLEVO A CABO EN SU MUERTE 919

Adan y la muerte de Cristo, gue eran cub ertos por el ofrecumento

de” sacr fcios, fueron quitados 1a
como un objetivo importante de la muerte de Cristo.

X. LA SALVACION NACIONAL DE ISRAEL

La Escritura da testimonio de que Israel como nacidén ha de ser
salvo de su pecado y librado de sus enemigos por el Mesias, cuando
éste vuelva a la tierra. Es cierto que, actualmente, las presentes
ofertas de la gracia divina se extienden a los judios individuales lo
mismo que a los gentiles individuales (Ro. 10:12), ¥ que, dejando
aparte los pactos inmutables de Jehova con Israel, los cuales se
encuentran ahora en suspenso (Mt. 23:38-39; Lc. 21:24; Hch.
15:15-18; Ro. 11:25-27), el judio individual estd ahora considerado
por Dios como necesitado de salvaciéon en la misma medida que lo
estid el individuo gentil (Ro. 3:9). Estos hechos, relacionados como
estin con el plan de la época presente el llamamiento a formar
conjuntamente parte de ta Iglesia, tanto judios como gentiles (Ef.
3:6) — no tienen vigencia en el plan divino para la época del reino
venidero, cuando, segin la promesa del pacto, Israel serd salvo y
habitard sin peligro en su propia tierra (Dt. 30:3-6; Jer. 28:5-6;
33:15-17). En el proceso de la argumentacion que el Apoéstoi Pablo
presenta en la Epistola a los romanos, y depués de haber declarado el
hecho y el plan actuales de la salvacion individual para el judio y para
el gentil en los capitulos 1 al 8, pasa a responder en los capitulos 9 al
11 la inevitable pregunta: ;qué es, bajo estas nuevas condiciones, lo
que se ha hecho de los irrevocables pactos con Israel? (Ro.11:
27-29). Dificilmente podria darse una respuesta en términos tan
tajantes o inteligibles como los siguientes: ““. .. que ha acontecido a
Israel endurecimiento en parte, hasta que haya entrado la plenitud de
los gentiles; v luego todo Israel serd salvo (Israel no puede significar
aqui la Iglesia, porque la Iglesia ya es salva), como estd escrito:
Vendrd de Sion el Libertador, que apartard de Jacob la impiedad. Y
este serd ini pacto con cllos, cuando yo quite sus pecados. Asf que en
cuanto al evangelio, son (Israel) enemigos por causa de vosotros (los
gentiles); pero en cuanto a la eleccidon, son (Israel) amados por causa
de los padres. Porque irrevocables son los dones y el lamamiento de
Dios (en lo concerniente a Israel)” (Ro. 11:25-29). Es obvio que
Israel, como nacién, no es salvo ahora, ni se echan de ver ahora
ninguno de los aspectos de los pactos eternos de Jehovi con ese
pueblo — la posesion definitiva de su tierra (Gn. 13:15), su entidad
nacional (Is. 66:22; Jer.31:36), su trono terrenal (2 8. 7:16), su Rey
(Jer. 33:15,17,21), y su reino (Dn. 7:14) — pero ninguno de estos
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aspectos puede jamas fallar, pues es fiel Dios, que lo ha prometido.
La nacion, si descontamos algunos rebeldes que serin “apartados™
(Ez. 20:37-38), se.salvara, y ello por medio de su propio Mesias,
cuando éste venga de Sion (comp. Is. 59:20-21; Mt. 23:37-39; Hch.
15:16). El “todo Israel” de Romanos 11:26 es evidentemente el
Israel separado y aceptado que habrd sido yva confrontado con los
juicios divinos que estan todavia por cumplirse contra tal nacién
(comp. Mt. 24:37-25:13). El Apostol distingue claramente entre
Israel como nacion y el Israel espiritual (comp. Ro. 9:6; 11:1-36).

De todo lo dicho se deduce que la verdad pertinente en este tema
no es la futura reocupacion de su tierra por parte de Israel ni la
liberacidon de sus enemigos — cosas ambas que, segin muchas
profecias, estdn aiin por venir — sino mas bien el hecho de que
Jehovi, en conexidn con la segunda venida de Cristo como parte de
la salvacidn de Israel, *‘quitari sus pecados”. Este es el pacto de
Jehova con ellos como El mismo declara (Ro. 11:27). Hemos:
advertido va que, en los tiempos pasados, la actitud de Jehova
respecto a los pecados de Israel - incluso los pecados por los que eran
ofrecidos los sacrificios destinados al efecto, — era solo un
cubrimiento temporal de dichos pecados, y que Cristo en Su muerte
llevo el juicio de esos pecados que Jehovd habia pasado antes por
alto; pero la aplicacion final del valor de la muerte de Cristo a favor
de Israel espera el momento de su conversion como nacion (comp.
Is.66:8, una nacion nacida ‘“‘de una vez” — pa’'am — literalinente,
como medida de tiempo, ‘un golpe’, o ‘un taconazo’). Es, pues,
entonces cuando, de acuerdo con Su pacto, Jehovd “quitard” sus
pecados. En Hebreos 10:4, se afirma que es imposible que la sangre
de los toros y de los machos cabrios pueda “quitar’” el pecado; con
todo, en Romanos 11:27 se promete que los pecados de Israel serdn
quitados. En ambos textos se emplea el verbo agapéw, ' pero esen
gran manera significativo que, en el segundo pasaje, que se refiere a la
salvacion nacional de Israel, se use una forma equivalente al futuro.
La induccion que emerge de estos y de otros textos sagrados es que
Jehovi quitard, en un instante, los pecados de Israel, como parte de
su salvacion. A ningln pueblo sobre la tierra se le ha enfatizado tanto
como a Israel que “*sin derramamiento de sangre no se hace remision”™
(He.9:22), v esta revelado con la misma claridad que ninguna otra
sangre puede servir jamas para ninguna remision de pecados sino Ia
sangre de Cristo. Concluimos, por tanto, que la nacidn de Israel serd
todavia salva y que sus pecados serdn quitados para siempre mediante
la sangre de Cristo. El mensaje de [saias es “‘por la rebelion de mi
pueblo fue herido” (Is.53:8), y de Caifas se dice que su consejo a los
judios fue que “nos conviene que un hombre muera por el pueblo™.
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La completa reagrupacion de lIsrael en su propia tierra, que ha de
cumplirse en el tiempo de su salvacion y en conexién con el retorno
de su Mesias (Dt. 30:3), es profetizada como uno de los milagros mas
grandes de toda la historia del mundo. En Jeremias 23:7-8, la
reocupacién de la tierra por parte de lsrael aparece como una
empresa divina superior incluso al paso del Mar Rojo. De manera
parecida se afirma en Mateo 24:31 que este reagrupamiento serd
llevado a cabo por ministerio de los dngeles.

La Escritura emplea términos muy especificos para describir el
cardcter peculiar de la salvacion de Israel, asi como de su liberacién y
de sus futuras bendiciones. Obsérvese que ninguno de estos hechos se
ha cumplido jamas en la historia de Israel, y que muchas de estas
promesas no pueden aplicarse a la Iglesia, la cual estd compuesta
tanto de judios como de gentiles, a no ser que se distorsionen del
todo los principios de la hermenéutica. Jehova prometié que haria
“volver” a sus cautivos, “‘circuncidaria” sus corazones (Dt. 30:1-6),
escribiria Su ley en sus corazones, y no se ‘‘acordaria mis de su
pecado” (Jer. 31:33-34). También dijo: “Seré a ellos por Dios, y
ellos me serdn a mi por pueblo”, y “Todos me conoceran desde el
menor hasta el mayor de ellos” (He. 8:10-11). Se da seguridad a tal
nacidn de que cuando estén reunidos y bendecidos por Jehovd, “su
habitacion serd gloriosa” (Is. 11:10). Serdn consolados y su victoria
se cumplird gloriosamente (Is. 40:1-2). Jehovd apacentard Su rebaiio
como pastor y ‘‘en su brazo llevard los corderos, ¥ en su seno los
llevard; pastoreari suavemente a las recién paridas” (Is. 40:11).
También ha dicho Jehova a Israel: *Tu marido es tu Hacedor. . . y tu
Redentor, el Santo de Israel”, “Con misericordia eterna tendré
compasion de ti”’, “Esta es la herencia de los siervos de Jehova, v su
salvacion (literalmente: justicia) de mi vendri, dijo Jehova” (ls.
54:5,8,17). Los que fueron dispersados, serdn reunidos (Ez.
34:11-14); los que fueron “odiados de todas las naciones”, tendrin el
poder supremo sobre todos los gentiles (Mt. 24:9, comp. con Is.
60:12); los que fueron ciegos por alglin tiempo, verdn (Ro. 11:25);
los que fueron desgajados, serdn injertados (Ro. 11:13-14); “Y gozo
perpetuo serd sobre sus cabezas... y huirdn la tristeza yel
gemido” (Is. 35:10). La previsién de estas hendiciones para Israel es
el tema de todos los profetas, y tal es, en verdad, la salvacidn que le
espera a este pueblo; pero Dios es libre para obrar justamente en
favor de los pecadores, Unicamente a base del hecho de que el
Cordero de Dios ha quitado sus pecados. Uno de los objetivos de
mayor importancia de la muerte de Cristo es, pues, la salvacién
nacional de Israel.
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XI. LAS BENDICIONES SOBRE LOS GENTILES
EN EL MILENIO Y POR TODA LA ETERNIDAD

El evangelio de la gracia de Dios estd siendo ahora predicado por
igual a judios y gentiles, y a los que creen su mensaje les son
prometidas las riquezas y las glorias celestiales; sin embargo, estas
bendiciones celestes para la Iglesia no deben ser confundidas con las
bendiciones terrenales que se le aseguran a Israel para el milenio, asi
como a los gentiles que participen del reino con Israel. La presencia
de ciertas naciones gentiles en la tierra durante el reino milenial es un
tema de las profecias del Antiguo Testamento. La seleccion de estas
naciones y la base de tal seleccidn nos es declarada de labios de Cristo
y esti atestiguada en Mateo 25: 31-46. La posicion que les
corresponde en el reino es permanecer ¥y andar al resplandor de la
gloria de Israel, y servirle (Is. 60:3,12; 61:9; 62:2). Seran un pueblo
“sobre los cuales es invocado mi nombre, dice el Sefior” (Hch.
15:17-18). Asimismo, estas mismas naciones son contempladas como
habitantes de la nueva tierra que estd por surgir, y alli son designadas
como- “las naciones que hubieren sido salvas” (Ap. 21:24). La
colocacion de estas naciones en el reino, la imposicion del nombre de
Jehova sobre ellas, y su salvacion, sélo pueden llevarse a cabo a base
de la libertad que Dios tieng, mediante la sangre redentora de Cristo,
para bendecir a los pecadores. Las bendiciones de los gentiles durante
el milenio y por toda la eternidad aparecen asi como uno de los
objetivos importantes de la muerte de Cristo,

XII. EL DESPOJO DE LOS PRINCIPADOS Y POTESTADES

Es importante, en verdad, 1 revelacion de que hay dignatarios
supramundanos que, bajo permisién divina, ejercen una autoridad
transcendente. Estos seres son designados como principados y
potestades. El titulo (usado dos veces en relacion a gobernantes de
este mundo — Ro. 13:1; Tit. 3:1) no implica necesariamente que
estos seres sean malignos, aungue, de acuerdo con ¢l contexto, son
presentados en la mayoria de los pasajes en que tales apelativos
ocurren, como malignos. Parece evidente que el término principados
dpxM comporta el hecho de su dignidad, y el término pofestades
(é¢ovaia), el de su autoridad. Con referencia a estos dngeles que “no
guardaron su dignidad”, Judas, al usar el término &apy7 declara que
abandonaron la morada de su dignidad, pero no implica que
sacrificasen aspecto alguno de su poder y autoridad (Judas 1:6). Son
seres creados (Col. 1:16), y su morada, aunque colocada sobre la
esfera de Ia humanidad (He. 2:9), esta por debajo del trono de Dios,
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en el que Cristo esta ahora sentado (Ef. 1:21; He. 10:12). Sobre estos
y sobre todos los seres supramundanos, Cristo tiene ahora supremo
poder y autoridad suma (Col. 2:10). La Iglesia es ahora el
instrumento de Dios para dar a conocer a estos seres “‘la multiforme
sabiduria de Dios” (Ef. 3:10), asi como en los tiempos venideros
mostrard por medio de la Iglesia *“las abundantes riquezas de su
gracia” (Ef. 2:7). Estas dignidades celestiales estdn ahora ejerciendo
su poder en conflicto con los santos de este mundo (Ef. 6:12), vy el
Apobstol Pabio afirma que, entre todas las fuerzas que se nos
opongan, ni siquiera los principados y potestades “podrin separarnos
del amor de Dios, que es en Cristo Jesis Sefior nuestro” (Ro.
8:33-39). Estd igualmente revelado que Satands, que lleva el titulo de
el principe de la potestad del aire (Ef. 2:2), es la autoridad reinante
sobre todos-los dngeles cafdos (Ap. 12:7-9; Mt. 25:41). Es evidente
que, desde el tiempo de su caida en un pasado inmemorial, Satanas y
sus huestes celestes han estado en franca rebeldia contra la autoridad
de Dios, y de que fue Satanis mismo quien indujo al primer hombre
al intento de independizarse de Dios. Las personas piadosas de todos
los tiempos han recibido exhortaciones vy advertencias divinas a la
vista de la oposicion que Satanids hace a Dios. De modo semejante,
cuando tentd al Hijo de Dios en el desierto, Satanids mostrd su
antipatia hacia el plan y designio que Dios habia revelado. Al final,
Satands serd arrojado para siempre; pero no sin que antes haya
sufrido, con sus 4ngeles, una decisiva derrota (tente a los dngeles
santos (Ap. 12:7), y haya sido confinado al abismo por mil afios (Ap.
20:1-3). Su definitiva y eterna morada es “el lago de fuego* (Ap.
20:10) que estd “preparado para el diablo y sus dngeles” (Mt. 25:41).

Este juicio de Satanis, que acabamos de esquematizar, fue

primeramente predicho, después pronunciado como sentencia legal,

“pero todavia ha de ser egjecutado. La prediccién fue hecha por Jehova
‘mismo (Gn. 3:15; comp. Is. 14:12; Ez. 28:16-19), y declara que, en
la consumacion de las enemistades entre la Simiente de la mujer —
Cristo — y Satands, Cristo herirfa la cabeza de Satanas, y Satanas a su
vez heriria el calcafiar de Cristo. La batalla fue entablada en la Cruz,
y, mientras fue obtenida contra Satands la sentencia legal que
garantiza la ejecucion todavia futura, o sea, el aplastamiento de la
.cabeza de la serpiente, el calcafiar del Hijo de Dios fue herido cuando
murid en la Cruz.

El combate entre Cristo v Satanis, librado en el monte Calvario,
implica resultados y poderes que pertenecen a esferas mas altas que
este mundo y cosas que transcienden los limites del tiempo. La
mente finita no puede aspirar a captar el alcance y la indole de ese
inmenso encuentro de fuerzas, pues no s6lo se implica que, en esa
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batalia, Satanis utilizé al maximo su poder, sino que la lesion
producida al Hijo de Dios, semejante a una herida en el talén, fue
obra de Satands, Es de advertir, sin embargo, que Satands no es
presentado como el Unico responsable de la muerte de Cristo, pues
hay otros cuatro grupos o individuos también complicados (Hch.
4:27). Es probable que éstos fuesen sbélo instrumentos del poder de
Satanids (Ef. 2:2; Col. 1:13). Toda esta conspiraciéon aparentemente
incontrolada queda, no obstante, enmarcada en sus justas
proporciones por la declaracion fehaciente de que cuanto fue hécho
por Satands o por los hombres, fue sbélo la ejecucién del
“determinado consejo” de Dios (Hch. 4:28). Del lado divino, la
muerte de Cristo fue a manos de Su Padre (Jn. 3:16; Ro. 3:25; 8:32),
aceptada por Cristo mismo como inmelacién sacrificial de Si mismo
(Jn. 10:18; G4. 2:20), mediante el Espiritu eterno (He. 9:14).

Al acercarse a la muerte, dijo Cristo: ““Ahora es el juicio de este
mundo; ahora el principe de este mundo serd echado fuera” (Jn.
12:31); ¥ **De juicio, por cuanto el principe de este mundo ha sido
va juzgado” (Jn. 16:11). De modo semejante, el Apostol Pablo
afirma, al referirse a la victoria que Cristo obtuvo sobre los
principados y potestades mediante Su Cruz: “Anulando el acta de los
decretos que habia contra nosotros, que nos era contraria, quitindola
de en medio y clavandola en la cruz, y despojando a los principados y
a las potestades, los exhibié publicamente, triunfando sobre ellos en
la Cruz” (Col. 2:14-15). Aunque la ley, ordenada por medio de
angeles (G4, 3:19; He. 2:2), no es ahora la norma de vida para los
creyentes del tiempo presente, no se puede estar de acuerdo con
algunos que afirman que fueron las normas de la ley las que fueron
“despojadas” por la muerte de Cristo. El despojo se refiere
evidentemente a los principados y potestades. Ademas de la directa
sentencia legal que Cristo obtuvo en la Cruz contra Satands y sus
huestes, y cuyos efectos sobrepasan nuestra comprension, hay en esta
victoria por lo menos dos factores que conviene tener en cuenta: (a)
En su relacion a la autoridad de Dios, Cristo y Satands representan
principios opuestos. En el pasado, Satanis pronuncié cinco frases en
futuro contra la voluntad de Dios (Is. 14:13-14), mientras que
Cristo, al venir al mundo, dijo: “He aqui que vengo, oh Dios, para
hacer tu voluntad” (He. 10:5-7). Recuérdese que estas palabras de
Cristo a Su Padre son pronunciadas en conexidén con Su prevista
muerte sacrificial. (b) De Cristo estaba profetizado que abriria a los
presos la puerta de la céircel (Is. 61:1), pero de Satands se dice: *‘que
a sus presos nunca abrid la circel” (Is. 14:17). Es Satands quien hace
prisioneros, mientras que su liberaciéon por parte de Cristo mediante
su muerte, constituye un logro de largo alcance. Aparte del exiguo
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remanente cuyos pecados eran cubiertos por los sacrificios de
animaies durante el largo periodo que va de Addn a Cristo, la vasta
multitud de los demés seres humanos estaban con relacién a Dios
bajo las seis inalterables denuncias referidas en Efesios 2:11-12.
Estaban sin esperanza y sin Dios en el mundo, porque estaban sin
Cristo, pues no habiendo sido provista atin ninguna via de acceso ni
desde ellos a Dios ni desde Dios a ellos, era obvio que Satands
asumiese el dominio sobre ellos, lo cual le fue posible por el hecho de
haber arrebatado a Adédn el cetro de la autoridad. Si, durante tan
extenso periodo, se hubiera mostrado Dios propicio con una sola de
dichas personas sin haber provisto una solucidn justa, ya en promesa
mediante sacrificios de animales, ya en realidad mediante la sangre de
Su Hijo, es probable que Satands hubiese retado al Todopoderoso,
acusidndole de injusticia. De esta manera, a base de la pecaminosidad
del hombre, Satanis mantuvo a sus presos en la circel. Pero al haber
muerto Cristo por todos los hombres, como sin duda lo hizo, no hay
ya otra barrera entre Dios y el hombre que la falta de fe en el
Salvador, por parte del hombre. Los presos que, de otro modo,
estarian ‘‘sin esperanza”, quedan ahora confrontados con el evangelio
de la gracia divina - “Todo el que quiera, puede venir”
Puede, pues, concluirse que uno de los objetivos mas importantes
de la muerte de Cristo fue ¢l “despojo de principados y potestades™.

XIII. LA BASE DE LA PAZ

En mentes finitas sélo cabe un ligero concepto de este inmenso
tema, que puede normalmente dividirse en tres apartados generales.
{a) La paz que ha sido procurada para los individuos que creen, esta
estrechamente relacionada con la reconciliacion divina, asi como con
Ia propiciacidn, pero, no obstante, estd especificada como uno de los
objetivos mas importantes de la muerte de Cristo. Puesto que el
creyente ha sido absuelto de toda denuncia e incluso justificado en
virtud del valor de la muerte de Cristo — valor que es recibido por
fe — ha quedado garantizada una paz duradera entre Dios y el
hombre de fe. El pasaje que mas luz arroja sobre este aspecto de Ia
paz personal es Romanos 5:1, donde leemos: “*Justificados, pues, por
la fe, tenemos paz para con Dios por medio de nuestro Sefior
Jesucristo”. La misma verdad es también declarada en Efesios
2:13-14, de la siguiente manera: “Pero ahora en Cristo Jesus,
vosotros que en otro tiempo estabais lejos, habéis sido hechos
cercanos por la sangre de Cristo. Porque €I es nuestra paz”. Y, de
nuevo, en Colosenses 1:20, después de declarar el amplio alcance
general que la sangre de Cristo consiguié para la paz del mundo, ¢l
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Apostol pasa a tratar de una aplicacion maés individual y personal de
esa sangre y de la paz que proporciona, al escribir: “Y a vosotros
también, que erais en otro tiempo extrafios y enemigos en vuestra
mente, haciendo malas obras, ahora os ha reconciliado en su cuerpo
de carne, por medio de la muerte”™ (vs.21-22).

(b) De gran importancia es también la paz conseguida entre genti-
les y judios — a pesar de la prolija enemistad entreeilosy de la
desproporcién de sus respectivos privilegios, segn se declaran con
referencia a los judios en Romanos 9:4-5, y con referencia a los
gentiles en Efesios 2:11-12 — cuando ambos son incorporados por la
gracia salvifica a un solo Cuerpo de Cristo. De ello escribe el Apostol
en Efesios 2:14-18: “Porque él es nuestra paz, que de ambos pueblos
hizo uno, derribando la pared intermedia de separacion, aboliendo en
su carne las enemistades, la ley de los mandamientos expresados en
ordenanzas, para crear en si mismo de los dos un solo y nuevo
hombre, haciendo la paz, y mediante la cruz reconciliar con Dios a
ambos en un solo cuerpo, matando en ella las enemistades. Y vino y
anuncié las buenas nuevas de paz a vosotros que estabais lejos, y a los
que estaban cerca; porque por medio de él los unos y los otros
tenemos entrada por un mismo Espiritu al Padre.”” Este aspecto de la
paz no depende Unicamente de una mera experiencia de la gracia,
que hemos tenido une con otros, sino que es posicional; es decir, que
por el mero hecho de ser miembros del mismo cuerpo, todas las
diferencias han desaparecido automdaticamente; “Donde no hay
griego ni judio, circuncisién ni incircuncision, birbaro ni escita,
siervo ni libre, sino que Cristo es el todo, y en todos” (Col. 3:11). En
los pactos, Israel estaba ya en la posicion de privilegio que es
denominada cerca(Ef. 2:17); pero los gentiles que en su relacion con
los pactos estaban Jejos, han sido hechos cercanos por la sangre de
Cristo (Ef. 2:13). .

(c) Y, finalmente, hay una paz que estd por realizarse en el
universo — prefigurada en los mil afios bajo el Principe de Paz —, que
serd establecida con el juicio de Satanis (Col. 2:14-15) y de todas las
fuerzas del mal, como estd escrito: “Y por medio de él reconciliar
consigo todas las cosas, asi las que estin en la tierra comeo las que
estdn en los cielos, haciendo la paz mediante la sangre de su cruz”
(Col. 1:20). El programa que Cristo seguird esti claramente predicho:
primero, juzgara las naciones (Mt. 25:31-46), después de aplastar su
resistencia (Sal. 2: 1-3,8-9, Is. 63:1-6); segundo, someteri todo
gobierno y autoridad, lo cual requerird un milenio e implicard la
sumisiébn de las esferas tanto angélicas como humanas {1 Co.
15:25-26); y, tercero, restaurard para Dios un reino universal de paz,
en ¢l que el Hijo reinari eternamente con la autoridad del Padre, ¥



LO QUE CRISTO LLEVO A CABO EN SUMUERTE 927
Dios sera todo en todos (1 Co. 15:27-28).

XIV. LA PURIFICACION DE LAS COSAS EN LOS CIELOS

El pecado ha producido sus trigicos efectos entre las huestes
angélicas, como lo ha hecho dentro de la raza humana, y la polucién
del pecado alcanza hasta mds alld de los dngeles en los cielos, y de los
hombres en la tierra. Su contaminacién se ha extendido a las “cosas”
inanimadas en ambas esferas. Se afirma en Hebreos 9:23 que era
necesario que las figuras de las ““cosas” celestiales fueran purificadas,
y en Romanos 8:21-23 la creacién misma, incluyendo las criaturas
terrenales, ha side puesta en esclavitud, de la que no se librard hasta
el dia en que el cuerpo del creyente sea redimido. A causa de esta
esclavitud, la creacién entera gime y estd con dolores de parto hasta
ahora. Incluso los redimidos han de gemir también dentro de ellos
mismos durante el periodo actual en que esperamos la redencién de
nuestros cuerpos. El hecho de que la polucion ha alcanzado a las
“cosas” que hay en los cielos, lo mismo que a las “cosas” que hay en
la tierra, es una revelacion de extrema importancia y estd considerada
en la Escritura como algo totalmente aparte del efecto del pecado
sobre los dngeles y los hombres.

Entre los contrastes propuestos en los capitulos 8-10 de Hebreos,
entre las ceremonias tipicas que prefiguraban la muerte de Cristo y
esa misma muerte, se hace notar (He.9:23) que, asi como el
tabemniculo en la tierra era purificado con Ia sangre de [os animales,
asi las “‘cosas™ celestiales fueron purificadas en virtud de la sangre de
Cristo cuando, como Sumo Sacerdote, entr6é en las aulas celestes,
segin leemos: “Pero estando ya presente Cristo, sumo sacerdote de
los bienes venideros, por el mis amplio y mis perfecto taberndculo,
no hecho de manos, es decir, no de esta creacidn (el viejo
taberniculo); y no por sangre de machos cabrios ni de becerros, sino
por su propia sangre, entrd una vez para siempre en el Lugar
Santisimo, habiendo obtenido eterna redencion” (9:11-12). Y,
refiriéndose al servicio del antiguo sumo sacerdote en el santuario
terrenal, afiade el escritor sagrado: “Y ademas de esto, rocié también
con la sangre el taberniculo y todos los vasos del ministerio (cosas).
Y casi todo es purificade, segin la ley, con sangre; y sin
derramamiento de sangre no se hace remisién’ (9:21-22). Tal era el
tipo; pero del ministerio de Cristo en Su cumplimiento del antitipo,
se afirma: ‘“‘Fue, pues, necesario que las figuras de las cosas celestiales
(el viejo taberndculo) fuesen purificadas asi (con sangre de animales});
pero las cosas celestiales mismas, con mejores sacrificios que éstos.
Porque no entrd Cristo en el santuario hecho de mano (el antiguo
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tabernaculo), figura (dvtlruwos) del verdadero, sino en el cielo mismo
(9:23-24). Los contrastes y paralelismos establecidos asf entre tipo y
antitipo son obvios. El viejo santuario era ceremonialmente
purificado con la sangre de los machos cabrios y de los becerros, pero
Cristo entrd por Su propia sangre en el Lugar Santisimo en lo alto, y
las “cosas” celestiales fueron purificadas por esta sangre y con
“mejores sacrificios” que los de los animales. El plural sacrificios
usado aqui para referirse a la uUnica oblacidén que Cristo hizo de S
mismo, puede ser tenido por categdrico — es decir, abarcando los
muchos aspectos incluidos dentro de su categoria inica.

Se han aventurado muchas teorias para explicar por qué las “cosas”
celestiales, esto es, las que estaban en la esfera del Lugar Santisimo
que es celestial (He. 9:23) necesitaban purificacién. Sobre este
punto, el dein Alford cita a F. Delitzsch como sigue: ““Si no me
equivoco, ¢l sentido del escritor sagrado, en su pensamiento
fundamental, es éste: el Lugar Santisimo de arriba, o sea, como el v,
24 muestra, el cielo mismo, el increado y eterno cielo de Dios,
aunqgue en si mismo s una luz imperturbable, necesitaba empero una
purificacion en la medida en que la luz del Amor hacia el hombre
estaba, por decirlo asi, obnubilada y oscurecida por el fuego de la ira
contra el pecador; y el taberndculo celestial, esto es, el lugar donde
Dios revela Su majestad y Su gracia para con los dngeles y los
hombres, necesitaba purificacion en cuanto que los hombres habian
tornado inaccesible, a causa de sys pecados, este lugar, que estaba
destinado para ellos desde el principio, v por eso tenfa gue ser
convertido en un Jugar accesible de la manifestacion de un Dios
benigno hacia los hombres” ( New Testament for English Readers,
nueva ed., in loc. ).

Esta explicacion del problema no carece de dificultades, pues
Delitzsch no s6lo ha extendido la gracia de Dios a los dngeles, lo cual,
en la medida en que ha podido ser observado, nunca aparece ni
siguiera implicitamente en la Escritura, sino que ha hecho de la
purificacién de las ““cosas”, el apartamiento de la ira de Dios contra
los pecadores de este mundo mediante la reconciliacion de la cruz de
Cristo. Es cierto que *“las cosas, asi las que estin en la tierra como las
que estan en los cielos” son reconciliadas en la cruz, a fin de hacer la
paz (Col. 1:20) — hecho que es algo muy diferente de la divina
reconciliacion de los habitantes de la tierra con Dios. Aunque ¢l
estudioso queda, con este problema, confrontado de nuevo con
realidades supramundanas demasjado grandes para inteligencias
limitadas, no estard de mas el recordar que el pecado, en su aspecto
mas terrible de rebelion ilegal, ha entrado en los cielos por el pecado
de los dngeles, o sea, en la morada de los seres celestiales designados
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por Dios como ““los dngeles de los cielos” (Mt. 24:36). En cuanto a
los “‘cielos increados”, a los que se refiere Delitzsch, la Escritura
parece guardar silencio.

La revelacion de que “‘las cosas en la tierra y las cosas en los
cielos” son reconciliadas por la cruz, o de que las ‘‘cosas’” en los
cielos fueron purificadas en virtud de la sangre de Cristo, asi como la
sangre de los animales servia para purificar los accesorios del
taberniculo terrenal no presta apoyo alguno al concepto de
“reconciliacidén universal”. Por el contrario, la Escritura declara con
términos inequivocos que todos los angeles caidos y todos los
hombres inconversos marchan a la desdicha eterna.

Aungue en sus aspectos esenciales transciende el nivel de la
humana inteligencia, estd claro que la purificaciéon de las “cosas” en
los cielos constituyd uno de los objetivos mas importantes de la
muerte de Cristo.



CAPITULO V.

LOS SUFRIMIENTOS Y LA MUERTE DE CRISTO EN TIPOS

EI Dr. Patricio Fairbairn comienza su valioso tratado sobre los tipos
(The Typology of Scripture) con la siguiente afirmacién: “La
Tipologia de la Escritura ha sido uno de los mas descuidados
departamentos de la ciencia teoldgica”. Esta  declaracién es
significativa no sdlo por el reconocimicnto de una inestimable
pérdida para la lglesia de Cristo, sino por el hecho de que este insigne
teélogo concede a la tipologia el lugar que le corresponde en la
Teologia Sistematica. El Dr. Fairbairn no afirma que en las pasadas
generaciones no s¢ haya prestado atencidén alguna a la tipologia. Por
el contrario, procede a demostrar que desde el tiempo de Origenes
hasta la época actual ha habido quiecnes han enfatizado este tema, y
que algunos incluso se han pasado de la raya. Lo que €l quiere decir
es que la Teologia, como ciencia, ha descuidado este vasto campo de
la revelacién. La tipologia, como la profecia, ha padecido con
frecuencia mis a manos de sus amigos que de sus enemigos. El hecho
de que los extremistas no hayan acertado a distinguir entre lo que es
tipico v lo que es meramente alegdrico, analdgico, paralelo, feliz
ilustracidén o semejanza, ha inducido a los tedlogos conservadores a
retirarse de este campo. Cuando la verdad es torturada por los
antojadizos v los extremistas, se les impone con ello a los medios
conservadores una nueva obligacidon de exponerla en sus justas
proporciones. Es obvio que el descuidar la verdad es un error mayor
que el enfatizarla demasiado ¢ el plantearla equivocadamente; vy la
tipologia, aunque maltratada por alguncs, es, no obstante, mas
conspicua por su ausencia de Ias obras de Teclogia Sistemdtica. Que
la tipologia estd descuidada resulta evidente por el hecho de que, de
entre mas de veinte obras de Teologia Sistemdtica que hemos
examinado, sOlo una alude a este tema en el fndice y su autor se ha
contentado con una ligera referencia en una nota al pie de pégina,

Tipo es una prefiguracion designada por Dios para ilustrar su
respectivo antitipo, Estos dos elementos de un mismo tema estin
relacionados el uno con el otre por el hilo de la misma verdad o del
mismo principio que lo enhebra a ambos. No es cometido del tipo el
establecer la verdad de una doctrina, sino més bien el realzar la fuerza
de la verdad declarada en el antitipo. Por otra parte, el antitipo sirve

930
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para elevar el respectivo tipo desde el nivel de un lugar comin a la
altura de lo inagotable y para investirlo de riquezas y tesoros que
hasta entonces permanecian ocultos. El tipo del cordero pascual
inunda la gracia redentora de Cristo de rico sentido, mientras que la
redencidén misma reviste al tipo del cordero pascual de todo su
maravilloso significado. Aunque es cierto que el tipo no es la
realidad, como 1o es. el antitipo, con todo los elementos que sc
encuentran en ei tipo se pueden, en lineas generales, observar en el
antitipo. Asi el tipo puede (v a menudo lo efectia) guiar
especificamente en la recta comprensién y estructuracion del
antitipo. El tipo es tan obra de Dios como 1o es el antitipo. Mediante
el reconocimiento de la relacidn que hay entre tipo y antitipo, como
la que hay entre una profecia y su cumplimiento, se confirma la
continuidad sobrenatural y la inspiracion plenaria de toda la Biblia. El
campo es vasto tanto en la tipologia como en la profecia, habiendo
méis de un centenar de tipos legitimos, de os que una buena mitad
conciernen solo al Sciior Jesucristo, y existe un campo todavia
mavor de profecia donde hay mas de trescientas predicciones
deialladas concernientes a Cristo que se cumplieron en Su primera
venida., Hay tres factores principales que sirven para mostrar la
unidad entre los dos Testamentos: tipo y antitipo, profecia y su
cumplimiento, y la continuidad deil proceso de la narracién y de lo
doctrinal. Estos factores, eomo hilos trenzados que van enhebrados
de un Testamento al otro, los unen no so6lo en un Gnico cafiamazo,
sino que sirven para trazar un solo disefio, que, por su maravillosa
impronta, glorifica al Disefiador.

Los dos vocablos griegos Tmos y vmddevypa - sirven en el Nuevo
Testamento para expresar el concepto de Io tipico. 7umog significa
una impresién o impronta que puede servir de molde o muestra, ¥ lo
que es tipico en el Antiguo Testamento es un molde o modelo de lo
que es antitipico en el Nuevo. 7umoc es traducido al castellano en
nuestra Reina-Valera del 1960 por seis vocablos diferentes ( forma,
Ro.6:17; modelo, Hch.7:44; He.8:5 término — forma de¢
expresion — Hch.23:25; ejemplo, 1 Co0.10:6,11; Fil.3:17; 1 Ts.1:7; 2
Ts.3:9; 1 Ti4:12; Tit.2:7; 1 P.5:3; figura, Hch.7:43; Ro.5:14; y
sefial de los clavos, Jn.20:25. Aetypa quiere decir muestra o
ejemplo, y cuando va combinado con imo indica lo que es expuesto
manifiestamente a los ojos de los hombres. Umdderypa es vertido en
castellano por dos vocablos (efemplo, Jn.13:15; He.4:11; Stg.5:10; 2
P.2:6; y figura, He. 8:5; 9:23). Los tipos se clasifican generalmente
como de personas (Ro.5:14; comp. Adan, Melquisedec, Abraham,
Sara, Ismael, Isaac, Moisés, Josué, David y Salomoén); o de sucesos (1
Co.10:11; comp. la preservacion de Noé y de sus hijos en el Arca, la
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redencion de Egipto, el memorial de la Pascua, el Exodo, el paso del
Mar Rojo; el regalo del mand; el agua sacada de la roca, ia serpiente
levantada, y todos los diversos sacrificios); una cosa (He.10:20;
comp. el taberndculo, la jofaina, el cordero del sacrificio, el Jorddn,
una ciudad, una nacién); una institucion (He.9: 11; comp. el Sabado,
el sacrificio, el sacerdocio, el reino); un ceremonial (1 Co.5: 7; comp.
todos los nombramientos para un servicio o ministerio en el Antiguo
Testamento). Resulta imposible enumerar en un corto espacio todos
los tipos reconocidos como tales, encontrados en el Antiguo
Testamento.

Antes de considerar los tipos del Antiguo Testamento nos conviene
recordar las palabras del Apéstol Pablo a los corintios: “Porque no
quiero, hermanos, que ignoréis que nuestros padres todos estuvieron
bajo la nube, y todos pasaron el mar; y todos en Moisés fueron bauti-
zados en la nube y en el mar, y todos comieron el mismo alimento
espiritnal . . . Y estas cosas les acontecieron como ejemplo, y estin
escritas para amonestarnos a nosotros, a quienes han alcanzado los
fines de los siglos” (1 Co.10:1-3, 11).

En respuesta a la pregunta de como se puede distinguir un tipo de
una alegoria o analogia, se han formulado algunas reglas. Entre ellas
estd la de que no se tenga por tipico nada que no esté mantenido
como tal en el Nuevo Testamento. Esta afirmacidn estd sujeta a dos
objeciones: (a) A la luz de 1 Co. 10:11, no hay una barrera definida
en las palabras “‘estas cosas” y, con todo, cuanto estd incluido alli, se
nos dice que es tipico, (b) Hay muchos tipos ficilmente reconocibles,
que no estdn directamente sancionados como tales por ningin texto
especifico del Nuevo Testamento. Lo mismo que el problema de la
aplicacién primaria y secundaria de la verdad, el reconocimiento de
un tipo ha de ser dejado, en todo caso, al discernimiento de un juicio
guiado por el Espiritu.

Es prerrogativa de la Teologia Sisteméitica el descubrir, clasificar,
mostrar y defender las ensefianzas de las Escrituras, y las lineas
precisas de la tipologia son todavia inseguras, debido en gran parte a
que los tedlogos han prestado atencidn a otras cosas; pero jquién se
atreveria a valorar la restriccién impuesta a la vida espiritual y a las
bendiciones del propio estudiante de Teologia y, a través de él, a
todos aqueilos entre los que ejercen su ministerio, cuando los tipos,que
son grandes cuadros de la verdad pintados por el mismo Dios, quedan
borrados de todos los programas de un estudio destinado a prepararle
para un fructifero y digno ministerio de la Palabra de Dios! No es
bastante el conceder a estos temas un examen de pasada dentro del
estudio de las pruebas, sino que el estudiante deberia estar tan
saturado de estas maravillas del mensaje de Dios, que todo su ser se
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tornase incandescente con es¢ resplandor espiritual que jamis se
puede amortiguar.

Un tipo verdadero es una profecia de su antitipo y, habiendo sido
designado como tal por Dios, no ha de ser justipreciado como una
especulacidbn humana mas, sino como una parte vital de la misma
inspiracién. Naturalmente, Cristo es el antitipo relevante, ya que el
objeto supremo tanto del Antiguo Testamento como del Nuevo es
“el testimonio de Jesis™,

Unos cincuenta tipos de Cristo bien definidos pueden reconocerse
en al Antiguo Testamento, de los que una parte considerable son
tipos de Sus sufrimientos y de Su muerte. Un tratado exhaustivo de
tipo conservador sobre los tipos del Antiguo Testamento ha sido por
large tiempo un desideratum, pero una obra de tal envergadura no
puede ser incluida aqui. Por el contrario, sélo podemos presentar un
brevisimo sumario de fos tipos mas importantes que se refieren a la
muerte de Cristo.

I. LOS SACRIFICIOS GENERALES DEL ANTIGUO TESTAMENTO

[. LA OFRENDA DE ABEL (Gn.4:4), que no sélo merece el favor
de Jehovi, sino que indica que, al salir del Edén, nuestros primeros
padres habian recibido de Dios ciertas instrucciones sobre la
importancia y el valor de los sacrificios cruentos. Con su sacrificio,
Abel obtuvo testimonio de que era justo. En conexidn con esto,
habria de prestarse atencidon a Hebreos 11:4; 9:22b, asi ¢omo a todo
lo que l!a Escritura sugiere sobre la importancia de la sangre
sacrificial. La doctrina no es de origen humano ¢ igualmente es cierto
que su cumplimiento en la muerte de Cristo es iinicamente el plan y
el designio de Dios.

2. EL ALTAR Y SACRIFICIO DE NOE (Gn. 8:20-22). La
necesidad del sacrificio con sangre o cruento es la misma que en la
historia de Abel; pero la ereccidon de un altar representa una nueva
responsabilidad. El altar es uno de los rasgos mas importantes de la
doctrina del Antiguo Testamento. El hombre fue instruido por Dios
(Ex. 20:24-26) con la ensefianza de que el altar representa algo que
no es obra de manos humanas, sino que es el sacrificio ofrecido sobre
el altar lo que es bendecido por Dios para provecho de Ia persona
humana. Es muy significativo el que la instruccién divina referente a
la ereccidon de un altar siga inmediatamente a la promulgacién del
Decalogo. Sobre el altar y su significado, escribe C.H. Mackintosh en
sus Notas sobre el Exodo (3a. ed.):



934 SOTERIOLOGIA

“Resulta peculiarmente interesante para una mente espiritual, después de
todo lo que ha desfilado por delante de nuestra vista, el observar las respectivas
posiciones de Dios y del pecador al final de este memorable capitulo. * Y Jehova
dijo a Moisés: Asi dirds a los hijos de Israel. . . . Altar de tierra hards para mi, y
sacrificaras sobre €l tus holocaustos y tus ofrendas de paz, tus ovejas y tus vacas;
en todo lugar donde yo hiciere que esté la memoria de mi nombre, VENDRE A
TI Y TE BENDECIRE. Y si me hicieres altar de piedras, no las labres de
canteria; porque si alzares herramientas sobre ¢€l, lo profanards. Nou subiras por
gradas a mi altar, para que tu desnudez no se descubra junto a é1° (Vs. 22-26).
Aqui encontramos al hombre no en la posicion de un hacedor, sino de un
adorador; y esto, ademds, al final de Exodo XX, ;Cudn claramente nos ensefia
esto que la atmosfera del Monte Sinai no es la que Dios querria que el pecador
respirase, — que no es el lupgar apropiado para el mutuo encuentro de Dios y el
hombre! “En todo lugar donde yo hiciere que esté 1a memoria de Mi nombre,
vendré a ti y te bendeciré, ' [Qué diferente de los terrores de la {fgnea montaiia es
ese sitio donde Jehova registra Su nombre, a donde El1* viene * a * bendecir * a Su
pueblo que le adora! Pero, alin mas, Dios viene a encontrarse con el pecadora la
vera de un altar de piedras sin labrar y sin peldafios, es decir, en un lugar de culto
que no requiere ni manufactura humana para su ereccidon, ni humano esfuerzo
para su acceso, porque la primera s6lo serviria para mancillarlo, y el segundo solo
podria dejar al descubierto la humana ¢ desnudez *. jTipo admirable del lugar de
encuentro donde Dios se llega ahora al pecador, la persona y obra de Su Hijo,
Jesucristo, donde todas las demandas de la ley, de la justicia y de la conciencia
han gnedado perfectamente satisfechas! El hombre ha estado inclinado, en todo
tiempo y lugar, de una u otra manera, a ‘ emplear su propia herramienta ’en la
ereccion de su altar, o a llegarse alli por los pasos de su propio hacer; pero el
resultado de todos estos intentos ha sido ° polucién’ y * desnudez . * Caimos
todos nosotros como la hoja’, ‘todas nuestras justicias como trapo de
inmundicia * (Is.64:6). ;Quién se atreveri a aproximarse a Dios aderezado con
una vestidura de *trapos de inmundicia *? ;O quién se presentard a dar culto
con una “desnudez’” descubierta? ;Hay algo tan disparatado como el pensar en
acercarse a Dios de un modo gne implica necesariamente polucién o desnudez?
Con todo, esto es lo que ocurte en todos los casos en los que se echa mano del
esfuerzo del hombre para abrir el ¢camino del pecador hacia Dios, pues no sélo no
hay necesidad de tal esfuerzo, sino que sblo sirve para quedar marcado con
profanacién y desnudez. Dios ha descendido hasta acercarse tanto al pecador,
incluso en lo mas profundo de su ruina, que no le es necesario blandir la
herramienta de la legalidad ni subir los peldanos de la justicia propia — y ademas,
el obrar asi sélo conduce a mostrar su impureza y su desnudez.” — Ps,270-272.

Bajo este epigrafe general, pueden alinearse todos los sacrificios
del Antiguo Testamento, todos los cuales estan orientados hacia la
muerte de Cristo.

1. LOS SACRIFICIOS PRESCRITOS
EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

1. EL CORDERQ PASCUAL . La redencién nacional y duradera
de Israel, asi como la seguridad del primogénito de cada hogar, fue
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garantizada por el cordero pascual. Esta redencion es de tan largo
alcance, que Israel fue requerido, en reconocimiento de tal hecho, a
repetir la celebracién de fa Pascua a 1o largo de todas sus
generaciongs — nO como una renovacion, sino como un memorial, de
la redencion. Los dos aspectos generales del significado de la Pascua
estan también bien expresados por C. H. Mackintosh:

* Y tomaran de la sangre, ¥ la pondrin en los dos postes y en el dintel de las casas
en que lo han de comer. Y aquellanoche comeran carne asada al fuego,  y panes
sin levadura; con hierbas amargas lo comerdn. Ninguna cosa comeréis de é] cruda,
ni cocida en agua, sino asada al fuego; su cabeza con sus pies y sus entrafias’
(Ex. 12:7-9). Tenemos que contemplar el cordero pascual bajo dos aspectos, a
saber, como base de paz y como centro de unidad. La sangre en el dintel
garantizaba la paz de Israel. — ‘ Veré la sangre y pasaré de vosotros® (v. 13).
Ninguna otra cosa se requeria para gozar de una paz estable, con referencia al
angel destructor, sino la aspersidn de la sangre. La muerte tenia que realizar su
obra a todo lo largo ¥ ancho al fuego, ¥ panes sin levadura; con hierbas amargas
lo comerdn. Ninguna una sola vez” — pero Dios, en Su gran misericordia,
encontrd un sustituto ureprochable para Israel, sobre el cual fue ejecutada la
sentencia de muerte. Asi las demandas de Dios y la necesidad de Israel fueron
satisfechas por una misma cosa, o sea, por la sangre del cordero. Esta sangre en el
exterior demostraba que todo estaba perfectamente en orden, como establecido
por Dios; v, por ello, dentro reinaba una paz perfecta. Una sombra de duda en el
corazon de un israelita hubiera sido uwn deshonor hacia la base de la paz, fijada
por Dios — la sangre de la expiacibn. .. Vamos a considerar ahora el
segundo aspecto de la Pascua, como el centro en derredor del cual se reunia la
asamblea, en comunidn pacifica, santa y feliz. El lsrael salve por la sangre era
una cosa, y el Israel alimentandose del cordero era oira completamente distinta.
Eran salvos sélo por la sangre; pero el objeto en derredor del cual estaban
reunidos era, obviamente, el cordero asado. Esta no es en modo alguno una
distincidn sin motive. Es cierto que la sangre del cordero constituye el
fundamento tanto de nuestra conexidén con Dios como de la conexidn que
tenemos unos con otros, pues son precisamente los que son lavados en esa
sangre, los que también son introducidos a la comunién con Dios y a la de unos
con otros; asi que, aparte de la perfecta expiacion de Cristo, es obvio que no
podria existir la comunién con Dios ni con Su [gilesia. Con todo, hemos de
recordar que es a un Cristo viviente en los cielos 2 quien los créeventes son
reunidos por el Espiritu Santo. Estamos unidos a una Cabeza viva — v nos hemos
allegado a una * piedra viva ’. El es nuestro centra, ¥ habiendo encontrado la paz
mediante Su sangre, le tenemos a El como nuestro gran centro de reunién y
vinculo de conexién. — * Donde estin dos o tres congregados en mi nombre, ail{
estoy yo en medio de ellos’ (Mt. 18:20), El Espiritu Santo es el unico que
refine, Cristo mismo es el Unico objeto al gue somos reunidos, ¥ cuando nuestra
asamblea es convocada de este modo, ha de caracterizarse por la santidad, de
forma que el Sefior Dios nuestro pueda morar entre nosotros. El Espiritu Santo
solo puede congregarnos en Cristo; no puéde reunirnos en torno a un sistema, un
nembre, una doctrina, ¢ una ordenanza, sino que nos reline en torno a una
Persona, y esa Persona es el Cristo glorificado en los Cielos, Esto debe estampar
una marca peculiar en la asamblea de Dios. Los hombres pueden asociarse por
cualquier motivo, en torno a un centro cualquiera, o por cualquier objetivo que
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les plazca, pero cuando los asocia el Espiritu Santo, es siempre sobre la base de la
redencion realizada, en torno a la Persona de Cristo,y a fin de formar una
morada santa para Dios (1 Co. 3:16-17; 6:19; Ef, 2:21,22; 1 P. 2:4,5).” — Ibid,
pdgs. 137-138, 149-150,

Las seis condiciones esenciales que se requerian en el cordero
pascual eran: habia de ser un corderc sin mancha; que hubiese sido
examinado cuidadosamente; habia de ser inmolado; su sangre debia
ser aplicada; su sangre debia realizar una perfecta propiciacién contra
los juicios divinos; se habija de participar del cordero como alimento.
No cabe duda de que Cristo es el antitipo en todos estos detalles.

2. LAS CINCO OFRENDAS (Lv. 1:1-7:38). Las cinco ofrendas
son: el holocausto, la oblacion, la ofrenda de paces la ofrenda por el
pecado, v la ofrenda por la culpa. Se clasifican propiamente en
ofrendas de olor grato, grupo que incluye las tres primeras, y
ofrendas de olor no grato, que incluye las dos ultimas. Ya se ha
hecho referencia anteriormente a estas cinco ofrendas, y bastard en
este punto con reafirmar que las ofrendas de olor grato representan a
Cristo ofreciéndose a Si mismo sin mancha a Dios (He. 9:14), vy que
esto es de Indole sustitucional en cuanto que, estando ¢! pecador
totalmente desprovisto de méritos ante Dios (Ro. 3:9; GA. 3: 22),
Cristo ha interpuesto Sus propios méritos y los ha hecho disponibles
sobre bases de perfecta equidad, como base de la aceptacion del
creyente y de su posicion ante Dios. Por otra parte, ha de recordarse
que las ofrendas de olor no grato representan a Cristo como sacrificio
por el pecado y, en virtud de ello, el rostro del Padre se vuelve al otro
lado y el Salvador clama: “Dios mio, Dios mio, jpor qué me has
desamparado? ” (Sal. 22: 1; Mt. 27:46;, Mr. 15:34). La base de un
perdén justo y completo mediante la muerte de Cristo, estd
prefigurada de este modo en las ofrendas de olor no grato.

3. LAS DOS AVES (Lv. 14:1-7). Asi como en el Dia de la
Expiacion se requerian dos machos cabrios, para prefigurar el cuadro
completo de la muerte de Cristo, asi en la purificacion de la
lepra — tipo del pecado — se requerfan dos avecillas. La inmolacién
de la primera avecilla nos habla de Cristo “entregado por nuestras
transgresiones”, mientras que la segunda avecilla, sumergida en la
sangre de¢ la primera, v después soltada, nos habla de Cristo
*resucitado para nuestra justificacion” (Ro, 4:25).

4. EL DIA DE LA EXPIACION. Una vez mds, Ia grandiosa
magnitud y realizaciéon de la muerte de Cristo es manifestada
tipicamente con magnificos detalles por las ceremonias y ritos
peculiares requeridos en el Dia de la Expiacién. Acerca del sentido
tipico de las ofrendas prescritas para el Dia de la Expiacion — el
becerro para el sumo sacerdote, y los dos machos cabrios — dice el
Dr.C.1. Scofield:
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“La ofrenda que el sumo sacerdote ofrece por si no representa ningiin aspecto
de la obra de Cristo; El no ofrecié sacrificio por si mismo (He. 7:26,27). El valor
tipoldgico del dia de la expiacibn se basa principalmente en el ofrecimiento de
los carneros vy en el ministerio del sumo sacerdote. En un sentido tipologico, (1)
todo es hecho por el sumo sacerdote, (He. 1:3, * por medio de si mismo ’); lo
tnico que el pueblo hacja era llevar el sacrificio (Mt. 26:47; 27:24,25). (2) E!
carnero muerto (* la suerte por Jehovid ’) representa aquel aspecto de la muerte
de Cristo que vindica la santidad y justicia de Dios tal como éstas se expresan en
ia ley (Ro, 3:24-26), y que tienen un caracter expiatorio, (3} El carnero vivo
representa aquel aspecto de la obra de Cristo que gquita nuestros pecados de la
presencia de Dios (He. 9:26; Ro. 8:33,34). (4) En el acto de entrar en el lugar
santisimo, el sumo sacerdote es un tipo de Cristo quien por nosotros entrd con
‘ su sangre ’ en‘ el cielo mismo " (He. 9:11,12), Su sangre convierte en un * trono
de gracia ’ y en un ‘ propiciatorio ’ lo que de otro modo seria un trono de juicio.
(5) Nosotros, los sacerdotes del Nuevo Pacto, tenemos lo que Israel nunca tuvo:
un velo rasgado que da libre acceso al lugar santisimo (Mt, 27:51; He. 10:19;20).
De manera que para rendir adoracidn y recibir bendiciones, nosotros entramos,
en virtud de la sangre de Cristo, donde El mismo est4, en ¢l lugar santisimo{He,
4:14-16; 10:19-22). La expiacion realizada por Cristo, segin la interpretacibon
que de ella ofrece los tipos del Antiguo Testamento, tiene los siguientes
elementos indispensables: (1) Es vicaria; la victima expiatoria sufre la muerte en
lugar de! pecador, {(2) La ley no es pasada por alto, sino honrada: cada muerte
sacrificatoria es una ejecucion de la sentencia de la ley. (3) La impecabilidad de
Cristo, quien llevd sobre si mismo nuestros pecados, se expresa en el sacrificio
de cada animal: la victima debe ser sin defecto. (4) El representa
tipolégicamente: {(a) en las promesas, “le serd perdonado”, y (b) en la ofrenda
de paces,o sea la expresiébn de la comunidn, la cual es el mas elevado privilegio de
los santos.” — Biblia Anotada de Scofield pag. 140

Los aspectos especificos requeridos son, pues: el becerro para el
sumo sacerdote, la sustitucidon del animal por el pecador, el
mantenimiento de la ley, el caricter perfecto del sacrificio, el pecado
cubierto por la sangre del primer macho cabrio, y la culpa quitada
por la soltada del segundo macho cabrio.

5. LA VACA ALAZANA (Nm. 19:1-22). La doctrina del Nuevo
Testamento acerca de la purificaciéon del creyente estd atirmada en |
Jn. 1:7,9. La mancha es limpiada por la sangre de Cristo, previa
confesion. El tipo de tal purificacién, que también cumplia un
importante objetivo en la economia del sistema mosaico, es expuesto
en la ordenanza sobre la vaca alazana. Sobre este asunto, escribe J.N.
Darby:

“La vaca era'quemada completamente fuera del campamento, incluyendo la
sangre, excepto la que habia sido rociada enfrente del tabernicuio de la
congregacion, o sea, donde el pueblo tenfa que encontrarse con Dios. Allf se
rociaba con la sangre siete veces (porque era all{ donde Dios salia al encueniro de
Su pueblo), un perfecto testimonio a los ojos de Dios de la expiacion hecha por
el pecado. Alli tenian acceso de acuerdo con el valor de esta sangre. El sacerdote
echaba al fuego madera de cedro, hisopo y escarlata (o sea, todo lo que era
propio del hombre, vy su gloria humana en e! mundo). ‘Desdeelcedro hastael
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hisopo °, es la expresibn de la naturaleza, desde lo mas elevado hasta lo mas bajo.
La escarlata és la gloria externa (el mundo, si se quiere). Todo ello fue guemado
en el fuego que consumio a Cristo, hecho sacrificio por el pecado. Entonces, si
alguno contraia alguna impureza, aunque fuese meramente por negligencia, y de
cualquier manera que fuese, Dios tomaba cuenta de la impureza. Y éste es un
hecho sclemne e importante: Dios provee la purificacion, pero en ningtn caso
puede tolerar en Su presencia aigo que sea inadecuado para purificar, Ello puede
parecer duro en algin caso inevitable, como el de alguien que muera
repentinamente en su tienda de campafia, pero era para mostrar que, en lo
relativo a Su presencia, es Dios quien juzga lo que cuadra a Su presencia. El
hombre estaba manchado y no podia presentarse en el tabernaculo de Dios. Para
purificar al impuro, se tomaba agua corriente en la que habian echado las cenizas
de la vaca, y se rociaba con ella al hombre el tercero y el séptimo dia; entonces
queda limpic.”” — Syropsis of the Books of the Bible, nueva ed., I, p. 264-2635.

Los elementos esenciales de esta ordenanza eran: un animal sin
mancha, la inmolacion del animai, la combustion de todo él, la
conservacion de las cenizas para la purificaciéon, la mezcla de las
cenizas con agua, vy la aplicacidn del agua v de las cenizas para la
purificaciéon de la mancha.

1II. DIVERSOS TIPOS DE LA MUERTE DE CRISTO

I. LAS TUNICAS DE PIELES (Gn. 3:21), Jehovd tomé a su cargo
la situacion de los primeros pecadores de la raza humana. Se nos
revela que El mismo los vistid de pieles, lo cual implica que hubo
derramamiento de sangre, siendo asi una deduccién de la razén mas
bien que un dato de la revelacion la afirmacién de que el sacrificio de
animales fue introducido, segiin eso, por Dios, v que fue de esta
accidén por parte de Jehovd de donde Abel aprendid la verdad que le
indujo a presentar a Dios un sacrificio aceptable. Pocos tipos hay tan
completos como éste. Dios toma la iniciativa en favor del hombre,
queda implicada la imputacién del pecado a un sustituto, y se revela
el cubrimiento del pecador,

2. EL ARCA DE NOE (Gn. 6:14-8:19). La historia del diluvio
estd repleta de sugerencias de verdades importantes. Entre ellas, la
seguridad de los introducidos en el Arca, parece una definida
prefiguracion de la seguridad de los que estén en Jesucristo. Se usd
brea para calafatear el arca y de este modo quedd protegida contra
las aguas del juicio. Ei término hebreo que significa brea procede del
mismo vocablo que se traduce siempre por expiacién, Son muchos
los escritores que han hecho notar lo significativo del uso de este
término.

3. EL PAN Y EL VINO DE MANOS DE MELQUISEDEC (Gn.
14:17-24). Melquisedec sacando pan y vino a Abraham sugiere dos
verdades importantes, a saber, (a) A lo largo de las Epistolas del
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Nuevo Testamento, Abraham es presentado como el modelo del
cristiano bajo la gracia, no del judio bajo la ley. La gracia por parte
de Dios s6lo es posible mediante la muerte de Cristo, quien dijo:
“Abraham vuestro padre se gozd de que habia de ver mi dia; y lo vio,
y se gozd” (In. 8:56). (b) El participar del pan y del vino por parte
de Abraham quiza fue entendido s6lo oscuramente por la mayoria de
los que participan de dichos elementos hoy — pero todo ello tuvo
sin duda un gran significado a los ojos de Dios.

4, LA OFRENDA DE ISAAC (Gn. 22:1-14). En esta memorable
experiencia, Abraham aparece como el tipo del Padre que ofrece a Su
Hijo. Abraham fue dispensado de la prueba final, pero, segin
Romanos 8:32, Dios “no escatimd ni a su propio Hijo, sino que lo
entregd por todos nosotros.” Isaac es el tipo del Hifjo que se ofrece
voluntariamente al sacrificio y es obediente hasta la muerte. El
carnero trabado en el zarzal es el tipo de un sustituto ofrecido en
lugar de otro.

5. JOSE (Gn. 37:2-50:26). Aunque José, como tipo de Cristo, nos
ofrece un conjunto extremadamente rico de importantes verdades,
s6lo el arrojarlo a la cisterna - tipo de la muerte - y el sacarlo de ella -
tipo de la resurreccion — hacen alusidon a la materia que tratamos
ahora. No obstante, podriamos afiadir que José, como Cristo, fue
amado de su padre y odiado de sus hermanos.

6. EL MANA EN EL DESIERTO (Ex.16:14-22). Por el uso que
Cristo hizo del mand como tipo de Si mismo, seglin se atestigua en
Juan 6, nadie puede dudar del sentido tipico del' mana caido del
Cielo. De igual manera, Cristo, como pan bajado del Cielo, ha dado
Su vida por el mundo.

7. LA ROCA GOLPEADA (Ex. 17:5-7; Nm. 20:7-13). Segin | Co.
10:4, Cristo es aquella Roca. Por Su muerte se abre via libre al agua
de vida, pero El solo pudo ser golpeado una vez. El golpear la roca
por segunda vez es tenido por Dios como un pecado tan grande, que
impide a Moisés completar su tarea de introducir al pueblo de Israel
en la tierra prometida. Y es que la muerte de Cristo es infinitamente
suficiente vy no admite repeticién. Seria dificil descubrir la
enormidad del pecado de Moisés si no fuera por la luz que arroja el
antitipo - Cristo en Su muerte.

8. EL TABERNACULO(Ex. 25:1-40:38). En esta sola estructura
con sus detalles, se nos presenta la més extensa tipologia del Antiguo
Testamento, y con ella hay mucho relacionado con la muerte de
Cristo. El taberndculo mismo es tipo de Cristo como Gnico camino
hacia Dios; el arca de la alianza rociada con sangre es ¢l lugar de
propiciacién; el pan de la proposicion es otro tipo de Cristo como el
Pan de Vida dado por el mundo; todas las referencias a la plata
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hablan de redencion; el altar de bronce representa los juicios contra
el pecado que Cristo llevd sobre 81 en Su muerte; el candelabro es
tipo de Cristo luz del mundo; el altar de oro representa aquel aspecto
de la muerte de Cristo que la hizo ser suave perfume de incienso para
Dios; y la jofaina de bronce prefigura la purificacion del
creyente-sacerdote mediante la sangre de Cristo (1 Jn. 1:7.,9).

IV. LA MUERTE DE CRISTO
SEGUN LOS VARIOS TEXTOS DE LA ESCRITURA

No s6lo causara impresion en et estudioso, sino que también le serd
sumamente ventajoso, el observar el lugar que la muerte de Cristo -
considerada tanto en su aspecto histérico como en el doctrinal -
ocupa en la Biblia. No necesitamos aludir mas a la tipologia que
caracteriza las porciones mis tempranas de la Palabra de Dios, y
tampoco enconframos ensefianzas importantes sobre este tema ¢n los
libros historicos del Antiguo Testamento; sélo citaremos los pasajes
mas relevantes.

l. LA MUERTE DE CRISTO SEGUN EL GENESIS. Génesis 3:15
es una anticipacidn de la muerte de Cristo. En ese texto quedan
implicadas la muerte de Cristo, su relacion con los poderes angélicos,
y su relacion con el pecado y el juicio. Es adecuado que una resefia
de la cruz y de su triunfo final aparezcan en los capftulos gue
registran los origenes de todas las cosas.

2. LA MUERTE DE CRISTO SEGUN LAS PROFECIAS DEL
ANTIGUO TESTAMENTO. Los Salmos que profetizan sobre la
muerte de Cristo son 22:1-21 y 40:6-7. La prediccién més relevante
se encuentra en Isaifas 52:13-53:12.

3. LA MUERTE DE CRISTO SEGUN LOS EVANGELIOS. En
esta porcion se encuentran cuatro extensos relatos de la muerte de
Cristo, asf como Sus propias predicciones respecto a Su muerte.

4. LA MUERTE DE CRISTO SEGUN ROMANOS, 1 Y 2
CORINTIOS, Y GALATAS. Puesto que el tema de la salvacidn es tan
dominante en estos [ibros, y puesto que toda salvacién se apoya en la
muerte de Cristo, la doctrina del Nuevo Testamento se encuentra en
gran parte en estas cuatro Epistolas. Los pasajes dignos de
consideracion son: Romanos 3:22-26; 4:25; 5:7-10; 6:1-15: 14:9 15,
1 Corintios 1:18-2:8; 15:3; 2 Corintios 5:14-21; Gélatas 1:4; 2:20;
3:10,13; 6:14-15.

5. LA MUERTE DE CRISTO SEGUN EFESIOS, FILIPENSES Y
COLOSENSES. Los siguientes pasajes presentan la verdad mas
importante: Efesios 5:25-27; Filipenses 2:5-8; Colosenses 1:14-20;
este ultimo texto se refiere a la reconciliacién de cosas, no de
personas.
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6. LA MUERTE DE CRISTO SEGUN LA EPISTOLA A LOS
HEBREQS. En un alto grado, la Epistola alos Hebreos es un tratado
sobre la muerte de Cristo, haciendo especial referencia a la verdad de
que el viejo orden con sus sacrificios ha sido reemplazado por el
tnico sacrificio de la cruz. El libro de Hebreos presta més
imformacion sobre la muerte de Cristo que ningin otro libro del
Nuevo Testamento, como el Levitico la presta mas que ninglin otro
de los libros del Antiguo Testamento. Obsérvense: Hebreos 1:3; 2:9;
5:1-10; 7:25-27;,9:12-15,16-18; 10:1-21; 12:2,24; 13:10-13.

7. LA MUERTE DE CRISTO SEGUN LOS RESTANTES LIBROS
DEL NUEVO TESTAMENTOQO. En esta clasificacidén mas general, son
de notar varios pasajes: Hechos 17:3; 1 Tesalonicenses 4:14; 5:10; 1
Pedro 1:18-21; 2:21; 3:18; 4:1; 1 Juan 2:2; Apocalipsis 5:6,9,12;
i3:8.



CAPITULO VI

LA TERMINOLOGIA BIBLICA RELACIONADA

CON LOS SUFRIMIENTOS Y MUERTE DE CRISTO

En el campo general de la doctrina que se refiere a los sufrimientos
de Cristo y Su muerte, los escritores emplean ciertos términos
especificos - algunos de los cuales son biblicos, mientras que otros no
lo son - cuyo significado debe ser discernido por el estudioso en su
preciso valor. Consideraremos aqui doce de ellos:

I. EXPIACION

El New Standard Dictionary (ed. de 1913) define el sentido del
término expiacién asi: “El medio activo de expiar, o de hacer
reparacion o satisfaccion, de una ofensa o pecado; la remocion de la
culpabilidad mediante el sufrimiento del castigo; reparaciéon.” En
general, el término expiacion es mas inclusivo y definido que
reparacion,

Il. PERDON Y REMISION

Mucho se ha escrito yva en esta obra acerca del significado doctrinal
de estos términos; por tanto, no necesitamos afiadir mds aqui, sino
s6lo reafirmar que el perdon divino del pecado se ha hecho posible
Gnicamente medijante la cruz de Cristo, y nunca se ejercita a espaldas
de la expiacidn - ya sea anticipada, como ocurria en el Antiguo
Testamento, ya realizada, como es el caso en la economia del Nuevo
Testamento.

. CULPA

La culpa (Gn. 42:21; Ro. 3:19; 1 Co. 11:27; Stg. 2:10), que
significa que el culpable ha ofendido el caricter y la voluntad de
Dios, es atribuida a todo ser humano, y ello bajo dos conceptos:

1. Como algo personal y referido as{ al hecho histdrico del acto
pecaminoso. En este sentido es intransferible, pues lo que estd
registrado ya como hecho histérico queda fijado para siempre.

2. Como una deuda con la justicia; tal es el uso teoldgico del
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término culpa. Asi es transferible en el sentido de que una persona
inocente puede satisfacer la deuda, o sea, cumplir con la obligacidon
de la persona culpable.

IV. JUSTICIA

Hablando en pgeneral, ya sea en su uso véterotestamentario o
novotestamentario, el término justicia es sindnimo de rectitud. Aqui
se ftiene ante la vista la conducta de una persona con otra,
especialmente la actitud justa de Dios hacia los hombres. Ei plan de
la salvacién mediante Cristo es en si mismo tan perfecto, que Dios es
declarado justo {(no, misericordioso} cuando justifica al impio (Ro.
3:25; 4:5). Dios es siempre justo en todos Sus caminos.

V. JUSTIFICACION

Considerado teoldgicamente, el término justificacién significa ser
declarado justo. Es verdad que, estando en Cristo, el creyente es
justo; pero la justificacion es el reconocimiento y la declaracion de
Dios de que el que estd en Cristo es justo. Y Io que Dios declara de
este modo, lo sostiene. La justificaciéon es inmutable.

VI. LA PENA O CASTIGO

Aunque no puede ser medido por la mente finita, tanto la razén
comeo la revelacidén aseguran que el castigo por ei pecado no e¢s mayor
que lo que la santidad de Dios exige, pues es la expresion de la
autoridad judicial de Dios. Y esto es lo que Cristo ha pagado y
satisfecho. Cualesquiera que fuesen estas exigencias, hemos de creer
ahora que Cristo las ha satisfecho por aquellos que creen en EL

VIIL. PROPICIACION

Como va se dijo anteriormente, la propiciacion es ¢l efecto o valor
que la Cruz tiene en relacion con Dios. Desde que Cristo murié, Dios
es propicio, Esta verdad constituye el nlcleo central del Evangelio y
de lo que tenemos que creer.

VIII. RECONCILIACION

De manera semejante, respecto a la reconciliacion, s61o unas breves
palabras necesitan ser afiadidas aqui. Ella representa el efecto y valor
de la cruz en relacién con el hombre. Puesto que el vocablo significa
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un cambio completo, el término no puede aplicarse con propiedad a
Dios, que es inmutable, sino al hombre, quien, por la muerte de
Cristo, es colocado en una diferente relacién con Dios y con Sus
juicios contra el hombre. Por su propia eleccion, el hombre puede ser
cambiado o convertido con respecto a las justas demandas de Dios
sobre éL

IX. REDENCION Y RESCATE

Estos dos términos tienen priacticamente el mismo significado.
Redencidon implica el pago de un rescate vy, en la redencidon que Cristo
ha llevado a cabo, los juicios divinos contra el pecado, tras haber sido
debidamente tasados, han quedado pagados por el sacrificio
voluntario de Cristo. Digamos de nuevo que esto no es algo que
necesite todavia ser cumplido, sino que, habiendo sido ya levado a
cabo, s6lo necesita ser creido.

X. SACRIFICIO

Aunque este término significa en el uso comun el desprenderse de
algo que uno posee, su sentido doctrinal es ofrecer algo a Dios. Asi
todo animal que era inmolado en la economia mosaica era un
sacrificio, y todos ellos eran una prefiguraciéon del Unico sacrificio
perfecto y definitivo que Cristo vino a ser en favor de {os hombres
perdidos (He. 9:26; 10:12).

XI. SATISFACCION

Las corrientes del pensamiento moderno han estado durante casi
un siglo cerrando sus filas contra la doctrina de la satisfaccion, El
escandalo de esta doctrina es para dichas corrientes el hecho de que
Dios, por presentar ciertas demandas santas contra el pecado,
demandas que surgen de Su propio interior por el ultraje inferido a
Su justicia y a Su caricter, ha aceptado como suficiente el pago que
Jesucristo ha efectuado. Esta doctrina serd considerada mas
extensamente en el siguiente capitulo de esta materia.

XII. VICARIO Y SUSTITUCIONAL

De nuevo estos dos vocablos ya aludidos, tienen idéntico
significado y se refieren al sufrimiento de alguien en lugar de otra
persona, en el sentido de que, en virtud de tal sufrimiento por parte
del primero, €l otro queda totalmente exonerado. Un vicario es un
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sustituto autorizado o aceptado en relacién con un oficio o servicio,
no meramente alguien que proporciona un beneficio en general.
Cristo sufrié y muri6 a fin de que los hombres no sean requeridos a
llevar su carga de condenacioén. El rechazar esta verdad equivale a
rechazar la doctrina mas clara de la Escritura, y también equivale a
rechazar el evangelio, y la tinica base justa sobre la que Dios puede
ejercitar Su gracia con los perdidos.



CAPITULO VII

TEORIAS FALSAS Y VERDADERAS
SOBRE EL VALOR DE LA MUERTE DE CRISTO

La Teologia Sistematica no presenta un terna tan dificil como el
intento de analizar los valores conseguidos por Cristo en Su muerte -
respecto a su necesidad; sus efectos en Dios, en los hombres y en los
dngeles; y los principios implicados en su aplicacién. Al acercarnos a
este tema, puede aclararse la discusidn principal si se establecen
ciertos principios sobre 10s que debe basarse toda atencion valiosa
que se preste a este punto doctrinal.

I. CONSIDERACIONES PRELIMINARES

I. HECHOS REVELADOS. Segin las Escrituras, la armonia
original entre Dios y el hombre, de la que Addn cayd, debe ser
tratada como una realidad fundamental. Aunque Dios estaba al
principio en comunidén ininterrumpida con el hombre, se vio
obligado, a causa del pecado de éste, a arrojarlo del Paraiso y a
proclamar que “sin derramamiento de sangre no hay remision”; y
aunque ¢l hombre se hallaba al principio en comunién con Dios,
quedd por el pecado alejado de Dios v estd siempre en desasosiego
hasta que, mediante las divinas promesas, sea restaurado a la justicia
de Dios. Lo que constituye el detalle de estas renovadas relaciones ha
variado en el decurso de los tiempos, de acuerde con los diversos
planes divinos. Los israelitas con sus pactos, cuando fueron
restaurados a una correcta relacion con Dios, llegaron casi a emular la
condicién del primer hombre antes de su caida, el cual estaba en
comunién con Dios y disfrutaba de la bendicién de una vida larga ¥
tranquila en la tierra. Por otra parte, el cristiano, cuando se halla en
la correcta relacidén con Dios que caracteriza su estado de salvacion,
es hecho conforme a Cristo, el Postrer Addn, y todas sus posesiones,
posiciones, vida y expectacion estdn centradas en aquel reino en que
ahora esta su Cabeza Viviente. Ya sca que dicho cambio se limite a
las condiciones que se parecen a las del primer Addn, este cambio 0
metamorfosis es obra de Dios para el hombre, es realizado sobre una
justa base que Dios ha establecido y estd a disposicion del hombre
bajo las estipulaciones que Dios ha determinado, y pueden

946
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computarse como caracteristicas respectivas de Dios v del hombre, el
que Dios busca al hombre - como lo hizo en el Edén - y que el
hombre se esconde de Dios e intenta - seg(in estaba simbolizado por
el delantal de hojas de higuera - cubrir su desnudez de la vista de
Dios. Estos tres elementos de la verdad - Dios es el Salvador del
hombre, Dios tiene la iniciativa en planear el modo de salvar al
hombre, y Dios determina las condiciones en que el hombre pucde
ser salvo - son un razonable punto de partida para el estudio del
complejo problema de esas teorias que los hombres han formulado
para explicar el valor de aquello que Cristo llevd a cabo con su
muerte, y la aplicacion del valor de esa muerte a los que estaban
alejados de Dios.

El hecho de que la Biblia dé tanto realce a la importancia de la
muerte de Cristo - incluso haciendo ¢l mundo, si no el Universo,
redento- céntrico- junto con la correspondiente experiencia humana
del Onico alivio y beneficio en las cosas espirituales por la cruz v a
través de la cruz, ha impulsado a graves varones a formular teorias
acerca de toda esta empresa divina. Como la Biblia no ofrece ningiin
sistema ya hecho de teologia, tampoco presenta ninguna teoria
prefabricada acerca del valor de la obra de Cristo en la Cruz; sin
embargo, las dificultades son relativamente pequefias cuando se
reciben con fe sencilla las claras ensefianzas de la Palabra de Dios. El
intento de formular una filosofia que se proponga analizar a Dios v
todas Sus obras estd abocado a enfrentarse con problemas
insuperables. Es preciso hacer inferencias doctrinales, y algunas se
han hecho con gran esmero, cubriendo toda la materia de lo que Dios
ha revelado desde Génesis 3:15 hasta el himno triunfal con que se
cierra la Biblia, De dichas inferencias emergen ciertas verdades, las
cuales, si se coordinan correctamente, pueden constituir una teoria;
pero hay que tener en cuenta que la teoria asi formada, esti en el
mejor de los casos, caracterizada por ¢l elemento humano y, como
tal, sujeta a error. Una teoria nunca crea un hecho, sino que alcanza
su meta cuando explica satisfactoriamente un hecho que ya existe.
Asi los hombres no han inventado ninguna verdad respecto al
designio v al valor de la muerte de Cristo, sino que solamente han
intentado trazar el significado de le que Dios ha llevado a cabo.
Sobre este punto de vital importancia, ha escrito R.W. Dale:

*;Qué Idea Ia de una Expiacién objetiva inventada por los tedlogos para
satisfacer las exigencias de los sistemas teologicos! Resultaria casi tan razonable
el mantener que el aparente movimiento del sol fue inventado por los
astrbnomos para satisfacer las exigencias creadas por las teorias asironomicas. La
tal Idea ha dejado perplejos a los tedlogos, les ha creado nuevos problemas, v
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finalmente ha echado saltar en pedazos, uno tras otro, a diversos sistemas de
teologia, v se ha debido principalmente a este fracaso el que sistemas teolégicos
que un dia fueron famosos y llenos de vigor, y de los que sus autores esperaban
alcanzar una fama inmortal, se hayan desvanecido por completo. Si hubiera sido
posible ahuyentar de la fe de la Cristiandad ia tal Idea, el quehacer de la teologia
hubiera sido maravillosamente facilitado. Le historia de esta doctring es una
prueba de que la idea de una expiacion objetiva. 1 no fue inventada por los teélogos
.... Es verdad, y verdad muy significativa, que el anhelo de ofrecer un sacrificio
por el pecado es uno de los instintos mas profundos de la vida religiosa de
nuestra raza. También es verdad que este anhelo ha quedado satisfecho con la
Expiacion de Cristo. Pero el que, dejando a un lado las declaraciones clarisimas v
llenas de énfasis de Cristo mismo y de Sus Apdstoles, la Iglesia se hubiera
atrevido jamis a suponer que Su Muerte pudo ser la base sobre la que Dios
perdona los pecados de la humanidad, es algo increible... Si Moisés hubiese
perecido a manos de sus inconstantes, ingratos y rebeldes compaitriotas, me
puedo imaginar a los profetas insistiendo, uno tras otro, en sus sufrimientos y
muerte, a fin de inspirar en el pueblo una fidelidad a Dios como la que habia
sido puesta de manifiesto en el martirio de su pran lider. Y la Iglesia ha podido
hacer lo mismo con [a crucifixibn de Cristo. Pero lo que debe contar para
nosotros es el predominio universal de [a idea de que, mientras los que dieron
muerte a Cristo cometieron el mayor de los crimenes humanos, Su muerte fue la
propiciacion por los pecados del mundo. Puedo dar una explicacién, y sblo una,
del predominio de tal idea, y es que ella constituia un elemento importante y
esencial en el pristino evangelio, que los Apdstoles hubieron de predicar a todas
las naciones por comisiébn de Cristo, o sea, que la Iglesia recibié tal mensaje de
los Apbstoles, y éstos lo recibieron de Cristo.” The Atonement, da ed.
ps.299-300, 309-310.

Primordialmente, la muerte de Cristo responde a una necesidad y a
un plan dentro de Dios. La filosofia humana sufre torturas sin cuento
siempre que pretende rastrear las solemnes realidades implicadas en
tal muerte. Es obvio que el hombre no puede formular teorfa alguna
respecto a la muerte de Cristo, que sea completa en todos sus
aspectos. El mejor procedimiento es recibir y creer simplemente lo
que Dios ha dicho. Si tal procedimiento no deja mucho espacio al
orgullo intelectual del hombre, quizas sea, en cambio, el mejor modo
de preservar la verdad en toda su pureza y sencillez.

2. LA MUERTE DE CRISTO ES UNICA. La muerte de Cristo, no
s6lo no tiene paralelo en toda la historia humana, tanto respecto al
modo como fue sufrida, cuanto en relacion con el inmenso resultado
que con ella se llevd a cabo, sino que ademis fue una crucifixion
voluntaria. No ofrecid resistencia, como ya habia antes anunciado:
“Nadie me la quita (la vida), sino que yo de mi mismo la pongo™ (Jn.
10:18). Estd muy lejos de lo normal en alguien que es inocente en
grado infinito, el tanzarse a si mismo a morir como un c¢riminal, De
ningiln otro se pudo decir que fuese el Cordero de Dios que quita el
pecado del mundo, o que pluguiese a Jehovd quebrantario y cargar
“en €l el pecado de todos nosotros” (Is. 53:6,10). Las filosofias
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humanas no estan mas capacitadas para penetrar en ésta que es la mas
crucial de todas las realizaciones divinas, que lo estin para penctrar
en el reino de lo infinito o en el interior del Ser Personal de Dios. No
obstante, el pesado fardo con que los hombros del tedlogo han de
cargar es evidente en esta materia como en cualquiera otra, puesto
que a €l compete la tarea de sistematizar e interpretar la revelacion
precisa que Dios nos ha hecho. Queda excluida la mera especulacion;
con todo, a pesar de lo obvio de tal hecho, un gran volumen de la
literatura que trata sobre el significade de la muerte de Cristo estd
embebida de conjeturas humanas.

3. SU EXTENSION. La inclinacién casi universal a restringir el
valor de la muerte de Cristo a un solo aspecto de la verdad,
concretamente a su funcion de rescate o redencién por el pecado,
conduce inevitablemente a varios errores. El que Su muerte es la base
de la justicia imputada y de la justificacién, el que es la base sobre la
cuai el cristiano puede ser perdonado y caminar con el poder que
Dios da, el que proporciona bendiciones eternas para Israel, y que es
el fundamento en que descansa la futura perspectiva de una eternidad
sin pecado, y el que, objetivamente, ella significa para Dios mas de lo
que puede significar a todos los hombres y dngeles juntos, parece que
nunca se les ha ocurrido a muchos inventores de teorias en relacidén
con el valor de la muerte de Cristo. Es evidente que una teoria que se
limita Ginicamente al perdén de los pecados - por muy gloriosa que
sea esta verdad - hard mas concesiones al error que a la verdad.

4. SUS TRES DIRECCIONES. El problema del pecado, en cuanto
afecta a los inconversos, es resuelto por la muerte de Cristo, y este
valor apunta objetivamente hacia tres direcciones: una redencidén que
apunta al pecado, una reconciliacién que apunta hacia el hombre, y
una propiciacién que apunta hacia Dios. Aunque todo ello procede
de Dios, también es verdad que el que toma la iniciativa proporciona
y recibe un rescate; que proporciona y reconoce como Su propio
Cordero al que quita el pecado, proveyendo asi la reconciliacion; y
que provee también, mediante la muerte de Cristo, aquello mismo

que le induce a mostrarse propicio.
Aunque el racionalismo condena como contradictorias estas

verdades, ellas constituyen el verdadero nucleo central de la
revelacion divina con referencia a la obra salvifica de Dios y a Su
gracia. Es uno mas de los ejemplos con que nos hemos topado, en los
que la revelacidon sobrepasa a la razon, y en que el alma devota puede
alcanzar a conocer por simple fe lo que de otro modo jamas podria
conocet.

Apenas ¢s necesario advertir que una teorfa que se proponga
mostrar el valor de la muerte de Cristo, pero que omita una o mas
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partes de esta triple division de la obra de Cristo en la Cruz, sélo
puede despistar y engafiar.

5. LA SATISFACCION DIVINA MEDIANTE LA MUERTE DE
CRISTO NO EQUIVALE A LA SALVACION PERSONAL. La
satisfaccion referente a los juicios divinos contra el pecado, que
Cristo ha provisto con Su muerte, no constituye automaticamente la
salvacion de aquellos por quienes El murié. Los inconversos son
perdonados y justificados, rno en el tiempo de la crucifixién hace mas
de diez v nueve siglos, sino en el momento en que creen; y los
creyentes que pecan no son perdonados y limpiados en la fecha del
Calvario, sino cuando confiesan su pecado. Dejando a un lado la
verdad de que la disposicion a creer, en el primer caso, y a confesar,
en el segundo, es obrada en el corazén del individuo por el Espiritu
Santo, queda, con todo, en pie la verdad de que estas bendiciones
transformadoras estan condicionadas por lo que se nos declara ser la
preferencia electiva del hombre. El tratar la doctrina de la
satisfaccion confiriéndole el cardcter de una provision absoluta que se
impone con necesidad determinante en la salvaciéon de aquellos por
quienes Cristo murié, sin tener en cuenta ¢l elemento de la
responsabilidad humana, no es mas que otra deduccioén racionalista,
fundada en una revelacion parcial y que, por tanto, como todas las
medias verdades, esta sujeta a grandes errores.

6. TIPO Y ANTITIPO. Nadie que acepte la Escritura como Palabra
de Dios, puede dudar de la ordenacidén, designio y sancion de Dios
respecto a la verdad que empareja al tipo y al antitipo. Puesto que
gran parte de la tipologia pertenece a la muerte de Cristo, debe darse
su justo valor a este especifico cuerpo de doctrina, si se quiere
reconocer todo el valor de la muerte de Cristo. El hecho de que se
omita practicamente en todas las discusiones teologicas que se
refieren a la muerte de Cristo es un hecho evidente por sf mismo, y
también es obvio el efecto de tal negligencia.

7. SE PUEDE DESCONFIAR DE LAS TEORIAS. Hablando con
propiedad, no puede admitirse ninguna teoria en relacién con el valor
de la muerte de Cristo. Tal muerte es un Aecho y la Biblia afirma sus
miultiples efectos. La especulacién humana siempre estd en accidén v
la razén ha puesto objeciones a todos y cada uno de los mensajes de
la revelacidon divina. El que la mayor de todas las empresas divinas se
halle envuelta en el mas profundo de los misterios no deberia
sorprender ni desasosegar las mentes devotas. El corazén humano -
por mucha que sea la instruccidén y experiencia que haya adquirido -
no puede ni debe hacer otra cosa que creer el testimonio que Dios ha
dado acerca de Su Hijo. Es cierto que se nos intima la necesidad de
un estudio diligente de todo el mensaje revelado, a fin de que
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podamos comprender correctamente la verdad gue contiene (2 Ti.
2:15); pero todo argumento racionalista que contradiga a la
revelacion, estd fuera de lugar en un genuino método teoldgico.

II. BOSQUEJQ HISTORICO

Los miultiples y complejos puntos de vista acerca del valor de la
muerte de Cristo gque han proliferado durante la era cristiana,
podrian dividirse en tres periodos: (a) desde el principio hasta
Anselmo (D.C. 1100%; (b) desde Anselmo hasta Grocio (D.C. 1600); (¢)
desde Grocio hasta los tiempos presentes.

I. DESDE EL PRINCIPIO HASTA ANSELMO. Parece ser que los
escritores de la iglesia primitiva no intentaron muy definidamente
formular una doctrina con relacidn al valor de la muerte de Cristo.
Las ensefianzas de Cristo y de los Apdstoles eran recibidas con una fe
sencilla. La siguiente cita de la Epistola de Bernabé (c. vii) servira
para indicar la creencia de los primitivos cristianos: ‘“Por
consiguiente, si el Hijo de Dios, que es Sefior (de todas las cosas) y ha
de juzgar a los vivos y a los muertos, padecid para poder darnos la
vida por medio de su llaga, creamos que el Hijo de Dios no pudo
haber padecido sino por nosotros.” Podriamos afiadir a ésta una cita
de la Epistola a Diogneto:

“Habiendo llegado a su colmo nuestra impiedad y habiéndose manifestado
plenamente que la retribucién que pendia sobre nuestras cabezas era el suplicio y
la muerte, y habiendo legado también el tiempo que Dios habia designado para
manifestar después Su benignidad y poder - ;oh, como el amor de Dios y su
inmensa deferencia para con los hombres, no Le llevé a mirarnos con odio, ni a
rechazarnos, ni a conservar el recuerdo de nuestras ofensas, sino que lo
sobrellevd con paciencia, y lo soportd! El misme, con su misericordia, tomo
sobre Si el peso de nuestras iniquidades y dic Su propio Hijo en rescate por
nosotros, al Santo por los transgresores, al Irreprochable por los malvados, al
Justo por los injustos, al Incorruptible por los corruptibles, al Inmortal por los
mortales. Pues ;qué otra cosa, a no ser Su justicia, podia cubrir nuestros
pecados? ;En quién otro, sino en el Hijo tinico de Dios, era posibie que
fuésemos justificados nosotros, los inicuos & impios? ;Oh dulce intercambio!
iOh, inescrutable operacion! ;Oh beneficios que sobrepasan toda expectacion!
Que la impiedad de muchos quede escondida en un solo Justo, ¥ la josticia de
uno solo justifique a muchos transgresores,”’~cap. ix, ambos Padres citados por
R. W. Dale. 7bid. ps. 271-171.

Sin ‘'embargo, hubo quienes sostuvieron desde una época
temprana y casi ‘universalmente, a pesar de las voces que se
levantaron en contra, que el rescate que Cristo proveyd, fue pagado a
Satands. Hemos advertido anteriormente (Capitulo IV) que la muerte
de Cristo lievé a cabo el juicio de Satanas (Jn. 12:31; 16:11; Col.
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2:14-15), que Satanas es el poderoso enemigo que a sus presos nunca
abrio la carcel (Is. 14:17) v que fue derrotado por Cristo en Su
muerte, hasta tal punto que Cristo ‘‘dio a los presos apertura de la
carcel” (Is. 61:1). Es evidente que textos como éstos ocupaban un
lugar enormemente importante en los primeros dias de la Iglesia,
pero aqui, como ha pasado tantas veces a lo largo de fodas las
centurias de la historia de la Iglesia, la confusion surge de Ia
presuposicion de que Cristo soOlo llevd a cabo una ¢osa en Su muerte.
Satands y sus dngeles fueron juzgados, pero el valor de la muerte de
Cristo no estd limitado a esa sola verdad, ni se le concede un lugar
predominante. Podemos afirmar con la mayor certeza que no hay
base alguna para la asercion de que Cristo pagd un rescate a Satands
por la redencion de los hombres perdidos. Como un ejemplo de la
protesta que algunos levantaron contra este concepto infundado,
citemos lo siguiente de Gregorio Nazianceno:

“iA quién y por qué motivo fue entregado el precio de la sangre que fue
derramada por nosotros, aquella preciosa y noble sangre de Aquél que era Dios,
y Sumo Sacerdote a la vez que victima del sacrificio? Nosotros estibamos
retenidos por el demonio, vendidos como esclavos bajo el pecado, habiendo
conseguido placer por medio del vicio. Ahora bien, si el precio de la redencién
no se paga a ningln otro sino al que tiene en su poder a los cautivos, pregunto:
(a quién se pagd este rescate, y por qué? ;Al Maligno? ;Oh, qué ultraje tan
monstruoso!  jEntonces el ladrdn recibid no meramente un rescate de parte de
Dios, sino al mismo Dios como precio de nuestra redencion! ;Magnifica paga
por su tirania, si la justicia le requeria, en virtud de tal pago, a soltarnos! Pero si
el rescate fue pagado al Padre, primeramente, ;cémo pudo set? Porgue no era
Dios el que nos tenia bajo Su poder. Y, en segundo lugar, ;por qué razon la
sangre de Su Hijo Unigénito tenia que dar ninguna satisfacciém al Padre, quien ni
siquiera aceptd a Isaac cuando su padre Abraham lo ofrecid, sino que cambi6 ¢l
sacrificio de un ser racional por el de un carnero? Quede bien claro que fue el
Padre quien ciertamente recibid el precio, no porque lo pidiese o lo necesitase,
sino por la economia de la redencién, y porque era menester que el hombre
fuese santificado por la humanidad de Dios.” Opers. Colonia, 1680, 1, 691-692,
citado por Dale, ibid., ps.273-274, ‘

2. DESDE ANSELMO HASTA GROCIO. Lo escrito por Anselmo
en su Cur Deus Homo, cambid repentinamente mucho de 1a opinidn
anterior. Anselmo defendio que la criatura ha ofendido al Creador, ¢l
cual tiene derechos soberanos de propiedad sobre todo lo que El ha
creado, y que el rescate fue pagado a Dios. Este concepto se acerca
mucho a la verdad de la propiciacion divina, pero, de nuevo, carga un
énfasis casi exclusivo sobre uno de los aspectos de la verdad. Las
siguientes citas de Cur Deus Homo indicarin e! caricter positivo del
razonamiento de Anselmo, a quien se tiene por el inventor de la
doctrina de la satisfaccidn:
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“El pecado no es otra cosa que no dar a Dios lo que le es debido... La
voluntad entera de una criatura racional debe estar sujeta a la voluntad de
Dios ...Quien no da a Dios el honor que le es debido, robaa Diosalgo que le
pertenece y deshonra a Dios; y en esto consiste el pecado . . .Todo aquel que
peca, estd obligado a devolver a Dios el honor que le ha robado; y éstaes la
satisfaccién que todo pecador esti obligado a pagar a Dios (c. xi)...Nada hay
tan intolerable en el orden de las cosas como el que una criatura robe a su
Creador el honor gue se le debe, y no le restituya lo que le ha robado . . .8i no
hay nada mayor ni mejor que Dios, nada puede haber mas justo que lo que
preserva Su honor en la disposicion de los acontecimientos, pues se trata de la
Suprema Justicia, la cual no es ninguna otra cosa sino Dios mismo (c. xiii) . . . Es
imposible que Dios pueda perder Su propio honor; porque, o el pecador paga de
su propia voluntad lo- que debe, o Dios se lo quita contra su voluntad. Puesoel
hombre de su propio albedrio presenta a Dios la sujecién que le debe, ya sea no
pecando, ya sea enmendandole contra su voluntad, vy, por este medio, se muestra
a si mismo atormentandole contra su voluntad, y, por este medio, se muestra a s{
mismo como su Sefior, que es lo que el mismo hombre se resiste a reconocer de
su propia voluntad.” C.xiv., todo ello citado por Dale, ibid., ps. 280-28l.

Anselmo insistid mucho en el cariacter representativo de Cristo
como el Dios-hombre, diciendo que es imposible para el hombre
caido dar a Dios una satisfacciéon condigna, vy que Cristo como el
representante de los hombres, e igualmente como verdadero Dios,
pagd esta satisfaccidn como un sustituto, y asi la satisfaccion fue
dada, por una parte, por Dios que era el dnico que podia cumplir
adecuadamente con una exigencia tan grande y, por otra parte, por
quien era, al mismo tiempo, el Hombre representativo.

Durante el periodo que comenzd con la influencia de Anselmo, se
pusieron a discusion otros varios temas importantes estrechamente
relacionados entre si uno de los cuales era si Cristo se hizo en
realidad el pecado que llevd sobre S{ - la suma total de todos los
pecadores - o si, en sentido forense, llevd sobre Si el juicio del
pecado, como esti prefigurado en sentido tipico por el cordero que
era eficaz para un individuo, como en el caso de Abel, o para una
. familia, como en la Pascua, o para la nacién, como en el caso del Dia

de la Expiacién. Martin Lutero defendié vigorosamente la idea de
que Cristo vino a ser el pecado dc todos los hombres, y no
meramente el portador de sus juicios. En su comentario a Galatas
3:13, dice:

*“La doctrina del evangelio {que, entre todas, es la mds dulce y ilena de singular
consuelo) no habla nada de nuestras obras ni de las obras de la ley, sino de la
misericordia y amor inestimebles de Dios hacia los pecadores mis desgraciados y
miserables: a saber, que nuestro misericordiosisimo Padre, viéndonos oprimidos
y abrumados por la maldicion de la ley, y asi retenidos por la misma, de modo
que nunca podriamos ser liberados de ella por nuestro propio poder, envid a Su
Hijo Unigénito al mundo, y puso sobre El los pecados de todos los hombres,
diciendo: ‘Sé Ta Pedro, el renegado; Pablo, el perseguidor, blasfemo y cruel
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opresor; David, aquel adiltero; aquel pecador que comid la manzana en el
Paraiso; el ladréon que estuvo colgado de la cruz; y, en una palabra, sé Tl la
persona gque ha cometido los pecados de todos los hombres. Mira, pues, que
pagues y satisfagas por ellos’. Aqui viene ahora la Ley y dice: Lo encuentro que
es pecador, y un pecador tal que ha tomado sobre Si los pecados de todos los
hombres, y no veo pecados en ninguna otra parte mas que en El; por tanto, que
muera en la cruz; y asi le echa mano, y Lo mata. De esta manera, todo el mundo
es purificado y limpiade de todos los pecados, y librado asi de la muerte y de
todos los males.” - citado por Dale, ibid., p. 289.

Otro problema que fue discutido fue el relacionado con la
libertad de Dios por su implicacion en la doctrina de la satisfaccion.
Si Dios tiene que exigir una satisfaccién justa — no estandole
permitido el perdonar el pecado como un acto de soberana
indulgencia — ;no queda restringida Su propia libertad, y limitado el
ejercicio de su misericordia? Francisco Turretino (1682) defendi6
que la relacion de Dios con el hombre caido no es de indole privada,
pues comporta intereses piblicos que no pueden ser dejados a un
lado, si el gobierno de Dios ha de quedar en pie. ‘

Los socinianos, en defensa de su interpretacion racionalista del
valor de la muerte de Cristo, sostuvieron que si Cristo dio realmente
satisfaccion a Dios por los hombres cafdos, entonces aquellos por
quienes Cristo muri6; deberian quedar, en virtud de tal muerte,
autométicamente salvos, lo cual es universalismo. Una respuesta a
este reto fue la tcoria de la redencién limitada, la cual afirma que
Cristo muri6 solamente por los elegidos, o por aquellos que, segin et
plan de Dios, habian de salvarse. ‘Puesto que esta cuestion tan
importante ha de ser tratada todavia extensamente, no la vamos a
examinar de momento.

3. DESDE GROCIO HASTA LOS TIEMPOS PRESENTES. La
teoria “rectoral” o “gubernativa” del valor de la muerte de Cristo fue
inventada por Hugo Grocio (1583-1645), de Leyden, Holanda. Esta
teoria, que pronto serd discutida en detalle, ha ejercido una gran
influencia sobre tedlogos de mentalidad liberal, ¥, ha sido, desde su
origen, casi la Gnica que ha hecho una competencia notablc a la
tradicional doctrina de la satisfaccién, doctrina que, aunque fue
formulada por Anselmo, ha sido aceptada por los creyentes que
forman la Iglesia a lo largo de las generaciones.

III. LAS TEORIAS EN GENERAL

Varias teorias mas o menos definidas, o filosofias humanas, han
sido propuestas con el intento de explicar lo que Cristo llevo a cabo
en Su muerte. Cada una de ellas, a su vez, ha estado sujeta a
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variaciones y modificaciones que corresponden a una idea
determinada que cualquier tedlogo haya deseado incorporar a un
esquema ya confeccionado. Algunos escritores han procurado,
incluso en toda su extensidn, clasificar dichas teorias. En la New
Schaff-Herzog Encylopaedia of Religious Knowledge (1, 349-356), el
Dr. B. B. Warfield presenta la siguiente quintuple clasificacién de
tales teorias:

“(1) Teorias que conciben la obra de Cristo como terminando en Sutands, en el
sentido de que se le obliga a soltar a las almas que habia sometido a esclavitud.
(2) Teorias que: conciben la obra de Cristo como terminando fisicamente en el
hombre, en el sentido de que, por medio de una operacién oculta en su interior,
es introducido a participar de la vida de Cristo; son las llamadas ‘teorias
misticas.” (3) Teorias que conciben la obra de Cristo como terminando en el
hombre, en el sentido de hacer que éste se procure incentivos para obrar;
.influyendo en é] de forma que le conduzcan a un mejor conocimiento de Dios, o
a un sentimiento mas vivo de su relacidbn real con Dios, o a un cambioc

.revolucionario en su corazdn y en su vida con respecto a Dios; son las llamadas
“teorias de influencia moral’. (4) Teorias que conciben la obra de Cristo como
‘terminando tanto en el hombre como en Dios, aunque primariamente en el
hombre, y solo secundariamente en Dios. . .. son las llamadas ‘teorias rectorales
.0 gubernativas’. (5) Teorias que conciben la obra de Cristo como rerminando
:primariamente en Dios y secundariamente en el hompre. ., . Esta teoria supone
ique nuestro Sefior, condescendiendo compasivamente a participar de nuestra
; condicidn, .. . sintid tan vivamente nuestros pecados como si fueran Suyos, que
1pudo confesarlos ¥ arrepentirse adecuadamente de ellos ante Dios; ¥ ésta es toda
‘la expiacidn que la justicia pide.... es la lamada ‘teorfa media’ de la
‘Expiacion,”

‘ Como una ulterior preparacion para entender correctamente las
tdiversas teorias acerca del valor de la muerte de Cristo, todo
:Lestudiante de la Soteriologia deberia detectar la identidad de ciertos
‘@Squemas que asignan poca o ninguna importancia a la obra de
‘Qnsto Entre ellos, y como totalmente linico en sus pretensiones, esta
tel Universalismo. Con un ¢nfasis que supera al de los satisfaccionistas,

‘este sistema declara que toda la raza quedd arruinada por el pecado.

También pretende que Cristo murid por todos los hombres en el
isentido mds absoluto y que no se requiere dar ninglin paso mds, pues
‘todos los hombres son salvos por la muerte de Cristo. Hay quienes
‘llegan a extender esta salvacidn a los dngeles caidos, incluyendo a
‘Satanis. Igualmente son propuestos otros esquemas que pretenden
.que los hombres pueden ser perdonados por un acto soberano de
‘Dios. Este concepto existe en las mentes de grandes masas y es el re-
“sultado natural de descuidadas formas de predicar y escribir que lanzan
directamente a los inconversos hacia la misericordia de Dios, sin
referirse al hecho imperativo de que la misericordia divina es posible
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solamente por y mediante la muerte de Cristo como Redentor,
Reconciliador y Propiciador. La Escritura no dice: “Cree en la
misericordia de Dios y seras salvo”, sino mas bien “Cree en el Sefior
Jesucristo, y serds salvo.” Es ensefianza constante de la Biblia que el
pecador, ya perdido o salvo, del orden antiguo o del nuevo, nunca es
perdonado sin contar con la sangre de Cristo, o lo que le sirve de
tipo. Esta bien claro en Hebreos 9:22 que *“sin derramamiento de
sangre, no hay remision,” El tal concepto de perdon por generosidad
divina no so6lo es ajeno al valor de Ia muerte de Cristo, sino que no
tiene en cuenta los elementos que entran en juego referentes al ser
personal y al gobierno de Dios que tal muerte protege de una manera
tan perfecta. Tal concepto tampoco acierta a reconocer que, si a una
sola persona le fuese perdonado un solo pecado en cualquier
circunstancia por un acto soberano de Dios, sin tener en cuenta la
base justa provista por Cristo en Su muerte, se introduciria con ello
un principio general que haria posible ¢l que Dios perdonase todo
pecado por un acto soberano, y de esta manera haria innecesaria la
muerte de Cristo. Es esta misma laxitud de pensamiento la que
supone que el amor soberano de Dios puede ser el recurso para
guardar de la perdiciéon eterna a las almas; sin embargo, no hay
persona que pueda salvarse de la perdicién aparte de la obra de
Cristo. En esto, los universalistas son maS consecuentes
que los que ensalzan el perdon soberano. El texto mas citado por los
abogados de la idea del perddn por un acto soberano de Dios es la
pardbola del “hijo prédigo™, porque en ella no se habla de sangre
eficaz, ni de regeneracion, ni de ejercitar la fe. Pero es que allf se
trata de una confesién y de un perdon pertinentes en el caso de un
hijo que es restablecido en la comunién del Padre; y aun este perdén,
COmO s€ nos asegura, siempre se apoya en la sangre de Cristo (comp.
1 Jn. 1:79). Fuera del tumulto de las opiniones humanas y de la
baraGnda de encontradas voces, la Palabra de Dios nos ofrece claras
y seguras afirmaciones acerca del valor de la muerte de Cristo. No
obstante, debemos considerar especificamente algunas teorias,
aunque respecto a las tres primeras hayamos de hacerlo con brevedad:

1. LA TEORIA MARTIRIAL. El argumento de la teoria martirial
es que la incapacidad moral del hombre es animada por la muerte de
Cristo como un martir, asi como por Su resurreccion. Afirman que
Cristo murié como un martir a causa de las verdades que ensefid y de
la vida que Hevd, y que con Su muerte confirmo definitivamente Su
doctrina y demostrd palmariamente Su sinceridad. Esta teoria pierde
de vista la necesidad del sacrificio y podria clasificarse entre las
opiniones que esquivan cualquier referencia a la expiacion objetiva.
El Nuevo Testamento ensefia claramente que la muerte de Cristo fue
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totalmente voluntaria y las palabras mismas de Cristo son la
refutacion contundente de la teoria martirial: ‘“Desde entonces
comenzd JesOs a declarar a sus discipulos que le era necesario ir a
Jerusalén y padecer mucho de los ancianos, de los principales
sacerdotes y de los escribas; y ser muerto, y resucitar al tercer dia”
(Mt.16:21); *“Nadie me la quita (la vida), sino que yo de mi mismo la
pongo. Tengo poder para ponerla, ¥ tengo poder para volverla a
tomar. Este mandamiento recibi de mi Padre” (Jn.10:18). También
se nos dice que, cuando murié, como el Duefio soberano de la vida,
entregd Su propio espiritu: “Entonces Jesils, clamando a gran voz,
dijo: Padre, en tus manos encomiendo mi espiritu. Y habiendo dicho
esto, expird” (Lc.23:46). Esta teoria solo tiene en cuenta el aspecto
ético de las ensefianzas de Cristo en lo que concierne a esta vida y a la
vida futura; la muerte de un martir — dicen — las hace mas eficaces.

2. LA TEORIA DE LA INFLUENCIA MORAL. Esta teoria tuvo
su origen en Fausto Socino (I539-1604) y fue la creencia
caracteristica de sus seguidores. Afirma que el valor de la muerte de
Cristo no esta dirigido objetivamente hacia Dios, sino que cumple su
plan en la salvacién humana mediante Ia influencia que dicha muerte
gjerce en la vida cotidiana de los hombres. Proclama una reforma,
pero sin pensar en una regeneracion al estilo biblico. Esta opinidn
debe clasificarse en el peldafic méas bajo entre las teorias que no se
preocupan por prestar un reconocimiento digno al valor de la muerte
de Cristo, pues para ella, toda la vida de Cristo, Sus ensefianzas, Sus
poderosas obras, Su muerte, Su resurreccion, y Su ascension sdlo
tienen un designic objetivo, que es el de ejercer sobre los hombres
una influencia de tipo moral. Ello se presta a una gran variedad de
ideas, pero el principio esencial queda intacto. Los modernos
unitarios, al ser los mas cercanos representantes de los puntos de vista
socinianos, siguen perpetuando la teoria de la influencia moral mais
que ningan otro grupo de los tiempos presentes. Los abogados de
esta teoria nunca se han preocupado de interpretar las ensefianzas de
la Biblia. Todos los estudiosos de la Biblia reconocen gue la muerte
de Cristo tiene su efecto en las vidas de los que son salvos. Ningin
texto lo declara tan bien como 2 Corintios 5:15, donde se afirma: “Y
por todos murié, para que los gue viven, ya no vivan para si, sino
para aquel que murid y resucitd por ellos.”

Una teoria estrechamente relacionada con la teoria de la
Influencia Moral y que debe ser clasificada junto a ella, es la que
pretende que la muerte de Cristo fue una expresion de la simpatia de
Dios hacia el pecador. Un ejemplo usado por los que predican este
concepto es el de una madre inclinandose sobre la cuna de su nifiito
enfermo, donde la simpatia compasiva hace que se refleje sobre el
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rostro de la madre una pena mayor que la que se manifiesta en la cara
del nifio que sufre. Pero Cristo no murid6 meramente para hacerse
compafiero de los hombres que mueren, sino para que los hombres
puedan escapar a la muerte; tampoco se limita a estrechar sus manos,
mientras sufren el castigo merecido por sus pecados, sino que El
mismo llevd sobre Si ese castigo, para que ellos no tenga jamds que
sufrirlo.

3. LA TEORIA DE LA IDENTIFICACION. Esta opinion sobre el
valor de la muerte de Cristo podria formularse en pocas palabras: Los
que defienden esta idea dicen que Cristo se identificd de tal manera
con los hombres que pudo presentarse ante Dios como el
representante de ellos, y asi confesar los pecados de ellos como suyos,
y arrepentirse en lugar de ellos. Resulta obvio que el elemento
esencial de [a expiacidn no queda incluido y, de nuevo, se supone
que Dios queda justificado al perdonar soberanamente a los que se
arrepienten, ya sea por un acto suyo personal o por el acto de otra
persona que se ha identificado con ellos.

4, LA TEORIA RECTORAL O GUBERNATIVA, Al entrar en el
andlisis de la teoria Rectoral o Gubernativa, hay que reconocer que
se diferencia netamente de las teorias antes mencionadas, por ser Ia
Unica teoria que reconoce ia necesidad de una obra objetiva de Cristo
en relacidon a Dios. Otras teorias s6lo se ocupan de la remisidn del
pecado del hombre, sin tener en cuenta las consecuencias morales
mas profundas que surgen cuando se afirma que un Dios santo
perdona el pecado sin castigarlo. Solo hay dos teorias - la de la
Satisfaccion y la Rectoral o Gubernativa - gque pueden exigir la
atencion del hombre sincero que respeta el caricter santo de Dios y
la revelacidbn que El nos ha dado. Por esta razén, estas dos
interpretaciones son situadas Ia una frente a la otra en todo andlisis
digno de este gran tema. [gualmente serd necesario comparar de cerca
estos dos sistemas a lo largo de la presente discusion.

La historia de la teoria Rectoral o Gubernativa ha sido ya descrita
anteriormente. Alli hicimos notar que, como una normal
interpretacidén de las Escrituras, muchos creyentes ya deade el
principio sostuvieron la doctrina de la satisfaccion divina mediante la
muerte de Cristo y, aunque la doctrina de la satisfaccion fue
sistematizada por Anselmo en el siglo undécimo, fue ya sostenida en
general, tanto como cualguier otra verdad, a lo largo de toda la era
cristiana. En el siglo diez y seis, los ataques de que fue objeto la
doctrina de la satisfaccion partieron de los socinianos, que eran
racionalistas y contrarios a la misma Escritura en que dicha doctrina
se apoya. Estas Escrituras eran mal interpretadas y rechazadas en aras
de la razon humana. Fue entonces cuando Hugo Grocio, jurista



TEORIAS SOBRE EL VALOR DE SUMUERTE 959

holandés y hombre de una inteligencia colosal, einprendi6 el proyecto
de un esquema de interpretacién que preservara alguna apariencia de
valor objetivo en la muerte de Cristo y, al mismo tiempo, evitara gran
parte del criticismo racionalista que habia entonces lanzado su
acometida contra la doctrina de la satisfaccion. Aunque sus
seguidores se hayan apartado, hasta cierto punto, de la filosofia
grociana, las lineas esenciales de su teorfa permanecen como €l las
trazd. Esta teoria ha sido el refugio de los arminianos, contitutye en
gran escala la creencia de los tedlogos del continente europeo, y ha
sido la doctrina preferentemente sostenida por los independientes de
Gran Bretafia y Estados Unidos. En este {ltimo paifs, ha sido
defendida por hombres tales como Joseph Bellamy, Samuel Hopkins,
John Samlley, Stephen West, Jonathan Edwards, Jr., Horace
Bushnell, v Edwards A. Park. Este ultimo afirmd que esta teoria era
“la doctrina ortodoxa tradijcional de los congregacionalistas
norteamericanos”. Sin embargo, la doctrina de la satisfaccion ha sido,
y ¢s, sostenida por todos los calvinistas, y ¢s la que aparece en todos
los credos notables de la Iglesia.

Estos dos sistemas de interpretacion estin de acuerdo en que la
muerte de Cristo v el derramamiento de Su sangre juegan un papel
importante en la salvacién de los hombres. La doctrina de la
satisfaccion incorpora el concepto de que la muerte de Cristo fue una
sustitucion penal que tenia por designio objetivo el proveer una base
justa para que Dios perdenase los pecados de aquellos por quienes
Cristo muri6é. La equidad, se nos dice, es perfecta, puesto que el
Sustituto echd sobre Si la pena, lo cual estd expresado en la frase: “a
fin de que ¢l sea el justo, y el que justifica al que es de la fe de Jesas”
(Ro. 3:26). La teoria Rectoral o Gubernativa arguye que Cristo
proveyd con Su muerte un sufrimiento vicario, pero que de ninguna
manera fue una sustitucién en el castigo. Los abogados de esta teoria
objetan a la doctrina de la imputacién en todas sus formas, alegando
especialmente que el pecado del hombre nunca fue imputado a Cristo
y que la justicia de Dios nunca fue imputada a los que creen.
Declaran, en fin, que una verdadera sustitucion debe ser absolura y,
asi, debe por necesidad remitir automaticamente la pena de aquellos
por quienes Cristo murid. Por consiguiente, afirman que, puesto que
Cristo murié por todos los hombres, y, sin embargo, no todos los
hombres son salvos, falla la teoria de la satisfaccion. Y es porque
rechazan que haya una sustitucion del cardcter més absoluto con
relacion tanto a méritos como a deméritos, la cual no resulta efectiva
sin una unioén vital con Cristo — resultado de la fe salvifica — pero es
patrimonio de todos los que estin en Cristo.

Concedemos que surgen grandes dificultades siempre que menies
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finitas intentan reducir el modo divino de obrar con relacion a la
salvacion de los hombres perdidos — la mayor empresa divina — a las
limitaciones de una teor{a humana. Creyendo que la muerte de Cristo
proveys una satisfaccion absoluta y que fue una sustitucidén completa
y para evitar el problema gue surge del hecho de que hay muititudes
que no se salvan, un cierto sector de los calvinista s han afirmado que
Cristo muri6é sélo por los elegidos, o aquellos que se salvan. Algunos
mas extremistas de este sector defienden que, en el caso de los
elegidos, la fe salvifica no tiene tanta importancia, puesto que Ia
muerte de Cristo tiene eficacia automatica. Sin embargo, la mayoria
de los calvinistas reconocen el hecho obvio de que incluso los
elegidos no estdn mas salvos que los no — elegidos hasta el momento
en que creen en Cristo.

A juzpar por sus voluminosos escritos, no resulta ficil para los
abogados de la teoria Rectoral o Gubernativa el especificar con
precision lo que ellos creen que Cristo llevo a cabo con Su muerte, vy
es igualmente dificil entender la exposicidon que nos ofrccen de su
teoria. Decir, como ellos dicen, que los sufrimientos de Cristo fueron
sacrificiales pero no punitivos, equivale a decir que Cristo satisfizo
con Su muerte alguna necesidad divina diferente de la pena en que el
pecado incurre por su ultraje a la santidad y -al gobierno de Dios.
Afirman que el pecado del hombre hizo que Dios sufriera y que este
sufrimiento cayd sobre Cristo, aunque el Padre estaba en completa
comunion con el Hijo a la hora de sufrir. Asfi los sufrimientos
aparecen como manifestacion de la compasion divina méas bien que
de un juicto penal, y declaran que, cuando se aprecian asf, ni los
sufrimientos guedan rebajadoes ni su eficacia queda reducida, porque,
mediante Jos sufrimientos de Cristo, Dios revela Su odio santo contra
el pecado y, como lo demuestra realmente en la cruz, expresa la
afliccidon que el pecado Le causa. Esto es todo lo que la teoria
permite conceder como valor objetivo de la muerte de Cristo
respecto a Dios v es asi como se acerca al concepio de propiciacidon
tanto como el sistema lo permite.

La disculpa de los que sostienen la teoria Gubernativa es que,
puesto que Dios es amor vy siempre lo ha sido, no hay lugar a tener
que hacérnoslo propicio. Sin embargo, la Escritura declara que los
inconversos eran “hijos de ira” (Ef. 2:3), y que Cristo ha vuelto a
Dios propicio por medio de Su muerte (1 Jn. 2:2). En su valor
objetivo con respecto al hombre, o sea, en cuanto se refiere al
pecador por quien El murid, esto no significa para los defensores de
esta teoria més gque una influencia moral como la que se ejerceria
sobre la mente de alguien que es impresionado por el espectaculo de
la tristeza divina por el pecado y de la compasiéon divina por el
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pecador. Con e¢llo, la muerte de Cristo no realiza ningin cambio en la
condicion del pecador. Esto es todo lo que dicha teoria puede
acercarse al concepto de reconciliacion; sin embargo, la Biblia declara
que Dios estaba en Cristo reconciliando consigo al mundo y que, por
medio de tal muerte, de tal manera cambidé la condicién de los
hombres que ahora no les toma en cuenta a los hombres sus pecados
(2 Co. 5: 19). De manera semejante, si consideramos el valor de la
muerte de Cristo en relacion con el pecado, segln esta teoria Dios es
libre, en un sentido gubernativo, para perdonar a quien se arrepiente
de sus pecados por ¢l reconocimiento del hecho de la muerte de
Cristo; y esto es todo lo que esta teoria puede acercarse al concepto
de redencidon. Sin embargo, Cristo, seglin Su propia declaracion, dio
su vida “en rescate por muchos” (Mt. 20:28; comp. Mr.10:45; 1
Ti.2:6). La Teoria agota su [uerza en el Gnico argumento de que,
desde el lado rectoral o gubernativo de las exigencias divinas,
habiendo Dios demonstrado en la muerte de Cristo Su odio al mal vy,
en los sufrimientos sacrificiales de Cristo, su compasién hacia el
pecador, Dios puede salvaguardar Su gobierno perdonando por un acto
soberano al pecador que se arrepiente bajo la influencia del hecho de
la muerte de Cristo.Se pretende que ¢l gobierno de Dioses protegido
suficientemente en el mantenimiento de su santo niveljsi el perdon
es concedido al pecador arrepentido como un acto de generosidad
divina. Se han presentado argumentos muy elabbrados para
demostrar que un perdén basado en la expresion del desagrado divino
respecto del pecado — la cual expresidon es aceptada como una
forma de expiacién por ¢l pecado —— no e¢s un perdon soberano,
sino que estd basado en un factor meritorio. Pero tales argumentos
carecen de todo peso para convencer a los que se oponen a tal teoria.

De lo dicho hasta aqui, podria concluirse que Grocio, como sus
seguidores han hecho distincién entre lo que era gubernativo y lo que
es personal en Dios en relacidn a Su juicio del pecado. La teoria
declara que Dios no podria juzgar el pecado sobre base personal o
como algo que ultraja Su santidad, puesto que El es amor, sino que
debe juzgar el pecado a base de Su relacion rectoral o gubernativa
con los hombres. No tiene por qué recaer ningin castigo en un
sustituto , y el pecador arrepentido es perdonado como un acto de
compasidn divina. Baur publicéd una estimacion de la obra de Grocio
en Bibliotheca Sacra (1X, 259), y damos a continuacién una breve
cita suya a proposito de este aspecto de la teoria que venimos
discutiendo: “El error fundamental del punto de vista sociniano es
para Grocio el siguiente: que Socino considerd a Dios, en la obra de
la redencion, como ocupando el lugar de un mero acreedor o amo,
que, con un simple acto de su voluntad, podia descargar plenamente
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de la obligacion existente. Pero, como en el tema presente tenemos
que habérnoslas con el castigo v con la remisién del castigo, no se
puede mirar a Dios como a un acreedor, o como parte injuriada,
pucsto que el acto de infligir un castigo no compete a la parte
injuriada como tal. El derecho a castigar no es uno de los derechos de
un amo abscluto o de un acreedor, puesto que éstos tienen un
caracter meramente personal; es ¢l derecho sdlo de un gobernante.
De aqui que Dios debe ser considerado como un gobernante, y el
derecho a castigar compete al gobernante como tal, pueste que
existe, no por causa del que castiga, sino por el bien comin, para
mantener el orden y promover el bien piblico” (citado por Miley,
Theology, 11, 161). Por este breve anilisis puede observarse que
esta teoria, seglin es presentada por sus abogados, concede la mayor
importancia a dos grandes conceptos, a saber, arrepentimiento y
perdén, sin que este sisterna reconozca ningln otro aspecto del valor
de la muerte de Cristo, ni incluya ningin otro elemento de la gran
obra de Dios en la salvacion de un alma. Si surge la pregunta acerca
de la necesidad de una exaccion o castigo que mantenga en alto la
santidad de la ley, el hecho de que Cristo sufrid sacrificialmente es
tenido come suficiente para satisfacer la demanda. Grocio era
arminianp eP su teologia y su teoria le va bien a cualquier sistema de
interpretacifn de las Escrituras que se contente con medias verdades.

En cuantp a los métodos empleados por estos dos sistemas, es de
notar que la doctrina de la satisfacciéon sigue las ensefianzas obvias de
la Biblia, y es el resultado de un andlisis sin prejuicios de la Palabra de
Dios en lo que ésta nos dice acerca de la muerte de Cristo. Por otra
parte, los defensares de la teoria graciana elaboran una filosofia que
no estd sacada de la Escritura vy, tras exponer sus cavilaciones y
razenamientos, tratan de demonstrar que, con ciertos métodos de
interpretacion, las Escrituras pueden ponerse en armonia con su
teoria. Es muy significativo que los cristianos estando, como por lo
general estian, sometidos a la Biblia, hayan sostenido la doctrina de la
satisfaccion a lo largo de todas las edades.

Entre todos los que han expuesto y defendido 1a teoria Rectoral o
Gubernativa, nadie le ha prestado una consideracidn maés cientifica
en los Estados Unidos que ¢l Dr. John Miley, teblogo arminiano. Al
afirmar su desacuerdo con la tradicional doctrina de la satisfaccidn, el
Dr. Miley objeta (1) contra la doctrina de la sustitucidn, segin es
mantenida generalmente, Defiende que ni el pecado del hombre
puede ser imputado a Cristo, ni la justicia de Dios puede ser
imputada al hombre; y (2) que si el pecado del hombre es imputable
a Cristo, el hombre no necesita de la fe personal para apropiarse ¢l
perdén, puesto que entonces no quedarfa nada para ser perdonado.
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Estos fueron los principales argumentos presentados por Socino y
son los mismos que, a su vez, han sido presentados por muchos de 1a
escuela arminiana. A la falacia que implican se le prestard la debida
consideracion en la proxima parte de este capftulo, pero debemos
citar aqui al menos una parte de ia defensa que el Dr. Miley hace de
la teoria Rectoral o Gubernativa. Bajo el epigrafe general de
“TEORIA Y NECESIDAD DE LA EXPIACION”, dice asf:

“01) Una Respuesta a la Necesidad Real La mediacion redentora de Cristo
implica su necesidad. Debe haber, y para ser cientificamente consecuente tiene
que haber, un acuerdo entre la doctrina de la expiacién y la base de su necesidad.
La teoria moral encuentra en la ignorancia y en las malas tendencias del hombre
la necesidad de una verdad y de un movil de mas altura moral que los que la
razbn proporciona; la necesidad de las verdades y de los motivos mas altos del
Evangelio. Existe tal necesidad — muy verdadera y muy urgente. Y Crisic ha
suministrado graciosamente !a tan necesitada ayuda. Pero no por ello tenemos
'satisfecha parte alguna de la necesidad de una base objetiva para el perdén. De
aqui que esta teoria no satisface la necesidad real de una expiacion, Si la
necesidad surgiese de una justicia absoluta que debe castigar el pecado, entonces
ta teoria de la satisfaccién estaria de acuerdo con ella, pero sin fuerza para
satisfacer sus exigencias, porque tal necesidad impide una expiacibn vicaria.
Nosotros encontramos esa mnecesidad real en los intereses del gobierno
moral — intereses gue afectan a la gloria y a la autoridad divinas, y al hienestar
de los seres morales. Cualquier cosa que salvaguarde estos fines, y que abra al
mismo tiempo una via al perdon, satisfard la necesidad real del caso presente. Y
esto es precisamente lo que hace la expiacién en la forma que nosotros la
defendemos. En la exigencia del sacrificio de Cristo, como tnica base del perdon,
es exaltado el nivel de la valoracidén divina del pecado, y se hace mas cierto el
castigo merecido con relaciébn a todos aquellos gque no obtienen el perddn
mediante la gracia redentora. Y éstas son las especiales fuerzas morales mediante
las que la ley divina pone un freno al pecado, protege los derechos, salvaguarda la
inocencia, y asegura el bien comin, Mas ain, la doctrina que sostenemos no solo
da a estas fuerzas saludables la suma potencia moral, sinc que también las
combina con otra fuerza todavia mas sublime, cual es ¢l amor divino segin se
nos revela en el maravilloso medio de nuestra redencién. Asfi mientras queda
garantizado el sumo bien de los seres morales, la gloria divina recibe su mas
sublime revelacion. Por consiguiente, esta doctrina tiene no sdlo el apoyo que
proviene de dar una respuesta satisfactoria a la necesidad real de expiacibn, sino
también la recomendacibn de un gran aumento en las fuerzas morales del
gobierno divino.

(2) Fundade en la mds profunda necesidad. Nos enfrentamos aqui
directamente con ia doctrina de la satisfaccién: porgue es aqui donde sus
defensores arguyen especiaimente en su favor, y urgen contra nosotros especiales
objeciones. Ya tenemos los principios y los hechos que deben decidir la cuestion.
En su sistema, la necesidad consiste en la obligacion absoluta que la justicia tiene
de castigar el pecado, sin maés, y, en Oltimo término, en una disposicion punitiva
por parte de Dios. Pero hemos mostrado anteriormente gque no existe tal
necesidad. Hemos mantenido una disposicién punitiva en Dios, pero
enconiramos también en El una compasion por los mismos pecadores a los que
Su justicia condena; y podemos concluir con razén similar que Su disposicién de
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clemencia encontrard satisfaccidn en un perdén gratuito de todos, tanta como la
encontraria si no quisiese perdonar a ninguno, a no ser que un sustituto sufriese
el castigo equivalente. ;Quién puede demostrar que la disposicion punitivaes la
mas fuerte? Retamos a que se nos presente un hecho que la exprese con tanta
fuerza como expresa la cruz la disposicion de la misericordia. Y no existiendo
una necesidad absoluta de castigar el pecado, parece claro que, s6lo por satisfacer
las exigencias de la justicia rectoral, la compasién habria de triunfar sobre la
disposicibn de una justicia meramente retributiva, De aqui que la alegada
necesidad absoluta de una expiacion resulta que no existe por ninguna parte.
iCudl es esta necesidad en la teoria gubernativa? Es la que surge del justo honor
y autoridad del divino Gobernador, y de los derechos e intereses de ios seres
morales que le estdn sometidos. La libre remisiéon de los pecados sin una
expiacién, equivaldria a renunciar a tales valores. De ahi que la misma justicia
divina, conservande todavia toda su disposicién punitiva, pero teniendo en
cuenta dichos derechos e intereses infinitamente mas que una mera retribucion
del pecado, debe interponer toda su autoridad para excluir el caso de un perdén
meramente administrativo. Igualmente, la santidad y bondad divinas,
infinitamente preocupadas de tan aitos valores, deben cerrar el paso a un perdén
que e€quivalga a renunciar a ellos, Por tanto, la justicia, la santidad y el amor de
Dios deben combinarse entre si para exigir de un modo imperativo una expiacién
en Cristo como base necesaria del perdén. Estos hechos prestan la base para la
mas profunda necesidad de una expiacién. Los fines rectorales de un gobierno
moral constituyen para la misma justicia un imperativo més profundo que la
retribucion del pecado, simplemente como tal. Supongamos que un criminal estd
ante la ley con el demérito de su crimen. Este demérito, en si, hace que su
castigo sea justo, mas no forzosamente necesario; pero la proteccién de los
demas ciudadanos, que quedarian expuestos a huevos dafios si el criminal
quedara impune, hace que la rectitud judicial se vea obligada a imponer el
castigo, El mismo principio es aplicable al gobierno de Dies. El demérito del
pecado no impone al divino Juez la obligacidn de castigarlo; pero la proteccién
de derechos e intereses por medio de la pena merecida, es una exigencia de su
rectitud judicial, a no ser que esta proieccidbn quede garantizada por otros
medios, Por consiguiente, resulta cierto que la expiacion rectoral esti fundada en
la mas profunda necesidad.

(3} Valor rectoral del Castigo. — Hemos hecho ya la debida distincién entre el
oficio puramente retributivo y el rectoral del castigo. El primero se refiere
simplemente al demérito del pecado; el segundo, a los grandes fines que han de
conseguirse mediante la administracion de la justicia y de la ley. Como quiera
gque ¢l demérito del pecado es lo fnico punible en justicia, el elemento
retributivo siempre condiciona al oficio rectoral de la justicia; pero el primero
puede concebirse sin el segundo. Por tanto, la retribuciébn penal puede ser
considerada como un hecho distinto, totalmente independiente; como tal, es
simplemente ¢l castigo del pecado por ser un demérito, sin atender a ninglin otro
motivo u objetivo. Pero si alzamos nuesira vista hasta contemplar la justicia
divina dentro de una esfera infinitamente mas amplia, y sin aislarla de los demas
atributos, sino inseparablemente unida a la santidad, a la sabiduria y al amor
infinitos, como atributos de un mismo Dios que ejerce Su autoridad y gobierno
sobre innumerables seres morales, hemos de pensar que el castigo que impone al
pecado tiene siempre ulteriores metas en los intereses de su gobierno moral.
Sostenemos, por consiguiente, que todo castigo impuesto por Dios tiene una
funcibn estrictamente rectoral, pues el castigo es el ltimo recurso de todo
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gobierno justo, En efecto, todo buen gobernante ha de procurar la obediencia de
sus siibditos, y todos los restantes objetivos genuinos de una administracion
prudente y benéfica, por los medios mas elevados y mejores; y esto de nadie se
puede decir con mas verdad que del divino Gobernador. Pero cuando fallan tales
medios, queda todavia el recurso del castigo que ponga en sumisibén a los
incorregibles agentes de dafios y perjuicios, con lo que los derechos e intereses
comunes quedan protegidos. Esta proteccion es un valor propiamente rectoral
del castigo, pero un valor que s6lo se realiza cuando el castigo se gjecuta. Pero
hay también otro valor rectoral del castigo simplemente como elemento de la
ley, el cual consiste en su poder de influir en la conducta humana, y cuyas
fuerzas saludables quedarin manifiestas con un breve andlisis. El castigo, por su
propia naturaleza, y también por las ideas morales a las que esta asociado, hace
su impacto en un determinado campo de las motivaciones humanas, a las que
hace reaccionar y, por tanto, las somete a su influjo, el cual es tanto mis
saludable cuanto mas elevadas son las ideas asociadas a cuyo estimulo responde
dicha reaccion. Pues primeramente, el castigo, como elemento legal, suscita un
miedo instintivo. La fuerza intrinseca de este estimulo se mide por la severidad ¥
certeza de su ejecucién; pero su influencia real se debe en gran parte al estado
actual de nuestra motivacion subjetiva, pues hay quienes parecen totalmente
insensibles a la severidad ¢ inexorabilidad mas grandes del castigo con que se¢ les
amenaza, mientras que otros son profundamente afectados por ello. De hecho,
todo esto influye grandemente en la conducta humana; y, aun cuando éste es el
poder mas insignificante que el castigo tiene como motivo de obrar, con todo ya
es algo, pues es preferible que se ponga un freno a las malas tendencias y se
garantice la conformidad exterior a la ley mediante el dicho miedo, que no que
tales objetivos no se puedan alcanzar de ninguna manera. Pero el principal valor
rectoral del castigo, simplemente como elemento de la ley, consiste en las ideas
morales que comporta, ¥ !a respuesta que de este modo suscita en nuestra razon
moral. En la medida en que nuestra mente responde a estas ideas con la sana
actividad de la conciencia y un méas profundo sentido de la obligacibn, asi
también la fuerza rectora del castigo adquiere una forma mas elevada de
excelencia moral, pues tornandose clara expresiébn de la justicia misma al declarar
el derecho en toda su sacrafidad y reprobar el crimen en todas sus formas de
daiio o maldad, y en su profundidad abyecta que le hace merecedor de castigo,
ensefia con ello las normas imperativas del deber y gobierna la conducta por
medio de principios més profundos, como son los de la obligacién moral. Ahora
los derechos son ya percibidos como algo sagrado, y se cumple ¢l deber por el
deber, y no por el miedo a las consecuencias penales de su violacién o de su
desprecio. Los mismos hechos tienen su més completa aplicacién al castigo
considerado como elemento de la ley divina, pero aquf su valor rectoral mas
elevado se debe finicamente a una revelacidon también mas elevada de los
atributos morales divinos, activos como siempre en todo lo que concierne al
terreno de la administracion moral.

(4) Valor Rectoral de la Expiacién. — Los sufrimientos de Cristo, como
verdadero sustituto en el castigo, han de cumplir el oficio de la pena en los
objetivos obligatorios del gobierno moral. El modo de cumplirlo estd
determinado por la naturaleza del servicio que cumplen. Asi como la saludable
fuerza rectoral de la pena, como elemento de la ley, se ejerce especialmente por
medio de las ideas morales que suscita, as{ también los sufrimientos vicarios de
Cristo han de suscitar ideas morales, ¥ gobernar la conducta por medio de ellas;
de lo contrario, no tendrian por qué ocupar el lugar de la pena més bien que el



966 SOTERIOLOGIA

del perddon, para cumplir su elevada funcién rectoral. De aqui que los
sufrimientos vicarios de Cristo son una expiacion del pecado en cuanto que
manifiestan a Dios en su justicia, santidad y amor; en cuanto gue salvaguardan su
honor y su ley, tienen en consideracidon los derechos e intereses de los seres
morales y reprueban el pecado como algo intrinsecamente malo y enemigo
acérrimo de sus propios derechos y del bienestar de sus criaturas. ;(Revela la
expiacibn en Cristo tales verdades? Respondemos afirmativamente, y no
necesitamos el imposible eleinento penal de la teoria de la satisfaccibén para
ningln aspecto de esta revelacion. Dios revela su profunda preocupacién por lo
sagrado de Su ley, ¥ por los intereses que ésta salvaguarda, por lo que hace para
mantenerlos y protegerlos. El ordena declaraciones de su caracter sagrado y de su
autoridad; encierra en ella las mas fuertes sanciones de recompensa y castigo;
reprueba en los mis severos términos todo desprecio de sus requerimientos, y
toda violacion de los derechos e intereses que ella esti destinada a proteger;
castiga las transgresiones con las terribles penas de su justicia retributiva, aunque
siempre tenga que sacrificar su compasion. La ausencia de tales hechos
demostraria indiferencia hacia los grandes intereses que estdn en juego, mientras
que su presencia demuestra, del modo mas fuerte en que tales hechos pueden
hacerlo, la preocupacion de Dios por estos intereses; hechos que, con las ideas
morales que comportan, dan peso y saludable poder rectoral a la ley divina. La
omisidon del elemento penal, sin una propia sustitucidn rectoral, dejaria ia ley en
completa debilidad. Ahora, sustituyamos el sacrificio de Cristo por 1a primordial
necesidad del castigo, y como la Gnica base del perddn, pero notemos al mismo
tiernpo qué es lo que reemplaza en la ley divina y en qué punto puede modificar
la administracién divina. Queda la iey, con todos sus preceptos y sanciones; la
pena no ha sido anulada; ¢l honor v la autoridad de Dios no han bajado de su
pedestal; los derechos e intereses no son menos sagrados ni estdn salvaguardados
en términos mds débiles, el pecado tiene la misma reprobaciom; el castigo, la
misma inminencia ¥ severidad con relacion a toda impenitencia e incredulidad
contumaces. El cambio entero que tiene lugar en !a economia divina es el
siguiente — que, sobre la sola base del sacrificio vicario de Cristo, todos cuantos
s¢ arrepienten ¥y creen pueden ser perdonados y salvos, Esta es la sustituciéon
divina para la primordial necesidad de castigo. Por tanto, mientras todos los
demfs hechos dentro de la legislacidn y administracion divinas quedan los
mismos, y sin rebajar la expresidon de verdades del mas elevado poder y valor
rectorales, este sacrificio divine en expiacidon del pecado sustituye la leccibn de
una primordial necesidad de castigo por su propia revelaciébn méis sublime
de las mismas verdades saludables; mis bien afiade su propia leccién mas sublime
2 Ia del castigo.

Como el castigo queda en su sitio, remisible, es verdad, con sus debidas
condiciones, pero de ejecucibn segura en todos los casos de impenitencia, y, por
tanto, finalmente ejecutado con frecuencia, la sancidén penal de la ley proclama
todavia toda la verdad rectoral que puede expresar. De aqui que el sacrificio de
Cristo en expiacidn por el pecado, y en declaracién de la justicia divina al
perdonar, es una expresidn adicional e infinitamente mas elevada de las mas
saludables verdades morales. La cruz es la revelacibn mds sublime de todas las
verdades que las mejores fuerzas morales del gobierno divino encierran dentro de
si. La expiacion en Cristo es tan singular y original en muchos de sus hechos, que
resulta tanto mAas dificil el encontrar en hechos humanos las analogias para
ilustrarla de un modo conveniente, aunque no faltan en este terreno algunos
hechos que pueden servir para el caso. Un famoso conferenciante, en uma
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reciente discusion sobre la redencion, ha dado publicidad a una medida tomada
por Bronson Alcott en el gobierno de su escuela y que consistia en que el propio
maestro se ofrecia a sufrir el castigo en sustitucidon del alumno que habia
cometido la ofensa, y a sufrirlo a manos del propio ofensor. Nadie puede pensar
razonablemente que tal sustitucibn era penal, ni que la culpa del alumno era
expiada por los azotes que el maestro sufriaen su lugar. La sustitucion respondia
simplemente a los objetivos disciplinares del castigo. Sin referirnos a la teoria de
Bronson Alcott ni a la interpretacion de Joseph Cook, ponemos el caso con toda
la evidencia que le presta la filosofia de sus propios hechos, pues puede cumplir
muy bien su oficio. Y aceptamos el testimonio de un resultado tan sajudable, no
sblo por garantizarlo la autoridad que mas crédito merece, sino también por la
suma credibilidad intrinseca que posee. Nadie en la escuela, y en sujecién a las
normas de su disciplina, pudo desde entonces pensar menos severamente en
cualquier transgresibn a sus leyes, ni pudo pensar tampoco que el maestro
reprobaba con menor sevéridad la maldad de tal transgresién, o que estaba
menos resuelto a imponer estrictamente la obediencia; al contrario, todas estas
ideas cobraron seguramente un impacto mas intenso, y de un modo que les
permitid ejercer la mas saludable influencia. El sacrificio vicario del maestro vino
asi a ser un elemento moral poderoso y sumamente saludable en el
mantenimiento de la disciplina. Incluso el castigo mismo del ofensor no hubiera
podido garantizar de un modo tan excelente la obediencia prestada en aras de su
misma obligacién y excelencia. Podriamos poner también el caso de Zaleuco,
tantas veces citado en debates como éste, aunque despojado frecuentemente de
algunos detalles analogicos, hasta volverlo inttil para hacer una buena
comparacion. Este ejemplo no sirve para la teoria de la satisfaccion, pero tiene su
valor dentro de una teoria verdadera. Zaleuco era legislador y gobernador de los
locrianos, primitiva colonia griega establecida en el sur de Italia. Sus leyes eran
severas y rigida su administracion, pero ambas eran muy apropiadas a la indole
de tal pueblo. Su propio hijo fue una vez convicto de violar cierta ley, lo cual
estaba penado con la ceguera. El caso fue presentado a Zaleuco, quien era a la
vez gobernador y padre; de aqui, el conflicto originado en su alma. Hubiera sido
un padre desnaturalizado, hasta ¢l punto de descalificarle para el oficio de
gobernante, si no hubiera sentido tal conflicto en su interior. El pueblo le pidid
clemencia para su hijo, pero, como gobernante, sabia que la simpatia que habfa
provocado tal reaccibn podia ser sblo transitoria, ¥ que, a la larga, tal reaccion se
trocaria en acusacibn de parcialidad e injusticia; sus leyes quedarian
deshonradas; y su autoridad, quebrantada. Asi pues, el conflicto dentro de su
alma continuaba, ;Qué podria hacer él para conciliar sus deberes de gobernante
y de padre? Al hallarse asi entre la espada y la pared, encontré por fin el modo
de expiar la culpa haciéndose arrancar uno de sus ojos en vez de uno de los ojos
de su hijo. Esta fue una medida que sobrepasd las exigencias de la ley y de la
justicia distributiva, puesto que éstas no podian imponer ningin castigo al
gobernador y padre por motivo del pecado de] hijo. Por tanto, la sustitucién no
fue penal, pues el sufrimiento vicario no era en forma alguna, ni podia serlo,
retribuyente, yva que faltaban todas las condiciones para una retribucion penal.
Asi que nadie puede razonablemente pensar que el pecado del hijo fue expiado,
ni siquiera en parte, por lo que el padre sufrié en su lugar. Ya es suficientemente
irracional la transferencia del pecado como un todo, pero la idea de dividirlo,
dejando una parte al verdadero pecador para que la pague €l mismo, y
tranfiriendo ia otra a un sustituto que la pague por él, sobrepuja todos los niveles
del pensamiento racional. En cambio, la sustitucion ya respondia a las exigencias
rectorales del castigo, sin necesidad de ser penal, pues el gobernante protegia
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completamente su heonor y autoridad, la ley seguia proclamando sus
requerimientos y sanciones con inflexible fuerza, y el sacrificio vicario del
gobernante en aras de su compasion paternal, tanto como €n aras de su
administracidon gubemnativa, sirvid para intensificar todas las ideas que pueden
granjearle a él honor y autoridad como gobernante, y a las leyes un poder
saludable sobre su pueblo. Este es, pues, un caso genuino de expiacion mediante
sufrimiento vicario, que guarda estrecha analogia con la expiacién divina. En
ninguno de los dos casos tiene la sustitucion el objetivo primordial de penalizar
el pecado, sino los objetivos rectorales del castigo, constituyendo as{ la base
objetiva del perdon. Por tanto, tenemos en este ejemplo una ilustracién clara y
poderosa de! valor rectoral de la expiacién. Perc hasta ahora, hemos presentado
Ia naturaleza, mas bien que la medida, de este valor, Este segundo aspecto serd
explicade en su propio lugar cuando tratemos de la suficiencia de la expiacion,

(5) La tinica expiacicn suficiente, - Nada mas errébnec que el suponer que la
tecria rectoral implica acepcion de personas o es indiferente, de algiin modo, al
caricter del sustituto en la expiacidn, puesto que, en la lbgica inevitable de sus
mas profundos y determinantes principios, excluye toda sustitucion inferior y
requiere un sacrificio divino como la Gnica expiacion suficiente; sélo ella puede
expresar adecuadamente las grandes verdades que pueden cumplir el oficio
rectoral del castigo. El caso de Zaleuco puede servir de ilustracién. El tenia en su
mano otras selidas; sin duda que posefa dinero en abundancia y podia haber
intentado comprar la impunidad de su hijo distribuyendo grandes sumas entre
sus sibditos; disfrutando de un poder absoluto, podia haber encontrado otra
persona de inferior condiciébn como sustituto en el castigo de ceguera. Pero,
gcudl hubiera sido entonces el sentido o el valor rectoral de tal medida? Esto no
podia satisfacer fas necesidades reales del caso y hubiese silenciado
completamente las grandes verdades que exigen imperiosamente una afirmacion
en cualquier sustitucidn adecuada. En cambio, el sacrificio de uno de sus propios
ojos por uno de los de su hijo proporcionaba la afirmacidon requerida, como
ninguna otra medida podia proporcionaria. Lo mismo ocurre en la sustitucidén de
Cristo en nuestro lugar: ningln ser inferior y ningln sacrificio inferior podia dar
respuesia, mediante la expresion y afirmacidn de grandes verdades rectorales, a
los necesarios objetivos del castigo. Y, como veremos en su lugar, ninguna otra
teoria puede interpretar y aplicar tan plenamente todos los hechos en el
sacrificio de Cristo, pues reserva un sitio que ocupar y una necesidad que llenar
para cada elemento de valor expiatorio en su sustitucién,” — Ibid,, pags.176-184,

R.W. Dale es el mas relevante exponente inglés de la teoria Rectoral
o Gubernativa aunque se sitia mas cerca de la doctrina de la
satisfaccion que el Dr. Miley. Solo el estudio mas meticuloso del
lenguaje de Dale puede descubrir el punto de vista que él,
evidentemente, sostuvo. Citamos agui un breve fragmento de sus
escritos:

*“La Muerte de Cristo puede describirse como una Expiacidén por el pecado,
pues fue un acto de Dios que hace innecesario el castigo del pecado. Fue una
Muerte Vicaria, pues muri6 * por nosotros ’, ¢ por nuestros pecados °, © en nuestro
lugar ', porgue el principio de que mereciamos sufrir fue asegurado en Sus
sufrimientos, para no tener que ser afirmado en los nuestros, Fue desamparado
por Dios, para que nosotros no tengamos gue serlo. No sufrid para poder sélo
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participar de los castigos de nuestro pecado, sino para que dichos castigos nos
puedan ser remitidos. Fue una Muerte Representativa, la Muerte de Alguien a
quien los antiguos tedlogos acostumbraban a describir como l2 nueva Cabeza
Federal de la raza humana, o de la Iglesia. El lenguaje técnico de los tedlogos
oscurecia e incluso ocultaba la verdad que se intentaba expresar. El Sefior
Jesucristo es con todz verdad, por la ley original del Universo, el Representante
de la humanidad. Su muerte puede ser descrita como un Rescate - un acto de
Dios por el cual somos liberados o redimidos de las calamidades que nos
amenazaban mientras estiabamos expuestos al castigo del pecado, y por el cual
somos también liberados o redimidos de aquellos males morales y espirituales de
los que no habia escape, excepto mediante la restauracion en nosotros de la vida
de Dios. Fue una Satisfaccibn a la justicia de Dios, sea cual sea el sentido en que
el castigo de los culpables puede ser descrito como Satisfacciébn a la justicia de
Dios. Fue un Sacrificio por el pecado - un reconocimiento, como jamas
hubiésemos podido hacerlo por nosotros mismos, de la magnitud de nuestra
culpa; un verdadero sometimienta, en nuestro lugar, al castigo de la culpa, v una
confesibn de que nuestra misma vida habia sido justamente enajenada por
nuestros pecados. Fue una Propiciacién por el pecado - una Propiciacion iniciada
y efectuada por Dios mismo, mediante la cual somos introducidos a una relacidén
tal con Dios, que todas las razones morales que exigian la retencién de nuestros
pecados desaparecen. Como acto de sumisién a la justicia de la Ley, por la cual
estibamos condenados, acto llevado a cabo en nuestro nombre y que
comportaba, en fin de cuentas, nuestra sumision a la Ley, ‘ tiene la propiedad "~
para citar la definicién técnica de Propiciacién, dada por uno de nuestros tedlogos
-‘ de disponer, inclinar, o inducir a la autoridad judicial a admitir la expiacion;
esto es, a aceptarla como razon vilida para perdonar al ofensor * (Dr. Pye Smith).
O, para afirmar la que, a mi parecer, es la verdad completa, la Muerte de Cristo
fue una Propiciacién por los pecados de los hombres, porque fue una revelacién
de la justicia de Dios, a base de la cual puede Eil remitir las penas del pecado;
porque fue un acto de sumision a la justicia de estas penas en lugar de la
humanidad, un acto en el cual fue real y vitalmente incluida nuestra propia
sumisidén; v porque garantizd la destruccién del pecado en todos cuantos, por fe,
son reintegrados a la unidbn con Cristo. Constituye, por tanto, el argumento
Supremo e irresistible, por el que podemos ahora apelar a la infinita misericordia
de Dios para que nos otorgue el perddén de los pecados y nos libre de la ira
venidera.” - Op, cit., ps. 432-434.

Como resumen de esta discusiébn de la teoria Rectoral o
Gubernativa, tres son las acusaciones que podrian formularse contra
este sistema:

(a) Es una hipétesis basada en la razén humana, pues, en vez de
buscar en las Escrituras los testimonios claros sobre el tema que
pretende exponer, pretende que esas mismas Escrituras, mediante
una interpretaciéon especial, puedan acomodarse a tal hipotesis.

(b) Intenta una distincidon imposible entre los sufrimientos de
Cristo en cuanto sacrificiales, v en cuanto penales. La debilidad de tal
distincion queda patente en las dos ilustraciones arriba citadas - la del
maestro castigado en lugar del alumno, y la de Zaleuco que sacrificé
un ojo por el crimen de su hijo. De ellas asegura el Dr. Miley que no
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podian ser penales. Si quiere decir que no dieron a Dios satisfaccion
por el pecado segin Dios lo veia, nadie se lo discutird; pero, dentro
de su propia esfera con rtespecto a las leyes y estatutos humanos;
ambas conslituyeron una clara sustitucién penal que no sélo
mantuvieron en pie la ley implicada, sino que, en la medida en que
las normas humanas pueden exigirlo, descargaron justamente de su
obligacion al ofensor. Esta teoria estd dominada por una falacia
oculta bajo la falsa paridad que establece entre el gobierno divino y el
humano.

{c) Restringe el objetivo del valor de la muerte de Cristo al solo
aspecto del perddn de los pecados de los inconversos, presuponiendo
que el hombre caido - si es que, de verdad, el hombre esta caido - no
necesita mas que el perdon de los pecados. La muerte de Cristo al
poder del pecado, y la mnuerte de Cristo como base para la
imputacion de la justicia, quedan o relegadas o rechazadas.

5. LA DOCTRINA DE LA SATISFACCION., Como hemos
observado, la creencia de que Cristo satisfizo las justas demandas de
Dios contra el pecado ha sido sostenida por los verdaderos creyentes
a lo largo de la historia, precisamente porque estd claramente
testificada en la Palabra de Dios y, por ende, es una conclusion
natural siempre que se examinan sin prejuicios las ensefianzas que
sobre este tema nos ofrece la Biblia. Es, y ha sido siempre, 1a creencia
incuestionable de los expositores, de los predicadores conservadores
y de los evangelistas. '

La doctrina de la satisfaccion se bifurca en dos clasificaciones
generales o escuelas de interpretacion: la absoluta y la moderada.
Con el término absoluta, nos referimos a una escuela teoldgica, segiin
la cual, y marcando el énfasis en la aparente razonabilidad del caso, si
Cristo dio satisfaccion a Dios por los pecados de una persona, esta
persona es por ello constituida uno de los elegidos y debe
necesariamente ser salva, puesto que para ella no existe ya el castigo,
por haber sido éste soportado perfectamente por el sustitufo. La
interpretacion moderada de la muerte de Cristo asegura que, sobre la
base autorizada de la Escritura, Cristo muridé por todo ¢l mundo o
cosmos 'y que nadie es salvo ni se beneficia directamente de la muerte
de Cristo hasta que cree. Puesto que esta fase de la discusiéon que se
refiere al valor de la muerte de Cristo, ocupa una parte entera de este
volumen, y que consideraremos inmediatamente, no necesitamos
ocuparnos de ella al presente. En dicha parte, hemos de examinar los
diversos puntos en que se diferencian las escuelas de pensamiento de
quienes sostienen la doctrina de la satisfaccion.

En contraste con todas las demdis teorias respecto al valor de la
muerte de Cristo - incluyendo la Rectoral o Gubernativa - las cuales
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restringen la obra de Cristo a un solo aspecto, el de proveer el medio
por el cual pueda ser perdonado ¢l pecador, la doctrina de la
satisfaccion, por tener en cuenta fodo lo que la Biblia afirma,
reconoce e incluye las prefiguraciones tipicas del Antiguo
Testamento, y se preocupa grandemente en estar de acuerdo con
ellas, lo mismo que con las ensefianzas antitipicas del Nuevo
Testamento; sostiene, a base de la Palabra de Diocs, la real sustitucién
lievada a cabo por Cristo, tanto en el terreno de la desobediencia que
él llevod sobre sifdvrijen. lugar del pecador.como en el terreno de la
obediencia que ofrecid a Dios en lugar de aquellos que estdn carentes
de obediencia; engloba la verdad de que Cristo, por medio de Su
muerte, termind con todo el sistema del mérito, en favor de los que
creen; respeta las doctrinas especificas y de largo alcance de la
redencion, la reconciliacion y la propiciaciébn; presta una
consideracidén sin reservas a la muerte de Cristo en su relacién al
pecado de naturaleza o poder del pecado y a los pecados personales
que fluyen de él; tiene en cuenta los especificos pecados personales
cometidos por los cristianos; llega hasta los dominios angélicos y
hasta el Cielo mismo. Comparada con todo esto, una teoria que no
puede, debido a sus limitaciones, extenderse mas alld de un perdon
gratuito o soberano de los pecados personales de los inconversos, no
flega ni a un mero gesto humano en un terreno donde sélo el
poderoso brazo del Dios infinito puede servir de algo. Y tampoco
debe pasarsc por alto que las tales teorias no soOlo resultan
absolutamente inadecuadas, sino que deshonran a Dios al presuponer
que puede desdefiar, si no insultar, Su propia santidad con una
actitud de indulgencia hacia el pecado; y, como hemos afirmado, si se
admite una sola vez la induigencia de Dios hacia el pecado, se
introduce un principio que niega la Palabra de Dios y, ademis, si lo
extendemos a todo pecado, haria de la muerte de Cristo una locura.
A la vista del hecho de que todo el presente volumen dedicado a la
Soteriologia ¢€s una explanacién de la doctrina de la satisfaccion, y de
que toda esta obra de Teologia esta basada en tan sublime realidad,
resulta fuera de propasito el hacer aquf un andlisis inds detallado.

CONCLUSION

En un discurso - “Modernas Teorias de la Expiaciéon” -
pronunciado en la inauguracion de la Conferencia Religiosa habida en
el Seminario de Princeton el 13 de octubre de 1902, y publicada en
la Revista de Princeton de 1903, el Dr. B. B. Warfield presentd un
analisis que es tenido por el mas clarificador de todos los que se han
publicado sobre esta materia. Juzgamos que este discurso tiene para
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todo estudiante de Teologia la suficiente importancia como para
justificar el que lo reproduzcamos agui:

“Podriamos confesar ya desde el principio que no existe tal cosa como una
teoria moderna sobre la Expiacion, en el sentido en que hay una teoria moderna,
digamos, de la Encarnacion - ia teoria de la kenosis, por ejemplo, que es una
concepcion enteramente nueva, jamas sofiada hasta bien entrado el siglo diez ¥
nueve, y que esti abocada, asi lo esperamos, a ser relegada al olvido al paso del
mismo siglo. Todas las teorias de la Expiacién hoy en boga, ficilmente pueden
clasificarse bajo los viejos rotulos, y sus El‘OtOtlEOS s¢ remontan, mas o menos
remotamente, a fechas ya lejanas de la historia de 1a Iglesia,

Es un hecho que la vision que los hombres tienen de la redencién va tefiida,
en gran proporcidén, de sus fundamentales sentimientos de necesidad - de qué
ansian los hombres ser salvados ante todo. Y ya desde el principio pueden
trazarse tres tipos bien diferenciados de pensamienio sobre esta materia,
correspondientes a tres necesidades fundamentales de la naturaleza humana,
seglin ésta se revela en este mundo de limitaciones. Los hombres se sienten
oprimidos, 0 por la ignorancia, o por la miseria, o por €l pecado en que se ven
hundidos; y, mirando hacia Cristo para que les libre del mal bajo el cual cada vno
en particular padece, se sienten inclinados a concebir Su obra primordialmente, o
como revelacion de una ciencia divina, o como inauguracién de un reinado de
felicidad, o como liberaciéon de la maldicidén del pecado.

En la Iglesia primitiva, la tendencia intelectualiste se aho con el fenomeno que
llamamos Gnosticismo. El afan de paz y felicidad que “era efecto natural de los
atroces males sociales de la época, encontrd su expresién mas notabie en lo que
conocemos como Quiliasmo, El que no haya un nombre especial para describir la
corriente que manifestaba el anhelo de ser liberados de la maldicidén del pecado,
no significa que este anhelo fuera menos relevante o menos agudo, sino todo lo
contrario. Las otrasteorias eran rechazadas como herejias, ¥ como tales recib{an
su designacidbn apropiada; mientras que ésta constitufa el punto de vista
fundamental de la Iglesia misma, y, como fal, encontrd su expresiéon en formas
innumerables, algunas de lag cuales eran,sin duda, grotescas sobremanera - como,
por ejemplo, aquella descripciébn bastante extendida de la redencidén que la
presentaba como la entrega de Cristo en pago del rescate a Satands.

Nuestra moderna Iglesia, no hace falta que yo os lo diga, se parece mucho en
esto a la Iglesia primitiva. Todas estas tres tendencias hallan eco completo en el
pensamiento moderno, como en el de cualquier otra €poca de la vida de la
Iglesia. Quizds en ninglOn otro periodo, fue Cristo presentado tan frecuente y
apasionadamente como un mero Salvador social. Ciertamente, en ningin otro
periodo ha sido Su cobra tan predominantemente catalogada como una mera
revelacion. Mientras que ahora, como siempre, la esperanza de los cristianos, en
general, continfia puesta en El, considerindolo especificamente como el
Redentor del pecado.

Las formas de gue se revisten hoy estos tipos fundamentales de pensamiento
difieren grandemente, como es natural, de las que tenfan en los primeros
siglos, Fsta diferencia es, en gran parte, el resultado de la historia del
pensamiento a lo largo de los siglos, La asimilacibn de las doctrinas de la
revelacion por parte de la Iglesia fue un proceso gradual; y fue también un
proceso evolutivo — al emerger las distintas doctrinas en la conciencia cristiana,
en una secuencia natural, para ser discutidas técnicamente y formuladas
cientificamente. En este proceso, la doctrina de la redencién no surgié para ser




TEORIAS SOBRE EL VALOR DE SU MUERTE 973

formulada hasta el siglo once, cuando Anseimo la tratd por primera vez de un
modo provechoso, v establecid para siempre las lineas generales en que se debe
concebir la redencion, si se la considera como obra liberadora del castigo del
pecado. La influencia de la discusion de Anselmo no sélo es obvia, sino que ha
sido también determinante en todo el pensamiento posterior hasta nuestros dias,
Sin embargo, la doctrina de la satisfaccion expuesta por é1 no ha dejado de tener
opositores. El extremo opuesto — el concepto general de que la obra expiatoria
de Cristo consiste esencialmente en una revelacién y tuvo, por tanto, su efecto
primario en la liberacién del error — fue defendido los mismos dias de Anselmo
por quien fue quizas el mas agudo argumentador de todos los escolasticos, Pedro
Abelardo. Y la teoria intermedia que, al parecer, fue inventada cinco siglos
después por ¢l gran jurista holandés, Hugo Grocio, gusta de ser considerada como
casi contemporanea, al menos en germen, de la teoria anterior. Durante esos mil
anos de conflicto entre estas tres concepciones genéricas, cada una de ellas ha
tomado formas proteicas, que han dado origen a una multitud de hipotesis
combinadas o imtermedias, pero, hablando en general, las teorias que se han
repartido las preferencias de los teblogos pueden clasificarse sin dificultad dentro
de uno u otro de estos tres tipos.

Para ser exactos, hay una cuarta conceptidn general, que necesitarfa ser
examinada de cerca si pretendiéramos hacer una enumeracién exhaustiva. Se
trata de la idea mistica que considera la obra de Cristo como resumida en la
Encarnacion, y ve el proceso salvifico como una levadura invisible que sirve de
fermento a la humanidad mediante la operacion interior de un germen vital
plantado originalmente en la masa. Pero, aunque nunca hubo una épeca €n que
esta idea dejara enteramente de ser exteriorizada, comporta, con todo, un cierto
aire aristocratico que la ha convertido, ordinariamente, en patrimonio privativo
de unos pocos, a pesar de su aparente conveniencia; ¥, por eso, es probable que
nunca haya tenido una aceptacidn multitudinaria excepto durante el breve
periodo de tiempo en que el genio inmensc de Scheiermacher obnubild de tal
forma la mente de Ia Iglesia, que apenas se podia incluso pensar a no seren las
formulas que él ensefiaba. Pero, hablando en general, el campo ha estado
practicamente a merced de las tres teorias que comunmente se han designado
con los nombres de Anselmo, Grocio y Abelardo; y las distintas épocas se han
diferenciado (inicamente en las cambiantes expresiones con que dichas teorias se
han formulado y en el relativo predomino que una u otra de ellas han ejercido
sobre las otras dos.

Los Reformadores, como es obvio, fueron entusiastas predicadores de ia
concepcién anselmiana - por supuesto, corregida, desarrollada y enriquecida por
su propio pensamiento, mas profundo, ¥y por una visibn mas exacta. Sus
sucesores adaptaron, dilucidaron y defendieron sus detalles, hasta que aparecid
practicamente completada en la dogmatica del siglo diez y siete. Durante todo
este periodo, esta concepcién fue duefia del campo teologico; las numerosas
controversias surgidas en torno a ella fueron mas bien en oposicidn a los
socinianos o & los misticos, que mantenidas dentro del circulo de los maestros
reconocidos de la Iglesia. Solo cuando surgié el Racionalismo se hizo notoria una
defeccidn ampliamente extendida. Bajo el influjo de esta peste, los hombres no
pudieron creer por més tiempo en la expiacidn vicaria que constituye niicleo de
la doctrina anselmiana, y una redenciébn hecha a precio de sangre cayd
grandemente en desuso. Los refinados supernaturalisias llegaron solamente al
nivel de la teorfa grociana y concedieron a la expiaciébn una necesidad solo
“‘demostrativa”, en vez de “ontolégica”, atribuyéndole un efecto “ejecutivo™, en
vez de ‘‘judicial”’. Los grandes reavivamientos evangélicos del siglo diez y ocho y
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principios del diez y nueve barrieron, no obstante, todo esto. Es probable que
hace medio siglo, la doctrina de la satisfaccion penal disfrutaba de tanto favor en
las iglesias, que no se prestaba a las teorias opuestas mis que un interés
meramente académico.

Por aquel tiempo comenzé a producirse un gran cambio. Me basta con
mencionar nombres como los de Horace Bushnell, McLeod Campbell, Frederich
Dennison Maurice, ¥y Albrecht Ritschi, para dar una idea de lo tremendo del
ataque que repentinamente fue lanzado contra ias ideas centrales de una
redencion expiatoria. El efecto inmediato fue el provocar una defensa
igualmente poderosa. Nuesiros mejores tratados sobre la redencibén se
alumbraron en ese periodo, y los presbiterianos en particular pueden estar bien
orgullosos del papel que desempeifiaron en aqueila crisis, Pero esta defensa sélo
pudo represar la marea, sin conseguir hacerla retroceder. El resultado final ha
sido que la desercidn de los conceptos de satisfaccidn, propiciacién, expiacion y
sacrificio, reforzada continuamente por tendencias adversas a la doctrina
evangélica, segln el sigho de nuestro tiempo, se ha extendido cada vez con
mayor rapidez, y en algunos medios con virulencia cada dfa mayor, hasta llegar a
producirse una enorme confusion sobre esta doctrina central del Evangelio. En
torno nuestro se ha levantado un climulo de voces proclamando que es imposible
formular una teoria, parecen dominados por la sensacibn de que sus tortuosos
pasos avanzan a través de una espesa oscuridad. Este es, si no me equivoco, el
verdadero estado de cosas en Iz Iglesia de hoy.

No quiero insinuar con esto que la doctrina de la expiacién vicaria — que, al
fin y al cabo, es el nicleo mismo del Evangelio — haya desaparecido de la
consciencia de la lglesia. No, no ha desaparecido de los corazones de la
comunidad cristiana, pues es con sus términos como los cristianos humildes
expresan aun en todas partes el fundamento de la esperanza de su salvacion, y es
también con sus términos como los celosos evangelistas de todos los lugares
continian apremiando con el menszaje de Cristo al oyente despierto. Tampoco ha
desaparecido jamds del foro de las discusiones teologicas, pues.tiene todavia a su
servicio poderosos defensores dondequiera que un Cristianismo vivo ha
penetrado en los circulos académicos; y, como regla general, cuanto mas
profundo es el pensador, tanto mdis claro es el tono en que se decanta su
proclamacion y su defensa. Pero, si fuésemos a juzgar tan sdlo por la moderna
literatura popular — procedimiento que, por fortuna, no es posible —— la
doctrina de una expiacion vicaria ha sido relegada completamente a segundo
término. Probablemente la mayoria de los que acaparan audiencias mas
numerosas, ya sea como mentores académicos o como lideres religiosos del
pueblo, han roto decididamente con ella, y recomiendan a su piiblico algo
diferente y, seguramente ellos o creen asi, algoc muchisimo mejor. Incluso se ha
puesto de moda respecto de esta materia un talante oratorio que resulta no
solamente insolente, sino también abiertamente injurioso. No se le ahorran
epitetos rudos con que designaria, ni acres invectivas con que demostrarla. Un
reputado obispo de la Iglesia Episcopal Metodista nos dice que ‘la teoria entera
del castigo vicario, como base de un perdén condicional o incondicional, es
inmoral, contradictoria y. autodestructiva’ (Obispo Foster, en su ‘Filosofia de ia
experiencia cristiana’, 1891, p. 113). Quizis él alegue con razén que, en esa
arrebatadora frase, se expresa con notoria discrecidn e insolita caridad, pues para
hacer juslicia a tan odioso tema se necesita, seghin parece, la ampulosa agitacion
y la declamacidén impetuosa de la oratoria del Dr. Farrar. De seguro que si las
palabras duras pudieran quebrar huesos, hace mucho que la doctrina del
sacrificio vicario dei Hijo de Dios por el pecado del hombre estaria hecha polvo.
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(Qué es, pues, lo que se nos ofrece a cambio? Hemos aludido ya a la
confusién reinante en esta materia; en todo caso, no podemos entrar en detalles.
No obstante, procuraremos expresar en pocas palabras la impresion general que
causa la mas reciente literatura sobre el terma.

Para conseguir una visién justa de la situacién, creo que deberiamos tener en
cuenta primeramente la gran influencia que la teoria grociana o rectoral de la
expiacidén ejerce en los pensadores mas sanos — es decir, la teoria que concibe la
abra de Cristo, no en funcion de proveer la base sobre la que Dios perdona el
pecado, sino en funcidn de proveer la base sobre la que Dios puede dejar a salvo
sus atributos mientras perdona los pecados movido (nicamente de Su
compasion. La teoria de! universalismo hipotético, segiin la cual Cristo murié
como el verdadero sustituto de todos los hombres condicionalmente, a saber,
con la condicidon de que crean — va se exponga en su forma remonstratense ¢ en
su forma amiraldiana - ha quedado hace tiempo fuera de combate en la lucha de
las teorias, como en realidad lo tenfa bien merecido. Con su desaparicién, la
teoria grociana ha venido a ser el ortodoxo punto de vista arminiano, y como tal
la ensefian los mas relevantes expositores del moderno pensamiento arminiano,
lo mismo en Gran Bretafna que en Norteamérica; y quien lea la poderosa
argumentacion a tal efecto excogitada por el difunto Dr. Johin Miley, pongamos
por caso, se vera compelido a confesar que es, en verdad, la mas elevada forma de
doctrina de la expiacidén adaptable al sistema arminiano. Pero no sélo resulta asi
la ensefianza practicamente universal entre los arminianos wesleyanos, sino que
ha llegado a ser también, bajo lz influencia de maestros tales como los Drs.
Wardlaw, Dale y Park, el distintivo incluso de los no-conformistas ortodoxos de
Gran Bretafia y de los congregacionalistas ortodoxos de Norteamérica. También
ha conseguido gran aceptacién entre los presbiterianos escoceses; concretamente,
es defendida por hombres de tanto prestigio y autoridad como, por ejemplo, el
Dr, Marcus Dods. En el continente europeo estd igualmente extendida entre los
mas prudentes maestros; podemos notar sin sorpresa, por e¢jemplo, que fue
ensefiada por el difunto Dr, Frederic Godet, aunque advertimos con satisfaccién
que &l la mejord considerablemente, y que su colega, el Dr, Gretillat, puso gran
cuidado en corregirla. En una palabra, dondequiera que no se ha querido perder
toda apariencia de una expiacién “‘objetiva’, como ahora se dice, se ha buscado
refugio en esta media via que Grocio construyd con este fin, Yo personalmente
no considero estc precisamente como un saludable signo de los tiempos, pues
pienso que, en el fondo, no hay en principio, mucha que escoger entre la teoria
grociana y las llamadas teorias ‘subjetivas’ , y me parece so6lo unma ilusion el
suponer que con ello se preserva una expiacidon “objetiva” de alguna manera.
Pero, entre tanto, muchos la adoptan porque la creen ‘objetiva’, y ello basta
para dar testimonio de un deseo remanente de preservar una expiacion
“objetiva”, Nos vamos acercando cada vez mas a las verdaderas caracteristicas
de las modernas teorias sobre la expiacion, si nos percatamos de que hay una
fuerte y notoria tendencia en torno nuestro a poner la base del perddn de los
pecados inicamente en el arrepentimiento, En tltimo término, la misma teoria
grociana se reduce a esto. La demonstracion de la justicia de Dios, considerada
en esta teoria como el objetivo central de la obra de Cristo y, en especial, de Su
muerte, se supone que 110 tuvo otro efecto en Dios que mantener incdlumes Sus
atributos al perdonar el pecado. Y esto no lo efectlia en cuanto que afecta al
mismo Dios, sino en cuanto que afecta a los hombres — a saber, despertando en
ellos un sentimiento tan agudo de la malicia del pecado, que les impulse a
detestario de corazon y alejarse defmitivamente de él, y esto es justamente
Arrepentimiento. No podriamos encontrar mejor ilustracion de este aspecto de
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la teoria que la que nos ofrece la afirmacion, a este respecto, de uno de sus ma:
distinguidos defensores aun en vida, el Dr. Marcus Dods. La necesidad de &
redenciéon, nos dice, se basa en la ‘ necesidad de una demostracidn tal de ks
justicia de Dios, que haga posible y a salvo para El el perdonar al imp{o. * Cuantc
engendre en el pecador un verdadero arrepentimiento y le impulse a la prictica
de la justicia, defara a Dios las manos libres para perdonarie. De ahi infiere el Dr.
Dods que resulta inconcebible que Dios no perdone al pecador arrepentido, y
afirma que la obra de Cristo se resume en una manifestacién tal de la justicia y
del amor de Dios, que es capaz de producir, con sdlo percatarse de ello, un
arrepentimiento adecuado. ° Siendo asi la fuente de un arrepentimiento genuino
y fructuoso, la muerte de Cristo remueve el obsticulo subjetivo radical
interpuesto en la via del perdon.’ ‘ Asi pues, la muerte de Cristo ha hecho
posible el perddon, porque capacita al hombre para arrepentirse con
arrepentimiento adecuade, y porque manifiesta la justicia y vincula a los
hombres con Dios. > No hay aqui indicacién aiguna de que el hombre necesite
algo mas para poder arrepentirse que la presentacidén de unos motivos
poderosamente calculados para inducirle al arrepentimiento. Es decir, no hay
aqui indicacidén alguna de una apreciacidn adecuada de los efectos subjetivos del
pecado en el corazdén humano, haciéndole completamente insensible al impacto
de unos motivos, por fuertes que sean, para obrar rectamente, y que, por tanto,
requieren una accidbn interna del Espiritu de Dios en el corazon, antes de que
pueda arrepentirse, ni hay indicaciéon de la obtencién de un tal don del Espiritu
mediante e! sacrificio de Cristo. Tampoco hay agui indicacidn alguna de la
eXistencia de un sentido de justicia en Dios, que le impide tener por justo al
impio sin haberse satisfecho el reato de culpa. Todo io que Dios exige para
perdonar es arrepentimiento; todo lo que el pecador necesita para arrepentirse es
una influencia conmovedora. Todo es muy sencillo, perc me temo que con ello
no s va a la raiz del asunto, segiin nos lo presentan tanto la Escritura como la
angustia de nuestro corazén despertado.

La tan extendida tendencia a presentar el arrepentimiento como el hecho
expiador podria parecer asi la responsable de la amplia aceptacién que se ha
otorgado a la teoria Rectoral de la redencién. No obstante, ésta se ha debido en
gran parte a muy diferentes causas y se la podria atisbar mis bien
retrotrayéndonos a ensefianzas como, por ejemplo, las del Dr. McLeod Campbell.
El Dr. Campbell mismo no encontrd el hecho expiador en el arrepentimiento del
hombre, sino mas bien en el arrepentimiento compasivo de nuestro Sefior hacia
los hombres. Reemplazé la doctrina evangélica de la sustitucion por una teoria
de la identificacion © simpatica ’, v la doctrina evangélica del pago expiatorio de
la pena, por una teoria del arrepentimiento ‘ simpatico *. Cristo llega a simpatizar
tan plenamente con nuestro caso, segin su idea, que es capaz de ofrecer a Dios
un atrepentimiento adecuado por nuestros pecados, y el Padre dice: (Es
bastante! Todavia aqui se sostiene que el hombre necesita un Salvador, y Cristo
es presentado como tal Salvador, y se le considera como llevando a cabo por el
hombre lo que el hombre no puede hacer por si mismo. Pero el centro de
gravitacibn de esta teorfa estd definidamente abajo, y siempre ha tendido a
encontrar un nivel inferior. Por tanto, hay numerosas teorias intermedias en
vigor — algunas muy complicadas, otras muy sutiles —que conectan esta
tendencia, a través de una imperceptible gama de detalles diferenciales, con la
proclamacion del arrepentimiento humano como la finica expiacidn que se
requiere. Un caso tipico de lo que venimos diciendo podria ser la teorfa fan
elaborada (la cual, como el hombre mismo, podria decirse que estd hecha
tremenda y maravillosamente) que han propuesto los modernos tedlogos de
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Andover. Esta teoria encuentra el hecho expiador en una combinacién del
arrepentimiento °simpatico’ de Cristo en favor del hombre con el
arrepentimiento del hombre mismo bajo la impresién que le ha producido la
obra de Cristo en su lugar — no en ¢l uno sin el otro, sino en los dos a la vez. Una
combinacién similar del arrepentimiento ‘ revolucionario * del hombre inducido
por Cristo, y del arrepentimiento “simpdtico® de Cristo por el hombre, halla
también cabida en los recientes teoricos alemanes, como, por ejemplo, en las
doctrinas de Hdiring. A veces se halla revestido de lenguaje ° sacrificial’, y
expresado en forma que comporta una apariencia incluso de ‘ sustitucion ’, Sin
embargo, se trata justamente del arrepentimiento de Cristo, que es llamado
equivocamente Su ‘ sacrificio °, y de nuestro arrepentimiento simpatizante con el
suyo, y que es llamado nuestra participacion en Su © sacrificio ’; y s& nos explica
solicitamente que aunque hubo ‘ una sustitucién en el Calvario *, no fue una
sustituciéon de un Crisfo sin culpa por una raza culpable, sino la sustitucion de la
humanidad mds Cristo por la humanidad menos Cristo. Todo lo cual no es sino
una manera confusa de decir que el hecho redentor consiste en el
arrepentimiento ‘ revolucionario * del hombre, instigado. por el especticulo del
arrepentimiento * simpéatico * de Cristo por el hombre.

El énfasis primordial en todas estas teorias de transicidon se carga obviamente
en el arrepentimiento del hombre mismo mis bien que en el de Cristo. En
consecuencia, este Gltimo ficilmente es relegado al olvido y nos deja a solas con
el arrepentimiento humano como el {inico hecho redentor — la reparacién entera
que Dios pide o puede pedir por el pecado. Y los hombres no dudan en
proclamar hoy esto abierta y audazmente, Cientos de voces se levantan en torno
nuestro declardndolo no sblo con claridad, sino hasta con pasion. Incluso
aquellos que todavia se sienten obligados a atribuir de algiin modo la
reconciliacién divina a la obra de Cristo, se cuidan a menudo de explicar que, en
fin de cuentas, es esto lo finico que quieren decir, ¥ s6lo porque atribuyen, de un
modo u otro, a la obra de Cristo la tarea de excitar en los hombres el
arrepentimiento, que es el fundamento inmediato del perddon. Asi el dean
Fremantle nos dice que son °el arrepentimiento y la fe * los que * cambian en
nuestro favor el rostro de Dios ’. Y luego afiade, sin duda como una concesién a
los innatos, aunque ya creciditos, hibitos del pensar: ‘ Si, pues, la muerte de
Cristo, vista como el punto cenital de Su vida de amor, es el medio del
arrepentimiento destinado para todo el mundo, podemos decir también que es el
medio de asegurarnos la misericordia y el favor de Dios, de procurarnos el
perdon de los pecados. * Y el Dr. {ahora Rector) Forsyth, cuyo ferviente discurso
sobre la redencibn, pronunciado hace unos pocos afios én una gran asamblea
congregacionalista, cautivd completamente los corazones de todo el pais, parece
ensefiar realmente poco mas que esto. Cristo sintoniza con nuestra condicion
compasivamente, dice él, y da expresidbn a un adecuado sentido del pecado.
Nosotros, al percibir el efecto de este Su entrar dentro de nuestra atmosfera de
pecado, quedamos horrorizados del juicio que nuestro pecado ha hecho
descargar sobre El. Este horror engendra en nosotros un adecuado dolor del
pecado; Dios acepta este arrepentimiento como suficiente, y perdona nuestro
pecado. Asi el perddn se apoya proximamente solo en nuestro arrepentiiniento,
como base suya; pero nuestro arrepentimiento es producido inicamente por los
sufrimientos de Cristo; de aqui que, nos dice el Dr. Forsyth, los sufrimientos de
Cristo pueden ser lamados la base (ltima del perdon.

Estd suficientemente claro que la funcién reservada a los sufrimientos y
muerte de Cristo en esta teoria es algin tanto remota. En consecuencia, con toda
facilidad se esfuman por completo, y parece enteramente natural que asi suceda
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con aquellos cuya herencia doctrinal viene de Horace Bushnell, pongamos por
gjemplo, o de la teoria sociniana de la escueja de Ritschl, No nos causa sorpresa el
oir, por ejemplo, que para Harnack los sufrimientos ¥y muerte de Cristo no juegan
un papel importante. Para él, todo el acto redentor parece consistir en la
remocion de un falso concepto de Dios de las mentes de los hombres. Los
hombres, por ser pecadores, se inclinan a mirar a Dios como a un juez airado,
pero El es, por el contrario, s6lo Amor. ;Como se puede corregir ¢ste errdneo
juicio del pecador? Por la impresidn que puede causarle la vida de Jesis,
centrada en el concepto de la Paternidad Divina. Con todo esto estamos ya
suficientemente familiarizados, pero a duras penas estamos preparados para los
extremos del lenguaje que algunos se permiten al expresarlo. ‘Toda la
dificultad ’, declara un reciente escritor de esta escuela, ‘ no esti en inducir 0 en
capacitar a Dios para perdonar, sino en instigar a los hombres a que odien el
pecado y deseen la salvacion.’ Sin embargo, se nos asegura que incluso esta
dificultad es ficil de salvar; y lo que se necesita para ello es sblo una instruccion
adecuada. ‘ El cristianismo ’, exclama nuestro escritor, ‘ fue una revelacién, no
una creacidbn ’. Empero, incluso esta falsa antitesis no le satisface. Y se remonta
por encima de ella hasta el climax de su pasidon: ‘ ;No habria acaso habido
Evangelio? * - pregunta retoricamente, como si nadie pudiera arriesgarse a
contestarle no — ‘ ;No habria habido Evangelio aunque Cristo no hubiera
muerto? ' De esta manera, ‘la sangre de Cristo ’, de la cual hace depender la
Escritura el hecho entero de la redencidn, se hace pasar como si no se necesitase,
y. el Evangelio de Pablo, que consistia no en Cristo simplemente, sino
especificamente en * Cristo crucificado ’, queda desdefiado. Ahora ya podemos ir
adelante sin estas cosas. ‘

A este punto hemos llegado por causa del predominante evangelio del amor
indiscriminado de Dios. Porque es aqui donde ponemos el dedo en la raiz de
todo el ataque moderno contra la doctrina de una redencién expiatoria. En el
intento de hacer realidad el concepto del amor indisctiminado e indiscriminador,
como hecho bésico de la religidén, toda la ensefianza biblica acerca de la
redencion ha sido despiadadamente hecha pedazos, Si Dios es amor y nada mas
que amor, ;qué necesidad posible cebe de una redencién? Ciertamente, un tal
Dios no puede necesitar ser aplacado. ;No es El el Padre total y de todos? ;No
esta suspirande por Sus hijos con un anhelo incondicional que excluye todo
pensamiento de fobsticulos al perdon’? ;Qué otra cosa quiere El
sino — precisamente a Sus hijos? Nuestros modernos teorizanles no se cansan
nunca de cantarnos mas y mas variaciones sobre este solo tema fundamental.
Dios no necesita ser movido a perdonar, o ser capacitado a perdonar, o incluso a
perdonar sin lesion de Sus atributos, Para El no es problema si puede perdonar, o
si puede quedar a salvo perdonando; no son éstas las maneras del amnor. El amor
es asaz osado como para orillar sin demora todas estas frias cuestiones. Toda la
dificuitad estd en inducir a los hombres a que se dispongan a ser perdonados.
Dios estd continuamente extendiendo desde los cielos sus brazos anhelantes
hacia los hombres; oh, si los hombres permitieran siquiera ser cobijados en el
ansioso regazo del Padre! Es absurdo, se nos dice — mas ann, perverso — y hasta
terrible blasfemia — el hablar de propiciar a un Dios como éste, reconciliarlo,de
ofrecerle una satisfaccion. El amor no necesita que le satisfagan, que le
reconcilien, que le propicien; no, no tiene nada que ver con tales cosas. Por su
propia naturaleza, fluye gratuito, espontineo, instintiva e¢ incondicionalmente,
hacia su objeto. ;Y Dios es Amor!

Bien, ciertamenie, Dios es Amor. Y le alabamos por poder repetirnos a
nosotros mismos esta gloriosa verdad guiados por una autoridad mejor que el
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apasionado aserto de esta especie de toscos teorizantes. {Dios es Amor! Pero de
ahi no sesigue en manera alguna que s6lo sea Amor. Dios es Amor; perc el Amor
no es Dios vy, por tanto, el término “Amor™ ha de resultar siempre inadecuado
para expresar a Dios. Que Dios es Amor puede ser — y para nosotros pecadores,
perdidos en nuestro pecado y miseria si no fuera por ello, debe ser — la
revelacion cimera del Cristianismo. Pero no es de la revelacion cirstiana de donde
Hemos aprendido a pensar en Dios como en alguien que no es otra cosa que
amor. No cabe duda de que Dios es Padre de todos los hombres en cierto sentido
verdadero e importante. Pero esta expresion “Todo-Padre™ no la hemos captado
de los labios de ningin profeta hebreo ni de ningin apdstol cristiano. Y el
indiscriminado ‘benevolentismo’ que ha cauiivado a tantos pensadores religiosos
de nuestro tiempo, no es un concepto genuino del Cristianismo, sino de
importacién tipicamente pagana. Cuando uno lee las paginas de la literatura
religiosa popular, rebosante de inconsideradas afirmaciones acerca de la universal
Paternidad de Dios, tiene una extrafa sensacion de ser retrotraido a la atmosfera
del, por decirlo asi, decadente paganismo de los siglos cuarto y quinto, cuando los
dioses Hegaban a su ocaso, y a quienes se aferraban resignadamente a los viejos
modos les quedaba muy poco mas que un amargado sentido de la benignitas
numinis. ;La benignitas numinis/ ;Cuin salpicadas estin las piginas de aquellos
geniales paganos antiguos con tal expresibn; cuin cmpapados estin sus cohibidos
sentimientos, en la conviccion de que la amable Deidad que habita en las alturas
seguramente no sera dura con los hombres que se afanan aqui abajo! {Cuan
espantados quedan de la severa justicia del Dios de los cristianos, que aparece
ante sus asustados ojos como ante los del moderno poeta que no ve a Dios sino
como “el duro Dios que habitd en Jerusalén®! Seguramente que la Gran
Divinidad es demasiado buena como para fijarse en los pecadilios del pobre
hombre encanijado; seguramente que Dios los mira con divertida compasion mas
bien que con fiera aprobacion. Como la olla de Omar Khayyam, estin
convencidos, ante todo, de que su Hacedor “es buena persona y todo ird bien”

No pueden menos de surgir en nuestras mentes la pregunta de si nuestro
moderno indiscriminado ‘benevolentismo’ va mas lejos que todo esto. ;Significa
toda esta proclamacion unilateral de la Paternidad universal de Dios mucho mas
que la derignitas numinis de los paganos? Cuando tomamos en nuestros labios
estas benditas palabras “Dios es Amor” ;estamos seguros de expresar mucho més
que nuestra repugnancia a creer que Dios va a pedir seriamente cuentas al
hombre pot su pecado? En una palabra, ;estamos, en estos tiempos modernos,
anhelando remontarnos a una captacibn mas adecuada de la verdad
transcendente de que Dios es amor, tanto como protestando apasionadamente
contra la idea de vernos tiznados y tratados como pecadores merecedores de ira?
Con toda seguridad, es imposible atribuir ningitn contenido real a estas
grandiosas palabras “Dios es Amor™ a no ser que se las ponga junto a todos esos
otros conceptos de igual sublimidad como ‘ Dios es Luz’, ° Dios es Santidad °,
‘Dios es fuego consumidor "’E! amor de Dios no puede ser captado en su
longitud, anchura, altura y profundidad —todo lo cual excede al
conocimiento — a no ser que sea captado como el amor de un Dios que vuelve el
rostro ante la vista del pecado con inefable aborrecimiento y arde de
inextinguible indignacion contra €. Lo infinito de Su amor quedaria esclarecido
no por la prodigalidad de su favor hacia los pecadores sin exigir expiacion del
pecado, sino — através de una santidad y de una justicia de tal calibre que le
obligan a levantar la voz con infinita aversion e indignacién —por un amor tan
grande hacia los pecadores que le hace proveer una satisfaccidén por sus pecados,
adecuada para tan tremendas exigencias. Después de todo la caracteristica
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distintiva del Cristianismo no es que predica un Dios de amor, sino un Dios de
congciencia.

Cierto critico algin tanto frivolo, al contemplar la religién de Israel, nos ha
dicho, como expresion de su admiracidon por lo que encontrd alli, que * un Dios
honesto es la mas noble obra del hombre ’. Hay una profunda verdad escondida
en tal observacidn. Sélo que es evidente que tal obra era demasiado noble para ¢l
hombre; y probablemente el hombre nunca la ha conseguido. Un Dios benévolo,
si: los hombres se han forjado para si un Dios benévolo, pero un Dios
absolutamente honesto, quizas nunca; este conocimiento se lo debemos a la
revelacion que de Si mismo nos ha hecho Dios. Y ésta es realmente la
caracteristica distintiva del Dios de la revelacion: El es un Dios completamente
honesto y concienzudo — un Dios que se comporta honesta y concienzudamente
consigo mismo y con nosotros. Y podemos estar seguros de que un Dios
completamente concienzudo no es un Dios que puede comportarse con los
pecadores como si no fuesen pecadores. En este hecho se apoya quizd la base
mas profunda de la necesidad de una redencidn expiatoria.

Y es también en este hecho donde se asienta la base mas profunda del
creciente fracaso del mundo modemo para apreciar la necesidad de una
redencidbn expiatoria. La rectitud de conciencia sdlo puede ser sintonizada por
una conciencia despierta; y en gran parte del reciente teologizar, la conciencia no
parece especialmente activa, En verdad, nada hay tan sobrecogedor en la
estructura de las recientes teorias sobre la redencidén como la evidente
desaparicion del sentido de pecado que subyace en ellas. Es seguro que, sdlo
cuando el sentido de culpabilidad y de pecado se ha desvanecido
considerablemente, pueden los hombres suponer que todo lo que se necesita para
purgarlo es arrepentirse. También es seguro que, solo cuando el sentido del poder
del pecado ha decaido profundamente, son los hombres capaces de imaginar que
podran y querran echarlo fuera de si por medio de un ‘arrepentimiento
tevolucionario ’. Y también es seguro que, s6lo cuando el sentido de la atrocidad
del pecado ha desaparecido practicamente, puede el hombre imaginar que el Dios
santo y justo puede tratar el pecado a la ligera. Sino tenemos mucho de que ser
salvos, entonces una expiacibn muy pequefia serd suficiente para nuestras
necesidades. Después de todo, es solamente el pecador quien necesita un
Salvador. Pero, si somos pecadores ¥ nos percatamos de lo que ello significa,
entonces clamaremos por un Salvador tal, que sélo después que El mismo fue
hecho perfecto mediante el sufrimiento, pudo llegar a ser el Autor de una
salvacion eterna.” — Strudies in Theology, pags. 283-297.



LAELECCIONDIVINA
CAPITULO VII1
EL HECHO DE LA ELECCION DIVINA

Al emprender el estudio de este tema de la eleccion divina, nos
proponemos hacerlo sumariamente, en atencion al extenso estudio
que de ello hicimos ya en el capitulo XV del volumen 1. Sélo el
apartado sobre la doctrina de los decretos, es decir, la eleccién divina,
es un tema directamente conectado con este campo de la
Soteriologia.

Aunqgue la doctrina de la eleccidn divina presenta dificultades que
son insolubles para la mente finita, el hecho de la seleccion divina no
estd limitado a que Dios escoja para la gloria eterna a algunos de
entre muchos; es algo que puede observarse en cualquier parte del
Universo. La variedad existe en toda la creacion de Dios: hay
clasificaciones entre los angeles; se dice que una estrella difiere de
otra en gloria; los hombres no nacen de la misma raza, con las mismas
ventajas, ni con las mismas habilidades congénitas, Estas variaciones
en las condiciones humanas no se deben a una mayor o menor
eficacia del libre albedrio humano, puesto que los hombres no
€sCcOogen su raza, ni sus condiciones de vida, ni si ha de ser en un pais
civilizado o primitivo, ni escogen tampoco sus dones naturales. Por
otra parte, es algo claramente manifiesto para todos cuantos reciben
la revelacion, que la actitud de Dios para con toda la familia humana
es de compasion infinita v de amor ilimitado y sacrificado. Aunque
los dos hechos revelados - la eleccién divina y la universalidad del
amor divino - parecen incompatibles en la esfera del humano
entender, aqui, como en cualquier otro campo, ¢l modo de honrar a
Dios es creer y descansar en EL Por consiguiente, ;a Dios sea todaia
gloria! ;Y a El se preste consideracion en primer lugar! Aquellos
sistemas del pensamiento religioso que exigen que la doctrina de Dios
se acomode a la nocidén de supremacia del hombre, que empiezan por
el hombre, defienden al hombre y glorifican al hombre, son
fundamentalmente falsos y, por tanto, producen un error que
deshonra a Dios. El orden de la verdad esta establecido para siempre
en la primera frase de la Biblia - “En el principio Dios.” El es quien
planed, quien ejecuta y quien llevara a cabo con perfeccién infinita
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todo cuanto se ha propuesto, Nunca serd derrotado o quedari
decepcionado. El verdadero sistemma del pensamiento religioso
comienza por Dios, defiende a Dios y glorifica a Dios; y la criatura ha
de acomodarse al plan y al designio del Creador. La caida del hombre
es la inica causa de la malicia del corazon que resiste a la supremacia
divina.

Habiendo declarado que el creyente es bendito *“‘con toda
bendicidn espiritual en los lugares celestiales en Cristo” (Ef. 1:3), el
Apdstol pasa a enumerar algunas de estas inmensas posesiones y
posiciones en Cristo; ;y qué cosa hay mas puesta en orden que el que
la contemplacion del modo de obrar de Dios con los hombres
comience por una declaracién de la soberania de Dios en la eleccion?
Cuanto Dios otorga a Sus criaturas debe necesariamente ser absoluto
en su naturaleza, Lo tUnico que descubre ¢n el hombre caido ¢s un
objeto de Su gracia sobreabundante. El primer hombre, Adam, estaba
ante Dios sobre la base de una perfecciéon natural, siendo el auténtico
paradigma del designio creador de Dios; pero Adam cay0 del estado
de perfeccion natural, y desde entonces, tanto para éi como para su
descendencia, s6lo la gracia de la regeneracion pudo presentar
dignamente ante Dios a cualquier ser humano, Djos no estd atado por
ninguna obligacion en el gjercicio de Su gracia. Puede escoger, como
lo hace, a quienes quiere, puesto que ni ve ni prevé en el hombre cosa
alguna buena que pueda ser base o motivo para Sus bendiciones.
Todo cuanto de bueno pueda encontrarse en el hombre redimido es
obrado en él por la gracia de Dios. Es designio de Dios para aquellos
que El escoge que sean “santos y sin mancha delante de EI”; pero
éste es un resultado operado por la gracia de Dios, nunca por el
hombre mismo. Ciertamente, el hombre no ha escogido a Dios, ¥
Cristo lo enfatizé al decir: “No me elegisteis vosotros a Mi, sino que
yo 0s elegi a vosotros.” Incluso el primer hombre, antes de [a cafda y
tolalmente libre para escoger, no escogié a Dios; jcuinto mas cierto
es que. el hombre caido no escogerd por sf mismo a Dios! Por
consjguiente, la provision de la base de la redencidn no es suficiente
en si misma; la voluntad pervertida dcl hombre necesita ser cambiada
por Dios. El corazéon no regenerado ha de ser hecho inclinado a
querer, asi como transformado en su caricter esencial. Todo esto lo
emprende vy io realiza Dios en Su gracia soberana: elige, llama, inclina
el corazdn, redime, regenera, preserva y presenta sin mancha ante Su
gloria a los que son objeto de Su gracia soberana. Por otra parte,
emplea los medios adecuados para la realizacién de Su designio. Del
lado divino, las terribles exigencias del pecado deben ser satisfechas
por el sacrificio de Su Hijo Unigénito; no es bastante que el pecado
sea declarado abominable, sino que es preciso que su maldicion sea
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llevada por el Cordero de Dios, que la voluntad del hombre sea
convertida, que la regeneracién sea operada por el Espiritu Santo, y
que toda bendicién espiritual y celestial sea garantizada por la
provision de una unién real con Cristo. Del lado humano, cuando la
oposicion del hombre contra Dics ha sido quebrantada divinamente,
entonces €l cree para salvacion de su persona. Tan exigentes y reales
son todos los medios divinos empleados para la salvacién de los
hombres perdidos, que se requiere dei hombre el que crea y elija asi
ser salvo por la gracia de Dios, tanto como el que llegue a realizarse
por ¢l ¢n la cruz del Calvario una redencidn efectiva. En el terreno de
la experiencia humana, el hombre es consciente solamente de su
poder de escoger o rechazar la salvacion que es en Cristo; v, a causa
de la realidad de esta eleccibn humana, es salvo o se pierde de
acuerdo con su fe o incredulidad en Cristo como su Salvador.

Aunque en la doctrina de la eleccién divina hay muchisimo que
trasciende las limitaciones del finite entender, es verdad que el
hombre no origina nada - ni siquiera el pecado, puesto que el pecado
comenzo en los dngeles. Es Dios quien ha escogido a Sus elegidos; vy
aun cuando esta seleccion es al mismo tiempo soberana y definitiva,
no obstante, ningin ser humano que desee ser salvo y cumpla los
requisitos que propone ¢l Evangelio, se perderd jamas.

La malicia del hombre cafdo se descubre en su natural disposicidn
a denegar a su Creador el honor y la obediencia que la criatura le
debe. La incapacidad del hombre para reconocer los limites de la
condiciébn en que ha sido creado en este mundo, o para quedar
satisfecho con ello, es una evidencia primordial de la caida. En
verdad que nada puede surgir en el hombre naturzi que pueda ser
base del favor divino. Una tal base ha de tener su origen en la gracia
soberana de Dios:; ¥y lo que de esta manera surge, es perfecto y digno
de Dios.

El tratado sobre la doctrina de la eleccidn se divide en dos partes, a
saber, (a) el hecho de la eleccidn divina, y (b} el orden de los decretos
electivos. Este estudio del hecho de la eleccion divina puede
subdividirse en cuatro aspectos, que son: (a) los términos usados (b)
una revelacion clara, (c¢) las verdades esenciales que comporta, y
(d) objeciones a la doctrina de la eleccion.

I. LOS TERMINOS USADOS

1. EL USO BIBLICO. En el uso biblico, la palabra eleccion designa
un soberano designio de Dios expresado en férmulas que recalcan su
independencia de todo humano mérito, estirpe originaria o
cooperacion. Toda la doctrina estd en armonia con la verdad,
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anteriormente expuesta, de que, en la creacién de Dios, tanto la
variedad como la seleccion estin presentes en todas partes. El
término se usa en relacion a Israel (Is. 65:9,22), a ia lglesia (Ro.
8:33: Col. 3:12; 2 Ti. 2:10; 1 Ts. 1:4; 1 P. 5:13), y a Cristo (Is. 42:1;
1P 2:6).

2. ESCOGIDOS. Esta palabra es sindnimo del término eleccion.
Los elegidos de Dios son escogidos por El desde toda la eternidad.
Como la eleccidn, el término es aplicado a Israel (Is. 44:1), v ala
Iglesia (Ef. 1:4; 2 Ts. 2:13; 1 P. 2:9), v se usa también de los
apostoles {(In. 6:70; 13:18; Heh, 1:2),

3. ATRACCION. Hay una atraccidon general, segiin estd
mencionada en Jn. 12:32; *Y yo, si fuere levantado de la tierra, a
todos atraeré a mi mismo”’; y una atraccion irresistible, que Cristo
menciond: “Ninguno puede venir a mi, si el Padre no le trajere; y yo
le resucitaré en el dia postrero™ (Jn. 6:44).

4. LLAMAMIENTOQO. Este aspecto de la actividad divina es
semejante a la atraccion. Ningin texto de la Escritura define mejor el
llamamiento divino, con todo lo que esto significa en su efectividad,
que Romanos 8:30: 'Y a los que predestind, a éstos también llamé;
y a los que llamd, a éstos también justificd; y a los que justificod, a
éstos también glorificd.”

5. DESIGNIQ DIVINO, De nuevo, el término designio o proposito
sugiere algo estrechamente afin a la eleccion. Esti escrito:
“Dandonos a conocer el misterio de su voluntad, segin su
beneplicito, el cual se habia propuesto en sf{ mismo™ (Ef. 1:9);
“conforme al proposito eterno gue hizo en Cristo Jesiis nuestro
Senor” (Ef. 3:11).

6. PRESCIENCIA, Este término especifico significa meramente
que Dios conoce de antemano. Se usa de Israel (Ro. 11:2) y de la
Iglesia (Ro 8:29).

7. PREDETERMINACION Y PREDESTINACION. Estas palabras,
casi completamente sindnimas, se usan en el Nuevo Testamento para
declarar la verdad de que Dios determina lo que sucederd, antes de
que ocurra. Estas palabras se refieren mas bien a aquello a lo cual los
hombres estan destinados por Dios que a los hombres mismos. La
predeterminacion y predestinacion de Dios preceden a la historia
entera. Asi como la presciencia reconoce la certeza de los
acontecimientos futuros, asi también la predeterminacién y la
predestinacion hacen segura la futuricién de estos acontecimientos.
Ambas actividades de predeterminar y de predestinar no podrian
funcionar separadamente. Tampoco se suceden la una a la otra, sino
que dependen mutuamente la una de la otra y cada una es imposible
sin la otra.
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II. UNA REVELACION CLARA

Cualquiera que sea la reaccidén que la mente humana pueda
registrar ante el hecho de la eleccidon divina, la doctrina queda en pie
como una revelacion inequivoca. Esto no equivale a decir que esté
exenta de complejidad, o que comporte problemas insuperables;y,
como ya hemos observado en circunstancias similares, donde el
humano entender alcanza sus Ultimos limites, queda a(n como guia
el factor de la fe. Unos momentos de reflexién sin prejuicios servirdn
grandemente en orden a aceptar una proposicibn muy simple, a
saber, que éste es el Universo de Dios; todas las inteligencias creadas
son obra de Sus manos y, por tanto, han de ser usadas como El haya
dispuesto. Solo queda por descubrir, lo cual es igualmente verdadero,
que lo que El determina estd dirigido por un entendimiento infinito,
es ejecutado por un poder infinito, v es la manifestacién de un
infinito amor. ;Cudn terrible podria ser la condicion de la criatura, si
se hallase en manos de un déspota perverso y alocado! Cudn
universal es también la confianza que la mente humana alberga en la
bondad de Dios! ;Por qué no habria de ser asi? Mas, ;por qué,
cuando Su bondad es reconocida al menos confusamente, no es una
base de descanso y confianza? ;No estd claro para todos que el
poner en duda el plan de la eleccidn divina es poner en duda la misma
sabiduria y dignidad de Dios? Los dngeles, que saben muchisimo
inds del Ser de Dios, no cesan de adorarle a lo largo de los siglos. No
hacerlo asi equivaldria para ellos a descender al nivel de una infamia
satinica. Teniendo en cuenta que Dios ha disefiado, creado y
ejecutado todo cuanto existe, y que todo ello marcha hacia la
consumacion que El ha predeterminado, no habria de parecer
extrafio o irracional que El determine el curso y €] destino de la
historia humana. Los hombres escogen su destino mediante lo que a
ellos les parece libre albedrio y se glorian de ser suficientemente
listos para acomodarse a las circunstancias,pero Dios es el Autor de
las circunstancias. El hombre responde ciegamente a las emociones de
su cotrazén, pero Dios escudrifia el corazdn humano y es capaz de
crear y controlar todo sentimiento que se insiniia en la mente del
hombre. No cabe igualdad de condiciones entre Dios y el hombre en
la competicidon por la supremacia. Cuando todos los vanos caprichos
del hombre han llegado a su manifestacidn superlativa, atin continfia
él siendo la criatura que funciona del modo que Dios lo cred. Es pura
cordura dar a Dios el lugar que Le pertenece y reconocer Su soberano
proposito electivo en todo o que ha sacado a la existencia. La Biblia
esta identificada con la verdad de que Dios es supremo, con la
autoridad y derecho soberanc que pertenece normalmente al Creador
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sobre la creacidon. Puede dar amplitud de accién a los hombres, pero
la esfera de su libertad de hombres nunca queda fuera de la esfera
mds amplia del eterno designio de Dios. Bien podemos citar algunos
textos sagrados que sefialan la incondicional autoridad de Dios.

No podria encontrarse un ejemplo tan contundente de la eleccién
como el que Jehova asegura cuando pronuncia Sus siete “Y6 haré”
que forman el pacto incondicional con Abraham. “Har¢ de ti una
nacidon grande, y te bendeciré. .. y serdn benditas en ti todas las
familias de la tierra.” Estos propositos, centrados en un solo hombre,
fuera del cumplimiento de ninguna condicién humana, alcanzan a
toda la tierra e implican el poder y la jurisdiccion de Dios no solo
sobre un destino humano individual, sino sobre gobiernos y naciones
hasta el fin del mundo. A la luz de este hecho, no serd dificil observar
gue la eleccidn de una persona es poca cosa en comparacién con el
alcance de tal pacto, y que Abraham es el elegido de Dios para este
honor. Debe prestarse atencion a la prediccion, que nunca ha faillado
en su cumplimiento, en que Jehovi declardé a Abraham: “Bendeciré a
los que te bendijeren, ¥ a los que te maldijeren maldeciré.” Cuando
las naciones que han de ser asi juzgadas, estén delante del trono de la
gloria de Cristo (Mt. 25:31-46), el Rey dird a los que estén a Su
derecha: “Venid, benditos”, y a los de Su izquierda: “Apartaos de
mi, malditos.” Sin embargo, es de observar que en !a predestinacion,
estd preparado un reino desde la fundacién del mundo para los que
estan a la derecha; pere no se indica ninguna preparacion especifica
para los que estidn a la jzquierda, sino que van al lago de fuego,
preparado para el diablo y sus dngeles, porque los hombres no tienen
parte lepitima en tal destino, sino sblo en la medids en que han
ligado su suerte a la de los enemigos de Dios y han repudiado, como
Satanas, la autoridad del Creador. Muchedumbres- de hombres
vivieron en la generacidon de Abrazham, pero Dios escogid y hablo
solamente a Abraham. Seria de tipo racionalista el disputar con
Jehova por no haber hecho El por cada persona precisaménte lo que
hizo por Abraham y por haberlo hecho de acuerdo con Su gracia
soberana, sin consideracidn zlguna a méritos o deméritos por parte de
Abraham. '

En Su ministerio temprano, Cristo afirmé la incémoda verdad de
la eleccidn divina al decir: “Y en verdad os digo que muchas viudas
habia en Israel en los dias de Elias, cuando el cielo fue cerrado por
tres afios y seis meses, y hubo una gran hambre en toda la tierra; pero
a ninguno de ellas fue enviado Elias, sino a una mujer viuda en
Sarepta de Sidon. Y muchos leprosos habia en Israel en tiempos del
profeta Eliseo; pero ninguno de ellos fue limpiado, sino Naaman el
sirio™ (Le. 4:25-27).
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Y ;por qué habia de ser escogida una oscura doncella para ser la
madre del Redentor? ;No habria una muchedumbre que se
resentiria de ello a causa de la aparente parcialidad? Con todo, el
angel dijo a Marfa: “;Salve muy favorecida! FEl Sefior es contigo;
bendita ta entre las mujeres™ (Lc.1:28).

;Fueron escogidos al azar ciertos hombres para ser apostoles?
;Tomo6 Cristo los primeros hombres que se encontré después que
hubo determinado asociar consigo algunos hombres, o fueron
escogidos estos hombres en los divinos consejos de la
eternidad? ;Fue una mera coincidencia que Saulo de Tarso fuese
preparado con una educacién esmerada y Hamado a desemperiar la
mas grande de las tareas humanas - la formacién de la doctrina
cristiana? Dios pudo decir jgualmente a Faraén: “Para esto mismo te
he levantado, para mostrar en ti mi poder, y para que mi nombre sea
anunciado por toda la tierra” (Ro. 9:17). As{ se descubre que por
medio del Faraon se cumple un poderoso designio; sin embargo,
Faradn no lo entendi6. Sin duda que se considerd a si mismo digno
de todo el crédito por lo que él era, siendo tan egocéntrico como
cualquier otra persona ‘‘auto-suficiente.”

El caso de Ciro es igualmente instructivo. Dios lo llamd por su
nombre cuando Ciro no Le habia conocido. Este poderoso rey fue
llamado para que llegase a saber que Jehovd es el Dios de Israel, y
para que pudiese conocer a Jehova., El profeta declara: “Asi dice
Jehova 4 su ungido, a Ciro, al cual tomé yo por su mano derecha,
para sujetar naciones delante de ¢l y desatar lomos de reyes; para
abrir delante de él puertas, y las puertas no se cerrardn: Yo iré
delante de ti, y enderezaré los lugares torcidos; quebrantaré puertas
de bronce, y cerrojos de hierro haré pedazos; y te daré los tesoros
escondidos, y los secretos muy guardados, para que sepas que yo soy
Jehovd, el Dios de Israel, que te pongo nombre. Por amor de mi
siervo Jacob, y de Israel mi escogido, te llamé por tu nombre; te puse
sobrenombre, aunque no me conociste’” (Is. 45:1-4). ;Y por qué, de
dos de los mas grandes reyes de la tierra - Faraén y Ciro - que habian
de ser elegidos es esta manera, habfa de estar ¢l uno destinado a tener
un corazdm endurecido, y el otro a conocer a Jehovd? La Escritura
no deja lugar para suponer que estos destinos se debian a designios o
trazos humanos; el testimonio en ambos ejemplos es que Jehova hizo
precisamente lo que ocurrid en cada caso. Dios no pide que se le
releve de tal responsabilidad. jPor qué hubo Dios de escoger a Jacob
y rechazar a Esat? ;Por qué habia de ser llamada la descendencia de
la parte de Isaac y no de la de Ismael? Sélo porque Dios lo quiso asf;
iy se dird que no habia un motivo digno para estas selecciones
divinas? ;Podrd decirse que no hay razén alguna para los actos
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electivos de Dios s6lo porque los hombres por ventura no los
entienden? ;Ha habido jamds alguna vida - sea en el plano de Faradn
o en el de un apdstol - que no sirva al designio de su Creador? ;No es
verdad que no hay dos seres humanos iguales a los ojos de Dios y que
nadie podria servir como sustituto de otra persona? ;o podria ser
extendido a otros el designio divino para uno, como los hombres
exigirian ?

Lo menos que se puede decir es que resulta racional para cado uno
el tener contentamiento en lo que la voluntad de Dios ha dispuesto
para €él, especialmente si se tiene en cuenta que, en Sus eternos
designios, Dios extiende Su invitacién graciosa, “Todo el que quiera,
puede venir.” No es de esperar que ios no salvos vayan a aceptar la
verdad que se refiere a la soberania divina en la eleccion. La mente en
que Satands opecra (Ef. 2:2) no cederd un solo punto a la autoridad
de Dios. Todo este asunto concierne solamente a los regenerados y
nunca deberia ser presentado a, o incluso discutido en presencia de,
los no salvos.

Hi. VERDADES ESENCIALES IMPLICADAS

1. DIOS HA ESCOGIDO ALGUNOS PARA LA SALVACION,
PERO NO A TODOS. Esta verdad, a la cual los hombres se resisten
con demasiada frecuencia por falta de una correcta comprensioén de
la naturaleza de Dios, o de la posicion que El ocupa en relacién con
Sus criaturas, es razonable; aunque s6lo puede conocerse por
revelacion, Esto, como antes hemos afirmado, no puede ser puesto en
duda por quienes estén dispuestos a someterse a la Palabra de Dios.
Se nos manifiesta con relacion a los individuos, que han sido
escogidos en el Sefior (Ro. 16:13), escogidos para salvacion (2 Ts.
2:13), escogidos en El antes de la fundacién del mundo (Ef. 1:4),
predestinados para ser adoptados hijos suyos (Ef. 1:5), elegidos segun
la presciencia de Dios (1 P. 1:2), vasos de misericordia que El prepard
de antemano para gloria (Ro. 9:23). No puede ponerse en duda que
estos pasajes hacen referencia a un acto de Dios por el que algunos
son escogidos, mas no todos. La idea de eleccidon, o seleccidon, no
puede ser aplicada a una clase entera sin relacionarla con ningin otro
grupo. En el término eleccion esti ineludiblemente implicada la
verdad de que otros no son escogidos, sino que son pasados por alto.
Esto sugiere una vez mas la distincion, de la que hemos hablado en
parficular al tratar de los decretos divinos, de que la predestinacién
apunta hacia la eleccién o hacia la reprobacién, v que la eleccidén no
puede ser entendida bajo otra luz que la de que otros -los no elegidos-
son pasados por alto. El concepto expresado por la palabra eleccion
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no puede ser modificado, puesto que asegura una intencién expresa
de parte de Dios de conferir la salvacion a determinadas personas,
pero no a todas; no es mero propodsito de dar la salvacidon a los que
crean, sino mis bien determina quiénes han de creer.

2. LA ELECCION DIVINA FUE EJECUTADA DESDE TODA LA
ETERNIDAD. Todas las cosas que se refieren a la historia humana
fueron determinadas en los consgjos etermos de Dios antes de la
creacion del hombre. Tres pasajes sirven para establecer esta verdad:
“Segiin nos escogié en él antes de la fundacidn del mundo, para que
fuésemos santos y sin mancha delante de é1” (Ef. 1:4); “Quien nos
salvd y llamd con llamamiento santo, no conforme a nuestras obras,
sino segiin el propdsito suyo y la gracia que nos fue dada en Cristo
JesOs antes de los tiempos de los siglos™ (2 Ti, 1:9}; “Dice el Sefor,
que hace conocer todo esto desde tiempos antiguos” (Hch. 15:18).
Hay quienes han sostenide que la eleccidon tiene lugar en el tiempo y
que o que Dios se propuso en los tiempos aniiguos fue el envio del
Evangelio a los hombres. Se pretende que los hombres son elegidos
sOlo en cuanto que ellos ejercitan su propia voluntad al aceptar el
ofrecimiento de la gracia divina, Un pasaje de la Escritura suministra
un correctivo a los que asi piensan: “Pero nosotros debemos dar
siempre gracias a Dios respecto a vosotros, hermanos amados por el
Sefior, de que Dios os haya escogido desde el principio para
salvacion, mediante la santificacion por el Espiritu y la fe en la
verdad, a lo cual os llamdé mediante nuesiro evangelio, para alcanzar
la gloria de nuestro Sefior Jesucristo” (2 Ts. 2:13-14). Aqui se nos
dice que la eleccidon para salvacion es “desde el principio,” el cual
corresponde a aquel principio citado en Juan 1: 1. El evangelio, se nos
dice también, sirvié como llamamiento para llevar a cabo la eleccion
eterna para la salvacion.

3. LA ELECCION NO SE APOYA MERAMENTE EN LA
PRESCIENCIA. La obvia distincibn entre presciencia vy
predeterminacién, o predestinacion, ha dado ocasion a muchas
discusiones, habiendo quienes aseguran que Dios, mediante Su
presciencia, hizo la separacion entre los que de su propia eleccion
habian de aceptar la salvaciéon y los que la habian de rechazar, vy,
mediante esta informacion, Dios pudo predestinar a los que El supo
que habian de creer. El caricter superficial de esta nociéon pucde
verse (1) en el hecho de que la presciencia y la predeterminacion, o
predestinacion, no pudieron. ser situados como en una secuencia,
pues nada pudo ser conocido de antemano como cierto sin haber sido
hecho cierto por la predeterminacidn, ni pudo ser predeterminado lo
que no era conocido de antemano. De tres pasajes que se refieren ala
relacidn entre estas dos actividades divinas, dos mencionan la
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presciencia en primer lugar, mientras que el otro invierte este orden.
En Romanos 8:29 esti escrito: “Porque a los que antes conocio,
también los predestind™; y en 1 P. 1:2, el apdstol se dirige a los fieles
como ‘“‘elegidos seghn 1a presciencia de Dios.” Pero en Hechos 2:23,
donde se menciona el designio divino en la muerte de Cristo, se dice:
“a éste, entregado por el determinado consejo y anticipado
conocimicnto de Dios.” (2) La Escritura declara que todo lo que
llega a suceder, estd predeterminado por Dios, ¥ no ‘meramente
previsto. La salvacidn es de gracia, sin obras. Los hombres no se
salvan a causa de sus buenas obras, ya sean éstas previstas o
realizadas. La eleccion se hace de acuerdo con la gracia no con las
obras. Si la salvacion es por gracia, ya no es por obras; y si es por
obras, ya no es por gracia (Ro. 11:5-6). A la luz de esta revelacion, es
imposible construir una esiructura de obras previstas como base de la
salvacion de ninguna persona. De manera semejante, Dios nos
autoriza a negar que la fe y la santidad personal, aun previstas,
determinen la eleccion divina. La Biblia invicrte este orden al declarar
que la eleccion es para la fe y la santidad. No es ligero error el
confundir estos términos y hacer de la fe y la santidad ta causa, y de
la eleccion el efecto. La fe no puede tener destino mis grande que el
servir de medio para realizar lo que Dios ha determinado.
Refiriéndonos de nuevo a los pasajes antes citados, se verd que Dios
escogid desde el principio a los que se han de salvar y 1os predestind a
*la te en la verdad™ (2 Ts. 2:13); y que escogid a algunos antes de la
fundacion del mundo para que fuesen santos y sin mancha delante de
El en amor (Ef. 1:4). Asi se nos revela que los hombres no son
primero santos y después elegidos, sino que son primeramente
elegidos y que esta eleccion es para la santidad. Como una ilustracidon
de este aspecto de la verdad, el Apdstol se refiere a la eleccion divina
de Jacob en vez de Esal antes de que hubiesen nacido y antes de que
hubiesen podido hacer el bien o el mal. Todo esto, se nos dice, es &
fin de que la eleccion de Dios permaneciese, no por las obras, sind
por el que llama (Ro. 9:10-13). Podriamos afiadir que obras ¥
cualidades dignas de aceptacion no tienen asiento en ningin ser
humano caido, a no ser que estas caracteristicas sean implantadas en
el corazbn humano por la accidon de Dios. Seria, por tanto, una
necedad el esperar que Dios pudiera prever cn cl hombre lo que
nunca existié. No cabe duda de que mucha gente se adhiere a una
eleccion condicional para no verse forzada a reconocer la depravacion
del hombre.

4. LA ELECCION DIVINA ES INMUTABLE. Lo que fue
determinado en los tiempos pasados no sdlo llegard a suceder, sino
que es inmutable. Quienes cargan un indebido énfasis en la capacidad
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de la voluntad humana, proclaman que los designios salvificos de
Dios pueden quedar frustados, y que los elegidos de hoy pueden, a
causa de Ja decisiébn humana, convertirse en los no elegidos del
mafiana. Se implica asi que Dios no puede hacer otra cosa que
acomodarse a la voluntad del hombre, y qQue Su determinacion con
respecto a Sus criaturas puede cambiar. Como réplica a esta idea,
puede advertirse que Dios nunca ha creado una voluntad humana
como instrumento para derrotar Sus propios designios, sino que la ha
creado para que sirvan a Su voluntad inmutable. Siendo Dios el
Creador de todas las cosas, es absurdo el suponer que el que crea no
puede determinar la eleccién vy el destino de aquello que El mismo ha
producido. Refiriéndose a los que han errado vy, mediante su
desviacion, “trastornan la fe de algunos”, declara el Apdstol con
términos que no dcjan lugar a duda, ““Pcro ¢l fundamento dec Dios
estd firme (es decir, Su propdsito eterno), teniendo este sello:
Conoce el Sefior -a los que son suyos’” (2 Ti.2:18-19). Ei lenguaje
humano no puede expresar un aserto mas positivo que el que aparece
en Romanos 8:30: Y a los que predestind, a éstos también lamo; y
a los que llamo, a éstos también justifico; v a los que justifico, a éstos
también glorific6”. Este texto, en armonia con toda la Biblia,
establece que fodos los gque son predestinados, son llamados, que
todos los que son Hamados son justificados, v que todos los que son
justificados son glorificados. No podria haber ni uno mas ni uno
menos; de lo contrario, Dios habri fallado en la realizacién de Su
beneplacito.

" 5. LA ELECCION EN RELACION CON LA MEDIACION DE
CRISTO. En la investigacion teologica surge un problema que no
guarda estrecha relacion con la vida cotidiana ni con el servicio del
creyente, pero que se refiere al orden de los decretos electivos — y
que serd considerado en el capitulo IX — a saber, si Cristo murid por
los hombres a causa de su eleccién para la salvacion, o si son elegidos
a causa de haber muerto Cristo por ellos. La cuestién no tiene nada
que ver con Ja cronologia, sino que afecta Unicamente al orden
16gico, o sea, a los signos logicos de causa y efecto en la muerte de
Dios. En otras palabras, puesto que es evidente que Dics no fue
inducido a escoger por la presciencia de la fe y de la obediencia de los
elegidos, ;fue acaso influenciado por la prevista relacion de los
elegidos con el Salvador? Esto es cuanto podemos saber, que hubo
algo en Dios que le impulsdé a dar a Su Hijo por el mundo (Juan
3:16). De éste y otros pasajes de la Escritura se puede concluir que,
aunque ¢l Cordero fue inmolado desde la fundacion del mundo (Ap.
13:8), Ia eleccién de algunos para la salvacién mediante la muerte del
Cordero, establecid la necesidad de tal muerte. Con esta
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interpretacion, la eleccidon queda en primer lugar, sin ser influida por
otros aspectos, y es asi distintamente una eleccidén segin la gracia.

Todo este asunto es extremadamente abstruso y haremos bien con
recordar aqui lo de Romanos 11:34: “; Quién entendio la mente del
Sefior? ;O quién fue su consejero? ”. Si los mejores hombres
hubiesen de idear un programa para el Omnipotente, es probable que
no incluyesen en modo alguno la eleccion, ¥y es mas que cierto que su
esquema no comenzaria con la eleccién por gracia soberana, sin
contar con los valores del mérito humano,

“La doctrina de la eleccidon no carece de sus dificultades — que son
precisamente las normales cuando fa mente tinita intenta trazar los
senderos de lo infinito. Dentro de su propia consciencia, el hombre
reconoce muy poco fuera de su propio poder de determinacién; sin
embargo, al final v sin tener en cuenta los medios con que el hombre
ha alcanzado su destino, serd este destino el que no sdle fue previsto,
sino también planeado, por Dios. Tal debe ser la conviccidn de toda
persona devota que contempla Ia verdad obvia de que ¢l Creador es
tan fértil en recursos al ejecutar Sus designios como lo es al
planearlos.

IV. OBJECIONES A LA DOCTRINA DE LA ELECCION

En su Systematic Theology, el Dr. Augusto H. Strong ha
presentado las habituales objeciones contra la eleccién v las ha
refutado de una manera tan breve y, al mismo tiempo, tan
contundente, que nos parece oportunoc citar aqui su material. Sélo
vamos a citar en cada objecién una parte de su
argumentacion:

“(a) Es injusta para los que no estin incluidos en este designio de salvacién. —
Respuesta: La eleccién no se refiere simplemente a criaturas, sino a criaturas
pecadoras, culpables ¥ condenadas. El que algunos hayan de salvarse, es cosa de
pura graciz, mientras que los que no estan incluidos en este designio de salvacion,
sufren Gnicamente la debida retribucidbn por sus obras. No hay, por tanto,
injusticia en la eleccién de Dios. Mas bien debemos alabar a Dios por salvar a
algunos, que acusarle de injusticia porque salve a tan pocos . . .

(b} Presenta a Dios en su modo de obrar como parcial y aceptador de
personas, — Respuesta: Puesto gque nada hay en el hombre que determine la
eleccion de uno mads bien que de otro por parte de Dios, la objecién no es valida.
Podria aplicarse igualmente a la seleccién que Dios ha hecho de ciertas naciones,
como Israel, y de ciertos individuos, como Ciro, para ser recipientes de especiales
dones temporales, Si no se puede tener por parcial a Dios al no proveer de
salvacion a los éngeles caidos, tampoco se le puede tener por parcial por no
proveer de las influencias regeneradoras de Su Esiritu a toda la raza de los
hombres caidos. . . .

(c) Nos presenta a un Dios arbitrario. — Respuesta: Presenta a Dios, no
como arbitrario, sino como quien ejercita la libre eleccién de una voluntad sabia
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Y soberana, de modos ¥ por razones que son inescrutables para nosotros, Negar
la posibilidad de tal eleccidn es negar la personalidad de Dios. Negar que Dios
tiene razones para su eleccidn es negar Su sabiduria, La doctrina de la eleccién
encuentra estas razones, no en los hombres, sino en Dios . . .

(d) Induce a la inmoralidad, al presentar la salvacion de los hombres como
independiente de su obediencia. — Respuesta: La objecion ignora el hecho de
que la salvacidon de los creyentes estd ordenada sdlo en conexidbn con su
regeneracion y santificacion, como medios; y de que la certeza del triunfo final
es el incentivo mas fuerte para una brava lucha con el pecado . . .

(e) Inspita orgullo a los que piensan de si mismos como elegidos.
— Respuesta: Esto sdlo es posible en el caso de quienes pervierten esta doctrina.
Por el contrario, su genuina influencia tiende a humillar al hombre.Quienes se
ensalzan a si mismos por encima de los demis, sobre la base de que ellos son los
favoritos especiales de Dios, tienen motivo para poner en duda su eleccidn. . .,

(f) Infunde desanimo en el esfuerzo por la salvacién de los inconversos tanto
de parte de ellos mismos como de parte de otros. — Respuesta: Puesto que se
trata de un decreto secreto, no puede obstaculizar o desanimar dichos esfuerzos.
Por otra parte, sirve de base al 4nimo, y asf €s un est{mulo para el esfuerzo;
porgue, sin la eleccion, es cierto que todos estarfan perdidos ( comp. Hch
18:10). Mientras que humilla al pecador, de tal modo que le induce a pedir
perdon, le anima mostrindole que algunos se salvarin, y (puesto que la eleccidon
v la fe estan inseparablemente conectadas) que él se salvari con sblo creer. ...

(g) El decreto de eleccion implica un decreto de reprobacion. — Respuesta:
El decreto de reprobacion no es un decreto positivo, como el de la eleccion, sino
un decreto permisivo de dejar al pecador en la rebelién gue él mismo ha escogido
y en el castigo que es su consecuencia natural.” — Ps, 431-434,



CAPITULO IX
EL ORDEN DE LOS DECRETOS ELECTIVOS

De todos los decretos de Dios, que llegan al infinito, hay cinco que
se refieren directamente al designio de Dios en la eleccidon, en cuanto
ésta pertenece a los que componen la Iglesia, el Cuerpo de Cristo. Et
problema que se presenta a las mentes de las personas reflexivas v
devotas es sobre cudl es el orden que estos cinco decretos guardan en
la mente de Dios. El modo de ordenarlos, aunque es 16gico mas bien
que cronoldgico, es algim tanto de indole especulativa, v con todo
son grandes sus implicaciones. Por el término ldgico se entiende que,
aunque todo ¢l programa es como un solo pensamiento en la mente
de Dios, queda implicado evidentemente el principio de causa y
efecto; esto es, un aspecto puede preparar el camino para otro y asi
llegar a ser la causa del otro. Vamos a enumerar estos decretos
especificos, pero, por el momento, vamos a dejar de lado el orden
estricto que guardan entre si.

(1) EI decreto de elegir a algunos para la salvacién y dejar a otros
en su justa condenacion.

(2) El decreto de crear a todos los hombres.

(3) El decreto de permitir la caida.

{4) El decreto de proveer la salvacién para los hombres.

(5) El decreto de aplicar la salvacion a los hombres.

Se conocen cuatro escuelas de interpretacién, cada una de las
cuales postula un orden especifico en la disposicidon de estos decretos
electivos. Estas escuelas son: la supralapsaria, \a infralapsaria, la
sublapsaria, y la arminiana, estando clasificadas las tres primeras
como calvinistas. Aunque la defensa de estos diversos 6rdenes afecta
primordialmente al punto primero - la eleccidén de algunos para la
salvacion y el dejar a otros en su justa condenacion — los epitetos por
los que son identificadas tres de dichas escuelas indican una clara
referencia a la caida del hombre. La palabra lapsario apunta hacia
alguien que cree en la doctrina de que el hombre es un ser caido.
Sobre este tema concreto de investigacién, eseribe el Dr. Carlos
Hodge estas frases autorizadas: “Hay que tener en cuenta que el
objeto de estas especulaciones no es fisgonear en las operaciones de [a
mente divina, sino simplemente asegurar y presentar la relacion que
existe entre las diversas verdades reveladas en la Escritura
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concernientes al plan de la redencion™ (Systematic Theology, 11,
321). Presentamos ahora una consideracion mds detallada de cada
uno de los argumentos presentados por cada una de dichas escuelas:

I. EL ORDEN PROPUESTO POR LOS SUPRALAPSARIOS

Este grupo es a veces apellidado como el de los Hipercalvinistas o
Ultracalvinistas. El aspecto primordial en el orden propuesto por esta
escuela de intérpretes es que el decreto de elegir a algunos y de
reprobar a todos los demas ocupa el primer iugar en el orden de los
decretos y, mediante esta disposicion, se declara que Dios eligio el
destine de los hombres antes de que fuesen creados y antes de la
caida. En realidad, con este sistema los hombres estin abocados a la
perdiciéon antes de que pudieran pecar y sin otra causa que la
voluntad soberana de Dias. Es cierto que Dios, como Causa Primera,
al crear al hombre sabia quiénes serfan reprobados, pero esta
responsabilidad, como la de la presencia del pecado en el mundo, no
puede nunca la criatura achacdrsela a Dios. Anteriormente
concluiamos que la eleccion divina precede a la determinacion de
proveer un Salvador. El punto presente se refiere al orden que existe
entre el decreto de elegir y el decreto de permitir la caida.

El orden que defienden los supralapsarios es el siguiente:

(1) Decreto de elegir a algunos para la salvacion y de reprobar a
todos los demdis.

(2) Decreto de crear a las hombres, tanto elegidos como no
elegidos.

(3) Decreto de pormitir la caida.

(4) Decreto de proveer salvacion para los elegidos.

(5} Decreto de aplicar la salvacion a los elegidos.

Sobre este punto de vista de los supralapsarios, dice el Dr.
Wm.G.T. Shedd:

“La téoria supralapsaria coloca, en el orden de los decretos, el decreto de
eleccidn de reprobacion antes de la cafda, en vez de después de ella. Supone
que Dios comienza decretando que un cierto nimero de hombres seran elegidos,
y otros reprobados, Este decreto es anterior incluso al de la creacién, dentro del
orden lbgico, . . .Las objeciones conira este punto de vista son las siguientes: (a)
Tal decreto de eleccién y reprobacion se refiere a un no-ser, pues al hombre se
Ie considera como creable, pero no como creado; por consiguiente, este decreto
de eleccidn y de reprobacion -carece de objeto real. . . . E]l hombre es algo que
existe sblo idealmente, un concepto abstractec;, vy, por tanto, cualquier
determinacién divina que le afecte, es una determinacion que afecta a un
no-ser,  Ahora bien, los decretos divinos de eléccidn y de reprobacion suponen
algunos seres realmente creados, de entre los cuales pueda hacerse una seleccién
y un rechazo. ‘ De quien quiere, tiene misericordia, y a! que quiere endurecer,
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endurece’ (Ro. 9:18). Por tanto, el primer decreto, por orden de naturaleza,
debe ser un decreto de crear. Dios ha de sacar al hombre a la existencia, antes de
poder decidir 1o que el hombre va a hacer o experimentar, No basta con replicar
que el hombre estd creado ya en la idea de Dios, aunque no en la realidad,
cuando tiene lugar el decreto de predestinacidon, pues serfa igualmente verdad
que el hombre esta caido en la idea de Dios, cuando este decreto es proferido.
Pero a cuestion es: ;Cudl es el orden 16gico, en la idea divina, entre la creacidén y
la caida? (b) La Escritura nos presenta a los elegidos y a los no elegidos,
respectivamente, como tomados de entre un grupo de seres ya existentes. Juan
15:19: ‘Yo os elegi del mundo’. (¢} Los elegidos son escogidos para
justificacion y santificacion. Ef, 1:4-6; 1 P, 1:2, Por tanto, han debido estar
antes caidos y, por consiguiente, creados. Dios justifica ‘al impio’, Ro: 4:5, vy
santifica al malvado. ( d) La reprobacion supralapsaria es un acto divino que no
puede presuponer el pecado, porque no presupone la existencia. Pero la Escritura
presenta a los no elegidos como criaturas pecadoras, En Judas 4, los que ‘desde
antes habfan sido destinados para esta condenacidon’ son ‘hombres impios, que
convierten en libertinaje la gracia de nuestro Dios’. De acuerdo con esto, la
Confesion de Westminster (II1.7) afirma que Dios pasa por alto a los no elegidos,
y ‘los destina al deshonor y a la ira por su pecado, paraalabanza de Su gloriosa
justicia’ , Los supralapsarios citan Ro. 9:11, en prueba de su asercién de que la
eleccidbn y la reprobacibn son anteriores a la creacion del hombre, ‘Pues no
habian aGn nacido, ni habian hecho aln ni bien ni mal’, cuando Jacob fue
elegido, v Esal fue dejado. Esta interpretacion es erronea, pues nacimiento no es
sinébnimo de creacién, Los padres no son los creadores de sus hijos. El hombre
existe antes de nacer a este mundo; existe en el vientre; y existia en Adin” —
Dogmatic Theology, 1, 442-443,

1. EL ORDEN PROPUESTO POR LOS INFRALAPSARIOS

De acuerdo con esta escuela — propiamente llamados calvinistas
moderados, el aspecto distintivo es que el decreto de elegir a algunos
y de dejar a otros en la reprobacién es posterior a la caida, siendo asi
el orden que defienden:

(1) Decreto de crear a todos los hombres.

(2) Decreto de permitir Ia caida.

(3) Decreto de proveer la salvacidon para los hombres.

(4) Decreto de elegir a los que creen y de dejar en justa
condenacion a todos los que no creen.

(5) Decreto de aplicar la salvacién a los que creen.

EI Dr. Carlos Hodge es uno, entre otros, que no hace distincion
entre los puntos de vista infralapsario y sublapsario, al no mencionar
este Gitimo. Por tanto, lo que escribe viene a combinar los dos, hasta
cierto punto. Dice asi sobre los infralapsarios:

“Que este punto de vista es consecuente ¥ armonioso. Como todos los
decretos de Dios son un solo proposito de designio que los abarca, no se puede
admitir ninglin punto de vista sobre la relacién de los detalles que tal designio
abarca, que no admita su plena reduccién a la unidad. En todo gran mecanismo,
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cualquiera que sea el niimero o la complejidad de sus piezas, debe haber una
unidad de designio. Cada pieza estd relacionada con todas las demas piezas, y la
percepcion de tal relacidbn es necesaria para una conveniente comprensidén del
todo. Ademas, como los decretos de Dios son eternos e inmutables, ninguna
visidbn de Su plan de operacion que suponga a Dios proponiéndose primero una
cosa y después otra, puede ajustarse a la naturaleza de tales decretos. Y, como
Dios es absolutamente soberano e independiente, todos Sus propésitos han de
ser decididos desde Su interior o de acuerdo con el designio de su propia
voluntad. No puede suponerse que sean contingentes o mantenerse en suspenso
ante la accion de Sus criaturas, o ante cualquier cosa fuera de El mismo, El
sistema infralapsario, como lo sostienen la mayor parte de los agustianos, cumple
todas estas condiciones; todos los detailes particulares forman un todo
comprensivo; todo se sigue en un orden que no supone cambio alguno de
designio; y todo depende de la voluntad de Dios infinitamente sabia, santa ¥
justa, El fin Gitimo es la gloria de Dios; para este fin crea el mundo, permite la
caida, de entre los hombres caidos ehlige algunos para la vida eterna, vy deja el
resto a la justa retribucibn que merecen sus pecados. A quienes elige, a ésos
llama, justifica y glorifica; ésta es 1a cadena de oro cuyos eslabones no pueden ser
separados o trastrocados. Esta es la forma en que el esquema de la redencidn
estaba en la mente del Apostol al ensefiarnos en Romanos viii.29,30.” — ep.cit.,
p. 320.

Ii. EL ORDEN PROPUESTO POR LOS SUBLAPSARIOS

Esta disposicién sostenida por un grupo que también son
apellidados calvinistas moderados, se diferencia s6lo ligeramente del
orden propuesto por los infralapsarios. Técnicamente, los
infralapsarios colocan la eleccidén después del decreto de proveer la
salvacion, aunque el Dr. Hodge, arriba citado, no reconoce este
aspecto al enumerar el orden de los decretos segiin es propuesto por
los infralapsarios. Los sublapsarios s¢ distinguen por colocar el
decreto deelegirtraseldecreto de permitir la caida, En general, el
orden sublapsario es una refutacién del orden supralapsario. La
posicién tcoldgica del Dr. Hodge lo clasifica mds razonablemente
dentro de esta escuela. La distincién entre los infralapsarios y los
sublapsarios estd en que la escuela infralapsaria sit(a el decreto de
proveer la salvacion antes del decreto de elegir, mientras que la
sublapsaria sit0a el decreto de elegir antes del decreto de proveer la
salvacion. El orden infralapsario, que coloca el decreto de proveer la
salvacion antes del decreto de elegir, hace posible la opinidén de que
Cristo realizd una redencién ilimitada, mientras que el orden
sublapsario, que coloca el decreto de elegir antes del decreto de
proveer la salvacion, favorece la teoria de una redencién limitada. El
orden propuesto por los sublapsarios es el siguiente:

(1) Decreto de crear a todos los hombres.

(2) Decreto de permitir la caida.

(3) Decreto de elegir a los que creen y dejar en su justa
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condenacion a los que no creen.
{4) Decreto de proveer salvacion para los hombres.
(5) Decreto de aplicar la salvacidon a los que creen.

IV. EL ORDEN PROPUESTO POR LOS ARMINIANOS

Aqui el orden es idéntico con el del punto de vista infralapsario,
con una excepcidtn: El concepio arminiano de eleccion, que ellos
hacen seguir al decreto de proveer la salvacién, lo hacen depender de la
presciencia de la virtud, fe y obediencia humanas, mientras que el
punto de vista infralapsario sobre la eleccidn, la reviste de una
preferencia soberana en el escoger, aparte de la presciencia de
cualquier mérito humano.

Refutando la idea arminiana de eleccién, el Dr. Shedd:

“En cuanto a ia eleccion, Waston (Institutes,, II, 338) advierte lo siguiente:
*Ser elegido es ser separado del mundo (‘Yo os elegl del mundo’), y ser
santificados por el Espiritu (‘elegidos para obedecer’). Se sigue, pues, que la
elecciobn no sélo es un acto de Dios en el tiempo, sino también que es
subsiguiente a la administracion de los medios de salvacion. La eleccién en si no
pruede ser eterna, porque los elegidos no fueron realmente escogidos del mundo
desde la eternidad, ¥y no pudieron ser realmente santificados para obedecer.’
Esta explicacion hace de la eleccion la santificacion misma, en vez de su causa,
*Ser elegidos es ser separados del mundo, y ser santificados’. El términc
‘ separados ’ es usado agui por Watson, no como lo usa S, Pablo para designar
eleccidn, cuando dice que Dios ‘ lo apartd desde el vientre de su madre’ (Ga.
1:15), sino en el sentido de santificacién, como lo emplea S. Pablo en 2
Corintios 6:17: * Apartaos, dice el Sefior, ¥ no toquéis lo inmundo . Con esta
interpretacidn, la eleccidn viene a equivaler a la santificacion, en vez de ser un
acto de Dios que la produce, como se nos ensefia en Efesios 1:4: * Nos
escogid, . ., para que fuésemos santos’, y en 1 Pedro 1:2: * Elegidos. . . para
obedecer’ ” op.cit,, p.449,

CONCLUSION

Por lo que antecede, podri observarse que las diferencias expuestas
con relacion a estos diversos 6rdenes de decretos, aunque parezcan a
algunos demasiado especulativas, implican doctrinas vitales en sus
mismos fundamentos. Las tres escuelas de calvinistas defienden
igualmente que la eleccidén divina es un escogimiento soberano de
Dios, que expresa Su gracia, fuera de toda forma de obras humanas,
ya previstas, ya existentes; y que la escuela arminiana, al hacer de Ia
eleccion no mas que una presciencia del mérito humano, afirma que,
en fin de cuentas, el hombre se elige a s mismo por medio desu fe y
de su obediencia. Las escuelas calvinistas son el resultado de una fiel
inferencia de la Palabra de Dios en lo referente a los decretos
electivos, mientras que la escuela arminiana es una intrusién de la
razdbn humana.



CAPITULO X
(POR QUIENES MURIO CRISTQ?

Este capitulo estd dedicado a discutir la cuestién que, durante
muchos siglos, ha dividido y divide todavia a algunos de los tedlogos
mis ortodoxos y eruditos. Por una parte, los que segiin el lenguaje
teologico son conocidos como redencionistas limitados, defienden
que Cristo murid solamente por el grupo de elegidos que, a lo largo
de todas las dispensaciones, estaban predeterminados por Dios para la
salvacidbn; y, por otra parte, los que segin el mismo lenguaje
teologico son conocidos como redencicnistas ilimitados, defienden
que Cristo murid por todos los hombres que viven en la era prescnte,
la cual estd comprendida entre las dos venidas de Cristo, y que Su
muerte tiene otros valores especificos en su relacidén a las edades
pasadas lo mismo que a las edades venideras. El estado de la cuestién
estd bien definido, v pueden encontrarse en ambos lados de la
controversia hombres de sincera lealtad a la Palabra de Dios y que
poseen una profunda formacion teologica. Es verdad que la doctrina
de la redencién limitada es uno de los cinco puntos del Calvinismo
pero no todos los que estdn legitimamente clasificados como
calvinistas aceptan este punto del sistema. Es igualmente cierto que
todos los arminianos son redencionistas ilimitados, pero el sostener la
doctrina de la redencién ilimitada no hace necesariamente arminiano
a uno. No hay ninguna inconsecuencia en ¢l hecho de que muchos
redencionistas ilimitados crean, de acuerdo con todos los calvinistas,
en el decreto inalterable y eterno de Dios por el que todas las cosas
han sido determinadas de acuerdo con Su voluntad; en la eleccibn
soberanz de algunos, pero no de todos, para la salvacién; y en la
predestinacién divina de los que son salvos a la gioria celestial
preparada para ellos. Sin la mas ligera mmconsecuencia, los
redencionistas ilimitados pueden creer en una eleccion de acuerdo
con la gracia soberana, que nadie, sino los elegidos, sera salvo, que
todos los elegidos seran salvos, y que los elegidos deben Unicamente
al poder divino el ser sacados del estado de muerte espirituai, siendo
demasiado impotentes para avanzar desde alli un sclo paso en
direccidn de su propia salvacién. El texto *“Ninguno puede venir a
Mi, si el Padre que Me envid no le trajere” (Juan 6:44), forma parte
de este sistema de doctrina lo mismo que del otro.
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ensefiar una redencién ilimitada. Los pertenecientes a -este grupo
creen que Cristo murié real y plenamente por igual por todos los
hombres de la era presente, que Dios ha ordenado que el Evangelio
sea predicado a todos aquellos por quienes Cristo murié y que,
mediante la proclamacion del Evangelio, Dios ejercitard Su poder
soberano en la salvacidn de Sus elegidos. Este grupo cree en la
absoluta depravacion del hombre y en su total incapacidad para
creer, a no ser que sea capacitado por el poder del Espiritu, y que la
muerte de Cristo, en el plano forense de la imputacioén, es base
suficiente para la salvacion de todos y de cada uno de los hombres,
con tal de que el Espiritu de Dios tenga a bien atraerle. Defienden
que la muerte de Cristo por si misma no salva a nadie, ni real ni
potencialmente, sino que hace a todos los hombres salvables ; que la
salvacion es realizada por Dios solo, v en el momento en que el
individuo cree.

4, LOS ARMINIANOS. No pretendemos aqui hacer un estudio
exhaustivo del punto de vista arminiano, siendo ésta una discusion de
los distintos puntos de vista sostenidos por calvinistas. Bastard con
hacer notar que los arminianos sostienen que la muerte de Cristo fue
para todos los hombres por igual, y que proporciona a cada uno una
medida de gracia com(n, mediante la cual todos pueden creer si
quieren. Segiltn esta opinidn, los hombres estin sujetos al juicio
divino sblo por el motivo de que rechazan voluntariamente la
salvacioén de Cristo.

Ademis, puede mencionarse la teoria presentada por F, W. Grant,
quien afirma que la muerte de Cristo fue propiciacién para todo el
mundo y sustitucion para los elcgidos; pero Grant no ha acertado a
explicar como podria Dios ser propicio hacia el mundo, aparte del
aspecto sustitucionario de la muerte de Cristo. Lo que intenta, sin
duda, Grant es distinguir entre lo que es algo pofencial para toda la
humanidad y lo que ha sido consumado en, y aplicado a, los elegidos
que se salvan.

1I. PUNTOS DE ACUERDO Y DE DESACUERDO
ENTRE LAS DOS ESCUELAS DE CALVINISTAS MODERADOS

Primero, tienen en comuin la creeneia de que no todos los
hombres se salvaran. Ambas escuelas concuerdan en rechazar toda
forma de universalismo o de restitucionismo. Una muchedumbre
innumerable se salvardn y otra muchedumbre innumerable se
condenaran. Segundo, también concuerdan en creer que la muerte de
Cristo es suficiente en el sentido de que puede satisfacer la necesidad
de todo hombre caido. Tercero, igualmente en que los hombres no
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pueden salvarse por otro medio que por la muerte y resurreccion de
Cristo. Cuarto, en que el Evangelio ha de ser predicado a todos, pero
la subyacente libertad para predicar es diferente en un grupe v en el
otro. Quinto, la fe debe ser implantada en los inconversos por el
Espiritu Santo. Sexto, solo los elegidos se salvaran. Séptimo, todo
cuanto Cristo hizo, sez por los elegidos o por los no elegidos, queda
en suspenso cn espera de que los inconversos cumplan las condiciones
impuestas por Dios, puesto que nadie nace ya perdonado o©
justificado. Ocfavo, uno de tos grupos cree que Dios provee salvacion
para los elegidos a fin de que los elegidos puedan ser salvos, mientras
que ¢l otro grupo cree que Dios proveyod salvacion para todos los
hombres a fin de que los elegidos puedan ser salvos. Ambas escuelas
apelan a la Escritura, aunque una de ellas se ve obligada, a causa de
las resiricciones que sostiecne, a realizar interpretaciones forzadas de
los pasajes llamados universalistas. En el decurso de este capitulo,
haremos referencia a estas interpretaciones forzadas.

No se requieren concesiones de parte de los redencionistas
ilimitados, porque su sistema no es complicado ni retorcido. Los
redencionistas limitados conceden que lo que Cristo hizo seria
suficiente para salvar a los no elegidos si éstos estuvieron dispuestos a
creer, pero los ultracalvinistas no podrian conceder gue los elegidos
pudieran perderse en el caso de que no llegaran a creer, puesto que,
en dicho sistema, la muerte de Cristo en favor de una persona
garantiza la seguridad de tal persona hasta tal punto que no puede
llegar a perderse.

Al llegar a este punto, no estara de mas el observar que la salvacién
es muchisimo mis que el perddn de los pecados. No es diffcil
demostrar que los pecados quedan juzgados por el hecho de que
Cristo cargd con ellos en la cruz, pero afirmar que el llevar el pecado
equivale a la salvacion de alguien por quien Cristo sufri6 es otra cosa
completamente distinta, Ciertos aspectos de la salvacién del hombre
ilevada 2 cabo por Cristo estdn directamente garantizados mediante la
cruz de Cristo - el perddn, la vida eterna, la justificacién, todas sus
posiciones en Cristo, y algunos aspectos de la santificacién. No
obstante, otros aspectos de la salvacion - un lugar en la familia y en la
casa de Dios, la adopcidn, la ciudadania celestial, el acceso a Dios, la
libertad, bajo la gracia, del sistema del mérito - son realizados por
Dios como expresion de la benevolencia divina y se refieren a la
muerte de Cristo s6lo en cuanto que Dios queda libre, mediante la
muerte de Cristo, para obrar en favor de los que creen. Es, por tanto,
antibiblico y engafioso el pretender que no hay que distinguir entre
el aspecto particular de la obra salvifica de Dios que consiste en
proveer un Salvador, y la obra salvifica de Dios por la que se realizan
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las poderosas transformaciones que hacen de un cristiano Io que
realmente es. No se exige al pecador ninguna responsabilidad de creer
cuando se trata de proveer los valores de 1a muerte de Cristo, pero la
salvacién misma solo se efectiia como respuesta a la fe salvifica. No
hay inconsecuencia alguna, si Dios lo dispone asi, en una
circunstancia que deja en un estado de perdicién incluso a los
clegidos, hasta que creen, ni la hay en que alguien por quien Cristo
murid, quede perdido para siempre. Los redencionistas limitados
consideran la muerte de Cristo como realmente eficaz para los
clegidos y carente de beneficios salvificos para los no elegidos,
mientras que los redencionistas ilimitados consideran la muerte de
Cristo como eficaz para los elegidos y como potencial y provisional
para los no elegidos. Carece de fundamento la nocién segin la cual
una cosa es menos teal por el hecho de que su aceptacion sea incierta
o condicional.

La apreciacién humana del inmenso valor de la muerte de Cristo
en favor de los hombres perdidos no queda rebajada o desacreditada
en manera alguna por la creencia de que su valor se recibe en el
momento en que se ejercita la fe salvifica, mas bien que en el
momento en que el Salvador murié. El redencionista ilimitado no se
ve forzado, en manera alguna, a causa de su creencia, a ocupar un
puesto secundario en engrandecer la gloriosa obra salvifica det Sefior
Jesucristo, -

El camino real de la eleccién divina es algo completamente aparte
del camino real de la redencién. Respecto a la eleccién se nos declara
que “‘a los que predestind, a éstos también llamé; y a los que lfamd, a
estos también justificé; y a los que justificod, -a éstos también
glorificd” (Ro. 8:30), y todo creyente puede regocijarse en esta gran
certeza. Respecto a la redencion estd escrito que Cristo murid por los
hombres caidos y que la salvacion basada en esta muerte, es otorgada
a todos cuantos creen, mieniras que la condenacién pende sobre
aquellos que no creen, y precisamente por rehusar lo que ha sido
provisto para ellos. Pareceria innecesario el advertir que los hombres
no pueden rechazar lo que ni siquiera existe, y si Cristo no murid por
los no elegidos, éstos no pueden ser condenados por incredulidad
(comp. Juan 3:18). Tanto la salvacibn como la condenacién estin
condicionadas por la reaccion del individuo ante una y la misma cosa,
a saber, la gracia salvifica de Dios, hecha posible mediante la muerte
de Cristo.

En un capitulo anterior, ha sido considerada la extension del
alcance de la muerte de Cristo. En total, han sido enumeradas catorce
inmensas realizaciones divinas. Sélo una porcidn restringida de estas
realizaciones estd implicada en la presente discusion. A la luz de la
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grande y compleja obra de Cristo que alcanza a las edades pasadas y
por venir, a una entera nacién elegida, a la invalidacién de todo el
sisterna del mérito, a las esferas angélicas, al propio Cielo, al juicio del
pecado de naturaleza, a la propiciacién por los pecados del cristiano,
y a la demora en los justos juicios contra todo pecado, la cuestion de
si murid por los elegidos o por todo el mundo queda reducida,
relativamente, a un pequefio punto. Los redencionistas limitados
conceden, con sus oponentes, que los juicios divinos son demorados
con motivo de algo universal que Cristo realizé en Su muerte; mas,
con sOlo esto, ya se reconoce el principio de un valor universal en Su
muerte y ya resulta en verdad insignificante €l trecho que hay entre
esta posicion y la posicion ocupada por los redencionistas universales.

Dentro de los dominios de la razén humana, surge un problema
que ha sido el blanco de los ataques contra el Calvinismo de parte de
los socinianos y de los arminianos - que si Cristo Ileva el pecado de
una persona, esta persona se aprovecharifa de este sacrificio divino y
quedaria libre del juicio que el Salvador llevd sobre Si. Para eludir
este problema, el redencionista limitado sostiene que Cristo murid
sOlo por los elegidos. El redencionista ilimitado cree que, mientras
Cristo murid condicionalmente por todos, el beneficio se aplica
sclamente cuando se cumple la condicién de la fe salvifica personal.
El redencionista limitado de la escuela moderada cree con su
oponente que nadie es perdonado hasta el momento en que cree, y
de esta manera fracasa en la solucién del problema que su sistema
pretendia desenredar. Para el redencionista ilimitado, la aparente
falta de equidad de un juicio que cae sobre una persona después de
que Cristo ha llevado sobre si tal juicio es tan s6lo un misterio mas de
los que la mente finita no puede comprender. El redencionista
ilimitado reconoce dos revelaciones igualmente claras - que Cristo
murid por el mundo o cosmos, v que Su muerte es la base de la
salvacion para los que creen, y la base de la condenacion para los que
no creen. Que los hombres se salvan bajo la Ginica condicién de la fe
personal, y que se condenan por falta de dicha fe, son claras
ensefianzas del Nuevo Testamento. Es misterio igualmente grande, v
estrechamente relacionado con el presente problema, que, aunque la
fe es implantada por Dios en el corazdén del hombre, los hombres son
tratados como si fuesen ellos los que la produjesen; son eternamente
bienaventurados los que poseen esta fe, y son condenados
eternamente los que no la tienen. El alma devota debe reconocer sus
propias limitaciones y contentarse, como siempre, con recibir como
verdad lo que Dios ha dicho.

Gran parte de la doctrina englobada en estas observaciones
introductorias se tratard en detalle en las pdginas siguientes. La
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discusién de este tema que divide las dos escuelas de calvinistas
moderados se llevard a cabo por el siguiente orden: (a) aspectos
dispensacionales del problema; (b) tres palabras doctrinales; (c) la
cruz no es el Onico instrumento de salvacién; (d) la predicacion
universal del Evangelio; (e) ;queda Dios derrotado si se pierden los
hombres por quienes Cristo murié? (f) naturaleza de la sustitucién;
(g) el testimonio de las Escrituras.

I1I. ASPECTOS DISPENSACIONALES DEL PROBLEMA

A juzgar por sus escritos, los redencionistas limitados ignoran con
frecuencia las distinciones dispensacionales, reconociendo, como es
su costumbre, un solo proposito electivo de Dios, en el cual incluyen
a todos cuantos, dentro de la familia humana, desde Adin hasta la
presente generacidon han experimentado algin favor divino. Con este
método de interpretacion, los patriarcas pre-israclitas, los israclitas, y
la lIglesia del Nuevo Testamento forman un todo sin solucién de
continuidad. Sin vacilar un momento, buscan material para su
argumentacion en las relaciones del Antiguo Testamento y dan por
supuesto que todo .cuanto ha tenido vigencia en anteriores
dispensaciones es equiparable y aplicable a la era presente, mientras
que los redencionistas ilimitados, debidamente informados,
reconocen los aspectos dispensacionales de 1os modos de proceder de
Dios con los hombres, v defienden que el aspecto universal del valor
de la muerte de Cristo solo podria aplicarse a la era presente en que
ocurre el llamamiento de aquella compafiia de elegidos que forman la
Iglesia, 1a cual es el Cuerpo de Cristo - una era que difiere de todas
las demds en muchos puntos, especialmente en que ha de predicarse
un evangelio universal, todas las diferencias entre judios y gentiles
han quedado rotas (Ro. 3:9; 10:12; Ef. 3:6), v se producen
tremendos cambios por la muerte v resurreccion de Cristo, que
colocan a las personas de esta era en una posicion, hasta ahora
desconocida, de responsabilidad ante Dios.

Deberia reconocerse que Israel es una nacion elegida, en la que
cada una de sus sucesivas generaciones entraba por nacimiento fisico,
y que no hay base alguna en el hecho de la eleccion nacional de Israel
para que se la compare con la Iglesia, la cual s¢ compone de
individuos elegidos, tanio judfos como gentiles, siendo cada uno de
ellos predestinado, llamado, justificado, glorificado (Ro. 8:30), y
comtisionado para proclamar un evangelio universal, responsabilidad
completamente desconocida en las edades anteriores. Es cierto que
existia una puerta abierta para que los prosélitos entrasen en el
Judaismo; pero cualesquiera que hayan sido los hechos, nada se dice
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de que hubiesen sido predestinados a obrar asf, o que ejercitasen fe
salvifica, o que fuesen regenerados como lo son los hombres ahora,
0 que se les predicase jamas un evangelio. La chocante incapacidad
para ver los distintos designios de Dios en relacién con la humanidad
se manifiesta en el folleto The Redeemed, Who Are They?, del Rey,
James Mortimer Sanger, B.A. Defendiendo la opinién de que en
todos los tiempos no hay mas que dos clases de personas en el mundo
- los buenos vy los malos - este autor va mis lejos al pretender que
Génesis 3:15 presenta dos lineas de descendencia, y que Cristo murid
por la descendencia de la mujer, pero no por la de Satands. Por
desgracia para esta teoria, la descendencia de la mujer es Cristo
mismo, v nadie puede dudar, a base de Efesios 2:1-2, que la salvacion
les ha llegado desde entonces a algunos, por lo menos, que en un
principio estaban ligados vitalmente a Satands tan plenamente como
lo pueda estar cualquier inconverso.

La eleccion nacional, que con demasiada frecuencia se confunde
con la eleccion individual (adviértase la amonestacion del Apdstol a
la nacion de lIsrael sobre este punto, segin estd registrada en Ro.
9:4-13), apunta solamente a la Gltima bendicidn de Israel como
nacion y a su preservacidn nacional hasta el fin. Acab y Jezabel,
juntamente con Abraham y Sara, eran igualmente participes de la
eleccidon nacional de Israel. Sin embargo, se predjce un dia de juicio
para Israel, cuando multitudes serdn rechazadas (Ez. 20:33-44; Dn.
12:1-3). Lo cual no obsta para que la Biblia reconozca un remanente
espiritual en todas las generaciones de Israel; pero este grupo
espiritual no participaba de ningiin pacto adicional, distinguiéndose
s6lo por su voluntariedad de ser mas fieles a las relaciones con Jehovi
que eran el privilegio comin de todos en Israel. El remanente de
Israel en Ia era presente es “‘un remanente escogido por gracia” (Ro.
11:5), y esti compuesto de los que se salvan por fe en Cristo,
participando asi del ilamamiento divino que pertenece a la Iglesia.
Solo cuando venga de Sion el Libertador, serd salvo todo Israel (Ro.
11:26), y esta salvacidon no solamente servird para la realizacion de
todos sus pactos como nacién en esta tierra, sino también para el
perdén de sus pecados (comp. Jer. 31:34). En el tiempo presente,
como ya hemos dicho, s6lo un remanente de Israel son salvos como
individuos, de acuerdo con la eleccién divina por gracia y para la
gloria celestial de la Iglesia. Tampoco hay seguridad de que todos los
gentiles vayan a salvarse en la presente dispensacion; Dios esti maés
bien visitando a los gentiles para sacar de ellos un pueblo para Su
nombre (Hch. 15:14) A su debido tiempo, experimnentarin los
gentiles bendiciones universales (Hch. 15:18), pero no antes de que
vuelva El que ha sido prometido y reedifique el taberniculo de
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David, que estd caido (Hch. 15:16-17). Por tanto, el tema relativo a
la redencidn limitada o ilimitada debe ser restringido a la era presente
con el correspondiente designio divino en el llamamiento de la
Iglesia; de otro modo, resultard una terrible confusion - tal como, en
verdad, prevalece en gran escala en los tiempos actuales. Los
problemas relativos a los modos de obrar de Dios con las gentes de
otras edades son importantes en su respectivo lugar, pero nada tienen
que ver con la presente discusion.

IV. TRES TERMINOS DOCTRINALES

Aunque corrientes en ¢l lenguaje teoldgico, los términos redencion
limitada y redencion ilimitada son inadecuados para expresar el
conjunto del problema que estamos considerando. Hay tres s aspectos
importantes de la verdad ‘expuestos en la doctrina del Nuevo
Testamento, que se refieren a los inmensos beneficios provistos para
los no salvos mediante la cruz de Cristo, y la redencién no es mas que
no de ellos, Cada uno de estos aspectos de la verdad se expresa, a su
vez, por un término, en tofno al cual gira un grupo de derivados o
sindbnimos de dicho término. Estos tfes términos son: ano?\vrpwotc
que se traduce por redencion; xam}\}\afm que se traduce ‘por
reconciliacién; y Maouds que se traduce por propiciacién. Las
riquezas de gracia divina que estas tres palabras representan,
trascienden todo pensamiento o lenguaje humano; pero estas
verdades tienen que ser declaradas en términos humanos, si se las ha
de expresar de alguna manera. Asi como es necesario tener cuatro
Evangelios, por ser imposible el presentar en uno solo, o en dos, y
aun en tres, la verdad completa acerca de nuestro Sefior Jesucristo,
asi también la Escritura contempla el gran beneficio de la muerte de
Cristo en favor de los no salvos desde tres dngulos, a fin de que lo que
parezca faltar en uno sea complementado con los otros. Hay al
menos otras cuatro grandes palabras - perdon regeneraczon

justificacion y sanlificacién - que representan bendlClones esplrltuales

garantizadas por la muerte de Cristo; pero éstas se diferencian de las
tres anteriormente mencionadas en un punto importante, a saber,
que estas cuatro palabras se refieren a aspectos de la verdad que
pertenecen sdlo a los que se salvan. Frente a éstas, las tres palabras -
redencion, reconciliacién y propiciacion - aungue engloban en el
objetivo dE_—sT significado verdades vitales que pertenecen a la
condicién de los salvos, se refieren en particular a_lo que Cristo
realizd por los no salvos médiante Su muerte en la cruz. Lo que se

denomina la obra acabada de Crjsto podria definirse como la suma
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total de todo aquello que estas tres palabras connotan, cuando se
restringen a los aspectos de su significado que s6lo se aplican a los no
salvos, La redencién se halla dentro de la esfera de la relacidén que
existe entre el pecador y sus pecados, vy esta palabra, con las
agrupadas en torno a ella, mira el pecado como esclavitud, al pecador
como un esclavo, y la libertad que s6lo puede obtenerse med"iante la
tedencién, o rescate, que es_en Jesucristo (Juan 8:32-36; Ro.

RR oA LA O 17-20; 8:21; Ga. 5: I 2P 2:19). La reconcﬂxacmn esta dentro de

Rtado, v

ob

la esfera ‘de Ta relacién que existe entre el pecador vy Dios, y mira al
pecador como en enemistad con Dios, y a Cristo como el Pamﬁcador
entre Dios y el hombre (Ro. 5:10; 8:7; 2 Co. 5:19; Stg. 4:4). La

nanes s propiciacion también estd dentro de la esfera de la relacién que existe

M

entre Dios y el pecador, pero la propiciacién se fija en una mas
amplia necesidad que Dios tiene de ser justo cuando justifica al
impio, y a Cristo como una Ofrenda, un Sacrificio, un Cordero
inmolado, que, al satisfacer todas las demandas de la santidad de Dios
contra el ofensor vuelve a Dios justamente propicio hacia tal ofensor
(Ro. 3:25; 1 In, 2:2; 4:10). Asi puede verse que la redencidn es el
angulo de la cruz que mira hacia el pecado; la reconc1hac1on el
dngulo que mira hacia el hombre; y la propiciacién, el que mira . hacm
Dios, v que estas tres grandes verdades se combinan para manifestar,

de la mejor manera que es posible en términos humanos, una sola

empresa divina.

De lo que precede, se puede colegir que la cuestion en debate entre
los redencionistas limitados y los ilimitados, es una cuestiéon de
reconciliacion limitada o ilimitada, y de propiciacién limitada o
ilimitada, tanto como de redencidn limitada o ilimitada. Después de
hacer un estudio cuidadoso de estas tres palabras y del grupo de
palabras afines a cada una de ellas, a duras penas podria negarse que
la verdad que representa cada una, incluye una doble aplicacion.

Esta el aspecto de redencion, representado por la palabra dyopatw
redimir, palabra que significa comprar en el mercado, y, aunque se

. usa para expresar la redencion en sentido genérico, su significado

técnico implica Gnicamente la compra del esclavo, pero no. conlleva
necesariamente la idea de libertarlo de la esclavitud. En cambio, el
término & ayopd{w, que también se traduce por redimir, implica
mucho mas, puesto que é&§, que significa de, o fuera de, estd
combinado con dyopdtw, indicando asi que el esclavo es comprado
sacdndolo del mercado (ndtense aqui fambién los términos todavia
mas fuertes AvTpéw y dmoAdrpwoic  con sus sentidos de soltar y
{iberacion). Hay, por tanto, una redencidén que paga el precio, pero
no libera necesariamente al esclavo, y hay otra redencién que termina
en libertad permanente. Es probable que la referencia a la redencién
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en la Confesion de Westminster, VIIL, 6, y VIII, 8, tenga en cuenta ia
redencidn eficaz que queda completada en los que se salvan.

Segin 2 Co. 5:19, hay una reconciliaciébn que aparece como
mundial y operada totalmente por Dios; con todo, en el versiculo
siguiente del contexto, se indica que el individuo pecador tiene la
responsabilidad, en adicién a la reconciliaciéon universal operada por
Dios, de reconciliarse é] mismo con Dios. Lo que Dios ha realizado ha
cambiado de tal manera el mundo en su relacién con El mismo que,
ahora El, ajustandose a las demandas de la justicia infinita, queda
satisfecho con la muerte de Cristo como una solucidén del problema
del pecado en el plano general. Sin embargo, el desiderarum no se
alcanza hasta que el individuo, ya incluido en la reconciliacién del
mundo, queda él mismo satisfecho con la misma obra de Cristo que
ha satisfecho a Dios como la solucidén del problema de su propio
pecado. Asi, pues, hay una reconciliacidon que de suyo no salva a
nadie, pero que sirve de base a la reconciliacion de todo aquél que
crea. Cuando uno cree, experimenta en si mismo la reconciliacién
eterna, y llega a ser hijo de Dios mediante las riquezas de Su gracia.

En un corto versiculo, 1 Juan 2:2, Dios declara que hay una
propiciacidn por nuestros pecados (los del cristiano), y no sblo por
nuestros pecados, sino también por los de todo el mundo. Aunque
mas adelante nos detendremos en la interpretacion de éste y de otros
pasajes semejantes presentados por los redencionistas limitados, es
obvio que el mismo doble aspecto de la verdad — el aplicable a los
no salvos y el aplicable a los salvos — se nos indica con respecto a la
propiciacién, como esti indicado tanto en el caso de la redencién
como en el de la reconciliacidn.

Por esta breve consideracién de estos tres grandes términos
doctrinales, se puede ver que el redencionista ilimitado cree en la
reconciliaciébn v en la propiciacion ilimitadas tanto como en la
redencion ilimitada. Por otra parte, el redencionista limitado rara vez
incluye una mencién especifica de las doctrinas de la reconciliacién y
de la propiciacién en la discusion de este tema.

V. LA CRUZ NO ES EL UNICO INSTRUMENTO DE SALVACION

Uno de los puntos a los que més se aferran los redencionistas
limitados es la pretensiébn de que la redencién, una vez realizada,
implica necesariarmente la salvacion de los que alcanzan tal favor.
Seglin esta opinidn, si el precio de la redencién es pagado por Cristo,
debe implicarse en cada caso éfayopd{w o dmoAUTpwois mds bien
que ayopdfw. Todos los calvinistas sostienen con absoluta confianza
que cada uno de los elegidos se salvard, cuando y como Dios lo tenga
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dispuesto, y que los inconversos sélo pueden creer por ¢l poder que
les comunica el Espiritu Santo; pero aqui la cuestion es si el sacrificio
de Cristo es el Ginico instrumento por el cual Dios salva de hecho a los
elegidos, o si este sacrificio es una obra acabada, ciertamente, con
respecto a su meta y designio, hacer a todos los hombres . salvables
pero que es aplicada en gracia soberana por la Palabra de Dios y por
el Espiritu Santo, s6lo cuando el individuo cree. Es cierto que la
muerte de Cristo no perdona de suyo a ningin pecador, no toma
innecesaria la obra regeneradora del Espiritu Santo. Cualquiera de los
elegidos, cuya salvacion estd predeterminada, y por los que Cristo
murid, puede vivir la mayor parte de su vida en abierta rebelién
contra Dios y manifestar, durante ese tiempo, todos los aspectos de
depravacion y de muerte espiritual. Esto solo bastaria para probar
que los hombres no son salvos individualmente por la accién de
Cristo al morir, sino mas bien por la aplicacién que Dios les hace de
tal valor cuando creen. La sangre del cordero pascual se torna eficaz
solamente cuando es aplicada al dintel de la puerta, El hecho de que
un elegido pueda vivir alguna parte de su vida en enemistad para con
Dios v en un estado en que esti tan perdido como cualquier
inconverso, indica decisivamente que Cristo no s6lo debe morir para
proveer una justa base para la salvacion de tal persona, sino que tal
valor le debe ser aplicado en el momento de su vida que Dios tenga
decretado, el cual momento, en la generacidén actual, es casi dos mil
afios posterior a la muerte de Cristo no salva a los elegidos ni les
impide rechazar las misericordias de Dios en el periodo de su vida
que precede a su salvacion.

El redencionista ilimitado defiende que el valor de la muerte de
Cristo se extiende a todos los hombres, pero gue sdlo los elegidos,
mediante una llamada eficaz que es obra de la gracia divina, llegan a
apropiirselo, mientras que los no elegidos no son llamados, sino que
son pasados por alto. Sostiene que Dios indica quiénes son. los
elegidos, no en la cruz, sino con un llamamiento eficaz y en el
momento de la regeneracidon. También creen los redencionistas
ilimitados que plugo a Dios colocar a todo el mundo en una posicién
de infinita obligacién hacia El mediante el sacrificio de Cristo, y
aunque ¢l misterio de la condenacién personai por el pecado y la
incredulidad cuando uno no ha sido movido por el Esfritu a creer, no
puede solucionarse en este mundo, os no regenerados, tanto elegidos
como no elegidos, estin claramente condeénados por su incredulidad
mientras permanecen en tal estado (Juan 3:18). No hay nada que
aporte tanta claridad a esta discusioén secular como el reconocer que
la Biblia no presenta ninguna distincién vital entre elegidos y no
elegidos, mientras se hallan en su condicién de inconversos (1 Co.
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1:24 y He. 1:14 podrian sugerir esta distincién en lineas sin
relevancia dentro de la presente discusién). Ciertamente, la teoria
que hace de la redencidén algo equivalente a la salvacidon no tiene
validez cuando consideramos a los hombres en su condicién de no
regenerados, y esa salvacion que es diferida por muchos afios en el
caso de un elegido, puede ser diferida para siempre en el caso de una
persona no elegida, cuyo corazén nunca serd movido por Dios. jFue
el objetivo de la muerte de Cristo el hacer posible la salvacidon de
todos los hombres, o fue el hacer cierta la salvacién de los elegidos?
Alguna luz hemos ganado en esta discusion, al parar mientes en que
los actos divinos que llevan a su consumacién la salvacién de un
individuo, son realizados -cuando éste cree en Cristo, no antes de
creer.

VI.LA PREDICACION UNIVERSAL DEL EVANGELIO

El redencionista limitado se encuentra en una situacién muy dificil
cuando se enfrenta con la gran comisién que ordena predicar el
evangelio a foda criatura, pues se le puede urgir a que conteste cdmo
se puede predicar un evangelio universal si no hay una provisidon
universal. El decir, por un lado, que Cristo no muridé por los no
elegidos, y afiadir, por otro lado, que Su muerte es la base sobre la
cual se ofrece la salvacion a todos los hombres, estd peligrosamente
cerca de la contradiccion. Seria mental y espiritualmente imposible
para un redencionista limitado, si es fiel a sus convicciones, el urgir
con sinceridad a los que ya se sabe que no son elegidos a que acepten
a Cristo. Por fortuna, Dios no ha revelado nada por donde se pueda
colegir la diferencia entre los elegidos y los no elegidos, mientras
ambas clases estidn en su condicién de inconversos. Sin embargo, el
predicador del evangelio, si mantiene alguna duda respecto a la base
para su mensaje en el caso de, al menos, una persona a quien se esta
dirigiendo, si es sincero, se¢ enfrenta a un problema real en el
desempeiio de su comisidn de predicar el evangelio a toda criatura. El
creer que algunos son elegidos y que otros no lo son, no crea ningdn
problema al ganador de almas, con tal de que se sienta libre, de
acuerdo con sus convicciones, para declarar que Cristo murié por
todos aquellos a quienes él habla. Sabe que los no elegidos no
aceptardn el mensaje. Sabe también que hasta un elegido puede
resistirse casi hasta el dia de su muerte. Pero si el predicador cree que
alguna parte de sus oyentes estin destituidos de toda base de
salvacién, puesto que no tienen parte alguna en los valores de la
muerte de Cristo, ya no se presenta a su mente la cuestién de si
aceptaran o rechazardn; sino que mas bien viene a ser una cuestion de
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veracidad en la declaracion del mensaje. Como ha hecho notar el Dr.
W. Lindsay Alexander: “Con este supuesto (el de una redencién
limitada) las invitaciones y promesas generales del evangelio se
quedan sin base adecuada, y parecen una mera burla en pocas
palabras, una oferta de algo que no ha sido provisto. No basta con
decir, en respuesta a esto, que, puesto que tales invitaciones existen
realmente, estamos autorizados por la Palabra de Dios a urgirlas y
justificados en aceptarlas; porque esto es una mera evasion” ( 4
System of Biblical Theology, 11, 111.) Representando el otro lado de
la cuestién, otro britnico, escribiendo no mas alld de 1919, declara:
“iVaya con la consumada necedad de los seudotedlogos que tienen
sus Biblias y, con todo, estdn continuamente repitiendo tales topicos
como ‘todo aquel que crea’ y ‘todo aquel que quiera’! ”’ Casi todos
los tedlogos han discutido en sus escritos la cuestion de una
redencidén limitada o ilimitada, y podrian multiplicarse
indefinidamente  las citas esclarecedoras, si hubiera espacio para
mencionarlas. Sobre la cuestiobn de las creencias de los sinceros
predicadores del evangelio, el lector quedaria bien recompensado al
investigar cOmo, universalmente todos los grandes evangelistas y
misioneros han acogido la doctrina de la redencién ilimitada, y han
hecho de ella la misma estructura bisica de sus convincentes
peroraciones.

VIl. ;QUEDA DIOS DERROTADO SI SE PIERDEN
LOS HOMBRES POR QUIENES MURIO CRISTO?

Implicada en el planteamiento de este tema estd la conviccién
frecuentemente expresada por los redencionistas imitados de que,
para Cristo, el morir por los que no se han de salvar, equivale a
experimentar una derrota por Su parte., Por supuesto, hay que
conceder que, si la obra acabada es una garantia de salvacién para
aquellos por quienes Cristo muri6, hay una derrota muy notoriaen el
caso de que uno solo fracase en ser salvo. Pero es una mera
presuposicién el que la redencion sea una garantfa de salvacién, pues
Cristo se convierte en garantia segura de salvacién cuando uno cree.
La muerte de Cristo es una transaccién acabada, cuyo valor Dios
nunca ha aplicado a una sola alma hasta que esa alma pasa de la
muerte a la vida; esacrual en su disponibilidad, pero potencial en su
aplicacion. Afirmar que el valor de la muerte de Cristo queda en
suspenso hasta el momento de la regeneracién, no es insinuar que
dicho valor sea menor en modo alguno de lo que seria si se aplicase
en otro momento cualquiera. Hay razones basadas en la Escritura que
explican por qué Dios puede proveer una redencidén para fodos,
cuando E] tiene determinado el salvar sdlo a algunos. El estd
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justificado en colocar al mundo entero en una relacién particular
hacia El, a fin de que el Evangelio puede ser predicado con toda
sinceridad a todos los hombres v para que, del lado humano, los
hombres queden sin excusa, siendo juzgados, como asi es en efecto,
por su rechazo de lo que se les ha ofrecido. Los -hombres de la
presente dispensacion son condenados por su incredulidad. Lo cual
estd expresamente declarado en Juan 3:18 ¢ implicado en Juan
16:7—11, lugar en que aparece el Espiritu en Su obra de convencer al
mundo de un solo pecado, a saber, de que “no creen en mi”’. Ahora
bien, el rechazar a Cristo y Su redencioén, como hace todo ¢l que no
cree, equivale a pedir por su parte que la gran transaccion del
Calvario quede anulada y que su pecado, que fue echado sobre los
hombres de Cristo, le sea devuelto a €l mismo con todo su poder
condenatorio. No queremos decir con esto que el pecado sea jamais
retenido por el pecador de esta manera precisa, pero afirmamos que,
puesto que Dios no aplica al pecador ¢l valor de la muerte de Cristo
hasta que ese pecador es saivo, Dios quedaria moralmente libre para
retener al pecador que rechaza a Cristo, como responsable de sus
pecados y, a esta inmensa carga, se afiadiria toda {a condenaciéon que
es justa consecuencia del pecado de incredulidad. En conexidn con
esto, se refieren los redencionistas limitados a tres pasajes que, en su
opinion, indican que los inconversos mueren con sus pecados encima
y, por tanto — dicen ellos — Cristo no pudo haber llevado sus
pecados. Estos pasajes son:

Juan 8:24 “*Sino creéis que yo soy, en vuesiros pecados moriréis’.
Este es un aserto claro, que exige una breve exposicidon, Es un caso de
creer en Cristo o, por el contrario, morir en la condenacidon del
pecado. No se refiere Cristo solamente al pecado de incredulidad,
sino a ‘‘vuestros pecados”. Esto nos brinda la oportunidad de
percatarnos de que Cristo dijo estas palabras antes de Su muerte vy,
también, de que aqui El les requiere a que crean que El es el “YO
SOY” — o sea, Jehovi. Estos hechos son de importancia en cualquier
consideracion especifica de este texto, pero bastard con hacer notar
que el pasaje es tan problema para un lado de la discusién como para
el otro. Si los redencionistas limitados pretenden que estas personas a
quienes Cristo se dirigia, moririan en sus pecados porque no eran
elegidas v, por tanto, sus pecados no eran llevadas por Cristo, pueden
replicarse (1) que la condicién indicada por Cristo para que puedan
escapar de morir en sus pecados no estd basada en que El no muera
por ellos, sino mds bien en que ellos crean en El,.v (2) si fuera verdad
que ellos morirfan en sus pecados por su condicion de no elegidos,
por los que Cristo no murid, seria igualmente verdadero que aquelios
de entre ellos que eran de los elegidos (comp. vers. 30) y cuyos
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pecados fueron llevados por Cristo, no hubieran tenido necesidad de
ser salvados de un estado de perdicidbn. En otras palabras, este
importante texto ensefia que el valor de la muerte de Cristo, siendo
tan maravilloso ¥ tan completo como es en si, no se aplica a los
inconversos mientras no creen, Es la lamada eficaz del Espiritu la
que sefiala a los elegidos de Dios, no una discriminacién arbitrarta,
indefinida e imaginaria, hecha en la muerte de Cristo.

Efesios 5:6: “Por estas cosas viene la ira de Dios sobre los hijos de

desobediencia”. El epiteto hijos de desobediencia no se refiere a la
personal desobediencia de ningin individuo de esta clase, sino mas
bien al hecho de que todos fos inconversos son desobedientes en la
capitalidad natural de Adam. Esto incluye a los elegidos y a los no
elegidos en su condicion de no salvos; pero debe notarse ademas que
aquellas personas clegidas y salvas a las que el Apodstol estd
escribiendo aqui, no sélo eran hijos de desobediencia antes de ser
salvos, sino que estaban bajo el poder operante de Satands y en una
condicidén de muerte cspiritual {(Ef. 2:1-2). As{ se prueba de nuevo
que el valor de Ia muerte de Cristo se aplicaba a los elegidos, no en la
cruz, sino cuando creen.
Apocalipsis 20:12: **Y fueron juzgados los muertos por las coas que
estaban escritas en los libros, segQn sus obras™. Esta escena se refiere
al juicio dei gran trono blanco, de todos los inconversos de todos los
tiempos, y debe ser tenido en cuenta que, en otras edades, los
hombres estaban mas tigados a un pacto de obras de lo que lo estin
ahora. La cifra y resumen del pecado de la era presente es la
incredulidad (Juan 16:9), asi como la cifra y resumen de la
responsabilidad humana respecto de Dios en asegurarse una correcta
relacion con Dios en la fe (Juan 6:29). Es muy posibie que aquellos
de este vasto grupo gue eran de esta dispensacion, sean juzgados por
solo este pecado de incredulidad que los incluye a todos, mientras
que’ los de otras edades sean juzgados por muchos y diversos
pecados; pero de las pruebas que anteceden es evidente que no esen
manera alguna antibiblico el reconocer que los inconversos de esta
era son juzgados de acuerdo con sus propios pecados especificos, ya
que ¢l valor de la muerte de Cristo no se les aplica ni es aceptado en
favor de ellos, hasta el momento en que creen, y es evidente que
todos. estos nunca creyeron, .

Al Hegar a este punto, y en esta materia, es conveniente considerar
el reto que generalmente lanzan los redencionistas limitados — que si
Cristo llevo los pecados de los no elegidos, éstos no podrian perderse,
porque incluso el pecado de increduiidad — dicen ellos — que lleva a
la condenacidn, serfa Hevado entonces por Cristo y, por tanto, habria
perdido su poder de condenar. Este reto hace surgir la importante
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cuestion de si Cristo llevo todos los pecados del hombre, excepto la
incredulidad, Sobre este aspecto del tema, escribié John Owen hace
casi tres siglos: ““Dios hizo pender Su justa ira sobré, y Cristo sufrié
las penas del Infierno por, ¢ todos los pecados de todos los hombres,
o todos los pecados de algunos hombres, o algunos pecados de todos
16s “hombres, . si 1o ultimo — algunos pecados de todos los
fiombres — entonces todos los hombres tienen algunos pecados de
los que responder, y asi nadie serd salvo. . . .. Silo segundo, eso es lo
que nosostros afirmamos, a saber, que Cristo sufrié como sustituto
por todos los pecados de todos los glegidos del mundo. Si lo primero
(a saber, quc Cristo murié por todos los pecados de todos los
hombres), entonces ;por qué no son liberades todos del castigo de
todos sus pecados? Tal vez diréis: por su incredulidad; no quieren
creer. Pero esta incredulidad, ;es pecado o no lo es? Sino lo es, jpor
qué habrian de ser castigados por elia? Si io es, entonces Cristo o
sufrié por ella el castige correspondiente o no lo sufrié. Si lo hizo,
(por qué ha de obstaculizar ella, mas que los otros pecados suyos por
los que Cristo muri6, el que participen del fruto de Su muerte? Sino
lo hizo, entonces no murié por todos sus pecados” (citado por W.L.
Alexander, ibid, 1I. 109-110).

A esto podria replicarse que el pecado de incredulidad asume una
cualidad especifica, al constituir la respuesta del hombre a lo que
Cristo llevd a cabo por él, al llevar sus pecados en la cruz. Sin duda
que, mediante la muerte de Cristo, queda Dios libre para poder
perdonar ¢l pecado de incredulidad, puesto que perdona libremente
todos los pecados (Col. 2:13) y, por tanto, ninguna condenacién hay
para los quc cstin en Cristo Jests (Ro. 8:1). El pecado de
incrdulidad, teniende un cariacter peculiar, es evidentemente tratado
como tal en las Escrituras. Ademas, si Cristo llevd el pecado de
incredulidad junto con los otros pecados de los elegidos, entonces
ningiin pecador elegido, mientras se halla en su condicién de
inconverso, estd sujeto a ninguna condenacién, ni necesita ser
perdonado o justificado a los ojos de Dios.

Si se pregunta al llegar a este punto, como suele ocurrmr, i la
llamada general de Dios (Juan 12:32) puede ser sincera en todos los
casos, ya que El no se propone salvar a los no elegidos, se puede
afirmar que, puesto que la incapacidad de los no elegidos para recibir
el evangelio se debe al pecado del hombre, Dios estd justificado,
desde Su propio punto de vista, al extender a etlos Su invitacién. En
relacién con esto, hay que observar una importante distincidon entre
el designio soberano de Dios y Sus deseos. Por razones particulares y
valiosas, Dios, como todo otro ser, puede proponerse hacer mis o
menos de lo que desea. Su deseo alcanza evidentemente a todo el
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mundo (Juan 3:16), pero estd igualmente clara la revelacién de que
Su designio alcanza s6lo a los elegidos. En el pasaje importante que
dice: ™*el cual Qﬁiere que todos los hombres sean salvos™ (1 Ti. 2:4),
esta distinci6n se nota en que se usa la voz pasiva del verbo salvar, en
vez de la actlva

VIll. LA NATURALEZA DE LA SUSTITUCION

Los redencionistas limitados creen sinceramente que la sustitucion
de Cristo en favor de una persona, comporta necesariamente la
salvacion de tal persona., Otro argumento de John Owen es el
siguiente: “Cristo muridé como fiador y como sustituto de aquellos
por quienes murid, para poder liberarlos de la culpa y de la pena de
muerte (Is. 53:5-6; Ro. 5:6-8; G4. 3:13; 2 Co. 5:21). Es evidente que
El cambia su posiciéon por la nuestra, a fin de que nosotros podamos
ser hechos justicia de Dios en EL ... Al morir por los hombres,
Cristo satisfizo por los pecados de ellos, para que ellos no murieran.
Ahora bien, la justicia de Dios queda satisfecha en relacidn con los
pecados por los que Cristo satisfizo; lo cual ciertamente no hizo por
los pecados de los reprobados, pues éstos los castiga Dios con toda
justicia y por toda la eternidad sobre las espaldas de los mismos
réprobos (Mt. 5:26)” (extractado por Alexander, ibid., p. 108). Esta
es una correcta conclusién y disponemos de cierta luz mediante la
atenta consideracion de la naturaleza precisa de la sustitucion misma.

No fue el hombre quien descubrié primero la necesidad de un
sustfituto que muriese en su lugar; esta necesidad se hallaba en el
corazon de Dios desde toda la eternidad. ;Quién puece explicar lo
que significa realmente el pecado a los ojos de la infinita rectitud?
¢Quién se atrevera a computar el precic del rescate que Dios debe
exigir por el pecador? ;Quién puede definir cuéles eran los justos
juicios de la santidad ultrajada, juicios requeridos por el Padre y
satisfechos por el Hijo? ;O quién puede declarar el costo que supuso
para Dios el alejar para siempre de Su presencia el pecado mismo?

Dos preposiciones emplea el gricgo del Nuevo Testamento para
expresar la doctrina de la sustitucion: (1) “Twép ( por) término de
sentido amplio y que puede significar solamente que algo ya
realizado viene a ser benecficio para otros. En este sentido, este
término vendria a declarar que la muerte de Cristo fue beneficiosa,
en mayor o menor grado, para aquellos por quienes El muri6. Sin
embargo, esta palabra encierra a veces el sentido més absolutamente
sustituciona! (comp. He. 2:9; Tit. 2:14; 1 P, 2:21; 3:18; 4:1). (2)
avrl (que también se traduce por), palabra que comporta el
concepto de completa sustitucion de una cosa o persona en lugar de
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otra. Toda persona ortodoxa, sea cual sea la escuela a que pertenezca,
sostendri que la muerte de Cristo fue por los hombres en el sentido
mas definido. Sin embargo, la sustitucion puede ser absoluta o
condicional, y en el caso de la muerte de Cristo por el pecador fue
tanto absoluta como condicional. Marshall Randles, en su libro sobre
Sustitucion, pag.l0, establece este doble aspecto de la verdad asi:
“La sustitucion puede ser absoluta en algunos aspectos, y condicional
en otros; v.g, un filintropo puede pagar el precio del rescate de una
familia esclavizada, de manera que los hijos queden liberados
incondicionalmente, pero los padres sblo a condicién de que se
muestren convenientemente reconocidos a tal gentileza. De manera
parecida, la sustitucion de Cristo fue en parte absoluta, y en parte
condicional, en proporcion a la capacidad del hombre para elegir v
ser responsable. Su muerte sirvié para rescatar a los nifios de la
culpabilidad de la raza humana, siendo su justificacién, como su
condenacion, independiente de su conocimiento y voluntad, vy sin
pasar por ninguna condicidén que pudiese trocar en problemitico el
beneficio. Pero, para el ulterior beneficio de salvar a hombres que
han pecado personal y voluntariamente, la muerte de Cristo sirve
potencialmente, produciendo el efecto de la salvacion completa en
los que Le aceptan con fe verdadera.”

No se trata de que la sistitucidon de Cristo sea o no perfecta, pues
siempre es completa, ya sea que se aplique en un momento o en otro,
0 que no se aplique nunca. Tampoco se trata de si el pecador es capaz
o no de creer sin que Dios 1o capacite para ello. Se trata mds bien de
si el valor completo de la muerte de Cristo puede estar
potencialmente disponible para los no elegidos, aunque no se
beneficien nunca de él, sino que, porel contrario, sean juzgados por
no aceptarlo. Los redencionistas limitados, repitimoslo, creen que los
elegidos se salvan porque es necesario que se salven en vista de que
Cristo muridé por ellos. Los redencionistas ilimitados creen que la
muerte sustitucional de Cristo realizé con infinita perfeccidon todo
cuanto la santidad divina pudo jamas exigir por toda persona perdida
de la era presente; que los elegidos se salvan a base de la muerte de
Cristo por ellos mediante el llamamiento eficaz y el poder divino del
Espiritu; gue el valor de la muerte de Cristo es rechazado para
siempre por los no-elegidos, ¥ que son juzgados por este rechazo.

A esto se ha objetado gque la opinidén de los redencionistas
ilimitados hace del hombre, en fin de cuentas, su propio salvador;
esto es, que se salva o se pierde de acuerdo con sus obras. La cuestion
de si el creer en Cristo es una obra salvifica ha sido considerada
anteriormente en esta tesis. Un solo pasaje de la Escritura bastard
para aclarar esta materia. En Romanos 4:5 estd escrito: “Mas al que
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no obra, sino cree en aquel que justifica al impio, su fe le es contada
por justicia.* Aqui la idea no es que el candidato a la salvacién no
hace ninguna obra excepto el creer, sino mas bien que, al creer, se
aleja dec toda obra propia en la cual basarse, y confia en que Otro
haga lo que ninguna obra humana podria jamas hacer. As{ es como-la
decision queda de parte del hombre, aunque reconociendo que nadie
posee la fe saivifica sin que Dios le capacite para ello. Todos deben
reconocer el hecho — que explicaremos mas adelante — de que la
manera peculiar en que Dios ilumina la mente y mueve ¢l corazén de
los inconversos a fin de que acepten de buen grado a Cristo como su
Salvador, no es en manera alguna una coaccion de la voluntad; mds
bien, la volicibn humana es reforzada y su decision cobra un mayor
acento. Resulta fitil intentar descartar el elemento de
responsabilidad humana de los grandes textos del mensaje del Nuevo
Testamento.

Estd puesto en razdn y ajustado a la Escritura el concluir que una
sustitucion perfecta estd al alcance de los que se salvan: la cual, en el
caso de los elegidos, es demorada en su aplicacion hasta que ellos
creen; v en el caso de los no elegidos, no se aplica nunca.

IX. EL TESTIMONIO DE LAS ESCRITURAS

En el proceso de la discusidon entre los redencionistas limitados y
los ilimitados, ambas partes echan mano de muchos textos de la
Escritura y, naturalmente, cada grupe hace un esfuerzo para
armonizar lo que podria parecer opuesto entre estas lineas de
argumentacion. Algunos textos citados por los redencionistas
limitados son:

Juan 10:15. “Pongo mi vida por las ovejas™. Esta asercién es clara.
Cristo dio Su vida por Sus elegidos; sin embargo, es de notar que
tanto la eleccion de Israel como la de la [glesia estdn aludidas en este
texto (Vers. 16).

Juan 15:13. Cristo puso Su vida por Sus amigos.

Juan 17:2,6,9,20,24  En este importantisimo pasaje de la
Escritura, Cristo declara que da la vida eterna a cuantos le son dados
a El, que Le ha sido dada una compaﬁia de elegidos, que El ora en
ese momento soOlo por esta compafiia de elegidos, y que desea que
esta compafiia de elegidos estén con El en la gloria.

Romanos 4:25. Aqui se dice que Cristo fue entregado por
nuestras (de los elegidos) transgresiones, y resucitado para nuestra
(de los elegidos) justificacion. Esto también estd especificado.

Efesios 1:3-7. En este extenso pasaje se declara con absoluta
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certeza que Cristo es el Redentor de Sus elegidos.

Efesios 5:25-27. Aqui se nos revela que Cristo amoé a Su Iglesia y
Se entregd por ella, para poder presentdrsela a S{ mismo con pureza y
gloria infinitas.

Al considerar los textos citados, ¥ muchos otros del mismo
caricter especifico, los redencionistas ilimitados afirman que el
designio primordial de Cristo es llevar muchos hijos a la gloria y que
nunca ha perdido de vista tal designio; estd fuera de toda discusion
que este designio estaba actuando sobre El en todos Sus sufrimientos
y en Su muerte, ¥ que Su corazdén estd centrado en aquellos que de
esta manera Le son dados por et Padre. Sin embargo, ni uno solo de
estos textos excluye la verdad, igualmente enfatizada en la Escritura,
de que-El murié por todo el mundo. Debe notarse la diferencia que
hay entre el secho de Su muerte y el motivo de Su muerte. Es
probable que El muriera por todos los hombres, con la mira de
asegurar la salvacion de Sus elegidos. En tal caso, en Cristo habrian
influido  dos grandes motivos: uno, pagar el precio del rescate por la
redencion del mundo; otro, hacer efectiva la eleccion de Su Cuerpo y
de Su esposa. El primero de estos designios parece estar implicado en
textos como de Lucas 19:10: “Porque el Hijo del Hombre vino a
buscar y a salvar lo que se habia perdido”, v el de Juan 3:17:
“Porque no envidé Dios a Su Hijo al mundo para condenar al mundo,
sino para que el mundo sea salvo por EI”’, mientras que el otro parece
estar implicado en pasajes ¢como Juan 10:15: “Asi como el Padre me
conoce, ¥ yo conozco al Padre; y pongo mi vida por las ovejas™. Las
Escrituras no siempre incluyen en un lugar dado toda la verdad
implicada en el tema de que se habla. De manera parecida, si del
hecho de que en dichos pasajes (que se refieren solo a los elegidos) se
omite toda referencia al mundo de los no elegidos, se pretende argiiir
que Cristo murid solamente por los elegidos, entonces podria
también argiiirse con logica inexorable que Cristo murid solamente
por Israel (comp. Jn. 11:51; Is. 53:8); v que murio solamente por el
Apostol Pablo, pues Pablo declara: ““El cual me amé vy se entregd a Si
mismo por mi” (Ga 2:20). También podria pretenderse que Cristo
ord solamente por Pedro, puesto que El dijo a Pedro: “Pero yo he
rogado por ti” (Lc¢. 22:32). Para el redencionista ilimitado, estos
pasajes no presentan la més ligera dificultad, pues interpreta esos
grandes pasajes precisamente lo mismo que lo hace su oponente, ya
que cree en la soberana eleccion de Dios y en el {inico designio
celestial de congregar un pueblo redimido para la gloria de los Cielos.
Sin embargo, el redencionista limitado no es capaz de habérselas tan
facilmente conlos pasajes que tratan de la redencion ilimitada. Los
pasajes importantes pueden agruparse de la manera siguiente:
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1. PASAJES QUE DECLARAN QUE LA MUERTE DE CRISTO
FUE PARA TODO EL MUNDO (Jn. 3:16;2 Co. 5:19; He. 2:9; 1 JIn.
2:2). El redencionista limitado afirma que el empleo de la palabra
mundo en éstos y similares textos estd restringido para significar el
mundo de los elegidos, basando su argumento en el hecho de que el
término mundo puede a veces estar restringido en la extension de su
significado, y pretenden que estos fextos universalistas deben ser
restringidos a los elegidos, para que estén en armonia con la
revelacion de que Cristo murié por el grupo de los elegidos. De
acuerdo con esta interpretacion, Juan 3:16 deberia leerse asi: “‘De tal
manera amo Dios a los elegidos, que ha dado a su Hijo Unigénito,
" para que todo aquel (de los elegidos) que en él cree, no se pierda, mas
tenga vida eterna”; 2 Corintios 5:19 asi; “Dios estaba en Cristo
reconciliando consigo a los elegidos”; Hebreos 2:9 asi; “Para que por
la gracia de Dios gustase la muerte por todos los que componen el
grupo de los elegidos™; 1 Juan 2:2 asi: “El es la propiciacién por
nuestros (de los elegidos) pecados; y no solamente por los nuestros,
sino también por los pecados de los que componen el mundo de los
elegidos”; y Juan 1:29 se leeria asi: “He aqui el Cordero de Dios,
que quita el pecado de los elegidos™.

En el volumen Il se ha hecho ya un estudio de la palabra cosmos.
Alli vimos que ordinariamente esta palabra se refiere a un sistema
satidnico de caricter antiteista, aunque en unos pocos casos se refiere
a los inconversos que estidn en el cosmos. Tres pasajes enfatizan la
antipatia que existe entre los salvos, los cuaies son “escogidos del
mundo”, y el mundo mismo: “Si el mundo os aborrece, sabed que a
mi me ha aborrecido antes que a vosotros. Si fuerais del mundo, el
mundo amaria lo suyo; pero porque no sois del mundo, antes yo os
elegi del mundo, por eso el mundo os aborrece” (Juan 15:18-19);
“No son del mundo, como tampoco yo soy del mundo” (Juan
17:16); “Sabemos que somos de Dios, y el mundo entero esta bajo el
maligno” (1Juan 5:19). Con todo, para mantener una teoria, se
pretende que los elegidos, a quienes el mundo odia, y del que han
sido salvados, son “el mundo”™. El Dr. Shedd alude a ciertos pasajes
especificos. Citamos: “A veces es el mundo de los creyentes, la
Iglesia. Ejemplos de este uso tenemos en: Juan 6:33,51, ‘El pan de
Dios que da vida al mundo’ (de los creyentes); Ro. 4:13, Abraham es
‘heredero del mundo’ (los redimidos); Ro. 11:12, ‘Si su transgresion
es la riqueza del mundo’; Ro. 11:15, ‘Porque si su exclusion es la
reconciliacién del mundo’. En estos textos, podria ponerse ‘iglesia’
en vez de ‘mundo’” ( Dogmatic Theology, I, 479). Es una
pretension, completamente ajena al Dr. Shedd, el declarar que la
palabra ecclesia — los llamados de — habria de ponerse en lugar de la
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palabra cosmos en dichos textos. Ninguno de ellos requiere ser
examinada a otra luz de la que suele concederse al sistema satanico.

2. PASAJES QUE SON INCLUSIVOS EN SU FINALIDAD (2 Co.
5:14; 1 Ti. 2:6; 4:10; Tit. 2:11; Ro. 5:6). De nuevo, los
redencionistas limitados hacen notar que en varios pasajes la palabra
todos queda restringida a los elegidos. Es cierto que tales textos
deben ser restringidos si la causa de los redencicenistas limitados ha de
mantenerse en pie — pero, ;estdn asi retringidos, propiamente
hablando? Segin la interpretacién de los redencionistas limitados, 2
Corintios 5:14 diria asi: *‘Si uno murid por los elegidos, luego todos
los elegidos murieron’’; 1 Timoteo 4:10, asi: “Que es el Salvador de
los elegidos, mayormente de los que creen”; Tito 2:11, asi; “La
gracia de Dios se ha manifestado para salvacion a los elegidos™; y
Romanos 5:6, asi; “A su tiempo murid (Cristo) por los elegidos, en su
estado de impiedad”.

3. PASAJES QUE OFRECEN A LOS HOMBRES UN
EVANGELIO UNIVERSAL (Jn. 3:16; Hch. 10:43; Ap. 22:17, etc.).
La palabra quienguiera (o todo aquel que o equivalentes) se emplea
al menos 110 veces en el Nuevo Testamento, y siempre en sentido
general,

4. HAY UN PASAIJE ESPECIAL, 2 Pedro 2:1, en que los impios y
falsos maestros de los Gltimos dias, que atraerin sobre si mismos
destruccién repentina, son presentados como quienes ‘‘negaran al
Serior que los rescatdé”. Asi se nos dice que hay hombres que han
sido redimidos, que niegan la base misma de la salvacion y que estdn
destinados a la destruccion. Para concluir esta parte de la discusidn,
permitiasenos hacer dos afirmaciones:

(a) La interpretacion de Juan 3:16 que los redencionistas limitados
defienden, tiende a restringir el amor de Dios a los elegidos que estdn
entre los inconversos. En apoyo de esto, citan pasajes que declaran el
peculiar amor de Dios hacia los salvos. No cabe duda de que hay una
“mucho mayor” expresidbn del amor de Dios hacia los hombres
después que son salvos que antes de serlo (Ro. 5:8-10), aunque Su
amor por los inconversos es inmenso; pero afirmar que Dios ama a los
elegidos, es una mera presuposicidn sin fundamento en las Escrituras.
Algunos redencionistas limitados son lo bastante atrevidos como para
decir que Dios no ama en manera alguna a los no elegidos.

(b) 8i Dios tuvo la intencidn de entregar a Su Hijo a la muerte por
todos los hombres de la presente dispensacién, en un sentido igual, a
fin de que todos pudiesen ser invitados legitimamente a los
privilegios del Evangelio, ;pudo usar un lenguaje mds explicito que el
que ha empleado, para expresar tal intencién?
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CONCLUSION

Digamos de nuevo que el estar en desacuerde con buenos y
valiosos maestros, es indeseable, por no decir mis; pero cuando estos
maestros aparecen a ambos lados de una cuestién, como pasa en la
presente discusién, nos parece que no cabe la alternativa. Por una
inclinacién mcntal profunda, hay hombres que tienden naturalmente
a acentuar los inmensos valores de la muerte de Cristo, mientras que
otros tienden a acentuar los resultados gloriosos de la aplicaciéon de
estos valores en la salvacion misma de los perdidos. El evangelio tiene
que ser entendido por aquellos a quienes es predicado; y resulta
completamente imposible para el redencionista limitado, al
presentar el evangelio, el ocuitar convenientemente su conviccidén de
que la muerte de Cristo es solamente para los elegidos. Y no hay nada
que pueda confundir tanto a un inconverso como el que se ie
distraiga de la consideracidon de la gracia salvifica de Dios en Cristo,
para hacerle fijarse en la cuestién de si es elegido o no. ;Quién puede
demostrar que es un elegido? S5i el predicador cree que algunos de los
que estdn escuchando su mensaje no pueden ser salvos bajo ninguna
circunstancia, dichos oyentes tienen derecho a saber lo que el
predicador cree, v a su tiempo lo sabran. Asimismo, es una falta de
sinceridad el esquivar el problema diciendo que el predicador no sabe
si estd presente algin no elegido. ;Es que estdn ausentes de todo
culto? ;No estd puesto en razén el suponer que estin
ordinariamente presentes, habiendo tan gran muchedumbre de gentes
que probablemente nunca se salvaran? En la discusién de éste y de
otros problemas que se refieren al valor de la muerte de Cristo,
ningin error tan grande se podria cometer como el de entibiar, por la
contemplacion filosofica de unas verdades que vibran de gloria, luz y
bendicién, el fervor evangelistico de uno solo que se sienta llamado a
predicar la salvacion mediante Cristo a hombres perdidos. jQuiera
Dios, que amo6 a un mundo perdido hasta el punto de entregar a Su
propio Hijo a morir por ese mundo, comunicar esa pasién por las
almas a quienes echan sobre sus hombros la tarea de Hevar a los
hombres el mensaje de un amor tan inmenso!



LA OBRA SALVADORA DEL DIOS TRINO
CAPITULO XI

LA OBRA ACABADA DE CRISTO

Respecto al tema que ahora vamos a considerar, no hay palabras
en la Escritura que puedan describir con tanta exactitud y perfeccién
como Jonds 2:9 y el Salmo 3:8 la verdad determinante del destino de
que Dios es el Autor, Ejecutor y Consumador de la salvacion del
hombre. Dichos textos afirman: “La salvaciéon es de Jehovd™.
Aunque las referencias, como todas las demdis del Antiguo
Testamento, se fijan en aquellos aspectos de la salvacion que son
peculiares del antiguo orden — que a menudo no va mas alld de la
implicacidon de que el pueblo del pacto con Dios eran liberados de sus
enemigos — estas  declaraciones simples y contundentes sirven
también para expresar la verdad que afecta a un campo mis amplio
de la empresa divina en la salvacion de los hombres, segin estd
registrada en el Nueve Testamento. El predicador del evangelio debe
estar siempre en guardia para no violar o contradecir, por una sola
inferencia o intimacién, la revelacidon transcendente de que la
salvacion es de Jehova. No deberfa presentarse jaméas ni la mas ligera
insinuacidén que implicase que el hombre aporta alguna parte o
contribucion a la consumacion final de tal empresa en la gloria
eterna. Ademas, tanto la razdn como la revelacion pueden servir de
guia a nuestras mentes, ya que, como veremos, cada paso en el
camino desde la divina eleccién hecha antes de la tundacion del
mundo (Ef. 1:4) hasta la presentacién sin mancha ni arruga en la
gloria, es sobrehumano y, por tanto, debe ser llevado a cabo, si ha de
realizarse, por Otro que es poderoso para salvar. En ningtin otro
punto ha errado el camino el Arminianismo — y con él todas las otras
formas de racionalismo — tan completamente como en relacidon con
la verdad de que la salvacion es de Jehovi, despistindose — a veces,
de buena fe — con el hecho totalmente irrelevante de que Dios
instruye al que es salvo acerca de su futura conducta. Cuando esta
uiterior responsabilidad del cristiano llega a ser considerada como
parte de las condiciones que se exigen del hombre para su salvacion,
s6lo pueden surgir la confusion y la contradiccion. Tales maestros
sostienen que ¢l hombre se salva por el poder de Dios mediante la fe,
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con tal que coniintic guarneciendo, por medio de buenas obras, la
doctrina que profesa. No menos subversiva de la verdad de la gracia
divina es esa condicidn que exige del inconverso una cierta forma de
obras meritorias como parte del paso quc el hombre tiene que dar en
la etapa inicial de su salvacion. La piedra angular de todo ¢l edificio
de la Soteriologia es que la salvacion, desde el principio hasta el fin,
es toda ella obra de Dios en respuesta a la fe saivifica, sin mezcla
alguna de ninguna suerte de mérito, virtud u obras humanas. Es
cierto que una persona salva ha de hacer cosas por Dios, pero la
realidad de su salvacién se debe s6lo a que Dios ha hecho cosas por
él. Este aspecto esencial de la salvacién es considerado con demasiada
frecuencia como una teorfa y entonces, por inconsideracién o
inconsecuencia, se imponen a los inconversos como condicidn para
salvarse unos prerrequisitos humanos que implican una negacion de la
verdad fundamental de que ia salvacién es por la fe sola. En esta
introduccidn, sblo de paso haremos referencia a estos aspectos, ya
que de ellos nos ocuparemos mas adelante (capitulo XX) con la
mayor atencion.

Con el mismo fin y para que prevalezca la claridad, es esencial
percatarse de que “la salvacidn (que) es de Jehova™ comporta el que
las tres Personas de la Deidad estdn empefiadas activamente en la
realizacién de esta estupenda empresa. Ha sido demostrado en
paginas anteriores que la verdad central de la Soteriologia consiste en
que la Segunda Persona se encarnd y murié con muerte sacrificial; sin
embargo, cuando consideramos la salvacidn en un aspecto mas
amplio, vemos que fue llevada a cabo, con la misma plenitud, por la
Primera Persona y por la Tercera. En cada uno de los aspectos de la
gracia salvadora concurren las tres Personas. Incluso cuando estaba
pendiente de la Cruz, no estaba solo el Hijo en su inmensa proeza.
Era Dios quien estaba en Cristo recenciliando consigo al mundo; el
Padre estaba ofreciendo Su Cordero; y ¢l sacrificio era ofrecido
mediante el Espiritu eterno(He. 9:14),

El plan completo de la empresa divina por la cual puede ser salva
una persona ¥y presentada sin mancha ante la presencia de Su
gloria — sin referirnos a la eleccion divina que tuvo lugar antes de
todos los tiempos - va a ser considerado ahora en sicte apartados
genetales, a saber, (1) la obra acabada de Cristo, (2) la obra de
conviccion del Espititu (Cap, XII), (3} las riquezas de la gracia divina
(cap. XIII), (4) la doctrina de la seguridad (Caps. XIV-XVII), {5)
liberacion del poder dominante del pecado, (6) liberacidon de las
limitaciones humanas (Cap. XVIII), y (7} el creyente presentado sin
mancha {Cap. XIX),

No vamos a presentar excusas por discutir de nuevo la obra
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acabada de Cristo, ya que ella es un factor esencial siempre inherente
al tema presente. El considerarlo de nuevo serd muy conveniente para
el estudioso, pues es fundamental para una correcta comprension del
evangelio dc la gracia divina, y debe acompafiar a toda presentacion
digna de tal evangelio.

Ya hemos llamado anteriormente la atencion hacia el hecho de que
lo que se llama la obra acabada de Cristo incluye una triple
consideracién del valor de la muerte de Cristo en relacion con los no
salvos: tal muerte es redencion respecto al pecado, reconciliacidén
respecto al hombre, y propiciacion respecto a Dios. Uno solo, o
incluso dos, de estos aspectos de la muerte de Cristo en favor de los
no salvos, no bastan para manifestar una expresion completa de esta
fase especifica de Su muerte, sino que se requieren los tres; los tres
juntos forman un todo completo que es lamado propiamente la obra
acabada de Cristo. No se puede concebir ningin aspecto del
problema del pecado que no encuentre su solucidn en este triple
logro. Considerando suficientemente estos aspectos doctrinales, el
estudioso legard pronto al punto en que el empleo teoldgico del
término redencidon para referirse a todo lo que Cristo llevd a cabo en
Su muerte, le parecera ambiguo y su mente exigird que se reconozca
claramente la integracién en dicha obra de los aspectos de
reconciliacién y de propiciacion, tanto como el de redencion. Con la
misma certeza se apartard de’la tradicidn teoldgica que ha venido
usando estos términos como sinénimos que se refieren a una misma
cosa. Puesto que estos tres aspectos de lo que Cristo Hevod a cabo en
Su muerte son fundamentales en todos los rasgos de la Soteriologia,
tenemos que referirnos a ellos en la discusién que sigue, como lo
hemos hecho en la que precede.

No puede oponerse objecién alguna al hecho de que la obra
acabada de Cristo es completa y Gnicamente una obra de Dios por el
hombre a la cual el hombre no pucde hacer ninguna contribucion. Es
cierto que los hombres tuvieron su parte en la crucifixion de Cristo
(Hch. 4:27-28), pero sb6lo como perpetradores del mayor crimen del
Universo. Los factores efectivos de la muerte de Cristo en favor de
los no salvos no estin ni remotamente dentro de la linea de la
cooperacién humana; en relacién con esta triple obra de Cristo, el
hombre no puede poner de su parte otra cosa que creer lo que estd a
su disposicion; a los que creen, todo el valor de la obra acabada de
Cristo les es puesto en cuenta y, con ello, quedan de una vez con
Dios, y perfectamente guarecidos bajo la satisfaccion que Cristo
ofrecio ala santidad ultrajada. De esta manera, el que cree queda para
siempre en paz con Dios (Ro. 5:1). Estos inmensos beneficios hechos
a un hombre caido son incomprensibles; pero aunque la suma total
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de todas las bendiciones divinas que han sido ganadas mediante la
muerte de Cristo fueran acumuladas en un enorme conjunto,
resultaria anin realmente pequefia, comparada con el valor que para
Dios ‘mismo supuso lo que Cristo llevé a cabo mediante Su muerte en
la cruz.

Como designio propuesto, la salvacion de los hombres tuvo su
origen en Dios y estd cumpliendo un objetivo que responde a la
intencion divina con la perfeccion infinita que caracteriza a toda obra
de Dios. En cuanto a su importancia en relacion con el fin Gltimo, la
realizacidn de Su intentto no es sdlo la meta mas alta que se proponia,
sino que constituye por entero dicho objetivo. El que los hombres
sean rescatados de la miseria eterna es s6lo una parte integrante del
objetivo total; pues no ha de pasarse por alto que ni la creacion del
Universo, incluyendo todos los seres morales, ni la caida del hombre
se impusieron a Dios como una necesidad. No es dificil deducir de la
suprema declaracion divina — Colosenses 1:15—19: “El es la imagen
del Dios invisible, el primogénito de toda creacion. Porque en é]
fueron creadas todas las cosas, las que hay en los cielos y las que hay
en la tierra, visibles e invisibles; sean tronos, sean dominios, sean
principados, sean potestades; todo fue creado por medio de él y para
él. Y &l es antes de todas ias cosas, y todas las cosas en él subsisten; y
él es la cabeza del cuerpo que es la iglesia, é1 que es el principio, el
primogénito de entre los muertos, para que en todo fenga la
preeminencia; por cuanto agradd al Padre que en él habitase toda
plenitud’’ — que la creacién, incluyendo los dngeles y los hombres, es
realizada por la Segunda Persona, el Salvador del mundo, v para El, y
que toda adherencia por la que el Universo se mantiene en cohesion
compacta v toda progresion en la marcha del tiempo se deben a Su
presencia, apoyo y poder inmediatos. Suprema sobre todo, es Su
capitalidad en relacion con la Iglesia, y por la Iglesia se proporciona a
Dios satisfaccion totalmente plena, porque es en la Iglesia donde se
halla lo que corresponde a “‘las riquezas de la gloria de su herencia en
los santos”. Del lado divino, la salvacién de los hombres no es
meramente una expedicidn de rescate o un herofsmo; es cierto que
para ¢l hombre caido el poder ser salvo es de excepcional
importancia, pero tras de ello estd un proyecto divino cuya
realizacidén es en si lo bastante importante como pata justificar la
creacion de un Universo, la encarnacion de la Segunda Persona, v Su
muerte sacrificial. De aqui se sigue que el llevar muchos hijos a la
gloria (He. 2:10) es un éxito mayor para Aquél por quien ha sido
planeado y realizado que para los hijos que son glorificados. Cada
paso que Dios da en esta magna obra presta una contribucion
permanente al gran logro que Le ha de glorificar desde ahora y para
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siempre.

Podemos concluir diciendo que, por la muerte de Cristo como
redencion respecto del pecado, reconciliacion respecto del hombre, v
propiciacién respecto de Dios, se desarrolla una mds alta moralidad
por la que el Santo, que no puede contemplar el pecado con el menor
grado de connivencia, puede permanecer justo mientras justifica al
impio que se limita a creer en Jesis (Ro, 3:26; 4:5),
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CAPITULO XII
LA OBRA DE CONVICCION QUE REALIZA EIL ESPIRITU SANTO

Lo que presentamos en este apartado general se basa en el hecho
de que hay dos realidades necesariamente subyacentes en el fondo de
la salvacion de una persona, a saber, (1) un modo justo de tratar el
problema del pecado del hombre — y esto lo ha llevado Dios a cabo
con el don de Su Hijo como el Cordero que quité el pecado del
mundo —y {2) una libre eleccién de la salvaciébn por parte del
hombre, por el hecho mismo de que Dios reconoce el libre albedrio
del hombre para aquello para lo que El lo cre6. Estd puesto en razén
el concluir que, puesto que el hombre renuncié a Dios en el [ principio
por un acto de su voluntad, asi también debe volver a2 Dios por un
acto de su propia voluntad. Al presente no nos interesa el que el
hombre no pueda por si mismo volver a Dios y el que deba ser
capacitado para ello. En fin de cuentas, aunque esta capacidad le
venga de otro, él obra por su propia voluntad, y esta verdad aparece
enfatizada en cada pasaje en que la salvacion del hombre es dirigida a
su voluntad. ““El que quiera, que venga™.

El presente capitulo intenta hacer notar aquel aspecto de la obra
salvifica por el que Dios, por el Espiritu, ejerce sobre los inconversos
una influencia que les mmm{c%aﬂo
como _su_Salvador y les hace desear la salvacion que Cristo
proporciona. Defendemos igualmente que, si no “fuera pi por esta
12@1_@513_&113, ningiin inconverso se volveria jamas a Dios. Por
aqui sc verz que, después de una cuidadosa y fiel presentacién del
evangelio de la gracia salvadora, ninguna verdad tiene tanta
importancia como ésta en el modo de encarar las diversas formas de
evangelismo. Es en conexidn con esta obra especifica de capacitacién
que realiza el Espiritu Santo como se manifiesta la eleccidén soberana
de Dios. So6lo estdn incluidos aquellos a quienes Dios llama, atrae ¢
ilumina. El evangelio ha de ser predicado a todos, pero no todos van
a responder a él. Y porque no todos responden al evangelio, los
evangelistas y predicadores celosos se sienten con frecuencia
desasosegados, suponiendo que unas invitaciones mas fuertes, unos
argumentos mas poderosos, y una mayor influencia personal llevarian
a los indiferentes a los pies de Cristo como su Salvador, ignorando asi
esta obra preliminar del Espiritu con su influencia decisiva, solo con
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la cual los inconversos pueden creer. En la empresa de ganar almas,
se ha insistido demasiado en acciones externas - acciones que
pueden ejecutarse sin que comporten una cordial recepciéon de Cristo
como Salvador. Estas profesiones externas han sido tenidas con
demasiada frecuencia como salvacion. Y por el hecho de que tales
confesiones superficiales han resultado espireas, se ha dado pie a
doctrinas que abogan por la posibilidad de renunciar a la fe salvifica.
Puesto que se nos indica claramente que un ciento por ciento de los
predestinados son llamados, que un ciento por ciento de los llamados
son justificados, ¥ que un ciento por ciento de los justificados son
glorificados, (Ro. 8:30), el evangelista hard bien en considerar la
importancia del divino llamamiento por el cual el corazén es movido
j?:suficienternente iluminado para obrar conscienfemente por su
cuenta y por una decision de la propia_voluntad_en la gozosa
aceptacion de Cristo como Salvador. Solo confusiéon y oscuridad
espiritual pueden tesulfar cuando, prescindiendo de esta iluminadora
llamada_divina los inconversos s¢ ven como wes
hung_glg-as a hacer profesiones que no salen del corazén. No hay base
afguna en la Biblia para la nociébn arminiana de una general
dispensacion de gracia por la que todos los hombres son capaces de
responder a la invitacion del evangelio; sin embargo, semejante
creencia, a la que se afiade el error de que los que son salvos pueden
perderse de nuevo , ha incitado a los ganadores de almas a apremiar a
los inconversos a quc hagan profesiones externas que no tienen tras si
ninguna profundidad de conviccion. Tales profesiones por necesidad
han de terminar en fracase, pero se ha prestado poca atencién al
dafio que se ha causado a la persona que, en virtud de un impulso
humano, intenta hacer una profesion_de fe y se encuentra después
con un fracaso. Cualquier método o invitacién que animen a los
hombres a hacer otra cosa que no sea creer en Cristo estdn llenos de
Wtiy_e;f:_r,no Es cierto que so6lo los elegidos van
a creer, pero jqué tergiversacidn y que injuria se provocan contra la
fidelidad de Dios cuando, a causa de una doctrina errénea y de una
invitaciébn que desorienta, se propone y defiende una teoria que
contradice al pacto incondicional de Dios de que los predestinados
seran llamados, justificados y glorificados!

El extenso tema que se refiere a la obra del Espiritu en el corazén
humano, que precede a la salvacidon y la hace posible, serd
considerado en tres apartados, a saber, (1) la%de la obra del
Espiritu, (2) el hecho de la obra del Espiritu;y (3) el resultado dela
obra del Espiritu.
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I. LA NECESIDAD DE LA OBRA DEL ESPIRITU
El Dr. A.A. Hodge distingue tres sentidos en la palabra incapacidad

cuando se aplica a los hombres — es absoluta, natural y moral Dice
el: T T

“Es absoluta en el sentido propio de este término. Ninglin inconverso tiene
poder directa o indirectamente para hacer 1o que se exige de él a este respecio; ni
de cambiar su propia naturaleza de manera gue incremente su poder; ni de
prepararse a si mismo para la gracia, ni de cooperar en primer luger con la gracia,
hasta gue, en el acto de la regeneracion, Dios cambia su naturaleza y le da,

mechantc Su gracia, la grac1osa capacidad de obrar graciosamente en conétahte

adventicia sing innata, y de que pertenece a nuesira naturaleza caida como ha
sido heredada de padres a hijos por la ley natural desde la caida, -aungue no
pertenece a la naturaleza del hombre segin éste fue creado, y en esté sentido no
¢s natural, puesto que el hombre fue creado con capacidad plena para hacer todo
cuanto se podia exigir de él de alguna manera, y la posesidn de tal capacidad es
siempre un requisito para la perfeccién moral de su naturaleza; sin ella, puede
serun hombre verdadero, pero sblo con ella puede ser un hombre perfecto. Asi
la capacidad gratuitamente impartida al hombre en la regeneraciéon no es una
investidura extra — natural, sino gque consiste en la restauracién, en parte, de su
naturaleza a su condicion de integridad pristina. No es natural en otro senitido,
porque en modo alguno es debida a ninguna deficiencia constitucional en ta
naturaleza humana, seglin existe ahora, en cuanto a las facultades racionales y
morales de la persona, sino que esta incapacidad es puramente moral, porque,
aunque todo hombre responsable posee todas las facultades tanto morales como
intelectuales que se requieren para el recto obrar, el estado moral de sus
facultades es tal que el recto obrar le resulta imposible. Su esencia esti en la
incapacidad de la persona para conocer, amar o escoger el bien espiritual, y su
fundamento esti en la corrupcion moral que hace a la persona ciega, insensible, y
totailmente contraria a cuanto es espiritualmente bueno”. — Qutlines of
Theology, p. 340-341.

Y el Dr. W. Lindsay Alexander afirma también:

“La incapacidad del hombre para liberarse de la culpa y de la condenacion
surge de la falta de poder para hacer lo que se reguiere para alcanzar e} objeto; la
incapacidad del hombre. para ser bueno y santo surge de la falta de voluntad o
inclinacion a hacer lo gue estd al alcance de sus fuerzas fisicas. Hablando en
propiedad, la incapacidad en este Gltimo caso es simplemente la evidente fzlta de
disposicion para hacer 1o recto, lo cual es fruto de su ceguera espiritual y de su
depravacion, El hombre no ha perdido su capacidad para ser santo; no ha cesado
de ser un agente libre, gque escoge lo que prefiere y decide sobre sus propios
actos; no padece ninguna coaccibn del exterior gue le impida ser santo, sino que
la incapacidad espiritual que padece es la de una mente enfrentada contra Dios,
destituida del principio de vitalidad y actividad espirituales, por causa de su
carnalidad y mundanidad y por su pecaminosa lenidad que le- torna incapaz de
discemnir la belleza de la santidad, y tan rodeada y penetrada de egofsmo que
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todo auténtico amor a Dios no encuentra cabida en ella. Es una incapacidad real,
en cuanto gue obstaculiza e impide al hombre el ser santo, aunque no destruye
st capacidad para ser santo.” System of Biblical Theology, 1, 324.

Sin embargo, el objeto de nuestra inmediata discusiéon no es
demostrar la general incapacidad del hombre caido - de lo que a
Escritura presenta pruebas abundantes — sino el hacer evidente la
verdad més especifica de que los inconversos no pueden dar un solo
paso en direccion a su salvacion, a no ser que los capacite el poder del
Espiritu. El error arminiano que afirma que a todos los hombres se
da una gracia general y universal por la @l si_guigren, pueden
volverse a Dios, €8 expuesto y refutado por una gran abundancia de
EW_—'L grados, y no puede encontrarse un solo pasaje en la Escritura
que sostenga semejante error. Bueno serd en este punto el considerar
algunos de estos pasajes de vital importancia:

Romanos 3:10-18. “Como estd escrito: No hay justo, ni aun uno;
no hay quien entienda, no hay quien busgue a Dios. Todos se
desviarcn, a una se hicieron indtiles; no hay quien haga lo bueno, no
hay ni siquiera uno. Sepulcro abierto es su garganta; con su lengua
engafian. Veneno de aspides hay debajo de sus labios; su boca estd
llena de maldicibn y amargura. Sus pies se apresuran para derramar
sangre; quebranto y desventura hay en sus caminos; y no conocieron
camino de paz. No hay temor de Dios delante de sus ojos™.

Siguiendo a la declaracidon hecha en Romanos 3:9 del hecho
caracteristico .de aquel tiempo de que tanto _judios como gentiles
quedan acusados ahora de estar “bdjo pecado”, lo cual significa que
estdn sin mérito algunc en relacion con su salvacion, los versiculos
10-18 afirniam gUe una condenacion indiscriminada pende sobre
todos los hombres, Entre las diversas afirmaciones de este pasaje, hay
una que cierra directamente el pasc a la idea de que los no
regenerados o inconversos de esta era tienen en si mismos capacidad
para volverse a Dios; es el texto que dice: “No hay quien ue a
Dios”. A pesar de esta afirmacion de tan largo alcance, se ha urgido a
los hombres con demasiada frecuencia a “buscar a Jehova mientras
puede ser hallado™ (Is. 55:6), sin percatarse de la gran diferencia que
hay entre. la restauraciéon de un pueblo que tiene un pacto y el estado
presente de la raza humana - judios y gentiles por igual — “bajo
pecado”. En el estado-presente no hay més que Uno que busque.
Lucas 19:10 nos registra las propias palabras de Cristo: “Porque el
Hijo del Hombre vino a buscar v _a salvar lo que se habia perdido”.
Asl vemos que solo se debe a la iniciativa divina el que algunos de
entre los perdidos sean llevados, en la ecra presente, al lugar donde
pueden acoger Ia salvacion que es en Jesucristo. Una porcion de este
pasaje de Romanos, como puede verse, esti tomada del Salmo
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14:1-3; con todo, resulta claro que, aunque el salmo presenta la
tmpiedad natural del hombre como comiin a todos los fiempos y
como revelacidén distintiva del Antiguo Testamento, omite la
declaracion especifica de que no hay quien busque a Dios,
implicando asi tal vez que la incapacidad para buscar no s6lo es real,
sino que tiene una manifestacion peculiar en la presente era de gracia.

1 Corintios 2:14. *Pero el hombre natural no percibe las cosas
que son del Espiritu de DMos, porque para él son locura, vy no las
puede entender, porque se han de discernir espiritualmente.”

Las “cosas que son del Espiritu de Dios”, de las que aquf se dice
que el hombre no regenerado es incapaz de pErcibip, incluyen un
vasto campo de eevelaciéh, pero ninguna hay tan evidente como los
textos de la Escritura que invitan a los hombres a ir a Dios y que
extienden a ellos las muchas y maravillosas promesas. Para los no
salvos, estos textos son “locura” y, debido a su incapacidad, no estdn
en condiciones de conocer o recibir estas cosas de Dios. Romanos 8:7
da testimonio de la misma incapacidad: “Por ¢uanto la mente carnal
es enemistad contra Dios; porque no se sujeta a la ley de Dios, ni
tampoco puede.” Igualmente, Romanos 1:21 afirma que, habiendo
rechazado a Dics en los comienzos de la raza humana, los hombres
“se envanecieron en sus razonamientos, Yy su necio corazdn fue
entenebrecido™, Aqui, como antes, se proclama que hay mucho més
que una_depravacion; se trata de la incapacidad dma
volverse a Dios, a no scr que el mismo Dios o capacite para ello.

"2 Corintios 4- 3—\“?‘ Cro si nuestro evangelio esta aon encubierto
entre los que se plerden estd encubierto; en los cuales ¢l dios de este
siglo cegd el entendimiento de los incrédulos, para que no lcs
resplandezca la luz del evangelio de la gloria de Cristo, el cual es la
imagen de Dios.”

Preciso serd concluir de inmediato que éste es el pasaje mas directo
y decisivo sobre la cuestién de si los no salvos tienen algiin poder,
excepto por directa iluminaciéon divina, para volverse a [Dios con fe
salvifica. Es el Evangelio —el unico que puede salvar a los
hombres — el que ha sido velado por Satanis a fin de que su verdad
no les alcance. Los hombres no estin cegados respecto a la moral, a la
educacion, a todo lo que contribuye a su refinamiento. En este
plano, todos pueden desenvolverse sin dificultad y al nivel de su
capacidad congénita. Por otra parte, como han de reconocer todos
los ganadores de almas experimentados, los inconversos no reciben
impresiébn  alguna del camino de la salvacibn hasta que son
despertados por el Espiritu y, cuando esto sucede, su respuesta y su
entusiasmo tienen el cardcter de lo sorprendente. Se nos dice que este
cegamiento es llevado a cabo por Satanas, implicindose que ello
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forma parte de su estrategia en la ejecucidn de su designio de derrotar
a Dios y Satanis en tiempos pasados, y ante el hecho de que, cuando
un alma se salva, es trasladada “‘de la potestad de las tinieblas” (Col.
1:13) y se convierte en un testigo contra Satands en esta esfera de su
actividad, La misma verdad de que la mente de los inconversos estd
cegada se nos declara en Efesios 4:18: ““teniendo el entendimiento
entenebrecido, ajenos de la vida de Dios por la ignorancia que en ello$
hay, por la dureza de su corazén”; a la luz de este pasaje, poco
fundamento queda para la teoria de que el hombre es capaz de
volverse a Dios con fe salvifica, a no ser que sea directamente
capacitado por Dios,

Efesios 2:1-3: “Y él os dio vida a vosotros, cuando estabais
muertos en vuestros delitos y pecados, en los cuales anduvisteis en
otro tiempo, siguiendo la corriente de este mundo, conforme ai
principe de la potestad del aire, el espiritu que ahora opera en los
hijos de desobediencia, entre los cuales también todos nosotros
vivimos en otro tiempo en los deseos de nuestra carne, haciendo la
voluntad de la carne y de los pensamientos, y éramos por naturaieza
hijos de ira, lo mismo que los demas”.

El Apostol proclama asi que un estado de muerte espiritual
caracteriza a todos los “‘hijos de desobediencia”; y, puesto que esta
desobediencia hace referencia al primer pecado de la cabeza federal
de nuestra raza, la expresion hijos de desobediencia incluye a todos
los inconversos — a todos los que, no habiendo sido unidos con el
Cristo resucitado, no han sido hechos participes de la bendicién que
la obediencia de Cristo hizo posible (Fil.2:8). El estado de muerte
cspiritual es universal, y de una persona espiritualmente muerta no
deberia esperarse mas de lo que puede producir. Estando bajo el
control de Satands, como declara este texto, no les permitira ninguna
conversion a Dios revolucionaria e independiente: asi que los que se
hallan en poder de Satands sblo pueden convertirse a Dios cuando
Uno que tiene mayor poder que Satands le mueve a hacerlo.

Andloga a esta particular revelacion es la que leemos en | Juan
5:19: “Sabemos que somos de Dios, ¥ ¢l mundo e
maligno.” Se requiere mayor comprension de las realidades angélicas
de Ta que poseen los seres humanos, para entender el sentido del
verbo xetpae, traducido aqui por yacer o estar bajo_de, lo que
implica una union vital, si no orginica, entre los inconversos y
Satands. A nadie le cabe la esperanza de escapar de tal relacién, a no
ser que Dios lo libere.

Juan 3:3: “Respondi6 Jesis y le dijo: De cierto, de cierto te digo,
que el que no naciere de nuevo, no puede ver el reino de Dios™.

Segiin este texto, Cristo enfatiza de un modo notable tia
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incapacidad de los inconversos. El reino de Dios esla esfera ra espiritual

aunque infinitamente real y rico en sus elementos eqencnales no
puede ser visto o comprendido por hombres inconversos. Hay una
fuerza especial en este aserto universal de Cristo, en vista de que va
dirigido a uno de los hombres mas fieles y religiosos de su tiempo. Ei
hecho de que los mas concienzudos entre los judios necesitasen un
nuevo nacimiento, lo cual evidentemente €l entendi® muy poco, no
deberia ser pasado por alto. No se-insinda con ello ningin descrédito
de los grandes factores y de las bendiciones que el judaismo
comportaba, pero se demuestra claramente aqui, lo mismo que en
cualquier otro lugar en que esta verdad aparece, que una nueva y
maravillosa realidad entra en escena, a consecuencia de la muerte y
resurreccion de Cristo y de la venida del Espiritu Santo. Es a nivel de
estas nuevas e inmensas bendiciones como se demuestra la
incapacidad de los inconversos para “ver el reino de Dios”.

no le trajere y yo le resuc:tare en el dia postrero MMMM

Un pasaje paralelo — “Nadie viene al Padre, sino por mi” (Juan

14:6) — declara que s6lo hay un camino de salvacidn para los
perdidos (comp. Hch. 4:12; He. 7:25); pero el texto que ahora
consideramos revela la verdad de que nadie vendrd jamaés al Salvador,
a no ser por el inmediato poder de atraccion de Dios. El aserto es
universal y definitivo, y el mensaje presentado es tan importante que
el Salvador continfa diciendo: “Escrito esta en los profetas: Y serdn
Stodos] ensefiados por Dios. Asi que, todo aquel que oyo al Padre, y
aprendlé de él, viene a mi” (Juan 6:45).

Ehscusmn presente implica toda la doctrina del llamamnento
divino. Hay una atraccidon general que es ejercitada dondequiera y
cuandoquiera que Cristo es predicado como Salvador (Juan 12:32),
pero no deberia confundirse con la atraccidn peculiar e irresistible a
la que se hace referencia en Juan 6:44. De todos los que son asi
atraidos, pudo decir el Salvador con seguridad absoluta: “Y yo le
resucitaré en el dia postrero’. Igualmente, hay una llamada general
que puede sentirse cuandoquiera que es predicado el Evangelio, y que
también puede ser rechazada, como lo es con frecuencia; pero, frente
a ésta, hay la lamada eficaz de Romanos 8:30. En este texto, como
antes hemos notado, se asegura que todo aquel a quien Dios
predestina, es llamado, y, de nuevo, el mismo grupo numérico preciso
de los que son llamados, son justificados; y el mismo grupo — ni uno
mis ni uno menos - han de ser glorificados. No se dice aqui, ni en
ninguna otra parte, que los perdidos comiencen a dar paso alguno
hacia Dios por si mismos, sino que esto ocurre segin lo que decide la
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soberania de Dyos.

Efesios 2:8-9: “Porque por gracia sois salvos por medio de la fe; y
esto no de vosotros, pues es don de Dios; no por obras, para que
nadie se glorie™.

Tan contundentemente habla este pasaje de la incapacidad del
hombre en el plano de la fe salvifica, que se han hecho grandes
esfuerzos para interpretarlo en el sentido de que es ia salvacién et don
de Dios, mas bien que la fe con que se recibe la salvacion.Si se admite
esta interpretacion, la frase ‘“‘por medio de la fe” queda
practicamente eliminada y no sirve para nada. El contraste que el
pasaje establece entre la fe y las obras, se torna un contraste entre
salvacion y obras, para-lo que ni la Escritura ni la razén prestan base
alguna, Si el texto fuese Unico en la Palabra de Dios, declarando una
verdad no propuesta en otra parte, podria haber algin asomo de
razoén en un intento exegético que viene a despojar al contexto de su
sentido seguro; pero, si se le interpreta correctamente, aparece como
uno més de los muchos textos de la misma indole general.

Aunque podrian citarse muchos otros textos que se refieren
indirectamente a este asunto, ya hemos presentado los suficientes
para establecer la doctrina de la incapacidad natural del hombre para
gjercitar la fe salvifica. Si los hombres pudiesen por si mismos
dirigirse hacia Dios, no hubiera Dijos provisto para tal necesidad; el
hecho de que Dios haya provisto el capacitar al hombre es una
prueba de la incapacidad humana. Es demasiado f{recuente la
suposicién de que la finica coercion que los inconversos padecen en la
esfera de su capacidad para volverse a Dios, es su natural desafecto o
prejuicio. Gran parte de la responsabilidad por tales suposiciones se
debe al error arminiano sobre la gracia universal. Si los obreros
cristianos no pueden sacar a los inconversos del poder de Safands por
medio del argumento y de la persuasion, les queda un medio mucho
mas efectivo como es la oracion. Es probable que Dios haya incluido
[a oracién entre los medios divinamente destinados a llamar
eficazmente y a salvar a Sus elegidos; Ia oracidén no es un medio por
el que los hombres puedan obtener algo al margen de la voluntad
electiva_de_Dios, sind mas bien uno de los pasos que conducen a la
realizacion de tal voluntad.

1I. EL HECHO DE LA OBRA DEL ESPIRITU

Un pasaje, que registra las palabras de Cristo en el Aposento Alto y
que anuncia los rasgos peculiares de la era presente, declara
especificamente el hecho de que el Espiritu Santo emprende en los
corazones de los inconversos una obra que, con toda evidencia, no es



1036 SOTERIOLOGIA

su regeneracién, pero puede definirse como una preparacion de la
mente a fin de que sea factible una consciente aceptacion de Cristo
como Salvador. A la luz de los textos de la Escritura que acabamos
de considerar, no habria esperanza alguna de salvacién para ningln
individuo de la era presente, si no fuese por este ministerio especial
del Espiritu. E! pasaje totalmente lnico acerca de esta obra del
Espiritu, dice asi: *‘Pero yo os digo la verdad: Os conviene que yo me
vaya; porque si no me fuere, el Consolador no vendria a vosotros;
mas si me fuere, os lo enviaré. Y cuando él venga, convencers al
mundo de pecado, de justicia y de juicio. De pecado, por cuanto no
creen en mi; de justicia, por cuanto voy al Padre, y no me veréis mis;
y de juicio, por cuanto el principe de este mundo ha sido ya
juzgado™ (Juan 16:7-11),

Evidentemente, esta obra especifica es realizada en favor del
mundo o cosmos, pero es dirigida necesariamente, no al cosmos
como un todo, sino a los individuos. Todo lo que el Espiritu
emprende en relacidén con este ministerio es indicado por el verbo
EAeyxw que ha sido traducido de diversas maneras por reprender o
convencer. El término tiene tanta importancia en este punto que
no podemos pasar por él a la ligera.

El pensamiento expresado por E\éyxw no indica en manera alguna
que haya de producir tristeza_en ¢l corazon, sino mas bien una
iluminacidn respecto a ciertas verdades que el Sefior tuvo cuidado en
enumerar; esto es, la iluminacién seguird tres lineas — “pecado, por
cuanto no creen en mi”; “‘justicia, por cuanto voy al Padre, y no me
veréis mas™; y “juicio, por cuanto el principe de este mundo ha sido
va juzgado”. Este ministerio es realizado en €l propio corazon, por el
cual todo el ser responde a realidades que no habfan sido reconocidas
antes. En contraste con este ministerio dirigido a los no salvos, es
emprendido a escala mucho mdas amplia un ministerio de iluminacién
o de ensefianza en el corazdon de los que se salvan. Este ministerio
mas amplio es descrito y definido en los versiculos que siguen en el
mismo contexto (Juan 16:12-15). Estos tres aspectos . de la
revelacion que ahora consideramos — pecado, justicia, _]u1010 — segln
el alcance que el Sefior les atnbuye constituyen los elementos
esenciales del Evangelio de la gracia divina.

1. “DE PECADOQ”. En vista de la obra acabada por Cristo, en fa
que el pecado ha sido llevado por El y se nos han proporcionado toda
clase de bendiciones, el inmenso fracaso de un individuq por quien
Cristo ha_muerto es que no creg en El. Bs digno de notarse, aunque
vayamos contra Ta opinion general, que el Espiritu no ilumina Ia
mente con_respecto a _todos los pecados _que_el mdmduo_ ha
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pecado, ni siquiera es principalmente un recordatorio del pecado
cometido — aunque, por otra parte, nada hay que impida la
pesadumbre o la conciencia del pecado; mas bien se trata de que,
puesto gue el pecado ha sido llevado por Cristo, queda una Onica y
gran _responsab1l1dad en la aciifud de cada uno para con el Salvador
que llevé el pecado. El Sefior declaré que esta incredulidad es la base
de la condenacion definitiva, al decir: “El que en él cree, no es
condenado; pero el que no cree, ya ha sido condenado, porque no ha
creido en el nombre del unigénito Hijo de Dios” acer
que el inconverso se percate de esto, es para el predicador una tarea
demasiado grande; debe ser realizada por es Espiritu Santo, y El
revelard esta verdad ‘especifica a los inconversos que no se han de
salvar, dentro del designio electivo de Dios, cuando les sea predicado
el Evangelio. El hecho indicado en este texto,que la Onica base de
condenacion es el fallo en creer en Cristo como Salvador, confirma la
verdad, reafirmada mds de cién veces en el Nuevo Testamento, de que
la ﬁ_ nicd condicién para salvarse es la fe en Cristo como Salvador.
Sélo los elegidos creerdn, y aun ellos lo hardn mediante el ministerio
iluminador del Espiritu Gnicamente. No obstante, aunque no se nos
da una explanacién completa de todo lo que ello implica, los que no
creen, segin se indica en Juan 3:18, son tenidos como responsables
por no creer. Si el hombre no hubiese caido, no experimentaria tal
dificultad en el terreno de la fe; y, puesto que su incapacidad actual
se debe en tan gran proporcion a la pristina separacion de Dios que el
primer pecado produjo, posiblemente estos textos sagrados nos
proporcionan una solucion parcial a este problema.

Asi, pues, el testimonio de esta porcién de la verdad es que el
fluminar a los no salvos en relacion con el Unico pecado decisivo, que
es el no creer en Cristo, es la obra del Espiritu.

2. “DE JUSTICIA”. Puesto que la justicia xmputada es la finica
forma de justicia incluida en la salvacion pos por gracia, y puesto que este
contexto presenta solo aquellas verdades mas vitales relacionadas con
la salvacion del hombre, verdades que el Espiritu Santo revela, resulta
claro que aqui se hace referencia a la justicia imputada — la perfecta
]ust1c1a de Dios que Cristo es ue el creyente viene a ser cuando
esta en Cristo. El resultado total es de una perfecta posiciéon ante
Dlos—mucho mas, por cierto, que la remociéon del pecado por
medio del perdén. Esto es lo que Dios imparte *“al que no obra” (Ro.
d:5); y y es,de la mayor importancia la verdad de que quien haya de
salvarse_llegue a saber que no enfra en una posicion o sistema de
merlto , que pudiera exigirle el producir su propia justicia como base
para ser acepto a los ojos de Dios. Los predicadores del Evangelio han
puésto mucho énfasis en el perdén de los pecados mediante la
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redencidn que es en Jesucristo, y no es que se hayan excedido en
ello, pero se ha descuidade deplorablemente el poner el mismo
énfasis en la verdad igualmente importante de que al creyente le es
lmputada una perfecta posicidon ante Dios. La verdad del Evangelio,
como aparece resumida en Juan 16:7-11, nos es presentada en
rotunda perfeccién. El que sobrepuje el limitado discernimiento que
el hombre tiene del Evangelio sélo sirve para demostrar la falta de
atencién que los hombres ponen en temas de la mayor importancia.
Y frente a esta imprecisa nocioén de que cualquier clase de afirmacion
puede servir como mensaje del Evangelio, deberia también tenerse en
cuenta el irrevocable anatema de Galatas 1:8-9. En realidad, son tan
poco comprendidos el hecho y el wvalor de la justicia
imputada — debido en gran parte al descuido de que han sido
objeto — que no resulta facil el desarrollar esta verdad hasta el mismo
nivel de verificacion que ha alcanzado la verdad mas enfatizada del
perdon de los pecados. No cabe duda de que las dos ideas — justicia
imputada y perdén de los pecados — desafian la comprension
humana, que no acierta a enlazarlas, debido en gran parte, segin
parece, al hecho obvio de que el perdéon de los pecados es una
experiencia mis o menos comin en las relaciones humanas, mientras
que la imputacion de la justicia no tiene paralelo en la humana
experiencia fuera del dmbito del mensaje evangélico. Sin embargo, si
se las comparase como es debido, la justicia imputada, por_ser el
clemento constructivo y positivo, habria de ser tenida por quienes la
comgrendan, en mayor estima que el perdon de los pecados, que solo
tiene un caracter negativo.’ :Qué otra cosa podria ria contribuir tanto a
la paz de nuestra mente y de nuestro corazdn como gl ser conscjentes
de haber recibido una posicion segura, perfecta y eterna ante Diog?

" En la medida en que la gran verdad de la justicia imputada es
extrafia a la ¢xperiencia humana y estd basada en una Persona que se
halla invisible en el Cielo mas bien que en nuestro propio ser o en
alguna capacidad o dignidad humanas, su presentacion a las mentes
entenebrecidas e inconversas debe ser llevada a1 cabo
sobrenaturalmente por. el Espiritu Santo. Esto es precisamente lo que
El hace cuando convence de justicia. No se afirma aqui que el
inconverso deba entender la compleja doctrina de.la justicia
imputada antes de que sea salvo; més bien sostenemos que hay gue
comprender ia verdad de que tenemos una posnc10n v una aceptacion

comjgletas ante Dios, lo cual "hace inne odas las obras del
mérito humano, y que esta Qerfecta posicidén progcede de Cristo y estd

basada en una nueva y vital unién establecida entre Cristo y e el
creyente. Aqui entra un aspecto sobrenafural del Evangelio. “El
perdon divino del pecado es también una realizacion sobrenatural
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cuando esti basado en la muerte de Cristo; pero, con demasiada
frecuencia, se piensa que el perdon de los pecados no es mas que un
acto de benevolencia o de generosidad divina.

Hay que distinguir bien entre [a forma de justicia que el hombre
produce y se propone ofrecer a Dios como base para ser aceptados
por El, y la forma de justicia que Dios ha puesto a disposiciéon de los
hombres. En el plan divino de salvacion, el hombre ccsa de sus
propias obras y enfra en el reposo, pues quéda un reposo sabatico sin
fin, de fodas las obras del mérito, para los creyentes (He. 4:9-10). Por
lo que toca a los no salvos, los requisitos se cumplen cuando, por la
iluminacion especifica del Espiritu Santo, reconocen que Cristo
como Salvador satisface toda necesidad del corazén humano en el
tlempo y en la eternidad. Esfa es una declaracion muy diferente de la
proposicion de que el pecado puede ser perdonado, pues se extiende
al hecho constructivo mas amplio de que a todo el que cree le es
1mputada ung justicia perfecta. El hecho esencial de que el Espinitu
Santo estd comisionado para iluminar asi la mente de los no salvos
respecto a la justicia imputada, indica decisivamente que esta gran
verdad deberia ser incluida como elemento importante en toda
predlcacLo_n_ck:]_____d%ngdg_ que se dirige a los no salvos. El estudiante
que aspire a sobresalir como esmerado y eficiente predicador del
Evangelio, hara bien en aprender — aunque sea a costa de un esfuerzo
infatigable — la importante doctrina de la justicia imputada.

3. “DE JUICIO”. con esta frase no se hace referencia al juicio
venidero, sino mas bien al mayor de todos los juicios, el cual ya tuvo
lugar, puesto que fue lievado a cabo por Cristo como Sustituto al
morir el Justo por los injustos, cuando el inmenso huracdn del ogio
de Dios hacia e]@menﬁlé contra Aquél gque habia sido hecho
pecado por aquellos por quienes murié. Este juicio, segiin se nos
declara, mn01pe de este mundo, pero en
un sentido mucho mds profundo que si se tratase de un mero juicio
de este gran personaje, ya que este juicio tuvo efectos infinitos para
los no salvos, y fue el Espiritu Santo quien habia de iluminarlos en
relacion a estos efectos. _

La mente humana no puede concebir nada tan desahuciado y tan
desvalido como un ser humano caido, por quien Cristo no hubiese
muerto. Tal era, en grado desconocido, el estado de la humanidad
antes de la Cruz — exceptuando a quienes pertenecian a la (nica
nacién con la- que Dios habja hecho Sus pactos, ¥ que tenian ia
ventaja de los sacrificios de animales, los cuales prefiguraban los
valores de la muerte de Cristo. Es verdad que el privilegio de los
sacrificios de animales era extensivo a toda la humanidad antes de
que la nacién de Israel comenzase su historia, pero no nos ha sido
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revelado cudl era el valor preciso de estos sacrificios, ¥y quienes los
ofrecian no reivindicaron por mucho tiempo los beneficios de tales
sacrificios (Ro. 1:21). Probablemente el hecho mismo de que estas
multitudes no otrecian ningin sacrificio vino a ser el pretexto que
sirvid a Satands para reclamar a esta gente como subditos suyos. En
Isaias 14:17, entre las sorprendentes realizaciones de Satanas aili
enumeradas, se menciona que “a sus presos nunca abrié la carcel”, Si
estaba o no en su poder el ponerlos en Tibertad, es cosa que no
importa en la presente coyuntura; nos basta con saber que se
encontraban desvalidos en poder de Satands. Pero esta gente no
éstaba tan absolutamente desvalida como los 4ngeles caidos, por
quienes, en cuanto sabemos por la Escritura, nunca fue ofrecido
sacrificio alguno, puesto que, en la descripcion de las poderosas
hazafias que Cristo habia de Ilevar a cabo en Su primera venida y que
El mismo asegurd que se cumplian al venir El por vez primtera, se dice
que \jno ‘“a publicar libertad a los cautivos, vy a los presos apertura de
la cé carcel” (Is. 61:1; comp. Le. 4:16-21).

“Ta misma ve_déd que Satands ejercia una amplia autoridad sobre
los hombres, v que tal autoridad fue quebrantada por Cristo en Su
T T
muerte — esté atestiguada en Colosenses 2:14-15, donde leemos:
“*Anulando el acta de los decretos que habia contra nosotros, que nos
era contraria, quitdndola de en medio y clavindola en la cruz, y
a los principados y a las potestades, los exhibid
publicamente, {triunfando Jsobre ellos en la cruz.” Aqui, como en
Juan 16:11, se nos ensefla que fue por la cruz y mediante la cruz
como Cristo triunfoé sobre Satands y sus dngeles caidos. Este pasaje
de Juan 16:1] no dice propiamente que los hombres son redimidos
por el triunfo que Cristo obtuvo sobre Satanas v sus dngeles, sino mas
bien que son redimidos por la misma muerte que sirvi¢ como juicio
de Satands y sus angeles, y por esta muerte son liberados del po der
que Satanas gjercia sobre ellos — como se indica en Colosenses 11
“El cual nos ha librado de la potestad de las tinieblas, v traslad j_o_al
reino de su amado Hijo”, y en 1 Juan 5:19; “Sabemos que somos de
Dios, ¥y el mundo entero estd bajo el maligno.™

“El Espiritu iluminard a los no salvos respecto al juicio — para hacerles
saber que sus pecados estdn juzgados y, al mismo tiempo, que estd
]uzg;ado el que, a causa de la autoridad que se ha arrogado sobre los
ng s.alvosz los retiene en su poder. Es una verdad fundamental del
Evangelio el que Cristo en Su_muerte como Sustituto llevd los

\I pecados de los que se pierden, v no hay verdad que necesite tanta
iturninacién del Espiritu si ha de ser declarada a mentes cegadas por
Satands. Esta iluminacion se refierc a una obra ya acabada, a la que
no se necesita afladir nada, y a la que nada podria afiadirse. Es una
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obra tan acabada como lo es la redencion respecto del pecado, la
reconciliacién con relacion al pecador, y la propiciacién con relacién
a Iiios; asi, no es algo que el pecador haya de persuadir a Dios para
que lo haga, sino algo ya perfectamente realizado, en relacion a lo
cual el no salvo no puede hacer otra cosa que creer lo que Dios ha
hecho en su favor.

De aqui puede deducirse que Juan 16:7-11 presenta una verdad de
inmensa importancia — una triple obra del Espiritu en favor de los no
salvos, la cual no ha de confundirse con la obra mis amplia que El
realiza cuando, como partc de la obra de salvacion, regenera, mora
en, bautiza y sella a los hombres; ni ha de confundirse este ministerio
especifico del Espiritu de iluminar a los no salvos con el servicio que
presta a los salvos cuando lleva fruto en ellos, ejercita sus dones, les
ensefia la Palabra de Dios, ¢ intercede en ellos. Cuando el Espiritu
ilumina las mentes cegadas por Satanas respecto al pecado, la justicia
y el juicio, estas mentes que de lo contrario quedarian ciggas, quedan
inmediatamente capacitadas por encima de lo normal para entender
las tres grandes verdades fundamentales de.que el pecado ha sido
juzgado, que la justicia estd disponible en Cristo y a través de Cristo,
y que el pecado que acarrea la condenacion es el fallo en creer Jo que
Dios ofrece ahora al pecador, a saber, una salvacion perfecta en v a
través de Cristo Salvador. Nadie se puede salvar sin esta iluminacion,
pues no hay otro poder capaz de abrirse paso a través de la ceguera
que Satanis ha puesto en las mentes de los que se pierden. De aqui,
pues, se sigue que todo evangelismo que se ajuste a la Palabra de Dios
dedicard amplio espacio a esta obra preliminar del Espiritu y
reconocerd que solo la oracion puede conseguir gue las alinas de los
inconversos puedan ser movidas a creer en Cristo.

ITI. LOS RESULTADOS DE LA OBRA DEL ESPIRITU

Como regla que no admite excepcidn, la Escritura afirma la natural
incapacidad del hombre caido para volverse a Dios con fe salvifica, a
no ser que de un modo sobrenatural sea retirado el velo con que
Satanis ha oscurecido su mente. De igual manera es verdad que esta
iluminacién divina produce una capacidad para entender el
Evangelio, y que esta capacidad sobrepuja la compctencia natural del
individuo que recibe tal bendicion. Los asi favorecidos entran a
participar de las riquezas de la gracia divina mediante una fe que Dios
iMplanta, ya que esta fe, segln se nos declara, es “no de vosotros,
pues es don de Dios” (Ef. 2:8). Esta fe otorgada o implantada
conduce a una transaccién personal con Cristo — al compromiso
especifico sin el que ningin adulto o persona responsable puede
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salvarse. Con esta iluminacidn se ensanchan también las facultades
naturales de ver y oir. El ciego recibe la vista y puede decir:
“Habiendo yo sido ciego, ahora veo™; y el sordo puede oir. Algo
similar era el sentido espiritual de fos milagros en que Cristo dio vista
a los ciegos y abrio el oido a los sordos, pues a estas realidades se
refirio El al decir: “Y ésta es la voluntad del que me ha enviado: Que
todo aquel que ve al Hijo, y cree en €1, tenga vida eterna; y yo le
resucitaré en el dia postrero. . ... Escrito estd en los profetas: Y serdn
todos enseilados por Dios. Asf que, todo aquel que oy6 al Padre, y
aprendi6 de €1, viene a mi” (Juan 6:39-40,45). Estos pasajes exhiben
fa soberania de Dios, y no hay en la Escritura un texto tan definitivo
acerca de la determinaciéon divina como el versiculo 44 dentro del
mismo contexto: ““Ninguno puede venir a mi, si el Padre que me
envié no le trajere; y yo le resucitaré en el dia postrerp.” Es aqui en
la esfera de una llamada eficaz donde la eleccion divina tiene su
realizacion; no esti determinada por la presuposicion de que haya
una seleccidbn de personas que sean las unicas por quicnes Cristo
murid, ni, por otra parte, se salvan ios hombres por algo bueno — real
o previsto — que pueda hallarse en ellos. Dios Eredestina en la
soberania de Su gracia, y a los que predestind, a éstos llamd — ni uno
mas ni uno menos — ; y a los que llamo, a éstos justificé — ni uno
mdas ni uno menos — ; y a los que justificé, a éstos glorificd — ni uno
mas ni uno menos. La costumbre arminiana de introducir en este
pasaje el elemento humano por medio de frases tales como “si
quieren oir la llamada” o “‘si permanecen fieles”, merece el reproche
comiln a cuantos distorsionan la Palabra de Dios afiadiéndole aigo.
Mediante estas cuatro acciones divinas — predestinacién,
llamamiento, justificacion y glorificacidn — se nos revela la soberana
preferencia eiectiva de Dios. Ninguna de estas acciones estd vinculada
a la muerte de Cristo de tal manera que pueda pretenderse que es
mediante esta muerte como Dios sefiala a los que ha escogido para Su
gloria eterna. Por otra parte, los elegidos, y s6lo los elegidos, serin
llamados, justificados y glorificados; y hard bien el evangelismo en
ponerse de acuerdo con esta revelacion y no ir tras el error arminiano
de suponer que, con métodos que introducen buenas obras o méritos
humanos, puede una persona, si quiere, responder al evangelio de la
gracia divina. '

Todavia queda por observar que el individuo no regenerado dgbe
creer por si mismo. La recepcién de Cristo como Salvador debe
Nicetse mediante una eleccién que surge del centro mismo del ser
humano y en la que se refleje la preferencia consciente de la persona.
Se han usado con demasiada frecuencia métodos que demandan
meras acciones ¢ gestos exteriores, que, aunque sinceros, no sicmpre
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evidencian una experiencia interior, ya que pueden ejecutarse a
impulso de vivas instancias por parte de parientes y amigos que,
siendo ya salvos, saben apreciar la importancia de una decision por
Cristo. La presion de estas influencias exteriores ha sido, en muchos
casos, el factor determinante dei éxito aparente que el evangelista ha
cosechado en su obra. Se cree a menudo que, para que el evangelista
se vea coronado por el éxito, debe poseer una personalidad
dominadora e incluso dotada de extraordinarios poderes; si esto se
combina con un habil empleo de otras técnicas psicologicas, se llegan
a obtener efectos casi irresistibles, y toda esta influencia masiva se
centra sobre el inconverso para inducirle a ejecutar algo que por
ventura no es de su propia eleccion, ni tiene trazas de valor alguno en
el terreno de lo que constituye una auténtica decisién por Cristo.
Unos pocos de estos ““convertidos’” han perseverado, sirviendo asi de
Jjustificaciébn a los métodos empleados sin tener en cuenta el efecto
desastroso producido en una persona que, bajo tan irrelevantes
Rresiones, ha hecho una profesion y ha tomado una posicion que no
e_\iaé'h_ciaban una genuina aceptacién de Cristo como Salvador. Los
perdidos se salvan cuando oyen el Evangelio bajo la influencia de la
iluminacién_divina, esto es, cuando oyen y cregn; “Asi que la fe es
por el oir, vy el oir, por la palabra de Dios” (Ro. 10:17). Tan cierto
como que esto es verdad, lo es que ¢l predicador ha de esperar que las
almas se salven mientras él predica, mas bien que después que ha
concluido su mensaje y pretende que el inconverso haga algo a fin de
salvarse. Queda un testimonio piblico por dar, de parte de los que
son salvos; pero esto no deberia confundirse con la simple condicidén
de que ¢l hombre perdido sea salvo mediante la fe personal en Cristo
como Salvador. La invitacién del ganador de almas posee su valor,
pues plugo a Dios el encomendar la proclamacion del Evangelio a los
que han sido comisionados para predicar las buenas nuevas.




CAPITULO XI1II
LAS RIQUEZAS DE LA GRACIA DIVINA

Este aspecto de la obra salvadora del Dios Trino, aunque limitado
a las transformaciones operadas por Dios en el individuo en el
momento de creer, no es s6lo de suprema importancia, por cuanto
define el caricter de la salvacion, sino que también es casi infinito en
su extension. Los iimites impuestos a este tema exigen hacer una
clara distincion de una persona, y la salvacion misma. Se incluyen en
la esfera de la preparacion aspectos tales como la obra acabada de
Cristo, la obra iluminadora del Espiritu, y todas las demas con causas
que proporcionan la base justa a fin de que Una persona perdida
pueda ser salva. No es tarea de poca importancia el tratar el problema
del pecado en forma que Dios quede infinitamente libre para salvar a
los perdidos; ni es hazafia de poco fuste el mover a un individuo
cegado por Satands a que escoja, de su propia eleccion, el recibir a
mlvador Estos dos problemas, como se recordaré
por 1as paginas anteriores, totalizan el conjunto de obstacuios que se
oponen a la salvacion del hombre cafdo. Para satisfacer las demandas
de_Dios, se requieren una redencidén, una reconciliacidon y una
propiciacidon perfectas, mientras que, del lado humano, el problema
esti en que el hombre es un agente moral y libre y necesita el
concurso de causas que garanticen al humano albedrio la posibilidad
de una decision_correcta. También es preciso trazar una clara
distincion entre la obra divina de la salvacién en si y las
responsabilidades y actividades que pertenecen a la vida y al servicio
del cristianio. Muchas realidades nuevas son creadas mediante la
regeneracion, y todos los aspectos de la experiencia humana quedan
afectados por la poderosa transformacidon que la salvacidén suministra,
Respecto a la distincibn entre la salvacidbn misma y las
responsabilidades que de ella se siguen en la vida, el Arminianismo ha
producido una nueva confusidn con sus equivocos, pues pretende
que la_salvacion misma — comoquiera que se la conciba - _es
probatoria y, por tanto, su permanencia depende de la fidelidad y de “de
una vida santa. Nadie puede negar que a un cristiano corresponde
llevar una vida santa por ser un hijjo de Dios y un miembro del
Cuerpo de Cristo, pero el hacer de la filiacion, que por naturaleza es
perenne e implica con respecto a Dios una posicidén que descansa
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totalmente en los méritos de Cristo, algo condicional y dependiente
del mérito humano, es ir contra todo el orden de la gracia divina y
hacer del hombre lmpotente mﬁanpmpm_Mm

La frase significativa “cosas.”. . que pertenecen a la salvacién™ (He.
6:9), quiza se refiera a las grandlosas posiciones y_posesjionges que
Dios realiza instantinea y simultineamente en el momento en que un
individuo ejercita fe salvifica en Cristo. Cuando las estudiemos en
detalle - como nos queda por hacer - se verd que hay al menos treinta
y tres de estas estupen enaturales tareas divinas y que la
suma total de estos logros es la medida de la diferencia que hay entre
una persona que ya es salva y otra que estd aun perdida. El hecho
esencial y decisivo de que estos logros divinos son realizados
instantdnea y simultineamente y nunca constituyen un orden o
secuencia progresiva, establece la verdad de que todos los seres
hurnafios_pueden_ser clasificados, en un _momento determinado,
como enteramente perdidos - por no haber realizado Dios por ellos
mnguno de estos aspectos de la salvacidn - o perfectamente salvos -
por haber realizado Dios de una manera completa y definitiva todo
cuanto se incluye en la salvacion directa de una persona. No hay
estados intermedios, y de ningln ser humano puede decirse que esta
‘en parte salvo y en parte perdido. De acuerdo con el Nuevo
Testamento, es preciso mantener que toda persona culta, civilizada,
educada, moral y religiosa - sin tener en cuenta su profeswn externa -
que no ha sido salva por fe personal en Cristo, estd perdida, y tan
enteramente perdida como si no poseyese ninguna de las
caracteristicas referidas, las cuales, en su propio lugar, son de gran
valor. Puede constituir un problema el saber si un individuo ha
recibido la gracia salvifica mediante Jesucristo - y_aqui se necesita
una clara comprensidén de la evidencia biblica de un cambio tan
profundo (comp. 2 Co. 13:5; 1 In. 5:13) - pero no es ningin
problema el conocer la verdad esencial de que una persona esti
enteramente perdida mientras no estd perfectamente salva por la obra
infinita de Dios. =

De manera semjante, el mensaje que se predlque a estas dos clases
de personas - las enteramente perdidas y las perfectamente salvas -
necesariamente ha de ser diferente en cada uno de los aspectos. Es
muy dudoso que pueda encontrarse un texto de la Escritura que
pueda aplicarse igualmente a ambas clases. A los no salvos, Dios no
hace exhortacion alguna en relacidn con su manera de vida: no se les
exige ningumn mejoramiento o reforma. Las sociedades y los gobiernos
civiles pueden urgir tanto a los inconversos como a los salvos a poner
en prictica las normas prescritas, pero este hecho - en la medida en
que estd establecido - no debe confundirse con la inflexible actitud
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de Dios en Su relacion con dichas clases de personas. Dios exige a los
no salvos solamente que escuchen Y presten_ atenc:1on al Evangeho

a Dios va dlnglda al CI'lStlaIIO y desde el momento en que es salvo.
No hay simplificacién, recorte ni rebaja en las exigencias cristianas
para acomodarlas a los que son principiantes en la gran
responsabilidad del cristiano vivir. La Escritura alude a “‘nifios_en
Cristo” pero éstos no Io son a_causa de inmadurez, sino a causa de su
camahdad (1 Co. 3:1-2), y esta forma de camalidad puede
encontrarse incluso en quienes son cristianos desde hace cincuenta
afos.

Parecido al delito de corromper el Evargelio con su consiguiente
anatema (G4. 1:8-9), esta el tan practicado por muchos predicadores
que presentan a lo§ no salvos las verdades de la vida cristiana, sin
advertiries que tales verdades no van dirigidas a ellos. Al obrar asi, se
corre el peligro de que los no salvos ileguen a olvidar que existe una
radical _dif dlferenc‘la entre ellos y los cristianos, y se sientan inclinados a
pensar que un_cristiano es alguien que obra_de una forma
determmada sin mas, ¥ que este modo de obrares todo lo que Dios
'ex1_g§‘aklas personas. No importa que al predicador le parezca esto de
poca importancia; lo cierto es que nunca debe dirigirse a los
cristianos acerca de sus deberes especificos sin advert ';_____,gr_los
inconversos, si los hubiere, que dicho mensaje no va dirigido a elios.
Esta fiel distincidn tendra el efecto, al menos, de crear en las mentes
de los inconversos la consciencia de que estdn perdidos.

Las treinta y tres tareas divinas en la salvacion de una persona, que
aqui son descritas como las riguezas de la ia , representan todo
cuanto El puede hacer para satisfacer Su infinito amor al pecador. Si
esta afirmacién parece excesiva a primera vista, a su debido tiempo se
démostrard que es verdadera. Como ya hemos afirmado en un
apartado anterior de este volumen sobre Soteriologia, el motivo
primordial que induce a Dios a salvar a los perdidos es la safisfaccion
de Su mismo amor, y El realiza infinitas transformaciones a fin de
que este infinite amor quede satisfecho, Comparada con esto, la idea
de que los hombres son sacados de su apuro, aun siendo una proeza
que trasciende toda comprension humana y que produce
naturalmente su impacto en la mente del hombre, queda en lugar
secundario en la misma medida en que el hombre estd por debajo de
Dios. El hecho de que la.salvacién de los hombres proporciona a Dios
yna oportunidad para satisfacer el infinito amor gue tiene a Sus
Criaturas, es una verdad que se pasa por alto con demasiada
frecuencia. Siempre se ha de tener en cuenta que, a causa del cardcter
pecuhar de la santidad divina, Dios no puede hacer nada en favor de
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los pecadores mientras no se ha provisto una satisfacciéon por sus
pecados ~ To cual es Ilevadommabada de Crlsto y
que, debido a que Dios tiene en cuenta que el hombre es un @ulte
libre y moral, EI no puede hacer nada sin queé el hombre escoja por si
mismo el Tecibir a Cristo como Salvador - aun cuando esta eleccion es
éngendrada_eén el corazéon humano_mediante [a_jluminacion del
E?fnntu Pero cuando se cumplen estas condiciones fundamentales
fodas las barreras caen y el amor infinito responde al instante
prodigando a la persona que ejercita la fe salvifica el cimulo de los
dmnos beneficios, las riquezas de gracia en Jesucristo. Como
VETEMOS, €sto es, ni mas ni menos, la COsa Mas grande que Dios
Todopoderoso es capaz de hacer. Bastard una breve consideracidn
para demostrar la verdad de este aserto, y es que la persona que es
salva estd destinada a ser conforme a la_imagen de Cristo. El infinito
no puede concebir cosa alguna que sobrepuje a esta excelsa realidad,
y la omnipotencia no puede realizar una cosa mayor. El ser hecho
conforme a la imagen de Cristo, el haber sido constituido ciudadano
de los Ciclos, acaba pricticamente con todo lo que implicaba la
condicidén de la humanidad caida. Esta gran transformacién esti bien
descrita con las palabras: *““al Padre que nos hizo aptos para participar
de Ia herencia de los santos en luz” (Col. 1:12); pero, de todas estas
maravillas, ninguna hay tan grande como la de ser conformes a la
imagen de Cristo (Ro. 8:29; 1 In. 3:2).

Otra revelaciéon, que demuestra con la misma perfeccion la verdad
de que 1a salvacidn es, en su aspecto inmediato, la suprema proeza
divina, queda atestiguada en Efesios 2:7. Previamente, el Apdstol
habia mencionado una de las posesiones del creyente, a saber, el don
de la vida eterna - expresado con las palabras “nos dio vida
juntamente con Cristo” - y una de las posiciones del creyente, a
saber, “en Jesucristo”, y estas dos representan la gran realidad de la
salvacion eterna. La respuesta a la pregunta de por qué Dios habia de
llevar a cabo los inmensos beneficios que representan dicha posesion
y dicha posicién, es que, por medio de una salvacién tan grande, Dios
queria manifestar el atributo de Su gracia, el cual no podia ser
manifestado .de ningin otro modo. Efesios 2:7 declara: “Para
mostrar en los siglos venideros las abundantes nquezas de su gracia en
su bondad para con nosotros en Cristo Jests”. Habia en Dios algo
que ningin ser creado habia visto jamas. Habian visto Su gloria, Su
majestad, Su sabiduria, v Su poder; pero nadie, ni dngel ni hombre,
habia visto jamas Su gracia. Otros atributos pueden manifestarse de
muy diversas maneras; pero la manifestacion de la gracia estd limitada
a lo que Dios puede hacer por aquellos hombres que, a_pesar de
merecer ser castigados por El, son objeto de Su gracia. Como todo
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otro atributo o cualidad de Dios es preciso que tenga su perfecto
gjercicio y su perfecta manifestaciéon - incluso para Su propia
satisfaccion - asi también Su gracia debe también tener su revelacion
infinitamente perfecta dentro de los lmites impuestos a la tarea por
la que Dios salva a los perdidos. Decir que un pecador es salvo por
gracia equivale a declarar que, sobre la_base de la muerte de un

obra tan perfecta en su totalidad v tan exenta de la cooperacidn de
otros seres, que resulta una completa, y plenamente satisfactoria para
¢l mismo Dios, demostracion de Su gracia. Un aserto de semejante
calibre puede Tormmularse con la misma facilidad con que unas
palabras pueden formar una frase, pero ;quién, en la Tierra o en el
Ciclo, es capaz de comprender la infinitud de una salvacién
semcjante? Digamos también que esta demostracidn, por la misma
naturaleza del caso, ha de tener su irradiacion en la vida de cada
individuo asi salvo. Puede con razon presumirse que, aunque de toda
fa familia humana hubiese sido elegido un solo individuo para el
supremo honor de manifestar eternamente ante la creacion entera la
infinitud de la gracia soberana, la salvacién de esta sola persona no
seria diferente de la salvacion de cualquier otra de entre la incontable
multitud de todas naciones y tribus y pueblos que son salvas por
gracia.

Se pretende con demasiada frecuencia que la gracia divina en la
salvacion es una buena disposicion por parte de Dios de completar en
la vida de cada persona lo que quizas se eche de menos después que
los propios méritos del individuo han sido debidamente valorados,
pensando que, puesto que algunas personas poseen mas valia que
otras, debido a sus virtudes humanas o a la fidelidad de su caricter, se
necesitaria menos gracia para los poseedores de estos presuntos
méritos que la requerida para los que poseen pocos méritos o no los
poseen en absoluto. La verdad, va demostrada en detalle en el
volumen II, es que todos los hombres estin ahora considerados y
declarados por Dios como estando ‘“‘bajo pecado™ - un estado en que
ningin mérito humano cs aceptado por Dios - con el fin de que una
gracia uniforme, totalmente completa en si misma, pueda ser
impartida a todos por igual. Si se permitiese 2 los hombres contribuir
a su salvacion en el _mas pequefio porcentaje, dejaria de ser una
manifestacion de gracia y se tornaria en una imperfecta exh1b1c1on de
uno de los mds gloriosos atributos de Dios. Ninguna persona COT S€S0
concederia que un ser caido pudiese, bajo ninguna circunstancia y en
ningan grado, hacer que un atributo divino llegase a ser una realidad
experimental. El hombre puede llegar a ser un recipiente de gracia,
pero no puede contribuir a eila en el sentido de habilitarla para que
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sea lo que es. No puede encontrarse una aseveracion tan contundente
de esta verdad sublime como la registrada en Romanos 4:16: “Por
tanto, es por fe (nada por parte del hombre), para que sea por gracia
{todo por parte de Dios), a fin de que la promesa sea firme para toda
su descendencia (de Abraham)” (la que es segiin la carne, Israel, y la
que es segan el Espiritu, los elegidos de entre los gentiles). ;Sobre
qué otra base que la fe de parte del hombre y la gracia de parte de
Dios, podria una promesa o designio de Dios estar firme?

Para concluir estas palabras de introduccidn, repetiremos que la
gracia salvifica es aquello que Dios lleva a cabo a base de la muerte de
Cristo - realizada y provista como una responsabilidad divina - y en
respuesta a la fe de la persona en Cristo - lo cual es una
responsabilidad humana. Este apartado general de este tema serd
presentado en tres partes: (1) el estado de los perdidos, (2) el
caracter esencial de las empresas divinas, y (3) las riquezas de la
gracia divina.

I. EL ESTADO DE LOS PERDIDOS

La palabra perdido se usa en el Nuevo Testamento de dos maneras
muy diferentes. Un objeto puede estar perdido en el sentido de que
necesita ser encontrado. Este uso del vocablo no implica la indicaciéon
de un cambio en la estructura o en el caricter del objeto perdido.
Esta perdido solamente en el sentido de que estd fuera de su debido
lugar. El Israel que andorreaba fuera de sus pactos fue descrito por
Cristo como “las ovejas perdidas de la casa de Israel” (Mt.10:6). De
igual manera, un cristiano que ha interrumpido su comunién con
Dios a causa del pecado, se halla desplazado, aunque no ha cambiado
respecto a las realidades esenciales que hacen de él un hijo de Dios -
la vida eterna, la justicia imputada y la unién con Dios. Tenemos una
ilustracién divina de esta maravillosa realidad en la triple pardbola de
Lucas 15. Una oveja se ha perdido y es “encontrada’; era oveja todo
el tiempo, pero estaba fuera de su lugar. Una moneda es perdida de
su lugar en la cofia de una mujer y es “encontrada”; era la misma
moneda todo el tiempo. Un hijo estaba perdido y es “encontrado”; y
era un hijo en cada paso de sus extravios. Por otra parte, una persona
puede estar perdida en el sentido de que necesita ser salvada. “El Hijo
del Hombre vino a buscar y a salvar lo que se habia perdido™ (Lc.
19:10). Precisamente por el hecho de que en la salvacién los cambios
en las estructuras son tales que requieren provisiones divinas y
poderes creativos divinos, la transicion del estado de perdicion al
estado de salvacion solo puede ser hecha por Dios.
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El conjunto doctrinal que estamos estudiando ofrece al menos
cuatro razones para explicar por qué estin perdidos los que
pertenecen a esta raza caida:

1. La persona perdida no ha llegado a alcanzar ninguna de las
realidades eternas que hacen de alguien un cristiano. Cuanto pueda
decirse de los no salvos tienc cardcter negativo. Ningan texto de la
Escritura nos declara mejor esta verdad que Efesios 2:12, en donde
Pablo recuerda a los cristianos”de Efeso el estado de perdicion del
que fueron salvados: “En aquel tiempo estibais sin Cristo, alejados
de la ciudadania de Israel ¥ ajenos a los pactos de la promesa, sin
esperanza y sin Dios en el mundo.”

2. Los individuos estin perdidos también por el hecho de que han
nacido con una naturaleza caida, pecadora. Este es, sin duda, el
aspecto mas condenatorio de la condicidon perdida del hombre.
Cuando Adan pecd, experimentd una degradacién o degeneracion,
tornindose un ser enteramente diferente; asi que, después de su
caida, s6lo pudo procrear “a su propia imagen,” y su primer hijo fue
un asesino., Adan - formando un solo conjunto con Eva - es el iinico
ser humano que se convirtid en un pecador al pecar, pues todos los
deméis miembros de la raza cometen pecados por haber nacido ya
pecadores. Aunque esta naturaleza pecaminosa permanece en el
cristiano mientras estd en este mundo, fue ya juzgada por Cristo en la
Cruz en favor del cristiano (Ro. 6:10), y su sentencia de condenacion
fue levantada. La muerte de Cristo al pecado de naturaleza es
también la base de la liberacidon del creyente, por parte del Espiritu
Santo, del poder del pecado congénito. Es cierto que los hombres se
pierden por sus pecados personales, pero, puesto que los pecados
personales son el fruto normal de una naturaleza pecaminosa, nunca
deberian tenerse como la Gnica, o incluso importante, base de la
perdicion de una persona. Y si se insiste en que estd perdida por sus
pecados personales, replicaremos que, en tal caso, una persona no
regenerada podria ficilmente asegurar que nunca ha sido ni el uno
por ciento de lo mala que podria haber sido, y que por tanto estd
perdida sélo en un uno por eiento. El estado de perdicion consiste
primordialmente en una naturaleza caida, que es malvada en un
ciento por ciento, Un esfuerzo por ser bueno o por hacerse. respetable
es un remedio insuficiente para una naturaleza caida. S6lo la gracia
de Dios, actuando sobre la base de ia muerte de Su Hijo, puede servir
para ello, -

3. Los hombres estan perdidos también por el decreto divino que
alafie a cuantos viven en la Tierra - tanto judios como gentiles - en la
era presente, confinada entre las dos venidas de Cristo. Estd escrito:
;Qué, pues? ;Somos nosotros mejores que ellos? En ninguna
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manera; pues ya hemos acusado a judios y a gentiles, que todos estan
bajo pecado™ (Ro. 3:9); “Mas la Escritura lo encerrd todo bajo
pecado, para que la promesa que es por la fe en Jesucristo fuese dada
a los creyentes” (G4. 3:22). La frase “bajo pecado’ significa, segin
hemos afirmado anteriormente, que Dios no acepta el mérito de
ninguna persona como factor que contribuya a su salvacion. Este
decreto, que elimina todo mérito humano, ¢s esencial, si es que la
salvacion ha de ser por gracia. Esto no implica que una vida honesta
carezca de valor dentro de sus limites, pero el punto que ahora
consideramos es el problema de cémo un Dios santo puede salvar
perfectamente a quienes, a Sus ojos, estdn perfectamente perdidos,
pues El no tiene en cuenta lo que los hombres consideran como
bueno - y algunos poseen mas bondad de esta clase que otros - para
poder reemplazarlo con la perfeccion de Cristo; vy asi, lo que, de
momento, parece una pérdida completa, resulta en fin de cuentas una
ganancia infinita, puesto que, por la manera misma con que Dios
'salva a los perdidos, estd preparando el material para una
demostracion celestial de las inescrutables riquezas de Su gracia (Ef.
2:7), lo que hace imposible la inclusibn de cualquier elemento
humano en este plan de salvacion.

4. Jgualmente, y para terminar, los hombres estin perdidos por
estar bajo el poder de Satanis. Solo la Palabra de Dios puede hablar
con autoridad sobre este tema. Bastard con citar los cuatro pasajes
siguientes:

2 Corintios 4:3-4. Este texto declara que los no salvos estin
cegados en sus mentes pos Satanas, para que no les resplandezca la
salvadora luz de} Evangelio. '

Efesios 2:2-3. El testimonio de este pasaje es que los no salvos son
“hijos de desobediencia’ - teniendo por cabeza al desobediente Adin
- y que cada uno de ellos experimenta la operacion de Satanés. En
contraste con esto, es de notar Fil. 2:13, donde, usando el mismo
término, se dice que el cristiano experimenta fa accion de Dios.

Colopsenses 1:13. Este texto remarca el hecho notable de que,
cuando una persona es salva, es librada de la potestad de las tinieblas,
dentro de la cual tenia su adecuada residencia.

1 Juan 5:19. Aqui se nos asegura que el cosmos, el cual incluye a
los no salvos (puesto que forman parte de él), “estd bajo el maligno.”
En el original griego, esta expresidon es profundamente sugestiva,
indicando que, en cierta medida, los no salvos estin en Safands,
mientras que los cristianos estdn en Cristo.

Las Escrituras hacen suficiente hincapié respecto a la condenacion
que pende sobre los no salvos, para asegurar que, cuando pasan a ser
salvos, lo son de la maldicién de la Ley (G4. 3:13), de la ira (1 Ts.
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5:9; Jn. 3:36), de la muerte (2 Co. 7:10), y de la destruccion (2 Ts.
1:9).

1. EL CARACTER ESENCIAL DE LAS EMPRESAS DIVINAS

Antes de entrar en la enumeracion de los treinta y tres
sobrenaturales logros divinos que coustituyen las riquezas de la
gracia, es importante observar algo del cardcter esencial de estas
riquezas. En ellas aparccen siete peculiaridades de vital importancia:
(a) no estin sometidas a experiencia; (b) no son progresivas; {¢) no
tienen relacion con el mérito humano: (d) son de caracter eterno; (e)
s6lo pueden conocerse por revelaciéon; (f) son efectuadas inicamente
por Dios; (g) en su produccién no tiene parte el hombre.

1. NO ESTAN SOMETIDAS A EXPERIENCIA. Esto no implica
que dichas riquezas carezcan de realidad, sino mas bien que no
manifiestan su realidad a la parte emocional de nuestra naturaleza o
por medio del sistema nervioso. No puede encontrarse mejor
ilustracion de este hecho que la que nos proporciona la suprema
empresa divina de la justificacion, pues resulta obvio que la
justificacibn no se siente; no hay sensacion alguna que dé una
evidencia contundente de que el creyente esta justificado, sino que se
basa Unicamente en el testimonio de Dios. Lo mismo pasa con todas
las riquezas éstas; no son tales que puedan ser identificadas por la
experiencia humana.

2. NO SON PROGRESIVAS. Este aspecto de estas riquezas es de
gran importancia. Comoquiera que tal es la indole de casi toda
experiencia humana, parece natural la conclusién de que, cuanto
Dios puede emprender, habria de empezar por la inmadurez y
progresar por grados hasta llegar a la perfeccidén en su dia. Sin
embargo, en ¢l caso de estas riquezas, descubriremos que el proceso
es diferente, pues toda empresa divina es realizada instantineamente
en el grado de perfeccidn infinita que ha de tener para siempre. Una
buena ilustracion de esta verdad es la filiacién. Hay muchos aspectos
en la relacidon entre padre e hijo que estin sujetos a progreso y
cambio; pero la filiacidn misma no experimenta avance ni desarrollo.
Un hijo es tan hijo en el momento de nacer como lo es en cualquier
posterior momento de su vida. As{ pasa con cualquiera de las
realizaciones divinas que contribuyen a la salvacidon directa de los
hombres.

3. NO TIENEN RELACION CON EL MERITO HUMANO. Bajo
esta verdad, la cual es ajena a todos los procesos de la vida y de la
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experiencia humanas, estd el designio soberano de Dios de hacer
cuanto hace de acuerdo con Su propio beneplicito, y es libre para
obrar asi porque el creyente aparece — y realmente lo es — miembro
del Cuerpo de Cristo y, por tanto, apto para ser bendecido con teda
bendicion espiritual en Jesucriste. Todo cuanto es otorgado al Hijo
de Dios, es también otorgado ai que es miembro de Su Cuerpo. Es
por eso por lo que estas riquezas de la gracia se fundan solamente en
los méritos del Hijo de Dios y, por esta razén, son tan permanentes
como el mérito en que se fundan.

4. SON DE CARACTER ETERNO. Como se ha dicho antes, la
obra de Dios en favor del creyente estd basada en la perenne
perfeccion de Cristo y, por tanto, no estd sujeta a las variaciones que
caracterizan la vaeilantc experiencia humana. Como en el caso de la
justicia imputada, en la que no cabe ni una brizna de mérito humano,
toda obra de Dios en la directa salvacién de los perdidos estd
mantenida por el mismo Dios y, por consiguiente, es eterna por su
misma naturaleza. El don de la vida eterna es don de esa naturaleza
divina que ha existido desde toda la eternidad y existird por siempre
jamas. La eleccidon divina de los creyentes nunca es un azar.

5. SOLO PUEDEN CONOCERSE POR REVELACION. La
imaginacion y la especulacién humanas no pueden servir en ¢l menor
grado para alcanzar el conocimiento de cuanto Dios realiza cuando
Su amor queda en libertad por la muerte de Su Hijo v por la fe del
pecador. No hay documento legal ni registro terreno que haya
catalogado jamdas tales riquezas. Tales bendiciones que sobrepujan
todo conocimiento, sdlo se pueden avizorar cuando se las considera
una por una a la luz de todo lo que Dios ha declarado al respecto.

6. SON EFECTUADAS UNICAMENTE POR DIOS. Por su misma
naturaleza, las riquezas de la gracia son necesariamente la obra de
Dios en favor del hombre. ;Quién podria salvarse a s{ mismo hasta el
punto de ponerse al mismo nivel con Dios para siempre, v justificarse
para toda la eternidad? ;Quién puede trasladarse a sf mismo desde el
poder de las tinieblas hasta el reino del amor del Hijo de Dios?
;Quién puede constituirse a si mismo como ciudadano del Cielo o
inscribir 'su nombre en aquel registro? Soélo Dios puede salvar, de
acuerdo con aquellas maravillas que, segin El mismo declara, son la
porcion de cuantos ponen su confianza en ElL

7. EL HOMBRE NO TIENE PARTE EN SU PRODUCCION. En
ciertos aspectos, esta asercidon es puramente el lado negativo de la
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afirmaciéon que precede; sin embargo, bueno serd hacer notar que
alguien que es un pecador no puede dar un solo paso en la direccion
de su propia redencion. Quien esta en la tierra no puede trazar para si
plan alguno en el Ciclo, ¥ quien es una mera criztura no puede
moldearse a si mismo a imagen de su Creador y, siendo temporal, no
puede planear ni ejecutar para la eternidad. La salvacién es algo mis
que la vida sin término de un buen hombre, pues proporciona las mas
radicales transformaciones, la adquisicidn de posesiones infinitas y et
establecimiento en posiciones que estan situadas-en la esfera del Cielo
y de Dios. “Y vosotros estdis completos en é1” (Col. 2:10).

III. LAS RIQUEZAS DE LA GRACIA DIVINA

Mientras presentamos ahora las treinta y tres estupendas obras de
Dios que forman el conjunto de la salvacion de una persona, han de
tenerse en cuenta los hechos esenciales, ya catalogados, respecto a
estas vastas realidades. Son realizadas por Dios; son realizadas
instantdnea y simultineamente; estdn basadas enlos méritos de
Cristo; y, por estar basadas en los méritos de Cristo, son eternas. De
aqui se sigue que cada persona de la familia humana, en un momento
dado, o es perfectamente salvo, al ser el recipiente de toda bendicion
espiritual en Jesucristo, o completamente perdido, al estar sin una
siquiera de estas bendiciones espirituaies —en la condicion de
aquellos que son condenados a causa del pecado de naturaleza, a
causa de sus pecados personales, a causa de estar bajo pecado, y por
estar hasta tal punto bajo el poder de Satands, Estas treinta y tres
riquezas de la gracia son las siguientes:

1. EL PLAN ETERNO DE DIOS. Estar en el plan eterno de Dios
es una posicidon de extraordinaria importancia tanto con respecto a su
realidad misma como a su indole eterna. La mente humana no puede
captar lo que significa estar en el designio de Dios desde toda
eternidad, ni lo que implica la declaracion de que el mismo divino
designio se extiende para toda la eternidad — “a los que
predestind. . . a éstos glorific6”. Cuanto se requiera como pasos
intermedios entre la predestinacidon y la gloria, ha de estar bajo el
control absoluto de Dios y serd realizado por Dios sin miramiento al
elemento humano que necesariamente ha de intervenir. Ninguna
voluntad humana ha sido creada para derrotar a la voluntad de Dios,
sino que mas bien la voluntad humana es uno de los instrumentos de
gue Dios se sirve para realizar sus designios en favor de 1a humanidad.
Siempre ha sido asi, y asi tiene que serlo por necesidad, siendo Dijos
quien es. El estudioso que medite en la Persona de Dios, en Su
eternidad y omnipotencia, en Su soberania como Creador Yy
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Gobernador de todas las cosas, y en Su designio electivo, guedard
inmunizado contra esa forma de racionalismo — de cardcter sutil,
aunque connatural al corazon humano — que pretende que Dios, al
credr, se ha alado inconscientemente las manos de tal manera que no
puede ejecutar Su designio eterno con la ampiitud absoluta que
compete al Infinito.
Cinco términos se emplean en el Nuevo Testamento para expresar
los aspectos de ia verdad que se refiere al propésito soberano de Dios.
Previsto o conocido de antemano. Por dificil que pueda ser para
un ser finito el captar este concepto, queda en pie la verdad de que
Dios conocié desde toda la eternidad cada paso del programa entero
de este Universo hasta el mas minucioso detalle. La doctrina de la
presciencia divina tiene sus propios limites, pues estd fuera del
atributo divino al que pertenece hacer que las cosas lleguen a
realizarse; es lo que el término expresa y nada mas — o sea,
meramente que Dios conoce de antemano. Muy cercano al concepto
de presciencia estd el de — predestinacién (Hch. 2:23;1 P. 1:2,20).
Predestinado. Segin el empleo que de él hace el Nuevo
Testamento, este gran término doctrinal declara que Dios determina
de antemano lo que ha de suceder. El destino estd determinado. En el
uso del Nuevo Testamento, €l término se refiere Gnicamente a lo que
Dios ha predeterminado para Sus elegidos. Por tanto, no debe ser
usado con referencia a los no elegidos ni a su destino, aunque no cabe
ninguna duda razonable de que, de un modo que sobrepasa al
humano entendimiento, el destino de los no elegidos estd en la mente
de Dios desde toda eternidad. La cuestion de si la presciencia precede
a la predestinacion, o la predestinacion precede a la presciencia, es no
solamente in0til sino también innecesaria. Dios no podia predestinar
lo que no preconocia, ni podia conocer como futuro absoluto lo que
EI no habia predestinado para que sucediera de cierto. Tres pasajes
hay ante nosotros, y en dos de ellos la presciencia ocupa el primer
lugar: “Porque a los que antes conocid, también los predestind para
que fuesen hechos conformes a la imagen de Su Hijo, para que €l sea
el primogénito entre muchos hermanos™ (Ro. 8:29); “clegidos segin
la presctencia de Dios Padre en santificacion del Espiritu, para
obedecer y ser rociados con la sangre de Jesucristo” (1 P. 1:2),
mientras que, en el tercero, la presciencia ocupa el segundo lugar: “a
éste, entregado por el determinado consejo y anticipado
conocimiento de Dios, prendisteis ¥ matasteis por manos de inicuos,
crucificandole” (Hch. 2:23). Las dos ideas que estos dos términos
expresan deben por necesidad ser puestas una detras de otra; pero
no hay prioridad alguna en la relacién que guardan la una con la otra.
Por tanto, el mensaje de Dios para todo creyente es que ha sido
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igualmente conocido de antemano en la predestinaciéon, y
predestinado mediante la presciencia para la perenne realizacion de
todas las riquezas de la gracia divina.

Elegido de Dios. El término elegido, referido a los cristianos, es
diferencial en el sentido de designar a los predestinados, pero con una
sola implicacion referente a su destino. Ellos son los elegidos en la era
presente y manifestardn la gracia de Dios en los tiempos venideros
(comp. 1 Ts. 1:4; 1 P, 1:2; Ro. 8:33;Col. 3:12; Tito 1:}).

Escogido. Este término especifico indica otro aspecto importante
de la verdad. El término escogido, cuando se refiere a lo que Dios ha
realizado en favor de los salvos, enfatiza el acto peculiar por el que
Dios separa para Si Sus elegidos, que son conocidos de antemano e
igualmente predestinados. El cristiano tiene el gran privilegio. de
haber sido escogido en Cristo antes d¢ la fundacién del mundo (Ef.
i:4).

Llamado. Siguiendo la linea que el Nuevo Testamento traza para
estos términos, las palabras predestinacion. elegido y escogido no se
usan para aquellos a quienes Dios ha seleccionado parala salvacion,
mientras estdn ain en su estado de perdiciéon. Sin embargo, ¢l
vocablo /lamado puede incluir en la amplitud de su signifcado incluso
4 aquellos que, en un momento dado, no han sido adn regenerados,
pero que en el designio de Dios han de ilegar a ser regenerados. Los
angeles son espiritus administradores no sélo en favor de los que
ahora son 'ya salvos, sino también de “los que serdn hecrederos de la
salvacién” (He. 1:14). ““Fiel es el que os llama, el cual también lo
hard” (1 Ts. 5:24). En toda esta discusidon se hace referencia a una
llamada efectiva, cual es indicada en Romanos 8: 30, implicando que
Dios no s0lo hace una invitacién, sino que también inclina el corazén
a que la acepte gozosamente.

iCuan grande es, pues, esta obra que caracteriza una posicién tan
distinguida y cuan inconmensurables las posesiones de aquel que es
incluido en los eternos designios de Dios!

2. REDIMIDOS. La redencion, como doctrina y en cuanto se
refiere a la era presente, tiene en puridad una triple acepcion: (1)
Tiene cardcter universal en el sentido de incluir a todo el mundo y
suministra una base suficiente de justicia para que Dios puede salvar a
los que estdn perdidos. (2) Tiene un sentido mas especifico cuando se
la mira como la posicién a la que los salvos han sido elevados. Han
sido rescatados en el mercado de esclavos y hechos libres con la
libertad que es privilegio de los hijos de Dios (Gd. 5:1). No es una
posicion que haya de buscar o asegurarse por medio de la fidelidad,
sino que es realizada por Dios en favor de toda persona regenerada.
El ejercicio de la gracia divina — aun cuando tiene por fin la
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justificacién — se dice ser “mediante Ia redencion que es en Cristo
Jesis” (Ro. 3:24). En conexidn con la redencién es como el creyente
obtiene “el perdén de pecados”, y esto es “segin”, y una parte de,
“las riquezas de su gracia” (Ef. 1:7). (3) Existe también la redencion
del cuerpo del creyente, y esta redencion es la que el cristiano esta
esperando (Ro. 8:23). La idea aqui, como en todas las riquezas de la
gracia, es que la redencidn es una posicidbn de una realidad
transformante, y la posesion de cuantos son salvos.

3. RECONCILIADOS. También aqui se tiene en cuenta una
especial reconciliacion, que va mucho mas alld del aspecto o acepcidn
en que se incluye al mundo entero. Es la reconciliacién del creyente
con Dios, segiin nos es presentada en 2 Corintios 5:20. Puede
claramente echarse de ver una diferencia entre la reconciliacién del
mundo — segin  se declara en 5:19 —y la reconciliacion del
individuo — seglin se nos declara en 5:20-21. La reconciliacion del
mundo no contradice a la reconciliacién del individuo. Esta tltima es
aquella forma de reconciliacidbn que es aplicada al corazon del
creyente y tiene por fruto una paz perfecta y perpetua entre Dios y
¢l creyente reconciliado. El estar perfectamente reconciliado con
Dios a base de los méritos de Cristo, como sucede con todo hijo de
Dios, es una posicién de verdadera bendicion y es una de las riquezas
de la gracia divina.

4. PUESTO EN RELACION CON DIOS MEDIANTE LA
PROPICIACION. La verdad central contenida en esta doctrina — y
que compromete mas que cualquier otro aspecto de ella — es el
hecho permanente de que Dios es propicio. El ha quedado libre para
actuar en favor de los pecadores en virtud de la muerte de Su Hijo
por ellos. Lo que constituye el problema de Dios en la salvacién de
los pecadores, a saber, como solucionar el problema del pecado, ha
sido perfectamente resuelto. En el caso de los no salvos, lo que resta
es la responsabilidad humana en la fe salvifica. El hecho de que todo
lo que pertenece a la responsabilidad de Dios ha sido ya
perfectamente realizado, indica que Dios es propicio hacia los
pecadores; pero también es propicio hacia todo hijo Suyo que ha
pecado y ha sido comprado con sangre, y cuyo pecado ha sido
llevado por Cristo en la Cruz. Es una verdad de la mayor importancia
el que “El es la propiciacién por nuestros pecados” (1 In. 2:2). La
necesidad, tantas veces repetida, de una reconciliacidon entre el
cristiano y su Padre, es posible gracias al hecho de que el Padre es
propicio. El estar en una relacidon con Dios en la que El es propicio
hacia los especificos pecados de un hijo suyo e¢s un beneficio de la
gracia infinita. Es una posicién mds ventajosa de lo que el corazén o
la mente pueden comprender.
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5. PERDONADOS TODOS LOS PECADOS. En el sentido de que
ahora “ninguna condenacidén hay para los que estdn en Cristo Jesis,”
a los creyentes se les perdonan todos los pecados. La declaracion de
Colosenses 2:13 —-*“perdonandoos todos los pecados’” - cubre todo los
pecados, pasados, presentes y futuros (comp, Ef. 1:7; 4:32; Col.
1:14; 3:13). Solo en el caso de estar completamente absuelto ante
Dios, puede un cristiano estar en paz con [}ios y estar justificado para
siempre, como lo esta.

El modo de obrar de Dios con el pecado es dificil, sin duda, de ser
captado por la mente humana, especialmente cuando se trata de
pecados que todavia no han sido cometidos. Sin embargo, debe
recordarse que todo pecado de la era presente era aiin futuro cuando
Cristo murié. El poder condenatorio del pecado ha sido anulado para
stempre, y en relacion con esto pregunta el Espiritu Santo: ; Quién
acusard a los escogidos de Dios?” Las respuestas inspiradas son
terminantes: Dios justifica en vez de acusar de pecado; y la
condenacion ha sido transferida a otro “que murid; mas atin, el que
también resucitd, el que ademas estd a la diestra de Dios, el que
también intercede por nosotros™ (Ro. 8:33-34). Este capitulo de
Romanos que comienza con “ninguna condenacion’ tertnina con
“ninguna separacién”; pero un perddn tan completo es posible tan
solo a base de la obra de Cristo al llevar sobre si el pecado y ceder
Sus méritos a los que son salvos mediante Su mediacién y estdn en
El. Los hombres o se apoyan en sus propios méritos o en los méritos
de Cristo; si se apoyan en sus propios méritos — el inico concepto
que estd al alcance de la razén humana y es propugnado por el
sistema arminiano - entonces sdle hay condenacidon para cada
individuo a los ojos de Dios; pero si se apoyan en los méritos de
Cristo, estando en El — ya sea que se comprenda o no toda la base
justa de esta posicion — no queda otra cosa que una continua unién
con Dios y, por tanto, no hay condenacion alguna ai separacion,

Al llegar a este punto, es preciso hacer una distincién entre este
permanente perddn judicial y el perdon cont{nuamente repetido a los
que pertenecen a la familia de Dios. La aparentc paradoja de uno que
estd perdonado y que, con todo, necesita ain ser perdonado, se
explica teniendo en cuenta el hecho de que hay dos esferas de
relacidén, completamente distintas, entre el creyente ¥ Dios. Respecto
a su posicién, que es inmutable como su filiacidn, puesto que estd
garantizada por su estar — en — Cristo, niquedari separado de
condenacion y nunca perderd la justificacion ni quedari separado de
Dios. Respecto a su condicion, que puede cambiar como la conducta
diaria de un hijo y se halla completamente dentro de la relacidn
familiar, debe ser perdonado y purificado (1 Jn. 1:9). El autor de la
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Epistola a los hebreos declara que, si el antiguo orden de sacrificios
hubiese sido tan eficaz como el sacrificio de Cristo, los que ofrecian
sacrificios de animales por sus pecados ‘“‘no tendrian ya miés
conciencia de pecado™ (He. 10:2). Por otra parte, es un privilegio del
creyente el verse libre del sentimiento de condenacién por el
pecado -- nunca piensa en si mismo como en una persona perdida, si
es que estd correctamente instruido en la Palabra de Dios; con todo,
esto no equivale a decir que el cristiano no deba ser consciente de los
pecados que comete, El pecado para el creyente debe ser algo mds
aborrecible que lo que pudo jamas serlo antes de que fuese salvo;
pero, cuando peca, no habri quebrantado el hecho permanente de su
union con Dios, aungue habrd dafiado su comunién con El. Dentro
de una relacién familiar — relacién que no puede
quebrarse — puede que peque como hijo (sin cesar de ser hijo) y
ser perdonado y restaurado a la comunidn del Padre sobre la base de
la confesion de su pecado y de la verdad, més profunda todavia, de
que Cristec ha llevade sobre si el pecado que, de otro modo,
produciria condenacion.

Ninguna de las posiciones del creyente ante Dios, si se comprenden
correctamente, es una bendicion tan grande para el corazén como el
hecho de que toda condenacidbn ha desaparecido para siempre,
habiendo Dios perdonado todas las iniquidades en atencidn a Cristo.

6. UNIDOS VITALMENTE A CRISTO PARA JUICIO DEL
HOMBRE VIEJO “PARA UN NUEVO ANDAR”. La doctrina
esencial de la unidén con Cristo aparece como base de muchas de estas
riquezas de la gracia divina. En el presente aspecto de la verdad, sélo
tenemos en cuenta lo que tiene que ver con la muerte de Cristo al
pecado de naturaleza, v el pasaje central que declara esta verdad se
encuentra en Romanos 6:1-10. Este importante pasaje biblico serd
comentado en diversos lugares de esta obra teoldgica, pero siempre
haremos notar que no se refiere directamente ni a un juicio de s{
mismo por una especie de auto-crucifixibn ni a una forma
cualquiera de bautismo ritual. Si el pasaje no tuviese en cuenta mds
de lo que dichas interpretaciones implican, quedaria privada de su
mds fuerte ratificacién,una de las verdades mas vitales del Nuevo
Testamenteo. La muerte de Cristo, prescindiendo totalmente de sus
logros como modo de proceder contra el pecado, es un juicio del
pecado de naturaleza, el cual juicio no significa que la tal naturaleza
haya sido incapacitada para actuar o que su indole haya cambiado,
sino que se ha obtenido un perfecto juicio contra ella y que Dios se
halla ahora libre en justicia para proceder con ella como con algo ya
sentenciado. La indole malvada de tal naturaleza, una vez juzgada, no
impide ya al Espiritu Santo frenar el poder que ejercia sobre
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nosotros. Asi, por fe en el Espiritu inhabitante, el creyente puede ser
liberado del poder dominante del pecado, a base de la muerte de
Cristo como juicio del pecado de naturaleza. Este aspecto de la
sustitucional en el mayor grado. El pasaje central asegura que la
muerte de Cristo es un acto tan decisivamente ejecutado en favor del
creyente, que es una co-crucifixién una co-muerie, una co-sepultura,
y una co-resurreccidn (comp. Col. 2:12). La aplicacion de esta verdad
no es una intimacion a ponerla en ejecucion toda ella o en parte, sino
mis bien algo que el creyente ha de creer o reconocer que estd ya
verdaderamente hecho para él, siendo, como es, la base sobre la que,
con una fe consciente, él puede reclamar el ser liberado del poder del
congénito pecado de naturaleza.

Es una posicidén privilegiada de infinita bendicion el poseer asi a
los ojos de Dios una situacién permanente como corresponde a todo
aquel por quien Cristo ha muerto con una muerte condenatoria del
pecado de naturaleza.

7. LIBRE DE LA LEY. En el sentido que ahora le damos, la ley es
algo mas que un codigo o reglamento para gobernar la conducta. Se
cree con demasiada frecuencia que el estar libre de la ley equivale a
quedar relevado de la obligacion de practicar lo que la ley prescribe,
y, como la ley es “santa, y justa, y buena”, resuita dificil a muchos el
aceptar la enseflanza del Nuevo Testamento de que la ley no es la
norma de conducta para el creyente. ;Por qué — insisten — no ha de
observar el creyente 1o que es santo, justo y bueno? Contra esta idea
estd la inequivoca advertencia de que el cristiano, por la muerte de
Cristo, estd libre de la ley (comp. Jn. 1:17;Hch. 15:24-29; Ro. 6:14;
7:2-6; 2 Co. 3:6-13; G4. 5:18). En uno de estos pasajes — Romanos
6:14 —se le dice a todo hijo de Dios que no estd bajo la ley, y en
otro — Romanos 7:2-6 — se le dice que estd muerto a la ley, asi
como que estd libre de la ley. Puesto que todo principio inmanente
de 1a ley, excepto el cuarto mandamiento, sigue vigente, reafirmado
e incorporado al modo de vida propic de la gracia, a duras penas
puede admitirse como razonable la pretensién de que al creyente se
le habria de prevenir explicitamente contra la observancia de las
normas prescritas en la ley. La solucién del problema hay que
encontrarla en el hecho de que la ley es un sistema que requiere el
mérito humano, mientras que las intimaciones dirigidas al cristiano,
que se halia bajo la gracia, no tiene relacidén alguna con dicho mérito;
puesto que ¢l hijo de Dios es ya acepto en el Amado y se apoya para
siempre en los méritos de Cristo, el aplicarle el sistema del mérito
resultaria igualmente irracional y anitbiblico. Cuando los principios
contenidos en el sistema del mérito reaparecen en las intimaciones de
la gracia, lo hacen siempre con este radical cambio de perspectiva,
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pues una cosa es el hacer algo contenido en la ley a fin de ser
aceptado o bendecido. La liberacién de la obligacién o sistema del
mérito es aquella “libertad” a la que se hace referencia en Galatas
5:1. No es una libertad para hacer el mal, pero es un completo alivio
del aplastante peso — el yugo de esclavitud {(Hch. 15:10) — de las
obras del mérito.

Ser “libre de la ley” (Ro. 8;2), “muerto a la ley” (Ro. 7:4), ¥
“librado de la ley’” (Ro. 7:6; comp Ro. 6:14:2 Co. 3:11; Ga. 3:25),
describen una posicidon de gracia a los ojos de Dios, rica v llena de
perennes bendiciones.

8. HIJOS DE DIOS. Ser nacido de nuevo por el poder regenerador
del Espiritu Santo a una relacién en que la primera Persona Divina
viene a ser un legitimo Padre, v aquel que es salvo viene a ser un hijo
legilimo, es una posicidén que s6lo tenuemente puede ser entrevista
por cualquier ser humano que se halle en este mundo, puesto que una
realidad tan desbordante més pertenece al cdmputo de los valores
celestiales que a los de la tierra. Sin embargo, esta misma
regeneracion es una de las realidades fundamentales en todo aquel
que ha creido en Cristo como su Salvador. Este nacimiento de arriba
realiza una transformacién inmensa. Haber nacido en una mansién
terrenal de noble abolengo es una gran ventaja, pero ser nacido de
Dios, con todos los derechos vy titulos que tal posicién
comporta — heredero de Dios y coheredero de Jesucristo — sobrepuja
a todo humano entender. Esta nueva existencia no es sélo
intensamente real, sino que, como toda vida engendrada, es
perdurable por su propia naturaleza. El tema es tan extenso que
incluye otras posiciones y posesiones, las cuales serdn mencionadas
en su tiempo, a medida que avanza nuestro andlisis.

El Nuevo Testamento emplea diversos términos para expresar este
nueve nacimiento. Cada uno de ellos posee facetas distintas y
reveladoras.

Nuacido de nuevo. Tiene una singular importancia el que el Sefior
Jesucristo escogiese a Nicodemo, el hombre mas religioso y efemplar
dentro del judaismo, para declararle la necesidad del nuevo
nacimiento como algo que tenia aplicacién en su propio caso. El
vocablo dvwlev es traducido como de nueve, y con ello se insinila
que no sblo es un verdadero nacimiento, sino que es nuevo en el
sentido de que no forma parte del primer nacimiento segun la carne,
sino que es nuevo en el sentido de que es completo en si misme y no
es producto de la carne. A esta distincion se referfa Cristo al decir:
“Lo que es nacide de la carne, carne es; y lo que es nacido del
Espiritu, espiritu es” (Jn. 3:6). Otros pasajes que lo confirman son
In. 1:12-13; 1 P. 1:23.
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Regenerado. Este expresivo vocablo, que aparece en Tito 3:5
- “por el lavamiento de la regeneracion’’ - comporta la misma idea
de un re-nacimiento. El pasaje relaciona este nacimiento con una
purificacién, pero el nacimiento no consiste ¢n una mera purificacion
0 limpieza del antiguo ser; mas bien indica que esta regeneracidn va
acompariada de un lavamiento como es el perdén de los pecados.

Vivificado. La palabra vivificado expresa el concepto de que se
hace vivir a un objeto que antes no poseia tal vida. Mediante la
regeneracion por medio del Espiritu, como es el caso de la carne, hay
una comunicacion de vida; la regeneracidén comunica la naturaleza
divina. También son dignos de atencidn otros pasajes como Efesios
2:1 y Colosenses 2:13.

Hijos de Dios. Este titulo, usado muchas veces {comp. 2 Co.6:18;
Ga. 3:26; 1 Jn. 3:2), proclama la verdadera relacion existente entrc
Dios y los que son salvos. Son hijos de Dios, no por mero titulo o
presuncidn, sino que son descendencia de Dios por verdadera
generacién. La realidad que el titulo enuncia no puede ser tomada
demasiado literalmente,

Nueva creacion, Con esta expresion, y en un lenguaje apropiado
tanto como enfitico, se ve como el poder creador de Dios entra en
juego para la salvacidn de los hombres, pues es con respecto a esta
salvacidon cuando se dice que son hechura Suya, creados en Cristo
Jesis. Esta excelsa nueva creacidon no es solamente obra directa de
Dios, sinc que cuanto ella significa es debido a su relacion vital con
Jesucristo.

9. ADOPTADQS. La posicioén peculiar de alguien que es adoptado
€s un aspecto importante de las riquezas de la gracia divina. EI lugar
relevante que ocupa en el pasaje siguiente, indica su primordial
importancia: “Segin nos escogid en él antes de la fundacion del
mundo, para que fuésemos santos y sin mancha delante de él, en
amor habiéndonos predestinado para ser adoptados hijos suyos por
medio de Jesucristo, seglin el puro afecto de su voluntad™ (Ef.
1:4-5). Al intentar descubrir en qué consiste realmente esta posicion,
es preciso percatarse de que la adopcion divina no tiene casi nada en
comiin con Ja adopcién reconocida y practicada entre los hombres;
pues, entre los hombres, la adopcidén es un medio para que un
extrafio llegue a formar parte de una familia; es, por tanto, una via
legal destinada a crear una relacidon entre padre e hijo, que sustituya
la relacién surgida de una generacidn real. Por otra parte, la adopcion
divina, tanto cuando se refiere al parentesco de Israel con Dios (Ro
9:4), como a la redencion del cuerpo del creyente (Ro. 8:23), es
primariamente un acto divino mediante el cual, alguien que es ya un
hijo por nacimiento verdadero por obra del Espiritu de Dios, es
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presentado en mayoria de edad en su relacion con Dios. En el
momento de la regeneracion, el creyente, habiendo nacido de Dios y
siendo, por tanto, un legitimo descendiente de Dios, es promovido en
su relacion vy en su responsabilidad a la posicion de hijo adulto. La
nifiez ¥ la adolescencia, épocas normales en la vida humana, quedan
excluidas en la filiacidon espiritual y el creyente recién nacido queda
inmediatamente libre de tutores y curadorcs — los cuales simbolizan
el sistema de la ley — y es responsabilizado para vivir en plenitud la
vida espiritual de un hijo adulto en la casa del Padre. No se conoce
aqui ningin periodo de nifiez irresponsable, y no hay parte alguna en
la Escritura que trate de dirigir la conducta de los principiantes en la
vida cristiana de una manera distinta a como lo haria con los que han
llegado a la madurez, pues todo cuanto Dios dice al mds antiguo y
estable de los creyentes, lo dice a todos por igual, incluyendo a los
mds recientemente regenerados. No deberia dar lugar a equivocos la
mencioén que se hace en 1 Corintios 3:1 de los “nifios en Cristo”,
pues se les llama nifios a causa de su carnalidad, no a causa de su edad
inmadura dentro de la vida cristiana. En la experiencia humana, el
nacimiento legitimo v la adopcion nunca se dan juntos en una misma
persona, pues un padre legitimo no tiene por qué adoptar a su propio
hijo, pero en el plano de la adopcioén divina, todo hijo de Dios es
adoptado en el momento de nacer; es situado ante Dios como un hijo
maduro y responsable, De este modo, la adopcién viene a ser una de
las importantes tareas divinas en la salvacidn de los hombres y es una
posicion de gran importancia.

10. ACEPTABLES A DIOS POR JESUCRISTO. Como posicién a
los ojos de Dios, ninguna podria ser tan elevada o definitiva como la
de que un creyente pueda ser hecho ““acepto en el Amado” (Ef. 1:6)
y “aceptable a Dios por medio de Jesucristo” (1 P. 2:5). Tal estado
es muy semejante al ya mencionado en el que no hay ninguna
condenacidén y al, todavia por considerar, de la justificacidn; pero
este aspecto de la verdad no solamente proclama el hecho maravilloso
de que el cristiano es aceptado, sino que fundamenta esta aceptacion
en la posicidon gue él ocupa en Cristo. Tan ciertamente como que un
miembro cualquiera que fuese unido a un cuerpo humano
participaria de todo cuanto es la persona a la que es unido — honor y
posicion — con la misma perfeccion y derecho, un miembro unido a
Cristo por el bautismo del Espiritu participa de todo lo que Cristo es.
Con referencia a esta unién con Cristo v lo que ella proporciona, se
nos han declarado cosas admirables:

(a) HECHOS JUSTOS. Aqui no hay referencia a mérito alguno ni
buenas obras de parte del creyente individual, ni nos referimos en
modo alguno a la verdad incuestionable de que Dios es en S{ mismo
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un Ser justo, sino que mds bien se hace referencia a la posicién o
cualidad que Jesucristo hizo posible por medio de Su muerte como
sacrificio de olor suave, v que viene a ser en justicia la porcion del
creyente medianfe su union vital con Cristo. Se trata de la justicia
imputada al creyente bajo la Unica condicidon da haber creido en
Jesucristo como su Salvador. Las dos realidades primordiales que
constituyen a un cristiano son: la participacidon de 1a vida eterna (Jn.
20:31) y la justicia imputada (2 Co. 5:21). De los dos grandes libros
del Nuevo Testamento que tratan de la salvacidon, puede decirse que
¢l Evangelio de Juan hace hincapié en el don de la vida eterna,
mientras que la Epistola a los fieles de Roma enfatiza la justicia
imputada. La vida eterma es definida como *“Cristo en vosotros, la
esperanza de gloria™ (Col. 1:27), vy la justicia imputada se basa en la
verdad de que ¢l creyente estd en Cristo. Estas dos verdades supremas
estdn concisamente expresadas por Cristo en siete breves y sencillas
palabras, cuando dijo: “Vosotros en mi, ¥y yo en vosotros”
(Jn.14:20). Ya se trate de la recepcidn dc la vida eterna o de la
justicia imputada, s6lo se impone una condicién del lado humano, a
saber, creer en Cristo come Salvador (Jn. 3:16; Ro. 3:22).

En un andlisis anterior de este tema, hemos registrado los aspectos
esenciales de la justicia imputada, y hemos citado el extenso
conjunio de pasajes biblicos que tratan de esta doctrina. El creyente
es “acepto a Dios”, incluso a un Dios infinitamente santo, puesto que
ha sido hecho acepto en ¢l Amado; y esto constituye un aspecto
tranformante de las riquezas de la gracia divina.

{b) SANTIFICADOS POSICIONAILMENTE. Con demasiada
frecuencia se ha pasado por alto el hecho de que hay una
santificacion posicional, garantizada por la uniéon con Cristo y, a
causa de este descuido, se han propuesto ciertas teorias acerca de una
supuesta perfecciéon sin mancha en la vida cotidiana, pretendiendo
deducirlas de aquellas Escrituras que afirman el hecho de que el
creyente ha sido “perfeccionado para siempre” mediante su
santificacidén. El equivoco radica en ¢l modo de concibir el obfetivo
de la santificacion, el cual puede ser definido como la separacion de
una persona © cosa, un poner aparte, una clasificacion. Es asi como
Cristo se santificé a S{ mismo al Uegar a ser el Salvador de los
perdidos con todo lo que esto implicaba (Jn. 17:19), y esta
santificacibn ciertamente no podia implicar de Su parte
mejoramiento algunc de su cardcter moral. Igualmente, la
santificacién de un objeto inanimado, como el oro del templo o ¢l
don sobre el altar (Mt. 23:17,19). indica que no se requiere un
cambio moral en la cosa saniificada. Asi, en el caso de la
santificacién de una persona, el cambio moral de la vida de tal
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persona no es necesariamente resultado de la santificacién, pero
ninguna persona o cosa es santificada sin que sea puesta aparte para
formar una clase distinta por este medio. Cristo ha sido “hecho para
nosotros . . .. santificacion™ (1 Co. 1:30), y a los corintios — aun
cuando eran amonestados de malas acciones — se les aseguraba que
estaban no s6lo “lavados” y “justificados”, sino también
“santificados™ (1 Co. 6:11). Esta santificaciéon ni se referia a la
condicién de aquellos creyentes ni a su final transformacién cuando
han de aparecer en gloria (Ef. 5:27; 1 In. 3:2), sino que
evidentemente indicaba la méas importante de todas las
clasificaciones, la que resulta de la posicion de todo creyente al
entrar en la Nueva Creacion mediante su unidén con Cristo y la
participacidén de todo cuanto Cristo es. Esta verdad es declarada en la
frase:

(¢} PERFECTOS PARA SIEMPRE. Esta frase definitiva aparece en
Hebreos 10:14 y se aplica igualmente a todo creyente. También se
refiere a la posicidon del cristiano en Cristo. Tal unién con Cristo
proporciona a un hijo de Dios la perfeccion del Hijo de Dios.

(d) HECHOS ACEPTOS EN EL AMADO. El estudioso hard bien
en observar la fuerza del vocablo hechos como aparece en un
considerable nimero de pasajes, donde indica que la cosa realizada
no ha sido llevada a cabo por el creyente mismo para si, sino que es
la obra de Dios para él, pues si es hecho algo que antes no era, es
evidentemente obra de otro en favor suyo. En estc caso, se dice del
creyente que ha sido kecho acepto. Es aceptado de parte de Dios,
quien, a causa de Su santidad infinita, no podria aceptar a nadie
menos perfecto que El mismo; por eso, esta provisién se realiza sobre
la base de que el creyente es hecho acepto “‘en el Amado” (Ef. 1:6).
Sin violentar en lo mas minimo Su santidad, Dios acepta a quienes
estdn en unién con Su Hijo; y este hecho glorioso, o sea, que quien es
salvo es acepto, constituye un aspecto inmenso de la gracia divina.

(e) HECHOS APTOS. Aqui aparece el vocablo hecho con todo su
significado, paro con referencia al requisito que ha de exigirse a
cuantos habrdn de aparecer en la presencia de Dios en los Cielos. El
texto en que aparece esta frase aseguradora es Colosenses 1:12, y en
ella se afirma que el creyente es, incluso ahora, apto para esa gloria
celestial: “dando gracias al Padre que nos hizo aptos para participar
de la herencia de los santos en luz””. No es una mera pretension o una
atrevida presuncién lo que se indica en este pasaje. El dltimo de los
fieles, estando en Cristo, es hecho apto incluso ahora para ser
participe de la herencia de los santos en luz; por tanto, no hay
arrogancia ni vanagloria en aceptar esta afirmacion de la Palabra de
Dios como verdadera, y asi lo es desde el momento en que uno cree
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en Cristo como Salvador.

Ser aceptable a Dios por Jesucristo {1 P. 2:5) es una realidad en
cada uno de sus aspectos y esta verdad, aun siendo incomprensible
como lo es, constituye un elemento importante en todo este campo
de las riquezas de la gracia en Jesucristo.

11. JUSTIFICADO. Ninguna posicidén actual del creyente es tan
excelsa y definitiva como la de ser justificados por Dios. Por la
justificacién, el salvo es levantado muy por encima de la situacién de
alguien que dependa de la generosidad y magnanimidad divinas, hasta
la posicién de alguien 2 quien Dios ha declarado justificado para
siempre, vy la justicia santa de Dios estd tan comprometida a defender
esta posicion como pudo estarlo jamas anteriormente para
condenarla. Las definiciones que los tedlogos han dado de
justificacion se deben méas a la tradicidbn que a la Biblia. S0lo el
descuido de las Escrituras ha podido causar el confundir la
justificacion con el perddn divino de los pecados. Es cierto que
ambas cosas son un acto de Dios en respuesta a la fe salvifica, que
nadie es perdonado sin ser justificado, y que nadie es justificado sin
ser perdonado; pero estas dos grandes tareas divinas no tienen en
comiin ningiin detalle. Igualmente, aunque estdn tomados de ia
misma raiz griega, los términos justicia(imputada)y justificacion
representan conceptos compietamente diferentes: el crevente es
constituido justo en virtud de su posicion en Cristo, pero cs
justificado por un decreto declaratorio de Dios. La justicia imputada
e¢s un hecho permanente, v la justificacion es el reconocimiento
divino de tal hecho. En otros lugares de la presente obra, pueden
hallarse ulteriores consideraciones v un andlisis mas exhaustivo de la
doctrina de la justificacion, incluyendo el obietivo de esta empresa
divina en la que Dios justifica al impio (Ro. 4:5) sin motivo humano
(Ro. 3:24), y sobre una base tan digna, laudable e intachable, que El
mismo permanece juste cuando justifica. El se reserva toda la
iniciativa en todos los aspectos de este beneficio inconmensurable,
pues la tnica obligacién humana es creer en Jesis (Ro. 3:26). El
cristiano tiene derecho a dar csta obra por terminada y decir, como
en Romanos §:1, “Justificados, pues por la fe. .. ”. Aunque puede
describirse con palabras, solo el espiritu de Dios puede hacer que la
mente se percate de verdad de esta posicion esencial tan elevada y tan
gloriosa.

12. HECHOS CERCANOQS. Se dice del que es salvo, segiin Efesios
2:13, que es “hecho cercano™. Este texto afirma: “Pero ahora
en Cristo JesOs, vosotros que en otro tiempo estabais lejos, habéis sido
hechos cercanos por la sangre de Cristo”. Como hemos visto
anteriormente, el vocablo hechos es significativo por asignar toda la
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tarea a otra persona distinta de la que recibe la bendicion, En el
Nuevo Testamento se usan diversos términos para describir la estrecha
relacion establecida entre Dios y el creyente. Ser “hechos cercanos”
no ¢s s0lo una obra exclusiva de Dios, sino que también implica el ser
elevado a una relacién con Dios infinitamente perfecta y completa,
tanto que nada puede afiadirsele ni en el tiempo ni en la eternidad.
Lo que esta estrecha relacidon puede significar para el cristiano
cuando esté presente al Sefior, no es posible barruntarlo en esta vida;
sin embargo, la realidad connotada por la frase Aechos cercanos es
una adquisicién tan garantizada a! comienzo de la salvacion del
cristiano como lo serd en cualquier momento de la eternidad.

Las posiciones llevadas a cabo por Dios van con frecuencia
acompaiiadas de la respectiva experiencia cristiana, y esto se verifica
también e¢n el asunto que nos ocupa. Mientras que, como hemos
afirmado, la posicién descrita como “‘estar cerca de Dios™ es en s{
completa y definitiva, al que ya estd cerca se le exhortaa “acercarse”
a Dios, como esti escrito: “Acercaos a Dios, v él se acercard a
vosotros. Pecadores, limpiad las manos; y vosotros los de doble
animo, purificad vuestros corazones’ (Stg. 4:8); “Acerquémonos con
corazdn sincero, en plena certidumbre de fe, purificados los
corazones de mala conciencia, y lavados los cuerpos con agua pura”
(He. 10:22). Estas exhortaciones pertenecen totalmente al plano de
la experiencia cristiana,en el que se puede estar mas o menos
consciente de la comunién personal con el Padre y con el Hijo (1 In.
1:3). El proceso por el que un creyente puede acercarse — como lo
demanda Santiago y al que Dios responde acercindose El mismo al
creyente — consiste en confesar su pecado y ajustar la propia vida a la
voluntad de Dios. En contraste con esto, debe observarse que, ya sea
que se sienta o no, conscientemente, en comuniéon con Dios, el
cristiano est4 siempre, y lo estard por siempre, hecho cercano a causa
de su posicion en Cristo.

13. LIBRADO DE LA POTESTAD DE LAS TINIEBLAS. Como
se nos dcclara en Colosenses 1:13, la especial posicién descrita en
dicho pasaje, puede tomarse como ejemplo de todo lo que la
Escritura dice sobre la liberacién que el cristiano experimenta
respecto del poder de Satanés y de sus espiritus malignos. Ya se han
citado antes ciertos pasajes que se refieren al poder que Satanas ejerce
sobre los no salvos. Uno de dichos textos, 2 Corintios 4:3-4, revela el
poder que Satanas tiene para cegar la mente de una persona no
regenerada para que no reciba la luz del evangelio; Efesios 2:1-2
declara que toda la caterva de los perdidos - designados como “hijos
de desobediencia” (desobedientes por ser descendientes del
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desobediente Adin) — estd bajo la influencia de Satands; 1 Juan
5:19 afirma que el mundo o cosmos, en contraste con los creyentes,
los cuales son de Dios, “estd bajo” el maligno. Ei texto que ahora
analizamos — Colosenses 1:13 — dice asi: “El cual nos ha librado de
la potestad de las tinieblas, y trasladado al reino de su amado Hijo”.
Se observard que todos estos pasajes a los que nos hemos referido,
aseguran que los no salvos estdn bajo el poder de Satands y que el
creyente es librado de tal poder, aun cuando deba continuar en
guerra contra estos poderes de las tinieblas; y el Apdsiol garantiza a
los cristianos que la victoria es posible mediante una actitud de fe en
el Seiior (Ef. 6:10-12). El mismo Apostol, al referirse a la comision
que €l ha recibido de Dios, menciona como uno de los resultados de
su ministerio el que los no salvos se conviertan “de las tinieblas a la
luz, y de 1a potestad de Satands a Dios” (Hch. 26:18).

El ser asi librados es una grandiosa realidad y constituye una de las
mas relevantes posiciones en que el creyente es establecido mediante
la gracia divina.

i4, TRASLADADO AL REINO DE SU AMADO HIJO. Como
hace notar Dean Alford en su exposicion de Colosenses 1:13 ( V. T.
for English Readers, nueva ed., in loc.), latraduccién af reino es
“estrictamente local™; esto es, es ghorg cuando se realiza, cuando se
ejercita la fe salvifica, y se entra precisamente en la forma actual del
reino de Dios y de Cristo. Otros dos pasajes arrojan luz sobre este
gran cambio experimentado por todos cuantos pasan del estado de
perdicion al estado de salvacidon: *‘y os encargdbamos que anduvieseis
como es digno de Dios, que os llamo a su reino y gloria™ (1 Ts. 2:12);
“Porque de esta manera os serd otorgada amplia y generosa entrada
en el reino eterno de nuestro Sefior y Salvador Jesucristo™ (2 P. 1:11).
En Colosenses 1:13, el vocablo “trasladado™ se refiere evidentemente
a ser retirado de la esfera del dominio de Satands a la de Cristo. Fl
reino es el de Dios, ¢l cual puede también considerarse como reino de
su amado Hijo. La entrada al reino de Dios se efectila por el nuevo
nacimiento (Jn. 3:5). Tal posicibn es mucho mas que el ser
meramente librado de las tinieblas, por grande que sca el provecho
gque esto comporte; es ser mtroduc1d0 y establecido en el reino del
amado Hijo de Dios.

15. SOBRE LA ROCA QUE ES JESUCRISTO. Cuando se considera
la gracia divina en cuanto ejercitada en favor de los perdidos, es
esencial, como en otras materias de similar importancia, el distinguir
entre los fundamentos y la superestructura. En la parabola de las dos
casas — la una edificada sobre roca, y la otra sobre arena (Mt.
7:24-27) — Cristo no hizo referencia alguna a la superestructura,
sino que més bien enfatizdé la importancia del fundamento. El més
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pequefio de los edificios edificado sobre roca aguantard las pruebas
que sirven para comprobar la solidez de los fundamentos, y ello
porque la roca aguanta bien. Frente a esto, el Apdstol habla (1 Co.
3:9-15) de la superestructura o sobreedificacion construida sobre la
roca, v que ha de pasar por la prueba del fuego. Aqui él hace pues,
referencia, no a la salvacion, sino a las obras en que el cristiano esti
empefiado; no se trata de costruir el caricter, sino el servicio, del
cristiano, Digamos también que hay dos grandes clases de
sobreedificacién construida sobre la Roca que es Cristo, las cuales
son comparadas respectivamente al oro, la plata y las piedras
preciosas, por una parte, y a la madera, al heno y a la hojarasca, por
la otra. Asi como el oro y la plata son refinados por el fuego,
mientras que la madera, el heno y la horarasca son consumidos por el
fuego, asi también el juicio del servicio cristiano es comparado al
fuego en el cual el oro y la plata pasarin la prueba y obtendrin
recompensa, mientras que o que corresponde a la madera, al heno y
a la hojarasca sufrird pérdida; sin embargo, se nos declara que el
creyente que sufra pérdida respecto a la recompensa por el servicio,
serd él mismo salvo, aunque pasando por aquel fuego que destruira su
servicio indigno.

La verdad importante que hay que tener en cuenta al llegar a este
punto es que, mientras los no salvos edifican sobre arena, todos los
cristianos permanecen y edifican sobre la Roca que es Jesucristo. Asi
estin seguros, por los méritos de Cristo, en relacidén a su salvacion,
prescindiendo de su propia dignidad o fidelidad. Aunque esta
comparacién usada por Cristo no se presta a ser aplicada literalmente
en cada detalle, se nos afirma claramente en esta leccioén objetiva que
Cristo es el fundamento sobre el que el cristiano se asienta y edifica.
El ser sacado de un fundamento de arena y ser colocado sobre la
resistente Roca que es Cristo, constituye uno de los mds ricos tesoros
de la gracia divina.

16. UNA DADIVA DE DIOS EL PADRE A CRISTO. Ningin
momento de la historia de los santos puede estar tan cargado de
realidad que aquél en que, como consumacion de Su mision
redentora — prevista desde toda eternidad, y siendo ella misma el
factor determinante del caricter de todos los tiempos venideros — el
Sefior Jesucristo pasd revista en Su oracidn al Padre a todo lo que
habia lievado a cabo mediante Su venida a este mundo o cosmos. Fue
Su clara intencién el que los Suyos que estin en este mundo oyesen
lo que El dijo en esta oracidén incomparable (Jn. 17:13). Las mentes
devotas han ponderado y siguen ponderando con avidez cada una de
las palabras dirigidas a ellas mismas en tan augustas y solemnes
circunstancias. Pues, ;cuil habria de ser la designacion por la que los
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creyentes habfan de ser identificados con el Hijo? ;Qué apelativo
serfa el mds apropiado en tal conversacién? ;Qué denominacion
responde mejor al mas alto ideal y concepto de la mente divina con
respecto a los cristianos? Sin duda que el Hijo habia de emplear el
epiteto mas superlativo, cualquiera que sea éste, al presentar
solemnemente a los Suyos, y suplicar al Padre en favor de ellos. Siete
veces durante esta oracidn, en una u otra forma, y refiriéndose
exclusivamente a los salvos por El, los llama los que me has dado.
Solo el descomocimiento de la gran transaccion implicada en este
titulo puede explicar la poca atencion prestada por los cristianos a
este descriptivo epiteto. Cuando se le analiza bien, se ve que su
trasfondo encierra dos importantes ensefianzas, a saber, que todas las
criaturas pertenecen esencialmente a su Creador y, por ende, que
Dios, con Su eleccién soberana, ha determinado desde antiguo
escoger un grupo destinado a ser el tesoro peculiar de Su Hijo;pero el
tftulo mismo enuncia su propia historia de supremo interés ¢
importancia, esto es, que el Padre ha dado cada creyente al Hijo. Y
no es éste el unico caso en que el Padre da al Hijo un grupo de gente,
pues en el Salmo 2:6-9 se predice que, en Su segunda Venida y
cuando El estard sentado en el trono davidico, las naciones a la sazén
rebeldes y amotinadas seran entregadas al Mesias por Jehova. No sera
un delirio de nuestra fantasia si nos imaginamos una situacién en los
albores de la eternidad, en que el Padre va presentando al Hijo, uno
por uno, todos los creyentes — cada uno con su particular relieve y
valor diferente de los demas. Como un cofre de joyas, coleccionadas
una por una y totalmente distintas entre si, asi aparecen estas
prendas de amor ante los 0jos del Hijo de Dios. Si una sola de ellas
fuese echada de menos, El, el Salvador, se sentirfa indeciblemente
menesteroso. Son inconmensurables y superiores a todo
conocimiento las riquezas de gracia que estdn escondidas bajo este
sobrenombre superlativo {os que Tt me has dado.

El comentario del Dr. C. 1. Scofield sobre esta verdad es claro vy
lleno de fuerza: “Siete veces dice Jess que los creyentes le han sido
entregados a El por ¢l Padre (vs. 2, 6 - dos veces -, 9, 11, 12, 24).
Jesucristo es la dadiva de amor de Dios para el mundo (Jn. 3:16), ¥
los creyentes son la didiva de amor del Padre a Su Hijo Jesucristo. Es
Cristo mismo quien encomienda el creyenie al Padre para que lo
guarde del mal; asi que la seguridad del creyente descansa en la
fidelidad del Padre a Su Hijo Jesucristo™( Biblia Anotada de Scofield,
péag. 1095).

17. CIRCUNCIDADOS EN CRISTO. Una de las tres divisiones que
el Apostol hace de la humanidad es la ‘“‘Incircuncision’” con
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referencia a los gentiles no regenerados, la “Circuncision hecha con
mano en la carne” con referencia a Israel, y la ““Circuncision no
hecha a mano” con referencia a los cristianos (Ef. 2:11; Col. 2:11).
Sin embargo, la importante verdad de que el creyente ha sido
circuncidado con una circuncision no hecha a mano y sin tener nada
que ver con la carne, es la posicién de gracia que ahora consideramos.
En el pasaje de Colosenses (2:11), se dice que la circuncision
espiritual del creyente consiste en ‘“‘echar de vosotros el cuerpo
pecaminoso carnal, en la circuncision de Cristo.”” En este pasaje
hallamos dos vocablos estrechamente relacionados, a saber, cuerpo
odiua y carne oapf. El cuerpo fisico no comete pecado a no ser que
esté dominado por la carne - la cual incluye el alma y el espiritu, y
manifiesta la naturaleza caida que todos poseemos, tanto los salvos
como los no salvos. El cuerpo fisico no es echado en sentido literal,
sino que, siendo el instrumento o esfera de la manifestacion del
pecado, la carne con su “cuerpo de pecado” (Ro. 6:6), puede ser
frenada o hechainoperante por ahora. (Nuestra version Reina-Valera
dice ‘‘destruido™, lo cual es una incorrecta traduccién del original
griego - Nota del Traductor). Asi como el pecado de naturaleza fue
juzgado por Cristo en Su muerte, asi el creyente, por su vital
situacion en Cristo, participa de ese “echar de si”’ que Cristo realizo,
que fue para El como una circuncisibn y que viene a ser una
circuncisién espiritual para todo aquel por quien Cristo murié como
sustituto. Es una circuncision  “no hecha a inano.”  El poder
presentarse ante Dios como alguien cuya carne, o pecado de
naturaleza, ha sido juzgada, y para quien ha sido abierta una via de
escape del dominio de la carne, es una posicidn provista por la gracia
y llena de bendicidn.

18. PARTICIPES DEL SANTO Y REAL SACERDOCIO. En su
primera Epistola, Pedro dice que los creyentes forman un sacerdocio
sante (2:5) y un sacerdocio regio (2:9), y su realeza es afirmada una
vez .mas por Juan cuando en Apocalipsis 1:6 se les llama ‘“‘reyes y
sacerdotes.”” Aqui se refleja el hecho de que Cristo es un
rey-sacerdote; ahora bien, el creyente deriva de Cristo todas sus
posiciones y posesiones; por tanto, cada hijo de Dios es ahora un
sacerdote por su relacion a Cristo el Sumo Sacerdote y reinara con
Cristo durante mil afios - cuando Cristo ocupe Su trono terrenal (Ap.
5:10; comp. 2 Ti. 2:12).

El sacerdocio ha pasado por dlstmtas etapas o aspectos. Los
patriarcas eran sacerdotes en sus respectivas familias. Mas tarde, fue
otorgado a Israel el privilegio de ser un reino de sacerdotes (Ex.
19:6); pero ello fue bajo condicion e Israel fracasé en la reatizacion
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de esta bendicion, quedando el sacerdocio restringido a una sola tribu
o familia. Sobre una base de gracia, en que Dios toma la iniciativa por
los méritos de Su Hijo, es introducida en el Nueve Testamento la
verdadera y definitiva realizacidon de un reino de sacerdotes. Toda
persona salva es en la era presente un sacerdote para Dios. El
sacerdote del Antiguo Testamento es tipo del sacerdote del Nuevo
Testamento. Israel fenia un sacerdocio; fa Iglesia es un sacerdocio.
Ser sacerdote para Dios con la certeza de tener por delante una
posicibn regia es una situacidn a la que el que cree en Cristo es
elevado mediante la gracia salvadora de Dios.

19. LINAJE ESCOGIDO, NACION SANTA, PUEBLO
ADQUIRIDO POR DIOS. Estas tres designaciones (1 P. 1:9) se
refieren a una misma idea gencral, a saber, que el grupo de creyentes
de la era presente - escogidos por igual de entre los judios y de entre
los gentiles - se distinguen de los judios y gentiles no salvos, en la
medida en que han sido transformados por treinta y tres estupendos
milagros. Son un linaje, no en el sentido de estar limitados a un solo
trecho de la vida humana, sino en el sentido de que son descendencia
de Dios. Son una nacién en el sentido de estar separados, como un
grupo aparte entre todas las gentes de la tierra. Son un pueblo
adquirido en el sentido de que han nacido de Dios y, por tanto, no
son de este mundo o cosmos. Todo aquél que, estanndo en este mundo,
es ciudadano del Cielo, perfeccionado en Cristo y designado para
vivir en et poder de Dios y para Su gloria, no puede menos de ser
separado como un pueblo adquirido.

Estas tres designaciones representan posiciones permanentes en las
que el creyente ha sido establecido y, por su parte, contribuyen
grandemente al conjunto total de las riquezas de la gracia divina.

20. CIUDADANOS DEL CIELQ,. Bajo esta designacion se tiene en
cuenta un privilegio comunitario, mejor conocido como ciudadania.
Escribiendo acerca de la condicién de los fieles de Efeso, que habian
sido gentiles antes de ser salvos, afirma el ApGstol que estaban
“alejados de la ciudadanja de Israel” (Ef. 2:12). La ciudadanfa de
Israel, aunque de indole terrenal, era especificamente reconocida por
Dios como algo aparte de todas las demais gentes. Ningiin gentil podia
allegarse a esta posicidon excepto en calidad de prosélito. Con esto se
expresa que los gentiles, siendo ajenos a Ia ciudadania de Israel, no
tenian ningin reconocimiento por parte -de Dios; con todo, la
ciudadania del cristiano en los Cielos es inmensamente superior, con
excelsitud celestial, incluso a la ciudadania de Israel. De los cristianos
esti escrito: “Nuestra ciudadania estd en los Cielos” (Fil. 3:20); sus
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nombres estan escritos en los Cielos (Lc. 10:20), y de ellos se dice que
s¢ han acercado “‘al monte de Sion, a la ciudad del Dios vivo,
Jerusalén la celestial” (He. 12:22). Para reforzar esta verdad, escribe
también el Apostol: “Asi que ya no sois extranjeros ni advenedizos,
sino conciudadanos de los santos, y miembros de la familia de Dios™
(Ef. 2:19). El actual domicilio en el Cielo es una experiencia
asegurada para todos los que son salvos (2 Co. 5:8); pero la
ciudadania misma - ya se percate uno de ella o no por ahora - es una
posicidn permanente otorgada a todos los que creen. En realidad, la
posesion de tal ciudadania mediante la instantinea separacion de la
presente esfera habria de ser la experiencia normal de cada cristiano
en el momento de ser salvo. El quedarse aqui después de haber
adquirido la ciudadania en los Cielos produce una situacion extrafia;
en reconocimiento de esta situacion anormal, todo hijo de Dios es
apellidado “extranjero y peregrino™ (1 P. 2:11; comp. He. 11:13)en
relacién al sistema de este mundo o cosmos. De igual manera, se dice
que es un “‘embajador™ en nombre de Cristo (2 Co. 5:20). Quedarse
aqui como testigo, extranjero, peregrino y embajador, es s6lo una
experiencia pasajera; mientras que la ciudadania celestial serd
disfrutada para siempre. Es uno de los aspectos gloriosos de las
riquezas de la gracia divina.

21. DE LA FAMILIA Y DE LA CASA DE DIOS. Muy semejantes
a la ciudadania, aunque méis limitadas en su exiensidn, son las
posiciones que se asignan al cristiano en la familia y en la casa de
Dios. Como ya hemos observado, Dios mantiene diversas relaciones
paternas; pero, en relacidon a Sus criaturas, ninguna es perfecta, tan
enriquecedora, ni tan permanente como la que mantiene con la casa
y familia de los santos. Tan grande es el cambio producido en la
condicion de los que son salvos, respecto a su parentesco con Dios,
que de ellos estd escrito: *““Asi que ya no sois extranjeros ni
advenedizos, sino conciudadanos de los santos, y miembros de la
familia de Dios” (Ef. 2:19). De esta posiciéon se deriva una obligacion
que exigc ser cumplida por todos y cada uno de los miembros de la
casa. A ella se refiere el Apdstol cuando escribe: “Asi que, segin
tengamos oportunidad, hagamos bien a todos, y mayormente a los de
la familia de la fe” (G4. 6:10). En la actual convivencia humana que
hemos de mantener en este mundo o cosmos , no puede menos de
observarse una diferencia limitada entre los salvos ¥ los no salvos; con
todo, los que forman la familia de la fe son un grupo totaimente
aparte para Dios, y nadie que mantenga una verdadera relacion filial
con Dios como su Padre, puede jamas entrar a formar parte de esta
familia. Las organizaciones humanas, incluso la iglesia visible, pueden
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albergar una muchedumbre espirituaimente indiscriminada, pero “el
fundamento de Dios esta firme, teniendo este sello: Conoce el Sefior
a los que son Suyos (2 Ti. 2:19). En una casa grande, hay algunos
vasos para honor y ofros para ignominia, algunos de oro y plata, y
otros de madera y de barro. Si alguno se limpia de vasos viles, serd un
vaso honroso, santificado, 6til al Sefior y dispuesto para toda obra
buena (2 Ti. 2:20-21). Este cuadro de relaciones dentro de la casa,no
implica que haya en {a familia de Dios alguien que no sea salvo, sino
que no todos los creyentes estdn, en su vida cotidiana, tan sometidos
a Dios como deberian, y que, por una mayor dedicacién, pueden
progresar de la posicion de vasos viles - de madera o de barro - a la
posicion y calidad de vasos honrosos - de oro y de plata.

Como la ciudadania en los Cielos, asi también la participacion en
la casa y familia de Dios es una posicidon tan exaltada como el Cielo
mismo, y honrosa en grade infinito. Asi se corresponden
mutuamente con todos los demés aspectos de las riquezas de la gracia
divina,

22. EN LA COMUNION DE LOS SANTOS. Asi como la
cindadania cnstiana dice relacién al Cielo, v la casa y familia
pertenece a Dios, asi la comunion de los santos corresponde a la
mutua relacidén entre ellos mismos. El Nuevo Testamento hace gran
hincapié en el hecho de este parentesco y en la obligacién que
engendra. El hecho de tal parentesco se extiende hasta realidades
incomparables. Mediante el bautismo del Espiritu — por el cual los
creyentes, en el momento de ser salvos, son unidos al Sefior como
miembros de Su Cuerpo - se crea una afinidad que responde a la
plegaria de Cristo cuando pidié al Padre gue todos los creyentes
fuesen uno. Siendo nacidos del mismo Padre, el lazo familiar tiene ya
notable importancia, pero el ser co-miernbros del Cuerpo de Cristo
sobrepasa todo otro concepto. Ser nacido de Dios tiene como efecto
1a filiacidn, pero estar en Cristo tiene por. efecto una posicion tan
excelsa como es la posicion del Hijo de Dios. Ser participe de esta
posicion, ademas de la fraternidad que proporciona el ser nacidos de
Dios, constituye aquella relacidén vital por la que Cristo oré cuando
dijo: “que todos sean uno; como th, oh Padre, en mi, y yo en ti”” (Jn.
17:21). Siempre que en la Biblia se repite una afirmacién, es para
hacer hincapié en ella. No obstante, podria parecer que, hablando
con Su Padre, no hubiese motivo alguno para repetir; sin embargo,
s0lo en esta oracidn sacerdotal, Cristo ora explicitamente cuatro
veces distintas que los creyenies scan 4no, y una vez que sean #no en
su relacion con el Padre y con el mismo Cristo (Jn. 17:11, 21-23).
Teniendo todo esto en cuenta, hay que conceder que muy pocas
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verdades, si es que hay alguna, estdn tan enfatizadas en la Palabra de
Dios como la unidad de los creyentes. Esta plegaria de Cristo
comenzé a tener su respuesta el Dia de Pentecostés, cuando [os que
entonces fueron salvos, fueron afiadidos y fundidos en una sola
corporacion, y ha continuado teniendo respuesta siempre que, en el
momento de creer, los que son salvos son también unidos al Cuerpo
de Cristo, mediante la misma operacién del Espiritu Santo.

Entre el Padre vy el Hijo existe una unidad inescrutable; se trata del
misterio mismo de la Trinidad; pues bien, a este mismo nivel ha
pedido Cristo que los creyentes mantengan su mutua relacién - “para
que todos sean uno; como ti, oh Padre, en mi, y vo en ti.,. para
gue sean perfectos en unidad” (Jn. 17:21-23). Esta oracion, como
todas las de Jesis, obtiene su respuesta, y el hecho de la unidad entre
los santos de Dios es una verdad actual, tanto si hay alguien que
jamés pueda comprenderla en este mundo, como si no lo hay.

Esta maravillosa unidad entre los creyentes constituye la base
l6gica de toda accion cristiana entre los mismo fieles, y esta actitud
deberia ser consecuente con la unidad que existe. Nunca se exhorta a
los cristianos a que hagan la unidad por medio de organizaciones o
arreglos, sino que mas bien se les intima a guardar la unidad que Dios
mismo ha creado por medio de Su Espiritu (Ef. 4:1-3), y esto sdlo
puede realizarse de una sola manera, a saber, reconociendo y
recibiendo, asi como también amando y honrando, a todo otro hijo
de Dios. El espiritu que induce a separarse de, ¥y a excluir a, otros
creyentes, es un pecado que sdlo puede medirse a la [uz de aquella
inefable uniébn que la separacion y la exclusidon no tienen en cuenta.

Estar en comunidén con los santos es una posicidon de gracia
demasiado exceisa y honrosa para el mero entendimiento humano.

23. UNA ASOCIACION CELESTIAL. Lo que el Apdstol llama
“los lugares celestiales” es una frase que solo se encuentra en la
Epistola a los Efesios y no se refiere al Cielo como lugar, ni a
especiales lugares de privilegio espiritual aqui en la Tierra, sino al
plano actual de asociacién cen Cristo, Ja cual es un derecho nato dc
todos cuantos estidn en Jesucristo. Esta asociacion es un consorcio
con Cristo que incluye por lo menos siete esferas de interés y tareas
comunes:

(a) CONSORTES CON CRISTO EN LA VIDA. El Nuevo
Testamento no s6lo declara que el creyente participa de una nueva
vida, sino gue asegura que esta vida es el mismo Cristo que mora en
nosotros. En Colosenses 1:27 se revela un misterio que es “Cristo en
vosotros, la esperanza de gloria”; y en Colosenses 3:4 se dice también
que ““Cristo... es nuestra vida.” Igualmente estd escrito en 1 Jn.
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5:11-12: “Y este es ¢l testimonio: que Dios nos ha dado vida eterna;
y esta vida estd en su Hijo. El que tiene al Hijo, tiene la vida; el que
no tiene al Hijo de Dios, no tiene 1a vida.” Mds de ochenta veces
aparece en el Nuevo Testamento la verdad de que, entre los aspectos
mas importanies que caracterizan a un cristiano, estd 1la
comunicacién de una nueva vida de parte de Dios. Asi se establece un
consorcio Unico en la vida entre Cristo v todos los que creen, lo cual
¢s a la vez una posicion y una posesion,

(b) CONSORCIO EN LA POSICION, Como una posicidn sin par,
el cristiano es resucitado con Cristo (Col. 3:1), y sentado con Cristo
en asociacion celestial. Esta verdad nos es revelada claramente en
Efesios 2:6 de este modo: “y juntamente con él nos resucitd, v
asimismo nos hizo sentar en los lugares celestiales con Cristo Jesis.”
Ser resucitado con Cristo y estar sentado con Cristo, es participar con
¢é1 de una posicion verdadera y permanente. Lo que ella contribuye al
hecho total de la asociacion del creyente con Cristo, basta por si para
caracterizar a todo el conjunto. El honor y la gloria que comporta
sobrepasa todo conocimiento.

(c) PARTICIPES CON CRISTO EN EL SERVICIO. Hay un cierto
nimerc de textos que dan conjuntamente testimonio de que el
servicio del cristiano se ejercita en consorcio con Cristo. Ninglin
pasaje tan directo y convincente como 1 Corintios 1:9, donde
leemos: ““Fiel es Dios, por el cual fuisteis llamados a la comunién con
su Hijo Jesucristo nuestro Sefior.’El término griego xowwvia connota
a veces (comp.2 Co.6:14) el concepto de acuerdo o consorcio, y para
armonizarlo con el mensaje del servicio cristiano, tema que
caracteriza a esta Epistola, puede insinuarse en este pasaje la idea de
una empresa conjunta. Algunos, como Meyer y Alford, ven aqui una
participaciébn en la gloria de la Segunda Venida de Cristo; pero,
como esta Epistola es casi enteramente un paréntesis que comienza
en el verso que sigue a este texto notable y termina en 15:57, es
importante observar el versicuto mas proximo dentro del hilo directo
del mensaje, a saber, 15:58. Vertiendo kowwwia consorcio o
comunion, los dos versiculos que predominan y que conectan el
mensaje, se leerian asi: “Fiel es Dios, por el cual fuisteis llamados a la
comunién con su Hijo Jesucristo nuestro Sefior. ... Asi que,
hermanos mios amados, estad firmes y constantes, creciendo en la
obra del Seflor siempre, sabiendo que vuestro trabajo en el Sefior no
es en vano.” La misma Epistola asegura: “Porque nosotros somos
colaboradores de Dios” (3:9); v 2 Corintios 6:1 designa a los
creyentes como ‘‘colaboradores suyos” - en el mismo contexto se les
llama “‘ministros de Dios” (6:4) y “ministros de un nuevo pacto”
(3:6). Estar en tal consorcio con Cristo es una posicion de
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responsabilidad sin limites, asi como de excelso honor.

(d) PARTICIPES CON CRISTO EN SUS SUFRIMIENTOS, De
todo el cuerpo de doctrina sobre el sufrimiento humano, un aspecto
bien determinado de tal experiencia es sufrir con Cristo. “Si
sufrimos, también reinaremos con EI” (2 Ti. 2:12). También:
“Porque a vosotros os es concedido a causa de Cristo, no solo que
credis en él, sino también que padezcdis por é1” (Fil. 1:29); y, de
nuevo: “Amados, no os sorprenddis del fuego de prueba que os ha
sobrevenido, como si alguna cosa extrafia os aconteciese, sino gozaos
por cuanto sois participantes de los padecimientos de Cristo, para
que también en la revelacidén de su gloria os gocéis con gran alegria”
(1 P. 4:12-13). El Apbstol da testimonjo de si mismo: “Ahora me
gozo en lo que padezco por vosotros, y cumplo en mi carne lo que
faita de las aflicciones de Cristo por su cuerpo, que es la iglesia” (Col.
1:24), vy “Pues tengo por cierto que las aflicciones del tiempo
presente no son comparables con la gloria venidera que en nosotros
ha de manifestarse’” (Ro. 8:18); de modo semejante dice: “a fin de
que nadie se inquicte por estas tribulaciones; porque vosotros mismos
sabéis que para estoestamos puestos” (1 Ts. 3:3).

Aunque todo hijo de Dios puede padecer el vituperio de Cristo,
que es una bien definida forma de participar en Sus sufrimientos, la
forma de comunidon en el sufrimiento mas cercana al corazdn del
Salvador es participar en Su celo y solicitud por la salvacién de los
perdidos - por quienes El muri6. Tales anhelos no son connaturales a
ningin hombre, sino que son infundides en el corazén por el Espiritu
Santo, quien hace que el creyente consagrado experimente la
compasioén de Dios. Esté escrite: “El fruto del Espiritu es amor™ (Ga.
5:22), vy “El amor de Dios ha sido derramado en nuestros corazones
por el Espiritu Santo que nos fue dade” (Ro. 5:5}. Como un ejemplo
de esta capacidad del creyente de experimentar la compasion de
Cristo, el Apdstol da testimonio de si mismo, diciendo: “Verdad digo
en Cristo, no miento, y mi conciencia me da testimonio en el
Espiritu Santo, que tengo gran tristeza y continuo dolor en mi
corazén. Porque deseara yo mismo ser anatema, separado de Cristo,
por amor a mis hermanos, los que son mis parientes segiin la carne”
(Ro. 9:1-3). El consorcio con Cristo en el sufrimiento es algo real y
refleja el hecho de que el cristianc ocupa una posicién de inefable
dignidad.

(e) PARTICIPES CON CRISTO EN LA ORACION. El acto mismo
de orar en el nombre de Cristo es ya en sf una implicacion de que El
también ruega al Padre por aquellas cosas que son segiin la voluntad
de Dios y por las que el cristiano ora. El pasaje central que trata
sobre este aspecto de comunidén es Juan 14:12-14: **De cierto, de
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cierto os digo: El que en mi cree, las obras que yo hago, él las hara
también; y atin mayores hari, porque yo voy al Padre. Y todo lo que
pidiereis al Padre en mi nombre, lo haré, para que el Padre sea
glorificado en el Hijo. Si algo pidiereis en mi nombre, yo lo haré.”
“Mayores obras™ serdn hechas por el Hijo de Dios en respuesta a la
oracion del creyente en Su nombre. La participacidon en la
responsabilidad es definida asi: “Si algo pidiereis. . . yo lo haré.”

(f} PARTICIPES CON CRISTO EN LOS DESPOSOQRIOS. Ser
desposado con una persona es una posiciébn a la vez definida y
exigente. Es también un consorcio. La Iglesia estd desposada con
Cristo como.una novia, y las nupcias tendrin lugar cuando El vueiva
a tomarla consigo. Era deseo del ApoOstol el poder presentar a los
creyentes como una virgen pura (no a/ modo de una virgen pura) a
Cristo (2 Co. 11:2); ¥y por Efesios 5:25-27 se nos da a entender que
Cristo. ama 2 la Iglesia como un esposo puede amar a su esposa, ¥ gue
se entregd a Si mismo por Su Esposa.

(8) PARTICIPES EN LA EXPECTACION. La ‘“esperanza
bienaventurada™ (Tito 2:13) es siempre la expectacion del cristiano
instruido, pues la Venida de Cristo serd el momento de pasar de las
presentes limitaciones a la plenitud de la gloria, y el momento de ver
a Aquel que para el creyente es el centro de toda realidad. Pero
también Cristo estd ahora “‘esperando” (He. 10:13), y Sus anhelos de
reclamar a Su esposa son tan grandes como fue antes Su vehemente
desco de morir por ella.

Toda clase de consorcio en las relacnones humanas crea sus
correspondientes posiciones y posesiones; de igual manera, el
séptuple consorcio que todo hijo de Dios mantiene con Cristo, crea
sus posiciones y posesiones, las cuales son tesoros de la gracia divina.

24. TENIENDO ACCESO A DIOS. Si un ser humano pudiese
vislumbrar, aungue fuese en una fugaz visidn, la gloria, majestad y
santidad de Dios, se asombraria de alli en adelante de que el ser
humano - aunque se f{ratase de alguien no caido - pudiese tener
acceso a Dios; con todo, a través de la mediacion de Cristo, los
pecadores.encuentran una puerta abierta a la presencia de Dios. Al
mtentar entender lo que este acceso a Dios oforga, bien nos vendra
examinar en un orden determinado ciertas verdades reveladas:

(a) ACCESO A SU GRACIA. La gracia divina en accién es aquel
logro que Dios se siente libre en realizar a causa de la satisfaccidon que
Cristo ha dado por el pecado mediante Su muerte y resurreccién; por
tanto, el acceso a la gracia de Dios es acceso al valor de Su obra
acabada. Esta puerta queda abierta para todos, pero solo los que han
creido han entrado por ella. De esta posicion que Cristo ha
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proporcionado, leemos: “por quien también tenemos entrada por la
fe a esta gracia en la cual estamos firmes” (Ro. 5:2). El creyente no
sOlo es safvo por gracia (Ef. 2:8), sino que estd firme en la gracia; est3
dentro de la esfera de la gracia divina, pues la misma. gracia que lo
salvd, le sostiene; o sea, el mismo principio al que debe su salvacion
cuando cree, le es continuamente aplicado para salvaguardarlo a
través de todo su peregrinaje terrenal. De esta gracia envolvente, dice
Pedro asi: “Antes bien, creced en la gracia v el conocimiento de
nuestro Sefior y Salvador Jesucristo” (2 P. 3:18). Parece ser que el
concepto aqui expresado es que el cristiano, al estar dentro de la
gracia, queda por ello destinado a crecer en el conocimiento de
Cristo. Cierto que nadie puede crecer a no ser que haya encontrado
entrada a la gracia divina por fe. No se trata de crecer mdis en gracia,
sino de liegar a conocer més a Cristo, lo cual es posible a partir del
momento en que el creyente ha entrado en. la esfera de la gracia
(comp. 2 Co. 3:18).

{b) ACCESO AL PADRE. De este espec1ﬁco acceso estd escrito:
“Porque por medio de él los unos y los otros tenemos entrada por un’
mismo Espiritu al Padre™ (Ef. 2:18). Las tres Personas de la Deidad
aparecen en este breve texto, pues declara que tanto el judio como el
gentil, siendo salvos, tienen entrada por medio de Cristo y por el
Espiritu al Padre. La parte esencial que Cristo ha llevado a cabo ha
sido ya considerada en detalle, pero también una parte que el
Espiritu Santo lleva a cabo. La percepcidn espiritual del cristiano (1
Co. 2:10), su comunion (2 Co. 13:14), y gran parte de sus titulos ala
presencia divina (1 Co. 12:13), son directamente obra del Espiritu
Santo. La verdad relevante - maravillosa mas alld de toda
comprensidén - es que cada creyente tiene perfecta e inmutable
entrada al Padre.

(¢} ES UN ACCESO LLENO DE SEGURIDAD Tan perfecta
realmente es esta admision a la presencia y al favor de Dios, que se le
intima al cristiano a acercarse confiadamente. En este caso, la
confianza le va bien al creyente, puesto que todos los obstaculos han
sido obviados. Dos pasajes, ambos en la Epistola a los Hebreos,
intiman esta confianza: ‘“Acerquémonos, pues, confiadamente al
trono de la gracia, para alcanzar misericordia y hallar gracia para el
oportuno socorro’ (4:16); “As{ que, hermanos, teniendo libertad
para entrar en el Lugar Santisimo por la sangre de Jesucristo, por el
camino nuevo y vivo que él nos abrid a través del velo, esto es, de su
carne’” (10:19-10).

Ser unc de aquellos a quienes ha sido otorgado libre acceso a la
presencia de Dios, equivale a ocupar una posicion de gran privilegio y
estabilidad, ya se mida esto con modulos celestiales o terrenales.
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25. DENTRO DE UN CUIDADO MUCHO MAYOR DE DIOS.
Cuantos estin atentos a la voz de la revelacidon divina han de
conceder que el amor de Dios hacia los no salvos es tan
inconmensurabie como el infinito; con todo, esta también claramente
revelado que la expresion del amor divino en favor de los salvos es
“mucho mas.” La razén es que, si Dios amé a los pecadores y a los
enemigos lo bastante como para entregar a Su Hijo a la muerte por
ellos, .Su actitud serd “mucho mas” hacia ellos cuando estén ya
reconciliados vy justificados, como asegura el Apdstol: “Mas Dios
muestra su amor para con nosotros, en que siendo aOn pecadores,
Cristo muri¢ por nosotros. Pues mucho mas, estando ya justificados
en su sangre, por él seremos salvos de la ira. Porque si siendo enemigos
fuimos reconciliados con Dios por la muerte de su Hijo, mucho mds,
estando reconciliados, seremos salvos por su vida® (Ro.5:8-10). Este
amor inconcebible de Dios hacia aquellos a quienes ha salvado,
conduce a otorgarles diversas bendiciones:

{(a) SON OBJETOS DE SU AMOR. El inmutable amor de Dios
subyace a cuanto El emprende. Ya fue Su amor el que planed el
modo de salvacidén por medio de Cristo y, asi, por Su gracia infinita.
Es cierto que Dios es propicio, esto es, que mediante la muerte de
Cristo estad capacitado para recibir al pecador con las manos libres
para-dispensarle su favor; pero no fue la muerte de Cristo 1a causa de
que Dios amase a los pecadores, sino que mas bien fue Su amor el
que provey¢ tal propiciacion en y a través de Cristo (Jn. 3:16; Ro.
5:8; 1 Jn. 3:16). La satisfaccion dada por Cristo liberd al amor de
Dios de las exigencias que la santidad ultrajada le imponian contra
los pecadores. El amor de Dios no conoce mudanza; no puede
experimentar -altibajos, talantes ni tiempos, pues es el amor de
Alguien que es inmutable en Su naturaleza y en Su conducta.

(b) OBJETOS DE SU GRACIA. Los hombres no son salvos para
entrar en un periodo de prueba, sino en una esfera de gracia
infinita — una esfera en que Dios los trata como aquellos por quienes
Cristo ha muerto, y cuyos pecados han sido Ilevados ya por un
Sustituto. Esta gracia comprende:

(1) Salvacion. Pues esta escrito que Dios nos vivifico en Cristo;
“para mostrar en los siglos venideros las abundantes riquezas de su
gracia en su bondad para con nosostros en Cristo Jesds. porque por
gracia sois salvos por medio de la fe; y esto no de vosotros, pues es
don de Dios; no por obras, para que nadie se glorie” (Ef. 2:7-9).

(2) Salvaguardia. Como declara la Escritura: “Por quien también
tenemos entrada por la fe a esta gracia en la cual estamos firmes”
(Ro. 5:2).

(3) Servicio. De esto se nos dice: *“Como tu me enviaste al mundo,
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asi yo los he enviado al mundo™ (Jn. 17:18); “Pero a cada uno de
nosotros fue dada la gracia conforme a la medida del don de Cristo™
(Ef. 4:7).

(4) Instruccién. Asi también se nos asegura: “ensefidndonos que,
renunciando a la impiedad v a los deseos mundanos, vivamos en este
siglo sobria, justa y piadosamente, aguardando la esperanza
bienaventurada y la manifestacion gloriosa de nuestro gran Dios y
Salvador Jesucristo™ (Ti. 2:12-13).

(¢) OBJETOS DE SU PODER. Una plena induccidén de todos los
pasajes en que se dice que Dios es capaz para obrar en favor de
quienes confian en El, servira de gran ayuda al estudioso. Ello
comprobard que un poder infinito estd siempre activamente
comprometido en el sostén y la defensa del creyente, como esti
escrito: *‘y cudl la supereminente grandeza de su poder para con
nosotros los que creemos, segln la operacion del poder de su fuerza”
(Ef. 1:19); “Porque Dios es el que en vosotros produce asi el querer
como el hacer, por su buena voluntad” (Fil. 2:13).

(d) OBJETOS DE SU FIDELIDAD. Un consuelo sin limites es la
provision para cuantos reconocen la fidelidad de Dios. Se nos dice:
“No te desampararé, ni te dejaré’” (He. 13:5); “Estando persuadido
de esto, que el gque comenzd en vosotros [a buena obra, la
perfeccionara hasta el dia de Jesucristo” (Fil. 1:6); “Fiel es el que os
llama, el cual también lo hard’ (1 Ts. 5:24).

(e) OBJETOS DE SU PAZ. No s6lo se tiene en cuenta aqui la paz
con Dios (Ro. 5:1) debida al hecho de que toda condenacion ha
desaparecido, sino también la paz experimental cuyo otorgamiento se
nos promete: “La paz os dejo, mi paz os doy; yo no os la doy como
el mundo la da. No se turbe vuestros corazén, ni tenga miedo” (In.
14:27); “Y la paz de Dios gobierne en vuestros corazones, a la que
asimismo fuisteis llamados en un solo cuerpo; vy sed agradecidos”
(Col. 3:15), y “El fruto del Espiritu es. . . paz” (G4.5:22).

(fy OBJETOS DE SU CONSOLACION. Respecto a la consolacidn
divina estd escrito: “Y el mismo Jesucristo Sefior nuestro, y Dios
nuestro Padre, el cual nos amd y nos dio consolacioén eterna y buena
esperanza por gracia, conforte vuestros corazones, y os confirme en
toda buena palabra y obra™ (2 Ts. 2:16-17).

{g) OBJETOS DE SU INTERCESION. Aunque esta revelado que
el Espiritu Santo “intercede” por los santos conforme a la voluntad
de Dios (Ro. 8:26) y se intima a los fieles que oren “en el Espiritu”
(Ef. 6:18; Jud. }:20), también se nos dice que uno de los actuales
ministerios de Cristo en el Cielo es su continua intercesion por los
santos. En Su Oracion Sacerdotal, El dijo que no oraba por el
mundo, sino por aquellos que el Padre le hahia dado; y es probable
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que su actual intercesidn, como esta Qracion Sacerdotal, esté
limitada a los Suyos que estin en el mundo. Tres textos afirman esta
intercesion celestial: *“;Quién es el que condenar4d? Cristo es el que
murié; mas aan, el que también resucitd, el que ademis estd a la
diestra de Dios, el que también intercede por nosotros” (Ro. 8:34);
“Por 1o cual puede también salvar perpetuamente z los que por él se
acercan a Dios, viviendo siempre para interceder por ¢llos” (He.
7:25); “Porque no entrd Cristo en el santuario hecho de mano, figura
del verdadero, sino en el cielo mismo para presentarse ahora por
nosotros ante Dios’’ (He. 9:24).

El estar incluidos asi en el “mucho mas” amor y cuidado de Dios,
representa una posiciéon en la gracia divina de un valor incalculable.

26. SU HERENCIA. Ya hemos explicado de antemano parte de
esta posicion en la gracia en un apartado anterior, al hablar de que
cada cristiano es un regalo del Padre al Hijo; sin embargo, ademais del
tesoro que para Cristo representa como diddiva del Padre, Efesios
1:18 afirma que el creyente es también la herencia del Padre. Esta
verdad sublime es objeto de la oracidén del Apéstol. Como si los
efesios no lo pudiesen entender sin una revelacidén sobrenatural del
Espiritu Santo, ruega asi: “...alumbrando los ojos de vuestro
entendimiento, para que sepais cuil es la esperanza a que él os ha
llamado, y cuales las riquezas de la gloria de su herencia en los santos
(Ef. 1;18). Mucho es lo que se promete al creyente respecto a su
futuro lugar en la gloria; asi leemos:; “La gloria que me diste, yo les
he dado, para que sean uno, asi como nosotros somos uno™ (Jn.
17:22); Y a los que predestiné, a éstos también llamd; y a los que
llamoé, a éstos también justifico; y a los que justificd, a €stos también
glorificd™ (Ro. 8:30); “Cuandoe Cristo, vuesta vida, se manifieste,
entonces vosotros también seréis manifestados con él en gloria® (Col.
3:4). 86lo mediante estos cambios que El habrd realizado en
pecadores caidos, es como Dios serd glorificado, pues ellos reflejarian
“la gloria de su gracia” (Ef. 1:6). Cada hijo de Dios servird como de
vehiculo o de irradiador mediante el cual podria contemplarse la
gloria de la shekinah de Dios.

27. LA HERENCIA DE LOS SANTOS. Una verdad mads ficil de
comprender que la que acabamos de exponer es que el creyente tiene
una herencia en Dios, pues la herencia del creyente es Dios mismo ¥
todo cuanto Dios imparte. Esto es lo que afirma Pedro cuando dice:
“Para una herencia incorruptible, incontaminada e inmarcesible,
reservada en los cielos para vosotros” (1 P. 1:4). Las actuales
bendiciones que el Espiritu trae al corazdn y a la vida del cristiano,
son comparadas a unas arras o pequefio pago anticipado de una
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cantidad mayor que en su dia serd conferida. Escribe el Apdstol:
*que es las arras de nuestra herencia hasta la redencion de la posesion
adquirida, para alabanza de su gloria” Ef. 1:14); “sabiendo que del
Sefior recibiréis la reconpensa de la herencia, porque a Cristo el Sefior
servis” (Col. 3:24). Una herencia eterna es la posesién prometida en
el pacto de gracia (He. 9:15); los detalles especificos de esta herencia
no pueden ser conocidos hasta que sean reivindicados en el Cielo.

28, LUZ EN EL SENOR. Las Escrituras nos presentan un extenso
cuerpo de doctrina relacionado con el tema general de la luz, en su
sentido simbdélico. Por encima de todo ello estd la suprema revelaciéon
de que “Dios es luz” (1 Jn. 1:5). El significado de este vocablo, en
cuanto que es aplicado asia Dios, es que El posee una santidad
transparente y carece totalmente de tinieblas morales. Esta santa luz
que Dios es, tiene su manifestacidn en la faz de Cristo (2 Co. 4:6).
por la gracia de Dios, el creyente ha llegado también a ser luz (Ef.
5:8) — no sdlo porque la luz divina brilla en ¢l, sino porque é1 mismo
es luz en el Sefior. Esta gran realidad no dispensa al creyente de la
intimacién de *““andar en luz” (1 Jn. 1:7), la luz que Dios es, pues
ambas verdades tienen vigencia y cada una engendra su obligacion
respectiva; andar en luz no es lo mismo que ser luz, sino méis bien
someterse totalmente al pensamiento y a la voluntad de Dios y
ajustarse al caricter santo de Dios, respecto a lo cual la Biblia es
lampara para los pies y lumbrera para el camino (Sal. 119:105); en
cambio, respecto a la luz que el creyente es, ha de notarse que el
haber recibido la luz en el propio ser es una posesion, y ¢l ser luz en
el Sefior es una posicidon. Nadie se convierte en luz mediante un
esfuerzo por brillar, sino que, por el contrario, cuando uno ha llegado
a ser luz en el Sefior, y esto por obra de Dijos, es cuando recibe el
encargo de brillar como luz en un mundo en tinieblas. Podemos
concluir con razén que la luz que el creyente es, puede identificarse
como la morada interior de la naturaleza divina, y que esta luz estd
velada en este mundo, pero se manifestard en la gloria.

29. UNIDO VITALMENTE AL PADRE, AL HIJO, Y AL
ESPIRITU SANTO. Por desconcertante que ello pueda parecer a la
mente humana, las Escrituras presentan seis distintas revelaciones con
respecto a las relaciones entre la Deidad y el creyente, y estas
relaciones representan realidades que no tienen paralelo en las
relaciones humanas. Se nos dice (1) que el creyente estd en Dios
Padre (1 Ts. 1:1), (2) que Dios Padre estd en el creyente (Ef. 4:6),
(3) que el creyente estd en el Hijo (Ro. 8;1), (4) que el Hijo estd en el
creyente (In. 14:20), (5) que el creyente estd en el Espiritu (Ro.
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8:9), y (6) que el Espiritu estd en el creyente (1 Co. 2:12). La fuerza
de estas estupendas declaraciones est4 centrada en la intensidad del
sentido que debe asignarse a la preposiciéon en, segin la acepcidén que
tiene en cada una de estas seis revelaciones. Es evidente que el estar
en el Padre, o en el Hijo, o en el Esiritu Santo, es una posicién; y
que, el que el Padre, o ¢l Hijo, o el Espiritu Santo estén en el
creyente, constituye una posesion. Como resultado de todo esto,
surge una verdad correlativa, a saber, que loscreyentes poseen una
mutua inmanencia, como la del Padre en el Hijo, y la del Hijo en el
Padre (Jn. 17:21). Como el cuerpo fisico del creyente es unarealidad
corporea, no es dificil imaginar este cuerpo como una morada; por
€30, el cuerpo es lamado templo del Espiritu Santo (1 Co. 6:19). Por
otra parte, es sobremanera dificil entender la afirmacién de que el
creyente estd cn el Padre, en el Hijo, y en el Espiritu Santo. Esta
peculiar relacion en cuanto al Hijo es ampliada en una séptuple
declaracién, o en siete imfgenes: (1) el creyente es miembro del
Cuerpo de Cristo (1 Co. 12:13), (2) el creyente es para Cristo lo que
el pampano es para la cepa (Jn. 15:5), (3) el creyente es para Cristo
como Una piedra en el edificio del que Cristo es la piedra principal
del angulo (Ef. 2:19-22), (4) el creyente es para Cristo como una
oveja de su rebaiio (Jn. 10:27-29), (5) el creyente forma parte de
aquella compafiia que constituye la Esposa de Cristo (Ef. 5:25-27),
(6) el creyente es sacerdote en un reino de sacerdotes del que Cristo
es el Sumo Sacerdote para siempre (1 P, 2:59), v (7) el creyente
forma parte de la Nueva Creacion de la que Cristo es la Cabeza como
Postrer Adan (2 Co. 5:17). En Jn. 14: 20 (“En aquel dia vosotros
conoceréis que yo estoy en mi Padre, y vosotros en mi, y yo en
vosotros™), se nos declaran tres grandes verdades adrede para que el
creyente las tenga especialmente en cuenta durante la era presente, a
saber, que (1) Cristo estd en el Padre, (2) el creyente estd en Cristo,
y.(3) Cristo esti en el creyente.

De igual modo, hay mucho en el Nuevo Testamento respecto a la
relacion que existe entre el Espiritu Santo y el creyente, lo cual se ha
de examinar mas en detalle en el volumen VI.

Las verdades distintamente declaradas en el presente apartado,
representan no sOlo las mas vitales posiciones y posesiones que la
gracia infinita puede crear, sino que también son como el corazén
mismo del Cristianismo, no habiendo sido nunca intimadas en el
Antiguo Testamento.

30. BENDECIDO CON LAS ARRAS O PRIMEROS FRUTOS
DEL ESPIRITU. Como antes hemos aludido, las inconmensurables
bendiciones que le llegan a cada hijo de Dios a causa de su relacién con
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el Espiritu Santo, son como atras o pequefio pago dado de antemano,
que asegura con certeza la posterior donacién de los dones mas
amplios de la gloria celestial. Estos actuales ministerios del Espiritu
son llamados ““arras” (2 Co. 1:22; Ef. 1:14) y “primicias” (Ro. 8:23)
de! Espiritu. De estas riquezas presentes se cuentan cinco: (1) El
creyente es nacido del Espiritu (Jn. 3:6), y por este medio, Cristo es
engendrado dentro del que ejercita la fe salvifica. (2) El creyente es
bautizado por el Espiritu (1 Co. 12:13), y esto es una obra del
Espiritu Santo, por la que el creyente es unido al Cuerpo de Cristo y
pasa a estar en Cristo y, por ende, a participar de todo cuanto Cristo
es. (3) El creyente es inhabitado o ungido por el Espiritu (Jn. 7:39;
Ro. 5:5; 8:9; 2 Co. 1:21; Ga. 4:6; 1 In. 2:27; 3:24), vy con esta
divina Presencia el creyente queda bien equipado para cualquier
conflicto y para todo. servicio (4) El creyente es selludo por el
Espiritu (2 Co. 1:22; Ef. 4:30), y esta es la obra de Dios Espiritu
Santo por la que los hijos de Dios quedan puestos en seguro para el
dia de la redencioén (5) El creyente puede ser lenado del Espiritu
(Ef. 5:18), ministerio por el cual el Espiritu ejercita Su poder y
eficacia en el corazéon en que habita.

La obra del Espiritu en el cristiano y por medio del cristiano tiene
como fruto posiciones y posesiones que son en si mismas realidades
maravillosas de las riquezas de la gracia divina, y tomadas todas ellas
en conjunto no son sino una pequefia degustacion anticipada de la
gloria que nos esta reservada en el Ciclo.

31. GLORIFICADQ. Lo que Dios ha determinado, aun cuando
esté todavia por venir, es considerado ya como suficientemente
cierto como para ser tenido por actualmente realizdo, pues El es
quien “llama las cosas que no son, como si fuesen” (Ro. 4:17). A
cada hijo de Dios le espera una gloria celestial sin par — incluso el
participar de la gloria infinita que pertenece a la Deidad. Acerca de
esto leemos: “Pues tengo por cierto que las aflicciones del tiempo
presente no son comparables con la gloria venidera que en nosostros
ha de manifestarse” (Ro. 8:18); “Cuando Cristo, vuestra vida, se
manifieste, entonces vosotros también seréis manifestados con él en
la gloria” (Col. 3:4). No se debe concluir de aqui que hay una gloria
presente y otra futura sin ninguna relacién entre si, sino que la gloria
presente es la seguridad que Dios da de que la gloria venidera es ya
una realidad actual. Ninglin pasaje asegura esto tan claramente como
Romanos 8:30, donde se afirma: “Y a los que predesting, a éstos
también llamo, v a los que llamo, a éstos también justifico; y a los
que justificod, a éstos también glorificd™.

Ser un santo glorificado es una posicién de inmensa riqueza en la
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gracia divina y, con la seguridad que dan los designios divinos, resulta
¥a una posesion.

32. COMPLETO EN EL. Este, asi como el apartado que sigue,
sirve como broche de oro de todo lo dicho anteriormente en nuestro
intento por catalogar las riquezas de la gracia divina; con todo, estas
dos dltimas son revelaciones especificas dentro del conjunto de
riquezas que comporta la sublime gracia de Dios, pues sobrepuja a
todo entendimiento o lo que el Apdstol insinila en el término
completo, cuando dice *Porque en él habita corporalmente toda la
plenitud de la Deidad, y vosotros estdis completos en él, que es la
cabeza de todo principiado y potestad” (Col. 2:9-10). En ningin
texto de la Escritura puede descubrirse un descuido o inexactitud en
el emplec de vocablos, ¥ este pasaje nos presenta la voz del Espiritu
Santo declarando que, segin el modulo con el que Dios evalia las
cosas y la escala con que Dios las mide, un hijo de Dios estd
completo; ahora bien, esta transformacién tan grande se debe al hecho
decisivo de que €l estd en Cristo; por tanto, una vez mas se nos
declara la verdad de que, a causa de su unidn vital con Cristo, el
creyente participa de todo cuanto Cristo es. El Padre encuentra
infinita complacencia en el Hijo, ¥y no ia puede encontrar en nada que
sea inferior a la perfeccion del Hijo. Mientras que todos los hombres
pueden aparecer siempre a los ojos del Padre como criaturas de Sus
manos, los que son salvos aparecen, incluso ahora, como perfectos a
Sus ojos, por la relacion vital que tienen con el Hijo. As{ se introduce
un principio completamente ajeno a la costumbre y a la prictica
humanas y que, naturalmente, sobrepasa al humano entendimiento,
peto que esta al alcance de la aceptacion humana por fe, puesto que
asi lo declara la Palabra de Dios. Estar completo en Cristo es una
gloriosa realidad y es parte de esa gracia que es extensiva a todos los
que creen.

33 POSEEDOR DE TODA BENDICION ESPIRITUAL. Ningin
texto de la Escritura cifra tan perfectamente todas las riquezas de la
gracia como Efesios 1:3, donde leemos: “Bendito sea el Dios y Padre
de nuestro Sefior Jesucristo, que nos bendijo con toda bendicion
espiritual en los lugares celestiales en Cristo”. Todas las riquezas de
gracia catalogadas en los treinta y dos puntos anteriores, pueden
resumirse en esta expresion definitiva: “toda bendicién espiritual”. Y
de nuevo y decisivamente se nos declara que ello se realiza a base de
la relacion del creyente con Cristo. Asi, todas las posiciones ¥
posesiones que forman el conjunto de las riquezas de la gracia divina
son atribuidas al lugar que el creyente ocupa en Cristo, siendo
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patrimonic de quien cree en Cristo para salvacién de su alma.
CONCLUSION

No estara fuera del lugar el reafirmar la verdad de que la salvacioén
es una obra de Dios para el hombre, no una obra del hombre para
Dics, Es algo que el amor le induce a Dios a hacer, y no un mero acto
de compasién para rescatar a las criaturas de su miseria. Para llevar a
cabo la satisfacciébn de Su amor, Dios ha tenido a bien hacer
desaparecer, por medio de un sacrificio infinito, el obstdculo, de lo
contrario insuperable, que el pecado habia interpuesto; de igual
manera, El quebranta la perversa oposicion a Su gracia que la
voluntad del hombre caido le presenta, inclinando los corazones de
Sus elegidos para que ejerciten Ia fc salvifica en Cristo. Cuando el
caminc ha quedado asi expedito, Dios queda libre para hacer cuanto
su amor infinito le dicta. Nada que esté por debajo de unas
transformaciones infinitas puede satisfacer al amor infinito. Hemos
presentado una enumeracion inadecuada de estas riquezas de gracia
que en conjunto representan la infinitud de la gracia salvadora, pero
todavia puede ¢decirse que “niaun la mitad se ha dicho jamés”. El
estudioso que pretenda ser exacto en su predicaciéon del Evangelio,
no sdlo tendrd en cuenta, sino que siempre defenderd con denuedo,
la verdad de que todas estas riquezas son puramente obrade Dios,y
que ¢l individuo no puede hacer otra cosa para obtenerlas que recibir
de la mano de Dios lo que El es libre para dar en y por Jesucristo.
Los que creen en Cristo en el sentido de recibirle (Jn. 1:12) como su
Salvador, entran inmediatamente en posesion de cuanto el amor
divino proporciona, pues estas treinta y tres posiciones y posesiones
no son otorgadas una tras otra, sino simultineamente; y no requieren
un determinado periodo de tiempo para su ejecucion, sino que son
réalizadas en un instante. Ellas trazan [a Iinea divisoria que separa al
que es salvo del que no lo es.

*Es tu gracia, Sefior, la que me fuerza
A serte cada dia mas deudor!
Haz que Tu amor, como una 4urea cadena,
Vincule a Ti mi errante corazon”



LA ETERNA SEGURIDAD DEL CREYENTE

CAPITULO XIV
INTRODUCCION A LA DOCTRINA DE LA SEGURIDAD

Este aspecto de la Sotericlogia, comunmente intitulado por los
antiguos tedlogos fa perseverancia de los santos, defiende que ningiin
individuo que haya recibido la gracia salvadora-de Dios, puede caer
total y definitivamente de tal estado, sino que serd “guardado por el
poder de Dios mediante la fe, para alcanzar la salvacion™ (1 P. 1:5),
La doctrina de la seguridad es uno de los cinco puntos del sistema
calvinista, pero merece mayor atencidn por estar declarada en el
Nuevo Testamento en los términos mas tajantes, v allf se ve que es un
aspecto inseparable de cuanto Dios lleva a cabo cuando salva a una
petsona. Esta importante ensefianza esti claramente establecida en la
Confesion de Fe de Westminster, que dice asi: “Aquellos a quienes
Dios ha aceptado en Su Amado y, habiéndolos llamado eficazmertte,
los ha santificado por Su Espiritu, no pueden total ni definitivamente
caer del estado de gracia, sino que ciertamente han de perseverar en
ella hasta el fin, y se salvarin eternamente’ (17.1).

De buen grado concedemos que los textos biblicos que tratan de
este tema requieren una esmerada exposicidon, a fin de que no
aparezca entre ellos ni sombra de contradiccion, y éste es un detalle,
dentro de esta doctrina, que no vamos a pasar por alto. En un anélisis
de esta clase, un ““de cierto, de cierto” no debe ser invalidado por un
“si”’. Los términos que expresan certeza deben presentarse con la
misma firmeza con que aparecen en el Texto Sagrado.

El sistema calvinista, que aqui sostenemos y defendemos como
mas afin al pensamiento paulino que ningin otro, se basa en el
reconocimiento de cuatro verdades fundamentales, cada una de las
cuales debe ser comprendida en su cardcter basico. Estas verdades
son: (1) Depravacién, término expresivo de que nada hay en el
hombre caido que pueda recomendarlo delante de Dios; de modo
que solo puede ser objeto de la gracia divina (2) Gracig eficaz,
término que expresa el hecho de que la salvacion del hombre caido es
llevada a cabo totalmente por Dios — incluso la fe que ejercita en su
salvacién es un “‘don de Dios” (Ef. 2:8). (3) Eleccion soberana y
eterna, lo cual significa que los que se salvan, mediante la gracia
eficaz, del estado de depravacion, han sido escogidos por Dios para
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tal bendicion desde antes de la fundacidén del mundo (Ef. 1:4; Ro.
8:30). (4) Seguridad eterna, consiste en que los escogidos por Dios y
salvos por gracia, son necesdriamente preservados para la realizacion
de los divinos designios. Dado que esto es lo que la eleccidn soberana
decide y lo que la gracia soberana lleva a cabo, las Escrituras — siendo
infinitamente verdaderas — no pueden menos de declarar la seguridad
del cristiano sin reservas ni medias tintas. Esto es {o que la Escritura
declara con toda seguridad.

El Racionalismo en sus variadas formas y el Arminianismo en
particular, presentan un reto a estas verdades soberanas. Para los
arminianos, el efecto determinante de la depravacidon queda
invalidado en gran parte por J]a supuesta concesidon a todos los
hombres de la llamada “gracia comiin” que proporciona al pecador
cierta capacidad para convertirse a Cristo. Segin esta creencia, los
que son salvos por la gracia divina, son puestos transitoriamente en
correcta relacidn con Dios, pues pueden perderla. El perseverar en
esta correcta relacién con Dios — no teniendo en cuenta el hecho de
que se trata de la realizacidn del designio divino — depende, segin
los arminianos, del mérito ¥y de la conducta del hombre. De modo
semejante, para los arminianos la eleccidn soberana no es otra cosa
que la presciencia divina por la que Dios puede escoger 4 los que han
de actuar correctamente con respecto a Sus ofertas de gracia — una
presciencia a que comporta el reconocimiento del mérito humano, lo
cual contradice a la doctrina de la gracia soberana (Ro. 11:6).

Entre todas las ensefianzas del Nuevo Testamento, hay dos — la
eleccion soberana y la gracia soberana — que estin estrechamente
relacionadas con la doctrina de la seguridad eterna. La razdn es obvia,
puesto que la eleccidbn personal, finica forma de eleccion que alli se
implica, tiene por meta definida las realidades eternas, las cuales, por
necesidad absoluta, sdlo pueden llevarse a feliz término y ser
disfrutadas definitivamente mediante la salvaguardia de todos
cuantos estdn incluidos en la eleccién. Igualmente ha de observarse
que la base sobre la cual la gracia soberana prosigue su camino,
provee al Dios santo de la libertad requerida, no meramente para
salvar a los que son indignos, sino para preservarlos después que son
salvos — aun cuando, como todos, siguen siendo indignos. Es en este
mas amplio campo de operaciones de la gracia de Dios, cuando es mal
comprendido, donde surgen las ideas arminianas de inseguridad.

Por consiguiente, si Dios ha determinado en su eleccidn soberana
desde la eternidad, que algunos estardn “‘delante de €1” en la gloria
(Ef. 1:4) y éstos estdn predestinados a tal gloria (Ro. 8:30), y si Dios
con Su gracia soberana ha suprimido cualquier barrera que el pecado
y la voluntad humana puedan levantar contra tal designio, la
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seguridad queda garantizada, y negar esto equivale a pretender que, o
la eleccién soberana o la gracia soberana (o ambas a la par}, son
impotentes. Con este argumento que no tiene vuelta de hoia,
concluimos gue la doctrina de la seguridad es un elemento
indispensable de la teologia paulina y calvinista.

Sobre la importancia vital de este aspecto de la verdad en su
relacion con la recta comprension de la doctrina biblica, escribe el
rector Cunningham en su Historical Theology (3a. ed. I1, 493):

“Si es cierto que Dios, desde toda la eternidad, ha escogido de wna forma
absoluta ¢ incondicional a ciertos hombres, a determinadas personas, para la vida
eterna, dichas personas se salvarin todas infaliblemente con toda seguridad. Si es
cierto también que Dios ha dispuesto que nadie se salve a no ser que, ya en este
mundo, sea conducido a un estado de Gracia, se arrepienta y crea, y persevere en
la fe v en la santidad, con toda seguridad dard El a cuantos ha escogido para la
vida, dicha fe y santidad, y les garantizara infaliblemente el perseverar en ellas
hasta el fin. Y, seglin es también ensefianza del Calvinismo que Dios produce en
algunos hombres 1a fe y la conversidn ejecutando asi Su decreto de eleccion,
precisamente porque ha decretado saivar a esfos hombres — y asi lo hace con el
designio de salvarios — el conjunto de cuanto los calvinistas ensefian bajo el
epigrafe de perseverancia queda as{ eficazmente abastecido y totalmente
establecido — puesto que la fe y la regeneracidn nunca se producen sino sblo en
aquellos cuya salvacidon final ha sido garantizada, y cuya perseverancia en la fe y
en la santidad debe, consiguientemente, ser cierta e infalible. Todo esto es tan
claro que no necesita ninguna ilustracién; y los calvinistas, para ser consecuentes,
tienen, por tanto, que pechar con la responsabilidad de sostener la perseverancia
cierta de todos los creyentes o santos — de todos aquellos en quienes 1a fe y la
santidad fueron una vez producidas.”

A esto puede afladirse el testimonio del Dr. Ralph Wardlaw, quien
escribe asi:

“Respecto a esta doctrina, podemos observar en general que es una
consecuencia necesaria de la doctrina de la eleccibn personal que poco ha nos
hemos esforzado por ilustrar en su sentido biblico, ¥ por establecerla sobre la
base de la autoridad de la Escritura. La eleccibn es eleccién para la salvacién, no
meramente para el privilegio o disfrute de los medios de salvacién, sino para la
salvacibn misma, a través de dichos medios. Si ésta es la ensefianza de la Biblia,
entonces se sigue ineludiblemente que todos cuantos son elegidos parz la
salvacidén, obtendran la salvacibn. Sostener lo primero y poner en duda ‘o
segundo implicaria una contradiccion pues la perseverancia es una consecuencia
de la eleccidn y estd incluida en ella, ya que no puede haber propiamente
eleccidbn personal a la salvacién sin ella, siendo una doctrina necesaria para la
integridad de la otra; as{ pues, en vez de tratarse de dos ensefianzas distintas, se
trata mas bien de dos partes integrantes de la misma ensenanza, El suponer que
alguno de los elegidos vaya a fracasar en su salvacion final equivale a frustar la
elecciébn misma. Por tanto, los argumentos en favor de estos dos de los cinco
puntos, tienen una clara reciprocidad; es decir, cada prueba de la eleccidon es una
prueba de la perseverancia, y cada prueba de Ia perseverancia es una prueba de
Ia eleccién.” — System of Theology, 11, 550.
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Mientras los cristianos y sus credos se dividen en estos dos grupos
los calvinistas con su certeza de seguridad, v los arminianos con sus
dudas y peligros imaginarios — encontraremos que la creencia o no
creencia en la seguridad es cosa personal ¢ individual, dependiendo del
grado de conocimiento de la Palabra de Dios y de la conformidad a
dicha Palabra que cada individuo posea. Muchos miembros de iglesias
calvinistas se ven incapacitados, por falta de la debida instruccién, de
elevarse por encima del racionalismo del punto de vista arminiano,
mientras que algunos pocos enrolados en la membresia arminiana han
descubierto la gloriosa realidad de la seguridad eterna. Por si solo se
explica el hecho significativo de que grandes mulititudes,
correctamente instruidas, se pasan del Arminianismo al Calvinismo,
mienltras que, por otra parte, de nadie correcta e inteligentemente
instruido, se sabe que se haya pasado del Calvinismo al
Arminianismo. '

Hay al menos tres corrientes de doctrina fuera del campo calvinista
o0 arminiano que son dignas de notarse: (1) Agustin sostuvo que
algunos de los no elegidos pueden ser salvos y que éstos pueden
apostatar. Este punto de vista nunca tuvo notables seguidores. De é]
dice el Dr. Cunningham:

“Parece ser que Agustin pensd que algunos que fueron verdaderos creyentes, y
que habfan sido regenerados hasta el punto de haber sido puesto bajo la
influencia de la verdad divina y de los principios de la religion, podian apostatar y
perderse finalmente, pero no creyd que tales personas que pudieron asi apostatar,
o apostataron de hecho, y perderse, perteneciesen al niimero de los que habian
sido predestinados, o elegidos, para la vida, sino que sostuvo que cuantos han
sido elegidos para la vida, han de perseverar necesariamente, y asi alcanzar la
salvacidén, ya que resultaba suficientemente claro que, si Dios ha escogido a
ciertos hombres, absoluta e incondicionalmente, para la vida eterna — y esto lo
creia firmemente Agustin — estas personas deben ser salvas, y lo serdn, con
toda seguridad. Si hay personas que pueden creer y ser regeneradas sin que hayan
sido predestinadas a la vida, las cuales, consiguientemente, pueden apostatar y
dejar asi de alcanzar la salvacidn, es otra cuestidn; y sobre esta cuestion parece
ser que los puntos de vista de Agustin se vieron oscurecidos y falseados por las
nociones que entonces prevalecian generalmente acerca de los objetivos y efectos
de las ordenanzas exteriores y especialmente por algo como la doctrina de la
regeneracion bautismal, }a cual ha sido, quizds, una causa de error fatal tan
poderosa y extensa como ninguna otra de las doctrinas que Satands jamas haya
inventado. Por tanto, el error de Agustin consistié en suponer que los hombres
pueden creer y ser regenerados sin haber sido elegidos para la vida, pudiendo as{
malograr su salvacion final; pero él nunca acogid, ni pudo acoger, una nocidn tan
irracional e inconsecuente comeo la de que Dios pudo haber escogido
definitivamente a algunos para la misma vida eterna, y después permitir que
apostatasen y pereciesen; y la negacidn de esta nocidn, gque Agustin jamds
sostuvo, constituye la suma y esencia de lo que los calvinistas han ensefiado
sobre el tema de la perseverancia.” — Op. cit., p. 490,
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(2) Arminio, cualquieraque sea la verdad parcial o el error que sus
seguidores hayan abrazado, no renuncié €] mismo a la creencia en la
seguridad Citemos de nuevo a Cunningham:

“Arminio nunca renuncidé por completo a la doctrina de la perseverancia
cierta de todos los creyentes, incluso después de haber abandonado todos los
demas principios del Calvinismo, sino que habld de ello como punto sobre el cual
no estaba completamente convencido, pues pensaba yue requerfa una ulterior
investigacidn - dando asi virtualmente testimonio de la dificultad de arrcjar por
ia borda la evidencia escritural sobre la que descansa esta doctrina. Ignalmente,
sus inmediatos seguidores dieron muestras durante algin tiempo de sentirse
perplejos acerca de este punto; pero sus oponéntes coetaneos no parecen haber
dado mucho crédito a su sinceridad respecto a las dudas que ellos profesaban
abrigar con respecto a ello, porque, aunque por algiin tiempo no negaron directa
v explicitamente dicha doctrina, todo el tenor de sus aserciones y argumentos
parecian indicar con suficiente claridad que habian renunciado ya a la doctrina
generalmente recibida por las. iglesias reformadas acerca de este tema. Y poco
después, incluso antes del Sinodo de Dort, renunciaron abiertamente a la
doctrinas del Calvinismo; v no estoy enterado de que, desde entonces, hava
ocurrido un solo caso en gque un calvinista haya dudado en mantener esta
doctrina, 0 en qué un arminianc haya dudado en negarla.” — Ihid. pp. 490-491.

(3) Algunos luteranos han pretendido que alguien que ha sido salvo
puede apostatar, pero que el tal, con absoluta certeza, seria restaurado
y finalmente salvo. Tampoco esta opinién ha tenido seguidores.

Apenas nos parece necesario recalcar que esta discusion atafie
Unicamente a los que son salvos en el sentido que el Nuevo
Testamento da a este término. Es obvio que hay personas que, como
meros profesantes, poseen todas las caracteristicas
externas — bautismo, afiliacién eclesial, simpatia y servicio — pero
carccen de los rasgos que caracterizan realmente a una persona salva.
Se nos asegura que los meros profesantes “‘salen” en su dia del grupo
de los creyentes, pues el Apdstol Juan afirma con respecto a los
meros profesantes que ‘“‘salieron de nosotros, pero no eran de
nosostros; porque si hubiesen sido de nosotros, habrian permanecido
con nosotros; pero salieron para que se manifestase que no todos son
de nosotros™ (1 Jn. 2:19). En las palabras “‘salieron de nosotros™ se
reconoce que existe una relacidon superficial. Igualmente, en las
palabras ““no era de nosotros” se descubre otra clase de relacion. La
primera no podia significar mas que una mera profesion, mientras
gue la scgunda implica la existencia de unos vinculos eternos, de los
que no participaban los que salieron. Dios no se equivoca al discernir
la verdadera clasificacion de los hombres, pues de El estd escrito:
“Pero el fundamento de Dios estd firme, teniendo este sello: Conoce
el Sefior a los que son suyos; y: Apdrtese de iniquidad todo aquel que
invoca el nombre de Cristo” (2 Ti. 2:19). Nadie podria salir de la
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compafija de los fieles si no hubiese estado antes con ellos; y quienes
de tal manera habian estado con ellos que podia decirse que no eran
de ellos, s6lo podian estar con ellos en el sentido de que eran meros
profesantes (comp. Mt.13:3-7).

El poder preservador de Dios es otorgado solamente a los que se
salvan. Cuando los arminianos aseguran que los supuestos cristianos
han cesado de conducirse como tales, es preciso recordar el proceso
tamizador que nos describen las palabras “‘Salieron de
nosotros, . . .para que se manifestase que no todos son de nosotros™.

Para concluir estas palabras de introduccion, quizds pueda prestar
un buen servicio el recalcar (1) que la verdad de la seguridad eterna
pertenece a la esencia misma de la. salvacion, advirtiendo de
antemano que esto quedara mas claro en ia discusién de lo que sigue,
como ya quedd bastante claro por el anilisis de la gracia divina que
hemos efectuado anteriormente. Si la salvacidén no es méis que una
moneda suelta que uno tiene en la mano, y estd alli segura solo en
virtud de la débil mano humana que la tiene asida, es probable, y casi
cierto, que se pierda. Por otra parte, si la salvacidon es la creacién de
un nuevo ser, compuesto de elementos inmutables e imperecederos, vy
en cada uno de sus aspectos se le ha hecho depender de los méritos
perfectos ¢ inmutables del Hijo de Dios, entonces no cabe fracaso
alguno. Es cierto que puede existir, v existe con demasiada
frecuencia, pecado personal cometido por personas que son salvos;
pero, como ya hemos visto, queda cargado a euenta de la infinita
satisfaccion de la santidad de Dios sobre una base totalmente
suficiente. (2) En realidad, no hay verdadero fundamento para trazar
una distincidon entre salvacidn y perseverancia, aunque por fines
practicos resulte conveniente trazarla. La conclusion de la discusién
que antecede sobre lo que Dios se compromete a hacer cuando salva
a una persona, demuestra la verdad de la afirmacidén de que Dios no
estd ofreciendo a los hombresuna salvacién que no sea eterna e¢n su
misma naturaleza; y a pesar de todas las experiencias humanas que
con demasiada frecuencia se citan como factor decisivo, queda en
pie la verdad de que no hay ninguna persona que, siendo una vez
salva, se haya jamas perdido, o se vaya a perder, de nuevo. Las dudas
acerca de la seguridad de los que son salvos, se deben casi siempre a
un fallo en la comprensién de las realidades que Dios lleva a cabo en
Su gracia soberana.

Estas declaraciones, expuestas adrede en un tono dogmaitico, serin
defendidas en las paginas siguientes. Esta tesis serd la consecuencia de
un doble analisis en los dos proximos capitulos, a saber, (1) el punto
de vista arminiano y (2) el punto de vista calvinsta.



CAPITULO XV
EL CONCEPTO ARMINIANO DE SEGURIDAD

Aunque en esta obra s0lo nos hemos referido de pasada a unode
ellos, tres son los sistemas de teologia que han surgido para ofrecer
sus diversas pretensiones en el campo de la Soteriologia. Estos
sisternas son el Socinianismo, el Arminianismo y el Calvinismo. Ei
Socinianismo y el Calvinismo estdn tan lejos el uno del otro como lo
estd la medianoche del mediodia. El Socinianismo en su dia negé casi
todos los aspectos de la doctrina cristiana, mientras que el Calvinismo
se adhiere firmemente a la revelacion que Dios ha dado. Es el
Calvinismo el que busca el honrar a Dios — Padre, Hijo y Espiritu
Santo — con sus puntos de vista acerca de la depravacion, la culpa y
el desvalimiento humanos, y lo hace a la iz de la soberania y
supremacia divinas, y de la suficiencia de la gracia divina. Por otra
parie, el Arminianismo sostiene un punto de vista intermedio entre el
racionalismo del Socinianismo v el caricter definidamente biblico del
Calvinismo. Un cierto grupo de Arminianos se han inclinado hacia el -
Socinianismo y, si los de este grupo fuesen consecuentes, negarian la
obra de Cristo, como lo hacen los socinianos, y gran parte de la obra
del Espiritu Santo. Los arminianos méas conservadores — como lo fue
Arminio mismo — aunque inconsecuentes consigo mismo ¥ tiznados
de racionalismo sociniano en sus puntos de vista sobre cualquier tema
Soteriologico, muestran un cierto grado de docilidad a la Palabra de
Dios vy a las doctrinas que dicha Palabra de Dios manifiesta.

Hay verdades como el estado de perdicidon del hombre a causa del
pecado vy la necesidad de salvacién, que son comunes a calvinistas y
arminianos.- A base de estas creencias comunes, ha sido posible entre
los representantes de estos dos sistemas un cierto. grado dc esfuerzo
conjunto en el evangelismo; con todo, no ha desaparecido, ni es
posible que desaparezca, la controversia existente entre ambos
grupos. En cualquiera de los temas importantes relacionados con la
Soteriologia, puede verse que la posicion arminiana es débil e
imprecisa y, en tal medida, engafiosa. El predicador y ¢l maesiro
instruidos se esforzarian por mantener el sentido preciso de las
Escrituras. Lo que, en el terreno del servicio cristiano, puede pasarse
por alto en areas de la armonia y de la unidad, no puede quedar
ficilmente preterido cuando estd en jucgo una ortodoxa exposicidn
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de la verdad. Junto con esto, es preciso recalcar — y la historia
comprueba la verdad del aserto — que un estudio perseverante,
integral e imparcial del Texto Sagrado debe conducir, y de hecho
conduce, a la posicion calvinista. En hipotesis, puede concebirse que
tanto el Arminianismo como el Calvinismo estén equivocados, pero
es totalmente imposible que ambos a la par tengan raz6n. La Biblia
no se conlradice; si un sistema es correcto, el otro esta equivocado;
noe hay componenda posible. Mediante un estudio perseverante,
muchedumbres incontables se han pasado del Arminianismo al
Calvinismo, pero la Historia presenta pocos casos, si es que se ha
dado alguno, de un trafico en sentido inverso.

Se recordara que,después de todo, los apelativos de Arminianismo
y Calvinismo no son sino epitetos convencionales para expresar
sistemas generales y que cada uno de estos sistemas incluye una
amplia gama de distintas posiciones dentro de las doctrinas
respectivas. Como hemos indicado anteriormente, Arminio mismo no
sostuvo las posiciones extremas de algunos de sus seguidores, por mis
que éstos retuviesen la denominacion de arminianos. Igualmente, el
hecho mismo de que haya, por lo menos, dos escuelas dentro del
Calvinismo, impide la posibilidad de tener a Calvino como el
promotor de toda forma de doctrina que aparezca bajo su nombre.
En lo que toca a otras materias, el estudioso hard bien en leer
atentamente una historia detallada del desarrollo de cada uno de
dichos sistemas.

Con respecto a la verdad de la seguridad eterna, es de notar, como
en otras doctrinas de relevante importancia, que es imposible poner
de acuerdo con todas las personas sinceras. En vista del desacuerdo
que existe, el estudioso no puede hacer otra cosa que dejarse guiar
por la Palabra de Dios. Las dos pretensiones — que el cristiano estd a
buen recaudo y que no lo esti — presentan una flagrante
contradiccion y no hay componenda posible entre las dos.

Aunque la doctrina de la seguridad no censtituya la diferencia mas
importante entre estos dos sistemas teoldgicos, ni el sistema que la
afirma ni el que la niega pueden escabullirse de la necesidad dc
ensamblar este punto particular, de un mode consecuente, dentro del
conjunto doctrinal de la Soteriologia. Es muy dificil evitar la acritud
entre los defensores de tan divergentes opiniones, cuando no hay
manera de encontrar una via media de conciliacion; y la controversia
se agudiza mas todavia debido a la inmensa importancia de la
cuestion, puesto que el problema que mayormente estd en juego es si
la obra salvifica de Cristo en la Cruz incluye la preservacion de
quienes creen en El, 0 no; éste es el punto central y preciso de toda la
controversia: o Cristo, mediante Su muerte, hizo lo suficiente en



1096 SOTERIOLOGIA

relacion con los pecados del creyente como para que pueda decirse
que “ninguna condenacién hay, pues, para los que estin en Cristo
Jesiis” (aunque no se dice que no haya ningdn castigo), o no lo hizo;
en otra forma: o Cristo, mediante Su muerte y resurreccion, hizo lo
suficiente para cumplir ¢l tipo de sacrificio de perfume grato, de
modo que pueda decirse que el creyente posee vida eterna vy la
posicion estable del Hijo de Dios, por su unién con Cristo, o no lo
hizo. Si no hay base suficiente para la total desaparicion de la
condenacion y para el otorgamiento de la vida eterna y ta imputacién
de los meéritos de Cristo, entonces las mis vitales ensefianzas del
Nuevo Testamento quedan desprovistas de valor; y son precisamente
estos importantesaspectos de la verdad de los que brillan por su
ausencia en los escritos arminianos. Los te6logos arminianos son una
mera proyeccion de las alicortas ensefianzas que su escuela ha
transmitido de generacion en generacion vy, por eso, desconocen las
realidades de mayor alcance. Conocer estas realidades equivale a
recibirlas v defenderlas, pues ellas constituyen la urdimbre misma del
evangelio paulino.

El sistema arminiano puede c¢onvenientemente dividirse en tres
aspectos generales: (1) el punto de vista arminiano acerca de las mas
importantes doctrinas soteriologicas, (2) el énfasis arminiano en la
experiencia y en la raz6n humanas, y (3) la apelacién arminiana a las
Escrituras .

1. CONCEPTO ARMINIANO DE LAS MAS
RELEVANTES DOCTRINAS SOTERIOLOGICAS

En esla discusion, nos limitamos a discutir los problemas de
Soteriologia. No tenemos aqui en cuenta el punto de vista arminiano
acerca del valor de la muerte de Cristo, debido a que ya hemos
tratado en detalle de este tema en una seccidén anterior de esta obra.
Los puntos doctrinales que vamos a analizar aqui son: (a) el
concepto arminiano de pecado original, (b) su concepto de llamada
universal vy de llamada eficaz, (c) su concepto de los decretos divinos,
(d) su concepto de la caida, (e) su concepto de omnisciencia, (f) su
concepto de soberania divina, vy (g) su concepto de gracia soberana.

1. CONCEPTO ARMINIANO DE PECADO ORICGINAL. Para un
sistema doctrinal que tanta importancia concede al libre albedrio v
pretende que, en virtud de una gracia comin, todos los hombres
quedan capacitados para actuar en orden a su propia salvacion sin
obstiaculos de indole natural o sobrenatural, resulta sumamente
dificil defender incondicionaimente la doctrina de la depravacion
total. Es notorio que el Arminianistho hace poco hincapi¢ en la
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ensefianza acerca de la incapacidad que constituye la esencia misma
del pecado original, pues su concepto de depravacion, por grande
que se la suponga en su forma original, queda en gran manera
contrarrestado por una imaginaria gracia comin. Sin embargo, en
el desarrollo de esta idea, se observa una muestra de las
inconsecuencias del Arminianismo, que consiste en retirar con una
mano lo que se otorga con la otra. Resuita excesivo el suponer que
una gracia comin -que ya en si no tiene fundamento
escritural — sea un correctivo adecuado para la total depravacién; ¥
asi se explica, al menos en parte, el que, comenzando con una
premisa tan débil como esa de la gracia comln, se vean compelidos
los arminianos a sostener nociones igualmente antibiblicas en cuanto
a la santificacién y la perfeccion sin tacha. Naturalmente, {a voluntad
humana, que se supone emancipada mediante la gracia comin,
igualmente podra frustrar la realizacién de lo mejor con la misma
eficacia con que puede escapar de lo peor, puesto que, si se concede a
la voluntad humana un albedrio totalmente libre, este albedrio no
siempre tomard la direccidn correcta, o sea, hacia Dios, sino que
igualmente podrd con la misma facilidad dar la espaida a Dios, y ello
segln sostienen los arminianos, incluso después de muchos afios de
vida y de experiencia en ¢l estado de regeneracion. Frente a esta
falacia racionalista — apoyada en una teoria sin fundamento que
supone una endeble deificacion del hombre — la Escritura asegura y,
de acuerdo con ella, el Calvinismo ensefia que el hombre estd
totalmente corrompido, que Dios no tiene mas remedio que tomar la
iniciativa en la salvacién del hombre caido — incluso impartiendo la
fe salvifica — y que la salvacion, siendo definidamente obra de Dios,
no puede fracasar. Asi se demuestra que una equivocada exaltacion
de la capacidad humana en el comienzo, se convierte en una
verdadera ruina en el final. Por el contrario, el hombre que se
reconoce totalmente incompetente, cayendo en las manos de Dios, el
cual actia con Su gracia soberana, esta salvo y seguro para siempre,
En este resultade, el hombre caido no tiene parte alguna, sino que
toda la gloria de tal logro se debe Gnicamente a sole Dios.

2. CONCEPTO ARMINIANO DE LLAMADA UNIVERSAL Y DE
LLAMADA EFICAZ. Sin referirnos a la redencién limitada o
ilimitada — tema que algunos te6logos se empefian en traer a colacién
cuando se discute lo de la llamada eficaz, pero que creemos que sélo
tiene una relacion remota con el asunto que nos ocupa — la verdadera
cuestién es si, como pretenden los arminianos, la influencia divina
por la que los hombres son capacitados para recibir el evangelio y
salvarse, es la gracia comOn que, segfiin los arminianos, es otorgada a
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todos los hombres, o si dicha capacitacion divina es, como enseiia el
Calvinismo, una llamada especifica y personal por la que el Espiritu
Santo mueve a un individuo a entender y aceptar conscientemente la
gracia salvadora de Dios que es en Jesucristo. Si la pretension de los
arminianos fuese verdadera — que Dios no capacita a uno mdas que a
otro — el hecho de que, cuando el evangelio es presentado a ambos
por igual, uno se salva y el otro no, es cosa de la voluntad humana, la
cual — dicen — acepta o rechaza la invitaciéon de la gracia. Tal teoria
podria parecer plausible si no fuese por esa hilera de textos biblicos,
ya considerados en otra parte, que nos declaran que el hombre no
tiene poder alguno para dirigirse é1 mismo hacia Dios. El Nuevo
Testamento, no sdlo no presta apoyo alguno al concepto arminiano
de gracia comun, sino que taxativamente ensefia que los hombres se
encuentran totalmente desvalidos en su condicién caida (comp. Ro.
3:11; 1 Co. 2:14; 2 Co. 4:34; Ef. 2:8-9). Por otra parte, los
calvinistas mantienen que, cuando Dios por Su Espiritu inclina el
corazdn de alguien a recibir a Cristo, este tal, al obrar asi, es tan solo
consciente de su propia eleccidn, pues es obvio que el presentar a
alguien un argumento convincente que induce a una persona a tomar
una decision, no tiene nada que ver con una coaccidn impuesta a la
voluntad, sino que, en tal caso, queda a salvo todo el normal
funcionamiento de Ia voluntad v, en relacidén con el Evangelio, queda
en pie la verdad de que “todo el que quiera puede venir’”; con todo,
detrds de esta verdad estd otra verdad revelada mas profunda, a saber,
que ningin hombre caido consiente en aceptar a Cristo mientras no
estd iluminado por el Espiritu Santo (Jn. 16:7-11). Sobre este
problema general, escribe Cunningham lo siguiente:

“Es importante fijar en nuestras mentes un concepto claro de las alternativas que
hay en la explicacidn de este asunto, segiin que se adopte la doctrina calvinista o
la arminiana sobre esta materia. El punto crucial de la controversia es éste: la
positiva produccion de la fe y de la regeneracion en algunos hombres, mientras
que ofros continflan, en idénticas circunstancias y ante la misma llamada
exterior, en su estado natural de impenitencia e incredulidad. Esto lleva implicita
la pregunta: ;quién establece la diferencia entre los que han pasado de muerte a
vida, y se hallan ahora en el camino de! cielo, v los que siguen ain caminando
por el camino ancho que lleva a la perdicién? ;es Dios? ;o son ellos mismos?
Los calvinstas sostienen que es Dios quien establece esta diferencia, mientras que
los arminianos — por mucho que traten de disimulario, con afirmaciones
generales acerca de la gracia de Dios y de la asistencia del Espiritu
Santo - virtual y pricticamente atribuyen esta diferencia a los creyentes
mismos, pues Dios, dicen, ha dado gracia suficiente — cuanto se necesita para
obtener el resultado - a los otros tanto como a ellos; no hay diferencia alguna en
la llamada que se les dirige, ni en la gracia que se les otorga, sino que son
completamente iguales; la diferencia esti en el resultado; ahora bien, si la gracia
universal a todos otorgada es suficiente y, por ende, sustancialmente igual para
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todos, se sigue que esta diferencia en el resultado debe necesariamente atribuirse,
como a su verdadera causa adecuada, a algo que hay en ellos mismos — no a la
gracia de Dios, no a lo que El les ha impartido gratuitamente, sino a lo que ellos
mismos han sido capaces de alcanzar, y han alcanzado, al sacar buen partido de
lo que Dios les habia concedido. Si a todos los que exteriormente son llamados,
se les da gracia suficiente, entonces no se les da mas que lo suficiente a los que de
hecho se arrepienten y creen, porque, de lo contrario, resultaria falso que lo que
concedid a los que continllan impenitentes e incrédulos erg suficiente o
adecuado, y asi los arminianos contradirian a sus doctrinas fundamentales sobre
todo este asunto. Y cuando se expone de esta manera tan clara el verdadero
estado de la cuestidon, y las reales alternativas que en ella se implican, no hay
dificultad en ver y probar que la doctrina arminiana estd en desacuerdo completo
con la clara ensefianza de la Escritura —en lo que concierne a los grandes
principios que regulan o determinan [a indole espiritual ¥ el destino eterno de los
hombres, la verdadera fuente y el origen de todo bien espiritual que hay en ellos,
la naturaleza verdadera de la fe y de la regeneracidn, en cuanto que comportan
cambios que los hombres son totalmente incapaces de producir, e incluso de
cooperar, en primera instancia, a que se produzcan, y en cuanto que son, no sblo
la obra de Dios en los hombres, - el don de Dios, los hombres — sino también, y
mas en particular, €l resultado, en cada caso, de una especial operacion del
Espiritu Santo — una operacion presentada como totalmente peculiar y
distintiva — realizada en unos y no en otros, segfin el designio de la voluntad de
Dios, y que tiene como efecto clerto o infalible, allf donde se realiza, todas las
cosas que acompafian a la salvacidén.” — Historical Theology, 3a. ed. 1, 404-405.

De nuevo se puede ver que la exaltacion que los arminianos hacen
de la voluntad humana en el asunto de la salvacibn personal, les
estimula a pretender, como le hacen, que ese mismo albedrio con
que un individuo acepta a Cristo es también capaz de hacerle dar la
espalda a Dios, después de ser salvo. La Palabra de Dios, al afirmar la
incapacidad del hombre para convertirse a Dios, no presta apoyo a
conclusiones tan racionalistas, sinc que se nos revela que, después
que alguien es salvo, ““es Dios el que en vosotros produce asi €l querer
como el hacer, por su buena veluntad™ (Fil. 2:13), aunque esta
continua influencia que el Espiritu ejerce sobre la volicién del
cristiano no significa en ninglin respecto una coaccion de la voluntad
humana.

3. EL. CONCEPTO ARMINIANO DE LQS DECRETOS DIVINOS,
De nuevo, bajo este aspecto del tema general, tomamos contacto con
esta solemne verdad respecte de Dios. 86lo €l mds negligente de los
hombres dejara de reconocer que el tema de los decretos divinos, con
sus correspondientes secuelas de predestinacién, eleccidén vy
reprobacion, implica la contemplacion de los mas inefables,
inaccesibles 'y misteriosos temas que la mente humana puede tener
delante de si. Comprender este inmensc tema equivaldria a
comprender la mente de Dios; por eso, no es de extrafiar que, al
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humano, y que exalta la voluntad humana hasta conferitle la
soberania, no puede dejar sitio para la doctrina de la seguridad,
puesto que la seguridad eterna de los que se salvan depende de la
actuacion soberana de Dios.

4. EL CONCEPTO ARMINIANO DE LA CAIDA. No es preciso
volver a discutir en detalle el tema de la caida del hombrc, ya tratado
ampliamente en el volumen II, sino que io ya tratado ha de servir de
trasfondo a esta breve referencia a tema tan extenso y misterioso.

La doctrina sobre la caida del hombre estd relacionada con todo el
esquema biblico de la predestinacién mucho mas estrechamente de lo
que a veces s¢ cree, pues, si prescindimos de la caida con su completo
arruinamiento de la raza, no queda base suficiente para la doctrina de
la gracia soberana con su total pretencion del mérito humano, no
para refutar el concepto de que a eleccion soberana representa una
acepcion de personas por parte de Dios. Los arminianos de la vieja
escuela nunca han negado la caida del hombre, ni su extension, pero
pretenden que dicha caida, por grande que fuese, es contrarrestada
por la concesion de la gracia comiin. Desde el momento en que esta
gracia es impartida, el caso del hombre es diferente, pues la capacidad
que el hombre recobra para actuar a favor o en contra de la voluntad
de Dios viene a ser la piedra angular en la estructura arminiana de la
Soteriologia. Esta pretendida capacidad para rechazar a Dios, no sélo
condiciona y hace contingente la salvacién de los hombres, hasta cl
extremo de que a DDios apenas le queda otra cosa que prever lo que el
hombre va a hacer sino que dicha capacidad sobrevive después de la
conversion y hace posible que una persona ya salva pueda retroceder
a su primitiva condicion de perdida. Por el contrario, los calvinistas
mantienen que los hombres son totalmente incapaces de liberarse a si
mismos ¥ de dar un solo paso en el camino de su propia salvacion,
que no pueden presentar a Dios ningiin mérito con que reclamar la
salvacidon, y que dicha salvacion es una empresa divina basada en un
justo fundamento, que no sélo proporciona a un Dios santo la
libertad para salvar a los impios, sino que también le proporciona la
misma recta libertad para guardarios salvos para siempre.

Cuando este plan divino para la salvacion de los hombres por
gracia, es abandonado y se le sustituye con un sistema de méritos
humanos, como los arminianos prefieren hacer, forzosamente han de
sentirse acosados por dudas, retrocesos y fracasos que no tienen
cabida en el Nuevo Testamento. En el sistema arminiano surge una
grave cuestidn, a saber, si una persona a quien se le ha inculcado la
nociéon de que, en un gran porcentaje, es su propio salvador y
guardidn, puede encontrar jamas el reposo y la paz que son
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patrimonio de cuantos han cesado de apoyarse en sus propias obras y
se han echado totalmente en manos de Dios.

5. EL CONCEPTO ARMINIANO DE OMNISCIENCIA. No es
pequefia la dificultad que en ¢l sistema arminiano surge del hecho
obvio de que Dios no ha podido prever como cierta ninguna cosa
futura, a no ser que El mismo la haya hecho cierta mediante Su
predeterminaciébn; ni la presciencia puede actuar sin la
predeterminacion, ni la predeterminacion sin la presciencia. Una
mera presciencia de lo que han de determinar las causas segundas,
deja todo el plan del futuro a la deriva, sin rumbo ni brojula. De
acuerdo con Su Palabra, Dios prevé, determina y ejecuta con toda
seguridad; toda prediccion de la biblia incluye estos elementos, y en
ninguna parte s¢ muestra esto tan decisivamente como en los sucesos
relacionados con la muerte de Cristo. Dios previé que su Hijo moriria
en una cruz, pero hizo mucho mds que prever esto, pues Pedro
declara que cristo como Cordero fue “destinado desde antes de la
fundacién del mundo™ (1 P. 1:20); y un suceso tan importante no
pudo ser dejado a merced de la incertidumbre de las voluntades
humanas. “Manos de inicuos™ fueron las que crucificaron al Hijo de
Dios, pero ello sucedié de acuerdo con ‘el determinado consejo y
anticipado conocimiento de Dios” (Hch. 2:23). La salvacion de cada
individuo que cree en Cristo no estd a merced de la determinacion
humana mas de lo que estuvo la muerte de Cristo. El concepto
arminiano de la eleccidn de algunos a la gloria eterna incluye en tal
eleccion a los que creen en Cristo, perseveran y mueren en tal fe,
mientras que la Escritura ensefia que ciertos hombres creen,
perseveran y mueren-en la fe, precisamente porque estdn elegidos y
destinados a la gloria eterna. Cuando se concede al hombre la
responsabilidad de labrarse su propio destino eterno, como el
Arminianismo propugna que puede hacerlo, preciso serd caer en la
cuenta de que todo ello puede llevarse a cabo tan efectivamente si lo
previé Dios come si no lo previd. La seguridad, segin el concepto
que de ella tienen los arminianos, consiste en que lo que Dios previd,
los hombres lo habian de hacer por si mismos y, puesto que el
elemento humano es el que prepondera en ello, el que una persona
llegue efectivamente a la gloria del Cielo es mds o menos
casual — ciertamente no estd predeterminada ni ejecutada por Dios.

6. EL CONCEPTO ARMINIANO DE LA SOBERANIA DIVINA.
Cuantos poseen una mente piadosa conceden que Dios es el supremo
Gobernador del Universo y que, a este fin ejercita Su autoridad y Su
poder. El que El lleve a efecto precisamente lo que antes se ha
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propuesto, no crearia ninguna dificultad comeo afirmacion general, si
no fuera por el hecho de que el admitirla conduce 16gicamente 3 1a
posicidn calvinista respecto a la predestinacion, justificacién y
glorificacion de todos aquellos a quienes Dios ha escogido para la
salvacion eterna. Los calvinistas sostienen que Dios obra con razon
suficiente, pero en un nivel mucho mis alto de lo que el humano
entendimiento puede comprender; y, por anto, no pretenden hallar
sus propias razones para todos los caminos de Dios en relacidn con el
Universo y con los hombres. Los arminianos, por el contrario, tratan
de asignar una razén a los modos de proceder de Dios con los
hombres y, con ello, vienen a negar Su soberan{a. Es una actitud
digna el creer que Dios gobierna todas las cosas, poniendo por obra
precisamente lo que El ha querido y designado y que, al obrar asi,
siempre acta dentro de los limites que Sus adorables atributos le
imponen. También se sigue que, mediante Su omnipotencia, Dios
pudo haber impedido todo mal en todas sus formas y que, puesto
que el mal estd presente, estd sirviendo un designio que es digno de
Dios y que, al final, serda reconocido como tal por todas las
inteligencias. Los arminianos tienden a desacreditar la soberania de
Dios al pretender que los acontecimientos no han de ser
necesariamente considerados como dependientes de la voluntad de
Dios. Esto. ha conducido a grandes discusiones acerca de la volicidon
divina; los arminianos se ven obligados a distinguir en Dios una
voluntad antecedente y una voluntad consiguiente; la primera inclina
a Dios a salvar a todos los hombres, mientras que la segunda es
condicionada por la conducta humana; la voluntad antecedente no es
una voluntad soberana; ademas, estd restringida por la accion del
hombre. Tal concepto estd muy lejos de la ensefianza calvinista
respecto a la voluntad eficaz de Dios — que no solo elige salvar a
algunos, sino que los salva de hecho y los preserva, después de
preparar todo lo que se requeria para este fin y de proporcionar todo
lo que habia antes preparado. Como dijimos anteriormente, los dos
impedimentos o barreras que se interpusieron en ¢l camino fueron el
pecado y el libre albedrio del hombre. En la muerte sacrificial dc Su
Hijo, Dios se las hubo definitivamente con el obstdculo que ¢l pecado
respresenta; inclinando los corazones humanos (sin sombra de
coaccion) a desear Su gracia salvadora, impide la obstruccién que el
libre albedrio del hombre podria presentar. Ambos
sisternas — Arminianismo vy Calvinismo — son, en este punto,
consecuentes con sus respectivas posiciones: el Arminianismo
propugna que el hombre tiene la Gltima palabra y que Dios se ve
obligado a adaptarse a este orden de cosas; el Calvinismo propugna
que Dios es soberano y que el hombre queda obligado ajustarse a
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esta revelacién. Los arminianos quedan privados de la excelsa
bendicién que es patrimonio de cuantos creen las verdades sublimes
de la predestinacion, eleccidon y soberania de Dios, porque no se
deciden a aceptar estas verdades en toda su rotunda realidad; por
haber incorporado a su esquema el limitado elemento humano, toda
certeza acerca del futuro queda para ¢l arminiano envuelta en la
niebla de 1la duda, pues habiendo hecho del designio divino algo
contingente, la ejecucion de tal designio debe necesariamente quedar
en la contingencia. Con ello, la gloriosa disposicion divina por la que
los impios pueden ir al cielo se trueca en un mero programa moral
con el que sOla las personas buenas pueden tener una esperanza.

7. EL CONCEPTO ARMINIANO DE LA GRACIA SOBERANA,
Tan ciertamente como gue hay en el mundo dos formas de religion
completamente separadas entre si y divergentes — una en que Dios
salva al hombre; otra en la que el hombre se salva a si mismo — as{ de
taxativamente estdn el Calvinismo y el Arminianismo lejos el uno dcl
otro. Todas las formas de religion que los hombres aprecian,
pertenecen, con una sola excepcion, al grupo que se caracteriza por la
obligacién que impone a los hombres de salvarse a si mismos; ¥y en
este grupo estd clasificado el Arminianismo, por la importancia que
da al elemento del mérito humano. Formando por si sola un grupo
totalmente aparte, por su dedicacion a la doctrina de la gracia pura e
incondicional, la verdadera fe cristiana, segiin fue expuesta por el
gran Apdstol y mas tarde defendida por Calvino y por innimeros
tedlogos antes y después de éi, es un sistema de Soteriologia
caracterizado por el principio fundamental que Dios, sin ajenas
avudas v sin dar a nadie parte alguna en Su gloria inmutable, inicia,
ejecuta y consuma la salvacion del hombre; lo Onico que se requiere
del lado humano es que el hombre reciba lo que Dios estd dispuesto a
darle, y esto se le dice que ha de hacerlo creyendo en Cristo como su
Salvador. El Arminianismo falsed esta sublime obra de Dios mediante
iz intrusidén de elementos humanos en cada paso del camino. En la
interpretacion de la Palabra de Dios respecto a la eleccidn soberana,
no acierta a elevarse por encima de su pretensidn de que dicha
eleccidpn consiste en el acto de la presciencia divina por el que Dios ve
de antemano a los hombres de fe, santidad y constancia. Esta
interpretacion no solo invierte el orden de las verdades - la Escritura
declara que los hombres son elegidos pare ser santos y no por ser
santos — sino que intercala en el mismo comienzo del programa
divino de salvacion el elemento, destructor de Ia gracia, del mérito
humano. En el asunto de la inica condicién para salvarse, que es
creer en Cristo, los arminianos han afiadido constantemente varios
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requisitos al dnico que Dios ha prescrito, y todos ellos contravienen
al elemento esencial de pura gracia por afiadirle ¢!l elemento de obras
humanas. De modo similar, en la esfera de la salvaguardia del
creyente, la cual se nos declara que es totalmente obra de Dios, el
Arminianismo hace la seguridad dependiente de 1a conducta humana.
Los arminianos parecen extraffamente ciegos en cuanto a
comprender el plan divino por el que, independientemente de todos
los aspectos del mérito humano, los pecadores son elegidos desde la
eternidad sin tener en cuenta sus méritos futuros, son salvos al
presente con la sola condicién de creer en Cristo, y guardados para
toda la eternidad mediante el poder de Dios sobre una base que nada
tiene que ver con la conducta humana. En realidad, el afirmar todo
esto equivale a declarar que los arminianos estdn ciegos al verdadero
evangelio de la gracia divina, que es la verdad central del
Cristianismo — si es que la revelacién paulina es tenida en cuenta de
alguna manera. Frente a esto y en conformidad con el Nuevo
Testamento, los calvinistas afirman que 1a eleccidn se apoya sobre una
base de gracia que no prevé ningin mérito humano en 1os escogidos,
que la salvacidn actual es por la fe sola, y que los salvos son
preservados totalmente por la gracia divina sin referencia alguna al
mérito humano.

Pareceria totalmente innecesario el recordar de nuevo al estudioso
de aqui hay un importante cuerpo de doctrina que condiciona la vida
cotidiana del creyente después que es salvo, y que la motivacion de
su conducta no se halla en la exigencia de afiadir obras meritorias al
perfecto plan divino de realizar la salvacidén por pura gracia, sino en la
mas razonable obligacion de “andar como es digno de la vocacién
con que fue llamado™ (Ef. 4:1). Portarse bien como un hijo es, en
principio algo muy diferente de la idea de portarse bien para llegar a
ser hijo. La plaga de la Soteriologia arminiana estd en que parece
incapaz de percatarse de esta diferencia y, por ende, no deja lugar a la
accibn de la pura gracia en la realizacidn del propdsito soberano de
Dios mediante una perfecta salvaciébn y una eterna preservacion
independientemente de toda forma de mérito o cooperacidon del
hombre.

Aunque este tema es tratado abundantemente en diferentes
lugares, es preciso en este punto decir unas palabras respecto al
significado del término gracia soberana — un término usado por los
calvinistas con genuina satisfaccion, pero evitado y rechazado por los
arminianos. La gracia soberana tiene su origen y viene a ser
inmediatamente una completa realidad en Ia mente de Dios cuando,
antes de la fundacién del mundo, El elige un grupo de personas con
el fin de llevarlas a la gloria mediante su ilimitado poder, hechas
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conformes a la imagen de Su Hijo y aparecer asi ante todas las
inteligencias como el medio por el cual Dios quiere mostrar las
abundantes riquezas de Su gracia (Ef. 2:7). Esta manifestacién ha de
corresponder a Su infinidad vy ha de satisfacerle perfectamente como
la medida definitiva y exhaustiva de su atributo de gracia. Dos
obsticulos, que El ha permitido que existieran, han de ser
vencidos — el pecado y el libre albedrio del hombre. Para que Su
gracia sea manifestada, y muestre su realce, El se encarga de superar
por 8i mismo — pues ningin otro podria cooperar a ello —el
obsticulo del pecado. Que este obstdculo ha sido superado se nos
declara en muchos textos de la Escritura. Baste con citar aqui dos:
“El siguiente dia vio Juan a Jes(s que venia a él, y dijo: He aquf el
Cordero de Dios, que quita el pecado del mundo” (Jn. 1:29); “que
Dios estaba en Cristo reconciliando consigo al mundo, no tomandoles
en cuenta a los hombres sus pecados, y nos encargd a nosotros la
palabra de la reconciliac_ién” (2 Co. 5:19). Queda, por tanto, sélo el
obsticulo de la voluntad humana. Habiendo asignado al hombre
como criatura la posesion de una voluntad responsable, no puede
Dios dar un paso en la realizacion de Sus designios soberanos, que
tienda de alguna manera a coaccionar la volicion humana, pero si
puede mover la mente del hombre despertindola a una cordura
espiritual y poniendo ante él lo apetecible de la salvacidn por Cristo.
Si Dios con Su poder produce una vision nueva de la realidad del
pecado y de {a bendicién de tener a Cristo como Salvador y, movidos
por esta iluminacién, los hombres escogen ser salvos, sus voluntades
no quedan coaccionadas ni queda paralizada la normal actuacion de
parte alguna de su propio ser. Es una sinrazén de los arminianos ci
objetar que la voluntad humana queda anulada por la eleccion
soberana. Sobre este importante punto, dice asi ¢l Dr. Cunningham:

“Los arminianos suelen objetar a estas ideas sobre la eficacia segura o
irresistibilidad de la gracia de Dios en la conversion, que no pueden compaginarse
con la naturaleza de la voluntad humana, y con las propiedades que le han sido
asignadas, y acostumbran a presentar nuestra doctrina como si ésta implicara que
los hombres se ven forzados a creer y a convertirse 2 Dios contra su propia
voluntad, quieran ¢ no. Esto es una tergiversacidon, pues los calvinistas no
sostienen tal opinidén, ni puede demostrarse que su doctrina les obligue a
sostenerla; mas ain, una exposicidbn completa de su doctrina sobre este punto la
excluye o la contradice. Nuestra Confesién de Fe, después de resefiar la lamada
eficaz, la cual implica palmariamente que la gracia de Dios en la conversién es un
ejercicio de Su omnipotencia y no puede ser resistida con éxito, afiade: ‘Con
todo, vienen con la mayor libertad, pues Su gracia les hace querer venir’. Esta
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especial operacion del Espiritu, que no puede ser superada o frustrada, consiste
precisamente en la renovacidon de la voluntad misma, comunicindole asi un
poder de querer lo que es bueno espiritualmente — poder que no es propio de su
condicidon natural ¥ que no podria recibir de otra fuente que no fuese una
agencia divina y omnipotente —. En el ejercicio de este nuevo poder, los
hombres pueden cooperar con el Espiritu de Dios que les guia y dirige y, al
cooperar as{, lo hacen, no constrefiidos, sino voluntariamennte, — siendo
conducidos, bajo la influencia de las noticias respecto a Cristo y el camino de
salvacién que les ha abierto y les ha inculcado, y de los motivos que tales ideas
sugieren, a recibir 2 Cristo ¥ a escoger aquella mejor parte que no les seri
quitada. Al comienzo de este proceso, no son actores en modo alguno, sino que
estan enteramente pasivos, — sujetos pacientes de una accién divina, pero desde
el momento en que comienzan a actuar en este terreno, o simplemente a hacer
algo, actuan libre y voluntariamente, guiados por motivos racionales que se
derivan de las verdades que sus ojos han sido abiertos para ver, y que,
humanamente hablando, podrian haberles conducido mas presto a convertirse a
Dios, si la impotencia moral de sus voluntades para todo bien espiritual no se lo
hubiese impedido. Ciertamente, pues, no hay en todo esto ¢osa alguna gque avale
la pretensién de que, segin los principios calvinistas, los hombres son forzados a
arrepentirse y creer contra su voluntad, lo quieran o no. © — fbid., pp. 413-414,

Después de todo, aunque la voluntad humana conserva su
libertad normal durante todo el proceso por el que los hombres son
conducidos a la gloria eterna, el factor mas importante en esta
empresa es la deshonrade Dios. La pretensidon arminiana de que la
voluntad de la criatura puede derrotar a la voluntad del Creador, es a
la vez una deshonra de dios y una deificacién del hombre; resulta casi
pueril afirmar que Aquel que ha creado todos los dngeles, todas las
cosas materiales y todos los seres humanos con sola Su palabra, que
conserva todas las cosas en su ser y hace que se mantengan
conjuntamente en cohesién, que puede prometer a Abraham que en
¢l serfan benditas todas las familias de la tierra, y a David que su
trono seria estable para siempre, que ha hecho innumerables
predicciones acerca de Sus designios para el futuro, las cuales
implican la inmediata direccion de las vidas de seres sin cuento, no
pueda guiar el destino de una sola persona por el camino que le plugo
escoger.

Ningiin arminano ha puesto en duda que Dios deseec guardar a los
que ha salvado por Cristo; sus dudas se refieren simplemente a que
Dios no puede hacer lo que desea, incluso después de haber superado
cualquier obsticulo que se lo pudiera impedir.

Queda asi demostrado que el punto de vista arminiano acerca de
las siete doctrinas soteriologicas mdas relevantes, tiende a deshonrar a
Dios, a pervertir y falsear la doctrina de la gracia divina, y muestra
falta de fe en la revelacion que Dios ha hecho.
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II. EL ENFASIS ARMINIANO
EN LA EXPERIENCIA Y RAZON HUMANAS

Aunque los arminianos citan la Escritura para defender su
pretensién de que el cristiano no estd a salvo — y dichos textos
quedan por considerarse — acostumbran a apelar a la experiencia, se
repite con frecuencia que algin individuo ha sido primeramente
cristiano y después no ha sido salvo; pero, en cada caso que se cita, se
presentan dos suposiciones sin fundamento. Ni se ha podido
demostrar decisivamente que dicha persona fuese primeramente
salva, ni se ha podido asegurar que después no fue salva. Se cita a
Demas por haber desamparado al Apostol Pablo (2 Ti.4:10), ha de
tenerse en cuenta que ello no implica en manera alguna la idea de que
Dios desamparase a Demas. De modo semejante, si se objeta que
Judas — uno de los Doce — se fue a su lugar, también estd claro que
Cristo asegurd de él que era “el hijo de perdicion™ (Jn.17:12), sin
implicacion alguna de gque hubiese sido salve en ningiin momenio.
Sobre el problema que suscita el caso de Judas, hace el Dr. Wardiaw
las siguientes observaciones:

“(1), No hay evidencia de nada semejante a una verdadera gracia en Judas sino
todo lo contraric (In. 6:64). Lo dnico que podria objetarse contra esto es et
pasaje en que parece que se habla de él como uno de los dados a Cristo (Jn.
17:12). Esto me lleva a observar —(2), que en el contexto de tales palabras,
Jesls dice cosas acerca de ‘ los dados a El°, que no es posible que fuesen verdad
de Judas (Jn. 17:2,6,9,11,12). Seguramente que, si Judas hubiera sido
‘ guardado ’ como los demas, no habria podido ser ‘el hijo de perdicion ’, De
ello se sigue gque no estaba entre los ‘ dados’ y ¢ guardados’. (3). En este texto,
es cierto que la frase empleada denota ordinariamente una excepcidn: —°Y
ninguno de ellos se perdi, sino °, etc. (¢l un). Sin embargo, hay que notar que
hay casos en que €} pi1f no se usa como particula exceptiva, sing adversativa, en el
mismo sentido que dAAd (Ga.l:7; Ap. 9:4; 21:27). Esta explicacién se confirma
si se considera que el interpretarlo de otra manera es hacer que el Salvador se
contradiga a s{ mismo (In. 6:39). Si Judas era de los que le habian sido dados, ¥
perecid, lo que alli dice Jeslis no ser{a verdad. (4). Es verdad que de Judas se
habla como escogido (Jn. 6:70-71). Sin embargo, es obvio que este escogimiento
se refiere exclusivamente al oficio. Los términos mismos de los versiculos citados
bastan para mostrarlo. En cuanto a la razdon por la que Jesls escogié a una
persona como €l para ser uno de los Doce, eso ya es una cuestion totalmente
distinta, que nada tiene gue ver con el presente problema, Tenemos mas pruebas
de que la eleccibn no fue personal, sino oficial (Jn. 13:10,11,16). De estos
versiculos se desprende que Judas no era uno de Sus elegidos; y que no poseia,
como ellos, el lavamiento de Su Espiritu. Si distinguimos entre los dos sentidos
de © escogido ’, todo gueda claro. {5). A base del principio tantas veces repetido,
de personas a las que se alude de acuerdo con su profesion, sus signos exteriores,
o su asociacién, Judas aparecia entre 1os Doce como uno de ellos; y podia ser
incluido con ellos bajo la misma designacién general aunque espiritualmente, o
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propiamente hablando, no perteneciese 2 los que le habian sido dados por el
Padre (Jn. 15:2; Mt. 15:13). — Systrem of Theology, 11. 570.

Al llegar a este punto, tiene cabida logicamente la extensa
ensefianza del Nuevo Testamento, referente al hecho del pecado del
cristiano y a la provisidon divina para tal pecado mediante la muerte
de Cristo y bajo condicidén de que el pecado sea confesado — una
doctrina grandemente descuidada, y por nadie tanto como por los
tedlogos arminianos, pues en el modo de pensar arminiano se echa en
falta el reconocimiento de la sublime verdad de que, por haber
llevado sobre S8i todo pecado en la Cruz, Cristo nos ha procurado de
parte de Dios Padre una actitud propicia hacia “nuestros pecados™
(los pecados del cristiano) y hacia “los pecados de todo el mundo™
(los pecados de los no salvos). Este fallo de 1a teologia arminiana se
echa de ver en la respuesta que casi siempre dan a la pregunta de qué
poder o agencia interviene para hacer que un verdadero hijo de Dios
pueda tornarse de nuevo una persona no regenerada. La respuesta es
que es el pecado lo que hace que el cristiano pierda su salvaciéon — no
los pecados leves que todos los cristianos cometen, de lo contrario
nadie estaria salvo ni durante una hora, sino los graves y terribies —
pero, si esto fuese verdad, entonces habria pecados que el cristiano
puede cometer, que Cristo no habria llevade en la cruz, y que siguen
teniendo poder condenatorio contra el creyente que ha quedado
resguardado bajo las estipulaciones de la cruz. En cuanto a esto,
declara la Escritura: “El que en él cree, no es condenado; pero el que
no cree, ya ha sido condenado, porque no ha creido en el nombre del
unigénito Hijo de Dios™ (Jn. 3:18); “De cierto, de cierto os digo: El
que oye mi palabra, y cree al que me envio, tiene vida eterna; y no
vendrd a condenacion, mas ha pasado de muerte a vida” (5:24);
“Ninguna condenacién hay para los que estdn en Cristo Jesis” (Ro.
8:1); “;Quién es el que condenard? Cristo es el que murié; mas aun,
el que también resucitd, el que ademas estd a la diestra de Dios, el
que también intercede por nosotros” (Ro. 8:34); “*Si, pues, nos
examindsemos a nosostors mismos, no seriamos juzgados; mas,
siendo juzgados, somos castigados por el Sefior, para que no seamos
condenados con el mundo™ (1 Co. 11:31-32). Estos son pactos
positivos e incondicionales que dan la seguridad de que el creyente
nunca serd condenado. Es cierto por el altimo de los pasajes citados,
que el cristiano que peca serd castigado,y en verdad que Dios
disciplina sin indulgencia, y todo hijo que pertenece a Su casa no
escapard de la correccidn si peca; pero castigo y condenacion son
cosas totalmente distintas. Asi, pues, de nuevo se pone en evidencia
en este punto el contraste respectivo; la unién, que depende



1110 SOTERIOLOGIA

totalmente de la posicidn garantizada por estar en Cristo, es de una
naturaleza completamente distinta de la comunidn, la cual depende
de la observancia que el creyente presta a todo lo que de él requiere
la voluntad de Dios. La union con Cristo, estando basada en los
méritos inmutables de Cristo — El es el mismo ayer, y hoy, y por los
siglos — debe continuar y continila para siempre, vy todos los
problemas que afectan a la vida cotidiana del creyente son
necesariamente confrontados sobre una base completamente
diferente. Basar en la vida diaria del cristiano su continuidad en el
estado de salvacidn, es esperar de él algo que ningan cristiano ha
experimentado jamas en este mundo — una perfeccidon sin tacha.
Exigir 2 un cristiano la impecabilidad como tnica esperanza de
seguridad — como lo hacen los arminianos — equivale a suscitar esa
forma peculiar de negligencia ¢ de desinimo que constituye la
normal reaccidon de toda persona seria cuando se enfrenta con una
imposibilidad. Todo esto conduce a la misma equivocacidon que es la
calamidad de esa forma de racionalismo, incapaz de comprender el
evangelio de la gracia divina. Este racionalismo propugna este plan a
fin. de que se salven las buenas personas, sean preservadas a causa de
sus buenas cualidades personales, y sean recibidas en el Cielo por sus
méritos propios. En cambio, el evangelio de la gracia divina formula
su plan de manera que la gente mala — expresion que describe a toda
persona de este mundo — pueda ser salva, ser preservada por el
mismo medio por el que fue salva, a saber, mediante la obra salvifica
y los méritos de Cristo,y ser recibida en el Cielo, no como modelo de
perfeccibn humana, sino como objeto de la gracia infinita. El
Arminianismo, con su énfasis en la experiencia humana, en el mérito
humano, y en la razdn humana, parece comprender poco o nada la
revelacion de que la salvacidén es por pura gracia, mediante la fe.
Pocos arminianos han sido consecuentes en el asunto del efecto del
pecado en un hijo de Diocs. Parecen desconocer un vasto conjunto de
pasajes biblicos que revelan toda la verdad sobre el pecado y su
remedio en relacidbn con el creyente, pero, si son logicos,
deben requerir tantas regeneraciones como pecados se cometen; ahora
bien, los arminianos no son consecuentes en este punto, pues,
confrontados con el hecho obvio e indiscutible de que hay cristianos
que no pierden su salvacion a pesar de confesarse imperfcctos,
sostienen la nocidn antes citada de que son sdlo las formas graves de
maldad las que hacen a un creyente perder su salvacion. Pero Dios
declara de Si mismo que no puede ver ningin pecado con
indulgencia, ¥ en Su propia santidad no cabe ni vestigio de mudanza,
y el inferir que no le afectan los pecados de menor importancia, no
sOlo es contrario a la verdad, sino que es un insulto flagrante a El. El
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Calvinismo, siguiendo la verdad contenida en la divina revelacién, no
infiere a la santidad divina tal ultraje, sino que se ajusta al plan divino
por el que todo pecado, tanto antes como después de la conversion,
queda justamente confrontado, pero para gioria de Dios y para la
salvacion eterna del creyente. Después de todo, ante las demandas de
la santidad divina, sélo hay dos alternativas, a saber, o apoyarse en la
perfeccion de Cristo o estar uno mismo sin pecado alguno. Lo
segundo es imposible, y de haber existido tal alternativa, lo hubiera
sido independientemente por completo de la intervencién salvadora
del Hijo de Dios; la primera alternativa es posible a todos y es
ofrecida a todos sobre 1a Unica base de la fe en el Salvador que Dios
ha provisto. La salvacion por medio de Cristo es la esencia del
Cristianismo, mientras que la salvacién por los méritos propios no es
mejor que cualquiera filosofia pagana, y de esta nocion, tan ajena a la
revelacion del Nuevo Testamento, es' de la que el Arminianismo
participa.

Otra objecién del Arminianismo, supuestamente basada en la
experiencia es que, si como el Calvinismo ensefia y con la misma
certeza lo revela el Nuevo Testamento, el creyente no puede perderse
a pesar del pecado, el efecto de tal doctrina es la induccién al
libertinaje, tendiendo asi ai Antinomianismo. En otras palabras, Dios
no tiene otro motivo para presentar ante el creyente para garantizar
que éste ha de observar una conducta fiel que la amenaza de que se
va a perder a no ser que permanezca fiel. Como decia uno: “Si
creyera que estaba a salvo por ser cristiano, inmediatamente me
entregaria a gozar del pecado lo mas posible”. Estos sentimientos son
propios de una mente no regenerada. La respuesta de una persona
salva a la pregunta: ““;Perseveraremos en el pecado para que la gracia
abunde? ” es “En ninguna manera”. O sea, que, aunque la mente
carnal estd presente en ¢l cristiano y, con ella, la tendencia al mal,
también tiene la mente del Espiritu, y esta voz nunca se calla del
todo. La seguridad no significa, como supone el Arminianismo, que
Dios se limita a guardar a salvo personas malvadas, sin tener en
cuenta lo que éstas hagan, sino que ha tomado innumerables medidas
para proteger la vida diaria del creyente, a saber, la Palabra de Dios
que, introducida en el fondo del corazbn, lo fortalece para no pecar
contra Dios, la presencia del Espiritu victorioso como poder
liberador en la vida de cada creyente, y el incomparable poder
sustentador de la incesante plegaria de Cristo en favor de los salvos. Si
alguien que profesd ser sailvo, se apartd después del camino de la
verdad ¥y no mostrd ningin deseo de una vida santa, no podria dar
seguridad de haber sido una vez salvo y, por tanto, seria una
excepcidn, y no una demostraciéon de lo que es un cristiano de
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verdad. Ningin sistema de feologia puede gloriarse de que su
esquema doctrinal garantiza que los que son salvos no pecardn jamis,
y seria dificil probar, aungue los arminianos lo afirman
constantemente, que los que, como los Puritanos, creen estar seguros
en Cristo, fueron y son mayores pecadores que los adeptos del
Arminianismo que no tienen tal pretensién. Permitasenos repetir que
el mayor incentivo posible en la vida de una persona es el que
correctamente impulsa al verdadero creyente, y que ningin
arminiano ha intentado seriamente ensayar en su propia vida, a saber,
el honrar a Dios en su vida porque cree que es salvo y seguro en la
gracia redentora de Dios, en lugar de intentar honrar a Dios porque
de esta manera espera salvarse y estar seguro. El obrar bien nunca
pudo salvar a un pecador ni preservar incluso a un santo, pero es
verdad que el ser salvo y preservado por Dios comporta la mas
imperativa obligacién de obrar bien.

En conclusidon, podemos reafirmar que, en cuanto a la experiencia
humana que el Arminianismo tiene a veces como prueba de gque uno
que ha sido salvo puede perderse de nuevo, no puede demostrarse
que tal caso se haya dado jamas. Por el contrario, 1a revelacion define
de tal manera el poder salvador y preservador.de Dios, que puede
afirmarse con toda seguridad que ninguno de los que han sido
regenerados de verdad, se ha perdido jamis ni puede perderse. En
cuanto a la razén humana, que los arminianos utilizan contra la
doctrina de la seguridad, sdlo es menester hacer notar que ninguna
razén humana es capaz de rastrear la empresa divina que proporciona
tanto la salvacion como la preservacion a base del sacrificio y de los
méritos imputados del Hijo de Dios, y sin exigir al pecador ninguna
otra c¢ondicion sino que crea en Cristo como su Salvador. Lo que
Dios realiza estd de acuerdo con la razdn, pero es aquella otra razén
maés elevada la que caracteriza toda empresa divina.

IIT. LA APELACION ARMINIANA A LAS ESCRITURAS

De todas las pretensionses de los arminianos, la apelacidn a las
Escrituras es el aspecto mas digno de esmerada consideracion, pues
todos los que intentan exponer la Palabra de Dios deben admitir que
hay algunos pasajes que, tomados a primera vista, parecen implicar
que uno que ha sido salvo puede perderse de nuevo. El problema
concierne al exacto sentido de tales pasajes y a como deben
armonizarse en la mente divina, puesto que la Palabra de Dios no
puede contradecirse a si misma, con un niimero mucho mayor de
testimonios escriturales — un cuerpo de doctrina que raras veces
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tratan los arminianos de discutir — que no admite diversas
interpretaciones y que afirma dogmaticamente la seguridad eterna de
un verdadero hijo de Dios. También queda el problema de cémo
pueden dichos pasajes de supuesta inseguridad armonizarse con la
verdad de la posicidn del creyente, tanto en el proposito electivo de
Dios, como objeto de una gracia soberana, cuanto en el Cuerpo de
Cristo con todo lo que esta membresia comporta. También se
observard que no se hace violencia alguna a dichos pasajes cuando se
los interpreta de manera que estén en armonia con los pasajes que
declaran la preservacidon de los cristianos. Frente a esto, los pasajes
que afirman la seguridad, juntamente con las demandas que
presentan las doctrinas de la eleccidn soberana y de la gracia
soberana, sOlo pueden interpretarse de una manera, a no ser que se
les haga gran violencia mediante sustracciones o adiciones que sean
fruto de opiniones humanas. El que los arminianos no se atreven a
discutir estos textos es un hecho muy significativo.

Respecto al lugar que la doctrina de la seguridad ocupa en su
relacidén con otras grandes doctrinas, quien estudie con atencién las
ensefianzas de la Biblia se percatard del hecho de que la pretensién
arminiana no ayuda en manera alguna a contemplar de lleno las
doctrinas de la eleccion soberana y de la gracia soberana, sino que
queda satisfecha con presentar una consideracidn parcial de la
doctrina de la seguridad, mientras que es de censurar su
despreocupacion tanto de la eleccidon soberana, con su inaltcrable
designio de llevar a la gloria eterna a quienes Dios ha predestinado,
como de la gracia soberana, que responde a todo requisito que se
exija y soluciona de una manera infinitamente perfecta cualquier
problema que pueda plantearse en el proceso de llevar a un pecador
perdido a tal gloria. Estas dos verdades son supremas y, comparada
con ellas, la doctrina de la seguridad no es mdis que una pajita
flotando en la superficie del fondo abismal de esas realidades
divinas — eleccion soberana y gracia soberana. A poco que se
consideren con seriedad estas grandes doctrinas, cualquier persona sin
prejuicios ha de conceder que, si pudiese fallar Dios en Sus eternos
designios en favor de una sola alma, después de haber llevado a cabo
con Su gracia todo lo necesario para sortear cualquier obsticulo que
pudiera interponerse, El mismo vendria a ser por ello un colosal
fracaso. No es dificil darse cuenta del motive que induce a los
arminianos a poner un énfasjs tan desproporcionado en la doctrina de
la seguridad Gnicamente. La razon esta en que el problema superficial
de si un cristiano continuard salvo es facil de comprender, mientras
que los temas de la eleccidn soberana y de la gracia soberana son
demasiado complicados para ciertos tipos de mentalidad.
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Pueden citarse hombres honestos como autoridades en uno
cualquiera de los bandos de esta controversia, pues cualquiera puede
equivocarse, pero ia Palabra de Dios no puede errar ni contradecirse a
si misma; ella no nos presenta distintos sistemas de teologia, entre los
que los hombres puedan escoger; 1a eleccidn divina o es soberana y,
por ende, tan inalterable como la misma esencia de Dios, o no lo es;
la gracia salvifica y preservadora o es infinitamente capaz de
presentar al mayor de los pecadores sin falta delante de la santa
presencia de Dios, o no lo es. Aquel para quien Dios ha comenzado,
por medio de la regeneracién, una buena obra, tendrd asegurada la
continuacion y consumacion de dicha obra hasta el dia de Jesucristo
(Fil. 1:6), o no la tendri. Tratindose de afirmaciones de tanta
importancia, las posiciones intermedias o condicionales son
imposibles. Dios o es supremo, con todo lo que esta asercidn implica,
o no io es; y cuantos dudan de Su supremacia, deben examinarse
bien a s{ mismos para ver si es que estdn en la fe (2 Co. 13:5). Una
coleccion de meras proposiciones negativas, fundadas en meras
conjeturas humanas, no merecen el titulo de Un Sistema de Teologia
Cristiana.

En aras de la claridad y de la convenjencia, agruparemos aqui en
distintas clasificaciones los pasajes — incluso los notoriamente
falseados — que los arminianos presentan en defensa de su pretension
sobre la inseguridad; con elle insinuamos que lo que es cierto de un
pasaje dentro de un grupo, es mas o menos cierto de todos los del
mismo grupo. Antes de examinar dichos pasajes, es preciso reafirmar
ciertos hechos fundamentales, a saber: (1) que el problema no afecta
a los que profesan la fe de una manera meramente nominal, y que no
han sido realmente regenerados seglin la manera que se declara en el
Nuevo Testamento; (2) que un pasaje dudoso - que se refiere a algo
en que estin en desacuerdo expositores de nota — no puede
emplearse para invalidar una asercién positiva de la Escritura sobre
cuyo sentido inspirado no cabe controversia; v (3) no puede
permitirse que los recursos a la experiencia o incluso a la razoén
humana, por muy valiosos que puedan ser en su debido jugar, sirvan
para contradecir, o incluso para cualificar, las declaraciones directas
de la revelacion.

Los pasajes implicados en este aspecto de la discusioén son los
siguientes:

1. TEXTOS MAL APLICADQS DISPENSACIONALMENTE. Igual
que “el amor al dinero”, el fallo en dividir correctamente la palabra
de la verdad, es raiz del mal (doctrinal). En los textos de este grupo,
el equivoco se debe en gran parte al fallo en distinguir la primaria
aplicacidon de un texto, de la secundaria.
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Mateo 24:13. “Mas el que persevere hasta el fin, éste serd salvo.”

El contexto se refiere totaimente a ia tribulacion venidera (comp.
vs. 21-22) y el pasaje estd dirigido a Israel. Su identificacién como
destinatario de las palabras de Cristo aparece en numerosos lugares
del Discurso del Olivete, pero en ninguno tan claramente como en
el versiculo 9, donde se predice: “Y seréis aborrecidos de todas las
gentes por causa de mi nombre”. El pasaje en cuestiébn esta de
acuerdo con el restante testimonio de la Escritura sobre la
experiencia de Israel en la tribulacion venidera. Israel serd librado de
ella (Jer. 30:7). A este tiempo se referia el Salvador cuando decia a
los judios: “El que persevere hasta el fin, éste serd salvo”. Frente a
esto, ha de recordarse que el cristiano es ya salvo ahora desde que
cree (Jn. 3:36; 5:24). Si dicho pasaje se hubiese referido a los
cristianos, hubiese dicho, para estar de acuerdo con la doctrina
cristiana: £l gue es salvo, perseverard hasta el fin (comp. Jn. 3:16;
10:28).

Mateo 18:23-35. Este exienso pasaje declara la ley del perddn, a
saber, que quicn estd perdonado, debe también ¢l perdonar. Aplicar
a la Iglesia lo que se dice claramente del Rey en relacién con el reino
de los cielos (v. 23), es una confusion de la verdad sin excusa posible.
Igualmente, hacer del mero acto de perdonar algo equivalente a la
salyacion eterna, no tiene perdon. Sila salvacion del Rey es igual ala
salvacion de los perdonados, la obligacidén de éstos es salvar a sus
deudores perdonindoles. Pero un cristiano, que estd en Cristo y bajo
la proteccion de la gracia infinita, no necesita ser librado de los
verdugos hasta que pague una deuda que Cristo ha pagado ya.

Ezequiel 33:7-8: “A ti, pues, hijo de hombre, te he puesto por
atalaya a la casa de Israel, y oirds la palabra de mi boca, y los
amonestards de mi parte, Cuando yo dijere al imp{o: Impio, de cierto
morirds; si t0 no hablares para que se guarde el impio de su camino,
el impio morird por su pecado, pero su sangre yo la demandaré de tu
mano”’.

Resulta completamente irrelevante el presentar un pasaje que tan
claramente representa una amonestacion y una instruccién dirigida a
Isracl, mediante el profeta, durante el tiempo de su dispersion; con
todo, este pasaje, como el de Ezequiel 18:20-26, es constantemente
usado por los arminianos como evidencia de que el cristiano puede
sufrir las terribles consecuencias de cargar sobre s{ la sangre de alguna
persona perdida. Otros pasajes de este grupo son el Salmo 51:11 y 2
Ts. 2:3.

2. TEXTOS RELACIONADOS CON LOS FALSOS MAESTROS
DE LOS ULTIMOS TIEMPOS, La época conocida como “los
postreros tiempos™ para la Iglesia, aunque extremadamente corta si
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se la compara con oftras €épocas y dispensaciones, ocupa un
desproporcionado espacio en el Nuevo Testamento. Dichos tiempos
constituyen el final mismo de la era cristiana, y preceden
inmediatamente al arrebatamiento de la Iglesia de este mundo ¥ de la
entrada de Ia tributacion en el mundo. Estos ‘“‘postreros tiempos™ se
caracterizan por los falsos maestros. De estos maestros nunca se dice
que sean salvos, sino que, a causa del caricter peculiar de su
perversidad, se acarreardan sobre si mismos una rdpida destruccién.
Aparecerin sOlo en “los postreros tiempos™ y, por tanto, no
pertenecen a la época entera. Tres pasajes son especialmente claros:

1 Timoteo 4:1-2: “Pero el Espiritu dice claramente que en los
postreros tiempos algunos apostataran de la fe, escuchando a
espiritus engafiadores y a doctrinas de demonios; por la hipocresia de
mentirosos que, teniendo cauterizada la conciencia. . . ”.

No citamos todo el contexto, pero presentamos lo suficiente para
indicar que, bajo una peculiar ¢ inequivoca inspiracion, se nos dice
que, en los postreros tiempos, hombres de autoridad en la Iglesia
apostatardn de! sistema doctrinal que es llamado la fe, v lo
reemplazarin por doctrinas de demonios. Algunos suponen sin
motivo que estos maestros son creyentes que se tornan apéstatas no
regenerados. El pasaje, de acuerdo con otros textos que tratan dela
misma verdad general, no dice sino que estas importantes personas,
después de haber tenido aigin entendimiento de ““la fe” (comp. Jud.
3), la rechazaran hasta el punto de apostatar de ella y, en su lugar,
escuchar doctrinas de demonios. La idea de que alguien salvo puede
perderse de nuevo, no tiene base alguna en este texto.

2 Pedro 2:1-22. Este pasaje, demasiado extenso para ser citado, es
en gran parte una identificacion de los maestros de los ultimos
tiempos. De ellos se dice que introducirin herejias, no tienen en
cuenta los anteriores castigos divinos, desprecian a los dngeles y a las
potestades superiores, ¥y han abandonado el camino recto. Estos,
después de haber escapado de las contaminaciones del mundo por el
conocimiento del Sefior y Salvador Jesucristo — no mediante la
aceptacion de Cristo como Salvador, sino siendo deudores de Cristo
por haber conocido mucha verdad, la cual después abandonan y
pervierten — , se vuelven atrds de lo que han conocido. En Jugar de
ser bendecidos y salvados por la verdad, se vuelven a las herejias. A
ellos — quizas ordenados como ministros - fue encomendado *‘el
camino de la justicia” y *el santo mandamiento”; con todo, se
vuelven hacia lo que les marca y define como falsos maestros. Son
comparados al perro y la puerca. En nuestros dias, no deberian caber
dudas para discernir a los clérigos no regenerados. Sobre este pasaje,
dice Burt L. Matthews, en un folleto que replica a otro escrito
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por Miliard respecto a Ia seguridad (p.23), lo siguiente:

*“8i el autor hubjera examinado el versiculo 22, hubiese entendido el otro
citado. Léanlo: ““El perro vuelve a su vémito, y la puerca lavada a revolcarse en el
cieno”, Esto es cierto del perro mejor criado, y de la puerca mejor enjaezada y
galardonada con el primer premio, porque sus respectivas naturalezas no han
cambiado por ello. Es igualmente cierto de aquellos que conocen el caminao de la
justicia, pero se vuelven hacia lo malo de acuerdo con su naturaleza inalterada,
puesto que nunca han nacido de nuevo, ni han recibido una nueva naturaleza, ni
han sido hechos nueva creacién en Cristo. A la vista del versiculo 2(, podemos
preguntar: ;cuintos miles de personas sin cuento han escapado de las
contaminaciones del mundo por el conocimiento del Sefior y Salvador
Jesucristo, por el hecho de haber nacido en una familia cristiana y en una nacién
donde la ética de Cristo ha elevado la moralidad de costumbres, ¥ sin embargo
nunca han reconocido su deuda mediante la aceptacidon personal de Jesucristo
como Salvador? ;Cudntos se han vuelto a las contaminaciones de las naciones
que no conocen a Dios, y cuidnto peor e5 su condicién que si nunca hubiesen
conocido el camino de la justicia? La luz y el conocimiento acrecientan la
responsabilidad™.

Judas 1:3-19. Este es otro pasaje demasiado largo para ser citado
integramente. Puesto que Judas afiade su testimonio de la verdad al
que el Apostol Pedro presenta en el pasaje anteriormente citado,
puede también observarse la semejanza, La identificacidén especifica
que Judas hace de los falsos maestros se declara en los versiculos 4 y
16-19, donde leemos: *‘‘Porque algunos hombres han entrado
encubiertamente, los que desde antes habian sido destinados para
esta condenacion, hombres impios, que convierten en libertinaje la
gracia de nuestro Dios, v niegan a Dios el (inico soberano, y a nuestro
Sefior Jesucristo. . .Estos son murmuradores, querellosos, que andan
segln sus propios deseos, cuya boca habla cosas infladas, adulando a
las personas para sacar provecho. Pero vosotros, amados, tened
memoria de las palabras que antes fueron dichas por los apostoles de
nuestro Sefior Jesucristo; los que os decian: En el postrer tiempo
habri burladores, que andarin segin sus malvados deseos. Estos son
los que causan divisiones; los sensuales, que no tienen al Espiritu,”

Poca atencidn se presta a este y a otros pasajes relativos a los falsos
maestros de los Gltimos dias, cuando se pretende que, a causa de las
corrientes seguidas por estos falsos maestros con respecto a la verdad
de Dios, no es de extrafiar que los cristianos puedan apostatar, Dando
por supuesto, de momento, lo que no es verdad, a saber, que aqui se
trate de creyentes degenerados, puede observarse que en este pasaje
no se hace mencién alguna respecto @ creyentes que no vivan e los
postreros dias, y que tampoco hay ninguna referencia seéncral a la
gente que haya de vivir en tal época, sino solo @ 1S TISMOs falsos

maestros.



1118 SOTERIOLOGIA

3. UNA MERA REFORMA DE VIDA O UNA PROFESION
EXTERIOR. Bajo este apartado, se tiene en cuenta una amplia gama
de experiencias humanas. Si se quieren entender claramente los
hechos implicados, es esencial percatarse bien de cudles son
exactamente los elementos que la salvacion incluye. Cuatro pasajes
merecen especial consideracion:

Lucas 11:24-26: "“Cuando el espiritu inmundo sale del hombre,
anda por lugares secos, buscando reposo; y no hallindolo, dice:
Volveré a mi casa de donde sali. Y cuando llega, la halla barrida y
adornada. Entonces va, y toma otros siete espiritus peores que él; y
entrados, moran alli; y el postrer estado de aquel hombre viene a ser
peor que el primero.”

El Salvador presenta aqui un aspecto de la verdad relacionado con
la Demonologia, que nada tiene que ver ni ain remotamente con el
tema de la salvacidon por gracia. Un demonio que sale de una persona,
dejando su anterior domicilio libre de tan malvado inquilino, puede
volver, trayendo consigo otros demonios peores que el primer
inquilino. El sofisma que implica el uso de este texto para abonar la
tesis de la inseguridad, se echa de ver cuando se tiene en cuenta que
la retirada de un demonio no equivale a la salvacidn, en la que se
imparte la naturaleza divina. De -igual manera, la presencia de la
naturaleza divina en un individuo es garantia cierta de que ningin
demonio puede entrar en él (1 Jn. 4:4). El incidente aludido puede
referirse a una reforma o mejoria en el caso de un detcrminado
paciente, pero nada tiene que ver con la cuestion de si uno que es
salvo puede perderse de nuevo. .

Mateo 13:1-8 Esta parabola predice sin duda ciertas circunstarncias
que se cumplen en la era presente, y en ella se nos advierte que habrd
muchos profesantes que no serdn verdaderos creyentes. Cualquiera
gque sea la experiencia real de aquellos que sen comparados a lo que
cay0 junto al camino, o a la semilla que cayo en pedregales, o a la
que cayo entre espinos, la prueba decisiva es que todos estos no
llegaron a madurar en frigo, como lo hizo la semilla que cayd en
buena tierra. Los tres fracasos no representan tres clases de gente,
sino mas bien el efecto de la Palabra de Dios en personas diferentes.
Esta Palabra mueve a muchos de una manera superficial, pero
aquellos que son salvos por ella, son asemejados al trigo. Los tres
fracasos no representan a gente que primeramente fueron trigo ¥
después se quedaron en nada.

1 Corintios 15:1-2: “Ademais os declaro, hermanos, el evangelio
que os he predicado, el cual también recibisteis, en el cual también
perseverdis; por el cual asfmismo, si retenéis la palabra que os he
predicado, sois salvos, si no creisteis en vano.”
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El Apostol no insinGa que algunos de los creyentes de Corinto
estuviesen perdidos por falta de fe, sino mas bien que su fe nunca
habia sido suficiente para ser salvos (comp. 2 Co. 13:5).

Hebreos 3:6,14: “Pero Cristo como hijo sobre su casa, la cual casa
somos nosotros, si retenemos firme hasta el fin la confianza y el
gloriarnos en la esperanza . . . .Porque somos hechos participantes de
Cristo, con tal que retengamos firme hasta el fin nuestra confianza
del principio.”

En estos dos versiculos encontramos un mismo pensamiento
acerca de la seguridad, a saber, que la que es genuina persevera y que
la que falla — a no ser que se la considere de otra manera —
demuestra ser falsa.

Todo el tema de la profesion de fe estd bien tratado en el Nuevo
Testamento y, disponiende de todo este cuerpe de doctrina, queda
poca excusa para equivocos. El tema general de la profesién aparece
directa o indirectamente en mas de uno de los apartados de esta
materia general. Es importante el observar de nuevo la distinciéon que
Dios hace y el resultado final de lo que Dios clasifica como mera
profesion, El hecho de la penetracidn del conocimiento queda
prociamado en 2 Timoteo 2:19: “‘Pero el fundamento de Dios estd
firme, teniendo este sello: Conoce el Seiior a los que son suyos.” Y el
resultado final de una mera profesidén es anunciado en 1 Juan 2:19:
“Salieron de nosostros, pero no e¢ran de nosotros; porque si hubiesen
sido de nosotros, habrian permanecido con nosotres, pero salieron
para que se manifestase que no todos son de nosotros.” El “salir”
indica que los que salen ““no son de nosotros”, y salen para que este
hecho tan importante quede ‘“‘manifiesto”.

4. UNA VERDADERA SALVACION SE PRUEBA POR SUS
FRUTOS. En la paribola recién considerada acerca del trigo, el
pensamiento del “fruto’ representa la realidad que e! cristiano es. En
el terreno de la presente discusion, el fruto designa la expresion
normal de una genuina regeneraciéon — un test razonable de tal
regeneracion. No obstante, debe recordarse que es posible un estado
come el de un cristiano que permanezca por algin tiempo sin
comunion con Cristo. En tal estado no se dara ningln fruto; pero esa
situacién es una excepcion, més bien que la regla, cuando se pone a
prueba el test de Ia salvacién por sus frutos. Ambos aspectos de la
verdad — que la salvacion ha de ser probada por los frutos, y que un
creyente puede sufrir un bache temporal en su comunién con su
Sefior — tienen copioso soporte en el texto del Nuevo Testamento.

Juan 8:31: “Dijo entonces Jesis a los judios que habian creido en
€él: Si vosotros permaneciereis en mi palabra, seréis verdaderamente



1120 . SOTERIOLOGIA

mis discipulos.”

No se puede admitir aqui la insinuacién de que estos judios
tuviesen la obligacién de mantenerse en el discipulado, sino més bien
que si eran verdaderos discipulos, continuarian en las palabras de
Cristo. También ha de notarse que Cristo solamente ha declarado que
estos judios eran discipulos, lo cual podria significar simplemente
que eran aprendices. Con todo, siempre se cumple el mismo
principio, ya se trate de un verdadero cristiano o de un mero
aprendiz - lo que es genuino, persevera.

Santiago 2:17-18,24,26; “Asi también la fe, si no tiene obras, es
muerta en si misma. Pero alguno dird: T tienes fe, v yo tengo obras.
Muéstrame tu fe sin tus obras, v yo te mostraré mi fe por mis
obras. .. VYosotros veis, pues, que el hombre es justificado por las
obras, y no solamente por la fe...Porque como ¢l cuerpo sin
espiritu esti muerto, asf también la fe sin obras estd muerta.”

Todo el contexto de Santiago 2:14-26 ha de reconocerse como el
pasaje central sobre la verdad biblica general de que una verdadera
regeneracion se demuestra por sus frutos. El Apostol Pablo declara en
Romanos 5:1 la verdad de que el requisito humano para la
justificacién  ante Dios es la fe, nada mis. El ser justificado
eternamente ante Dios es una suprema emptesa divina en favor del
pecador, la cual no puede ser captada ni entendida por el mundo o
cosmos; y es de tal naturaleza, que el que es objeto de esa
justificacion no puede hacer otra cosa en relacidon con ella sino
recibirla, con todas las demas riquezas divinas, de la mano de Dios,
con la sola condicion de creer. Los limites  exteriores del
discernimiento por parte de los que son de este mundo consisten en
la pacifica y razonable exigencia de que quien profesa ser salvo, viva
de la manera que corresponde a tal profesion; y es de esperar que el
mundo juzgue y rechace la profesion que no corresponde al ideal que
se ha forjado respecto a lo que un cristiano debe ser, o sea, a lo que
profesa ser. Los criterios del mundo estain muy por debajo de los
que Dios tiene para discernir a Sus hijos; y de esto, como de la
justificacion per la fe, €l mundo no sabe nada; no obstante, cn la
esfera del testimonio cristiano, la Escritura recalca como de vital
importancia la reaccion del mundo ante la profesion del cristiano. El
creyente esti destinado a ‘‘andar sabiamente para con los de afuera”
{los que estan fuera de la familia de Dios — Col.4:5). La seguridad
del creyente no estd en las manos del mundo, sino que, como la
justificacion, esti enteramente en las manos omnipotentes de la
gracia de Dios. Este pasaje de Santiago no presta ningiin apoyo a la
pretension arminiana de que los creyentes estan inseguros.

Juan 15:6: “El que en mi no permanece, serd echado fuera como
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pampano, y se secari; y los recogen, y los echan en el fuego, v
arden.”

Los escritores arminianos consideran generalmente Juan 15:6
comoe el mis formidable testimonio biblico en favor de sus
pretensiones en el terreno de la seguridad. El pasaje merece especial
atencidon y, como muchos otros, requiere que se preste también
atencion a su contexto. El verdadero problema en cuestién con
relacion a este texto es si Cristo, al usar la metafora de la vid y los
pimpanos en y exhortar a una vida permanente, se refiere a la union
0 a la comunién del cristiano en El. A menos que se capte bien esta
distincion doctrinal, no hay base para una recta inteligencia del
texto en cuestion, La idea de permanecer en Cristo como un
pampano en la vid puede servir de ilustracién, ya de la union, ya de la
comunidn, con El. Resulta ficil de discernir que Fl estd usando esta
metifora para representar la comunidon con El. La unién con El es
resultado del bautismo del Espiritu pues, por esta operacion divina,
los creyentes son unidos al Sefior {(comp 1 Co. 6:17; 12:13; G4.
3:27); y es una verdad fundamental que dicha unién eterna con
Cristo no depende, ni puede depender, del esfuerzo o del mérito
humanos. Por otra parte, la comunién con Cristo depende de la
fidelidad y de adaptacion del cristiano a Dios. Juan declara que **Si
andamos en luz, como él esti en luz, tenemos comunién unos con
otros’” — esto es, el creyente tiene comunion con Cristo (1 Jn. 1:7).
EI término andar se refiere a la vida diaria del creyente. Como podria
esperarse con respecto a una materia tan importante y, con todo, tan
facilmente falseada, Cristo define con toda precision el uso que hace
del término permanecer si se trata de unién que depende de la
suficiencia divina, o de comunion que depende de la fidelidad
humana. Cristo suprimio toda incertidumbre al decir: *““Si guardareis
mis mandamientos, permaneceréis en mi amor; asi como yo he
guardado los mandamientos de mi Padre, y permanczco en su amor.”
(Juan 15:10). Guardar los mandamientos de Cristo es una
responsabilidad humana - semejante a andar en luz. El cita el hecho
paralelo de que permanece en el amor, o comunién, de su Padre
haciendo la voluntad de su Padre. Es verdad que Cristo no estaba
intentando preservar, mediante la obediencia, Su unidén con el
Padre - jes un hecho eterno de la realidad trinitaria! — para
expresarlo a escala humana, no intentaba ““conservarse salvo”.

Todavia encontramos en este mismo contexto otra declaracién de
Cristo — tan decisiva como la anterior — en las palabras: “Todo
pampanc que en mi no lleva fruto, lo quitard.” (v.2). Se trata
claramente de un pampano en El, lo que indica unién con El, que no
lleva fruto. De cierto que, si la unién con Cristo dependiese de llevar
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fruto, pocos pasarian la prueba. El que el pampano infructuoso es
“quitado’ — literalmente, levantado de su lugar — se refiere a la
supresion de esta vida que Dios se reserva el derecho a efectuar en
quien persiste en su infidelidad (comp. 1 Co. 11:30; 1 Jn. 5:16). El
verbo aipw que aqui habria que traducir “lo levantard”, aparece
muchas vecen en el Nuevo Testamento y casi siempre significa una
retirada de un lugar a otro, o de una posicibn a otra. Es
verdaderamente significativo su uso, con el prefijo €m, en Hechos
1:9, donde se dice que el Sefior “fue alzado™ de sus ojos (comp. Jn.
17:15; Hch. 8:33). De aqui no se sigue que Ia muerte de un cristiano
pueda siempre indicar el ser suprimido por Dios en razén de su
infructuosidad. Si, como no cabe lugar a dudas, nadie puede saber
cuindo ocurre tal caso, el hecho confirma la verdad de que se trata
de una materia reservada a la divina responsabilidad vy que no
concierne a otros cristianos en el mas minimo grado. Si se pretende
que un cristiano infructuoso no deberia ir al Cielo, ha de recordarse
que la seguridad del Cielo no depende de la comunion, o llevar fruto,
sinode la union con Cristo. También ha de tenerse en cuenta que todo
éxito o fracaso del cristiano serd juzgado en el bema — el trono de
Cristo en los Cielos — ¥ que el cristiano infructuoso debe, por tanto,
ir al Cielo antes de que pueda presentarse ante dicho tribunal. Si el
entrar en ¢l Cielo no se debe a una empresa divina en favor de todos
cuantos estin en unidon con Cristo, e independientemente de todo
aspecto de mérito humano, entonces queda poca esperanza para
nadie en este mundo. -

Puede, por tanto, concluirse que en este contexto, Cristo estd
tratandodela comunion del cristiano con El, la cual comunién
depende de la fidelidad humana. Es también importante el observar
que es la falta de esta misma fidelidad lo que el mundo condena.

Con el trasfondo de todo lo que antecede, podemos acercarnos ya
a Juan 15:6, donde se nos declara la verdad de que si alguien no
permanece en Cristo, caera bajo el juicio condenatorio de los
hombres, pues entonces el testimonio del creyente ante ¢l mundo
viene a ser como un pimpano ‘‘echado fuera” y *‘secado’. El juicio
del mundo sobre el creyente infructuoso se nos describe en los
términos mas severos — ““ y los recogen, y los echan en el fuego, v
arden”. El introducir en este texto la idea de que Dios los echa fuera
y los quema es pasar por alto la precision de unas expresiones tan
importantes, y contradecir las grandes verdades que declaran la
salvacion por pura gracia. Si se pregunta cémo se queman los
hombres unos a otros en la experiencia de la vida préctica, diremos
que este modo de expresarse es altamente metaférico, pues los
hombres no se queman unos a otros en este sentido literal; pero
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aborrecen y rechazan una profesion inconsecuente. Este pasaje, pues,
con su contexto, da testimonio de que la comunion, que depende del
creyente, puede fallar, pero no dice que la union, que depende de
Cristo, haya jumas fallado o vaya a fallar.

2 Pedro {:106-11: “Por lo cual, hermanos, tanto mds procurad
hacer firme vuestra vocacion y eleccidn; porque haciendo estas cosas,
no caeréis jamas. Porque de esta manera os serd otorgada amplia y
generosa entrada en el reino eterno de nuestro Sefior vy Salvador
Jesucristo.”

Ya de entrada, es importante observar que el verbo 7raiw,
traducido aqui por caer, se traduce propiamente por fropezar {(comp.
Ro. 11:11; Judas 1:24), v que una amplia entrada en el reino eterno
es mas que una mera entrada, aun sin tener.en cuenta la gloria de tal
entrada. Se trata de la recompensa por la fidelidad, en afiadidura a Ia
entrada en aquel reino. Tanto la vocacidn o llamada como la eleccidon
estin totalmente dentro de Ia soberania de Dios, y a esto el hombre
no puede afiadir nada. Con todo, dentro de la esfera de un testimonio
consecuente y especialmente como demostracion externa en la
conducta de lo que se ha operado dentro para toda la eternidad, el
creyente puede afiadir la certeza que suministra una vida santa.

El Dr. Juan Dick ha escrito lo siguiente:

“La eleccion, por ser el designio que Dios se ha propuesto en Sf mismo, 0 sea,
un acto inmanente de la mente divina, permanece desconocida hasta que se
manifiesta en su ejecucion. Nadie puede leer su nombre, ni el de ninguna otra
persona, en el Libro de la vida, pues es un libro sellado, gque ningiin mortal puede
abrir. Pero se nos asegura, por testimonio expreso de la Escritura, que tal decreto
electivo existe, aunque de las personas en él incluidas nada se sabe ni se puede
conjeturar, hasta que su existencia se haga evidente en el cardcter y en la
conducta de las personas. Un Apostol sefiala el Gnico medio de estar seguro
acerca de este punto importante, al exhortar a los cristianos a ‘Poner toda
diligencia en hacer firme su vocacién y eleccién’ . Hacer firme significa aqui
asegurar, hacer gue una cosa resulte cierta a nuestra mente. Ahora bien, ¢l orden
a observar es el siguiente: primero, hacer firme nuestra vocacion, o sea,
asegurarnos de que hemos sido convertidos a Dios, y asi nuestra eleccion puede
ser firme o segura, es decir, manifiesta a nuestros propios ojos. Es la misma
forma de razonar que usamios cttando deducimos la causa por el efecto. La
operacion de la gracia divina en la regeneracion de una persona es prueba de que
el hombre en quien tal cambio se ha producido, era objeto del favor divino desde
toda eternidad.” — Lectures on Theology, p. 190

En conexién con este tema, surge una situacidon determinada que
el Dr. Dick no menciona, cual ¢s la deuncreyente vencido por el
pecado y que no presenta por ello la evidencia que normalmente
podria experimentarse en él, pero entonces ¢l presentard otra
evidencia de su regeneracion, que tiene su manifestacién peculiar en
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tales circunstancias — tal como una carga y un pesar de su pecado
Que ninguna persona inconversa experimenta jamias (comp. 1 Jn.
3:4-10; Sal. 32:3-5). Esta, pues, designado por Dios que, incluso en
un estado de pecado no reconocido, €l creyente tendrd evidencia
clara — si no es que ignora del todo la voz de su interior — de que es
salvo y esta evidencia demostrari, al menos a é}, que su vocacion y
eleccion son firmes.

1 Juan 3:10: “En esto se manifiestan los hijos de Dios, y los hijos
del diablo: todo aquel que no hace justicia, ¥ que no ama a su
hermano, no es de Dios.”

Aqui también hay que tener en cuenta todo el contexto (vv. 4-10).
El pecado de un cristiano verdadero no es un pecado ilegal - en el
sentido que la Escritura da a este término. A causa de la presencia del
Espiritu morador, el creyente no puede pecar y permanecer
indiferente a su pecado. El entristecimiento del Espiritu es una
realidad experimental, y queda bien ilustrado en el caso de David
segin estd registrado en el Salmo 32:3-4. Frente a esto, los
inconversos pueden pecar sin experimentar auto- condenacion, fuera
de la que pueda surgir meramente de una conciéncia que acusa. El
versiculo 9 de este contexto declara que los que son nacidos de Dios
no pueden pecar ‘ilegalmente’, y el versiculo 10 afirma que esta
reaccidn interior de la persona contra el pecado es la prueba decisiva
que establece la diferencia entre los que son salvos y los que no lo
son. La conclusion es que todo el que peca ‘ilegalmente’, o sin
reprocharse a si mismo por ¢llo, no es de Dios. No se dice que un
cristiano que peca no sea de Dios; de lo contrario, todos los textos
que tratan acerca del pecado del cristiano y de su especifico remedio
mediante la confesion, constituirian una contradiccién. Otros textos
que deben ser incluidos en esta clasificacidon son: Mateo 5:13;6:23;
7:16, 18-19, los cuales podrian también ser clasificados entre los que
son mal aplicados dispcnsacionalmente; 2 Timoteo 2:12, donde el
elemento que se tiene en cuenta es el reconocimiento divino respecto
al reinar con Cristo, y no la salvacién o el lugar que el creyente ocupa
en Jesucristo; 2 Pedro 3:17, donde se sugiere el peligro de caer de la
firmeza, que los arminianos confunden con frecuencia como si
equivaliese a caer de la salvacion misma; Hechos 13:43; 14:22, donde
una genuina salvacion ha de demostrarse mediante la perseverancia en
iz fe - no la fe personal, sino en permanecer fiel al cuerpo doctrinal
caracteristico del Cristianismo; 1 Timoteo 2:14-15, que es otra
advertencia especifica de que sblo lo que persevera es genuino.
Nétese también 1 Tesalonicenses 3:5 y 1 Timoteo 1:19 {(comp. 1
Juan 2:19).

5. AMONESTACIONES A LOS JUDIOS. Tres pasajes importantes
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pueden agruparse bajo este epigrafe; y, aunque la verdad que
comportan esta dirigida primordialmente a Israel, hay también en dos
de ellos una aplicacion secundaria a los gentiles todos.

Mateo 25:1-13. Todo el Discurso del Monte de los Olivos, en el
que aparece esta porcidn, constituye la despedida de Cristo a Israel.
Habiéndoles hablado de su tribulacidon que se acabari cuando El
regrese glorioso, se les amonesta en todo el contexto desde 24:36
hasta 25:13 a estar en vela para el retorno de su Mesias, Este retorno
no es ahora inminente, pero lo serd al final de la propia era judia que
desemboca en la tribulacion. En 25:1-13, se advierte a los judios que,
cuando su Rey retorne con Su Esposa (comp. Lc. 12:35-36), serdn
juzgados y separados, y s6lo una- porcién entrard en el reino. Este
futuro juicio de Israel es el mensaje de la paribola de lasvirgenes
(comp. Sal. 45:14-15). La exclusién de cinco virgenes del reino
terrenal estd de acuerdo con muchos pasajes del Antiguo Testamento
(comp. Ez. 20:33-44), pero no tiene nada que ver con una supuesta
inseguridad de los que, de entre todas las naciones, estan en Cristo.

Hebreos 6:4-9. ““Porque es imposible que los que una vez fueron
iluminados y gustaron del don celestial, y fueron hechos participes
del Espiritu Santo, y asimismo gustaron de la buena palabra de Dios
y los poderes del siglo venidero, y recayeron, sean otra vez renovados
para arrepentimiento, crucificando de nuevo para s{ mismos al Hijo
de Dios y exponiéndole a vituperio. Porque la tierra que bebe la
lluvia que muchas veces cae sobre ella, y produce hierba provechosa a
aquellos por los cuales es labrada, recibe bendicién de Dios; pero la
que produce espinos y abrojos es reprobada, estd proxima a ser
maldecida, y su fin es el ser quemada. Pero en cuanto a vosotros, oh
amados, estamos persuadidos de cosas mejores, ¥ que pertenecen a la
salvacion, aunque hablamos asi.”

El Dr. C. L. Scofield, en una nota sobre este pasaje en su Biblia
Anotada, declara: “He. 6:4-8 presenta el caso de judios que,
profesando ser creyentes, se habian apartado de la fe en Cristo
después de haber llegado hasta el mismo umbral de la salvacion y
experimentado la obra de iluminacidén y conviccion realizada por el
Espiritu (Jn. 16:8-10). No se dice que ellos tuvieran fe. Su
experiencia era semejante a la de los espias en Cades Barnea (Dt.
1:19-26), quienes contemplaron la tierra y tuvieron el fruto mismo
de ella en sus manos, y sin embargo volvieron al desierto.”

Se ha pretendido que los cinco elementos que aparecen en los
versiculos 4 vy 5 son una descripcion de una persona salva y, por lo
tanto, es posible para un creyente el “‘recaer”. Sin duda que estos
cinco elementos se cumplen en un hijo de Dios, pero es mucho mas
cierto que lo que aqui se indica, que estas cinco ¢osas aparecen como
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algo completamente inadecuado para describir a un verdadero hijo de
Dios. Si se le compara con ““los que una vez fueron iluminados”, el
creyente es “luz en el Sefior” e hijo de la luz (Ef. §5:8). En
comparacion con ¢l “gustar del don celestial™, el cristiano ha recibido
la vida eterna y le ha sido imputada la justicia. Comparado con el ser
“hechos participes del Espiritu Santo”, como lo es una persona
inconversa cuando es iluminada con respecto al pecado, la justicia y
el juicio (Jn. 16:8-11), el cristiano es nacido del Espiritu, bautizado
con el Espiritu, habitado y sellado por el Espiritu. Comparado con
los que han podido ‘“‘gustar de la buena palabra de Dios”, un hijo de
Dios ha creido la Palabra para salvacidon. Y comparado con los que
meramente han gustado de “los poderes del siglo venidero”, el
creyente experimenta el poder transformante que operd en Cristo,
resucitindole de los muertos (Ef, 1:19). Esto queda clarificado con 1a
ilustracion que sigue en los versiculos 7 y 8; el sol y la lluvia sobre 1a
tierra que produce hierba provechosa, estd proxima a la bendicion,
mientras que el sol y la lluvia que cae sobre la tierra que produce
espinos y abrojos, estd proxima a la maldicién. De manera similar, la
amonestacion dirigida a los judios puede desembocar, y puede no
hacerlo, en la salvacidén. La controversia sobre este pasaje queda
zanjada en el versiculo 9: *Pero en cuanto a vosotros, oh amados
(epiteto s6lo usado para designar a los cristianos), estamos
persuadidos de cosas mejores, ¥ que pertencen a la salvacion.” Por
tanto, es evidente que el escritor sagrado no intentaba, mediante oy
cinco elementos anteriormente indicados, referirse a los que son
salvos. Afiadamos que ta imposibilidad de arrepentirse no se debe a
que Dios haya retirado su oferta de salvacidn, sino al rechazo, por
parte de la persona inconversa, del Gnico camino que le es ofrecido.
Si en algin momento aceptase la oferta que se le hace, podria
salvarse; porque ‘el que quiera puede venir” Hebreos (10:26-29:
“Porque si peciremos veluntariamente después de haber recibido el
conocimiento de la verdad, ya no queda mas sacrificio por los
pecados, sino una horrenda expectacion de juicio, y de hervor de
fuego que ha de devorar a los adversarios. El que viola la ley de
Moisés, por el testimonio de dos o de tres testigos muere
irremisiblemente. ;Cudnto mayor castigo pensdis que merecerd el que
pisoteare al Hijo de Dios, y tuviere por inmunda la sangre del pacto
en Ia cual fue santificado, e hiciere afrenta al Espiritu de gracia? ”.

El cardcter peculiar de los pasajes exhortatorios en la Epistola a los
Hebreos, se hace evidente en este contexto. El escritor estd
preocupade por las condiciones existentes a la sazdn - tan poco
tenidas hoy en cuenta. Esta preocupacién quedd bien descrita por
Santiago, al decirle a Pablo cuando éste regresaba a Jerusalén después
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de varios afios de ministerio entre los gentiles: “Ya ves, hermano,
cuantos millares (uvptddes literalmente: miriadas - comp. He. 12:22;
Ap. 5:11) de judios hay que han creido; y todos son celosos por la
ley” (Hch. 21:20). El escritor de Hebreos esta dirigiéndose a judios
que estin interesados en Cristo, y en cierto sentido, han creido; pero
no hasta el grado de recibir la muerte de Cristo como el
cumplimiento y la terminacidén de los sacrificios judaicos. La
confusidén entre ley y gracia siempre aflige, pero nunca ha existido, ni
antes ni después, una situacion semejante a aquella. Estas
circunstancias son las que el autor tiene en cuenta en las
exhortaciones que dirige a judios que, cualquiera que hubiese sido su
experiencia religiosa, todavia no eran salvos. Hay siete “‘si”’ en esta
Epistola que retratan este tipo de judios. Por supuesto, el autor, por
ser ¢l mismo judio, usa, como reconocimiento de la unidad judia, el
pronombre nmosotros. Los siete pasajes condicionales son éstos:
“;Como escaparemos nosotros, si descuidamos una salvacidon tan
grande? ” (2:3); “la cual casa somos nosotros, si retenemos firme
hasta el fin la confianza y el gloriarnos en la esperanza™ (3:6);
“Porque somos hechos participantes de Cristo, con tal que
retengamos firme hasta el fin nuestra confianza del principio” (3:14);
“Y esto haremos, si Dios en verdad lo permite. Porque es imposible
que los que unavez fueron iluminados . . .y recayeron, sean otra vez
renovados para arrepentimiento” (6:4,6); “Porque si peciremos
voluntariamente después de haber recibido ¢l conocimiento de la
verdad, ya no queda mads sacrificio por fos pecados” (10:26); “Y si
retrocediere, no agradard a mi alma” (10:38); “Porque si no
escaparon aquellos que desecharon al que los amonestaba en la tierra,
mucho menos nosotros, si desechiremos al que amonesta desde los
cielos” (12:25).

Este pasaje particular (He. 10:26-29) forma un paréntesis; no ¢s
continuacion del tema expuesto en el versiculo anterior. El versiculo
25 va dirigido a creyentes, mientras que el pasaje presente se dirige a
judios indecisos que vacilan en establecer una correcta relacién con
Cristo. Pecar voluntariamente indica la forma de pccado que el
Antiguo Testamento designa como pecado que no procede de
ignorancia. El pecado voluntario necesita un perdén divino basado en
un sacrificio cruento. Esta advertencia recuerda al judio la nueva
situacion en la que los sacrificios mosaicos no tienen ya vigencia v,
por tanto, sélo queda una alternativa entre el sacrificio de Cristo y el
juicio. Pecar ahora, después que Cristo ha muerto, es algo mas serio.
El pecado ya no es solamente un insulto a ia santidad y al gobierno
de Dios, sino gue se torna también un rechazo directo de Cristo. Por
cuanto Cristo ha muerto por los hombres, estos quedan clasificados,
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0 separados, como  aquellos por quienes El murid, lo cual es una
santificacion segin el sentido primordial de este término. Ningin
pasaje del Nuevo Testamento describe tan claramente la malicia del
pecado en esta época como éste; pero no es una advertencia dirigida a
cristianos, ni implica la inseguridad de éstos. El Dr. James H. Brookes
ha hecho del pasaje aludido (He.6:4-6} la siguiente descripcion,

“Quizéds no hay otro texto en las Sagradas Escrituras que haya causado a
cristianos verdaderos tanto apuro como esta declaracion alarmante. Engeguida se
preguntan a si mismos si es posible, después de todo, que nuestra salvacidn sea
algo incierto, ;Es posible llegar a la apostasia y perderse al fin? ;Es posible que
todas las seguridades de estar a salvo desde ahora y perfectamente y que todas las
proinesas de vida eterna dirigidas a los creyentes, se queden en nada? ;No dice
el Sefior viviente que El da a Sus ovejas vida eterna, y que no pereceran jamds, ni
nadie las arrebatarid de Su mano? ;Como es, pues, que por este texto parece que
hay peligro de que perezcan? Para la conciencia delicada y el angustiado corazén
de un verdadero hijo de Dios, la admonicidn del Apdstol suena como una
sentencia de perdicidn; pero no es un creyente el destinatario de tan seria
advertencia; no hay que olvidar que esta Epistola estaba dirigida a hebreos
profesantes de la fe cristiana y a hebreos que de nuevo ‘se habian sujetado al
yugo de esclavitud’,”” — The Truth, XIII, 27.

Es preciso recordar que Israel sufre una ceguera peculiar con
relacién al Evangelio y a esta ceguera se refirié Cristo al decir: “Para
juicio he venido yo a este mundo; para que los que no ven, vean, vy
los que ven, sean cegados” (Jn. 9:39), y esta ceguera fue predicha por
Isaias: *“Y dijo: Anda, y di a este pueblo: Qid bien, y no entendiis:
ved por cierto, mas no comprendiis. Engruesa el corazén de este
pueblo, y agrava sus ofdos, y ciega sus 0jos, para que no vea con sus
0jos, ni oiga con sus oidos, ni su corazén entienda ni se convierta y
haya para el sanidad.” (Is. 6:9-10). El Apdstol vuelve a referirse a
esto en 2 Corintios 3:14-16. Por tanto, no es extrafio que judfos no
regenerados sufran dificultades y perplejldades

6. ADVERTENCIAS A TODOS LOS HOMBRES. Estas
advertencias incluyen dos temas generales:

Apocalipsis 22:19; *“Y si alguno quitare de las palabras del libro de
esta profecia, Dios quitard su parte del libro de la vida, y de la santa
ciudad y de las cosas que estdn escritas en este libro.”

Las pretensiones arminianas dan a este pasaje una importancia que
solo tiene paralelo con la que dan a Juan 15:6, pero es preciso
determinar bien el sentido del pasaje. En primer lugar, la advertencia
va dirigida solamente a un solo y peculiar pecado de afiadir o sustraer
algo de la profecia de este libro - mostrando una peculiar proteccion
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divina de este libro — pero no prueba nada con respecto a la
posibilidad de que un cristiano pueda perderse a causa de cualquier
otro pecado. En segundo lugar, es evidente que nadie ha cometido
jamas tal pecado, puesto que el libro no ha sufrido mutacién alguna.
Que un Dios soberano tenga poder para destruir una criatura, nadie
puede negarlo, pero no cuando El mismo ha establecido un pacto con
Su propio Hijo concemiente a los que El ha dado a Su Hijo para que
estén donde El estd y vean Su gloria; ni puede Dios romper Su pacto
con los creyentes, segun esta resefiado en Romanos 8:30. Bien puede
Dios mantener firme esta terrible advertencia, pero, a la luz de Sus
pactos, ni puede permitir ni ha permitido jamdis a un creyente
cometer tal pecado o merecer este castigo. Una proteccidén tan
especifica es garantia de seguridad.

1 Juan 5:4-5. “Porque todo lo que es nacido de Dios vence al
mundo; v esta es la victoria que ha vencido al mundo, nuestra fe.
:Quién es el que vence al mundo, sino el que cree que Jesus es el Hijo
de Dios? ”

El verdadero sentido de este pasaje quedé oscurecido por el falio
de la version inglesa oficial (Authorized Version) que tradujo en
presente, en vez de pasado, la 0ltima parte del versiculo 4. La version
correcta es la que hemos dado, e indica que toda persona nacida de
nuevo, sin excepcion, vence al mundo al nacer de Dios - siendo
salvado del mundo - por el hecho del nuevo nacimiento. Por el hecho
de creer, uno se torna vencedor, pues vencedor es simplemente, en
este noble sentido, sindénimo de cristiano. Hay también una victoria
en la vida diaria, segin se describe en Apocalipsis 12:11, pero el uso
més amplio de este término especifico se halla en las cartas a las siete
iglesias de Asia (comp. Ap. 2:7, 11, 17, 26; 3:5, 12, 21). Si se lee
entre Iineas, en dichas cartas, Ia idea de *‘los que son salvos”, el
sentido queda claro.

7. LOS GENTILES PUEDEN SER CORTADOS
CORPORATIVAMENTE. Dentro de este apartado, s6lo tenemos un
texto:

Romanos 11:271. “Porque si Dios no perdond a las ramas
naturales, a ti tampoco te perdonard.”

Asi como Dios excluyd a la nacidn de Israel, o sea, a “las ramas
naturales”, a fin de que se les abriera a los gentiles una puerta para
oir el Evangelio en la era actual, asi también puede dejar a un lado a
los gentiles cuando haya acabado el dia de gracia de éstos. La
exclusidon corporativa, ya sea de judios o de gentiles, no suministra
base alguna para presuponer que Dios excluird jamas a un cristiano de
la posicién que ocupa en Jesucristo.

8 LOS CREYENTES PUEDEN PERDER SU RECOMPENSA Y
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QUEDAR DESCALIFICADOS. Ya hemos aludido anteriormente a la
doctrina de la recompensa. Con todo, hay dos textos que requieren
una consideracion especial v merecen una exposicion mas extensa:

Colosenses 1:21-23: *Y a vosotros también, que érais en otro
tiempo extrafios ¥ enemigos en vuestra mente, haciendo malas obras,
ahora os ha reconciliado en su cuerpo de carne, por medio de la
muerte, para presentaros santos v sin mancha e irreprensibles delante
de €l; si en verdad permanecéis fundados y firmes en la fe, y sin
moveros de la esperanza del evangelio que habéis oido, el cual se
predica en toda la creacidn que estd debajo del cielo; deil cual yo
Pablo fui hecho ministro.”

Dos aspectos aparecen en este contexto: lo que Dios hace por el
hombre, y lo que el hombre hace por Dios. En realidad, el contraste
entre la responsabilidad divina y la humana aparece muchas veces en
la Epistola a los Colosenses. El fallo en distinguir dos aspectos tan
diferentes so6lo ha engendrado confusiéon doctrinal, péro un
estudiante digno de tal nombre no descansard hasta encontrar la iinea
divisoria entre ambos aspectos de la verdad. La supervivencia del
arminianismo s¢ debe en gran medida a su fallo en reconocer Ia
abismal diferencia entre la obra de Dios, por la que el hombre es
salvo, capacitado, preservado y presentado sin mancha ante Dios en
la gloria - tareas que sobrepujan con mucho lo que los recursos
humanos puedan aportar - vy la obra del hombre, con la que rinde a
Dios devocion y servicio y ejercita sus dones espirituales - todos los
cuales, no se olvide, aunque puestos por Dios en manos del hombre
con la promesa de recompensar su recto empleo, s6lo pueden
gjercitarse en la medida en que el hombre es capacitado para ¢llo por
el Espiritu Santo.

Ahora bien, el Apéstol declara que é] querria que los creyentes, a
quienes se dirige, se presenten *‘santos y sin mancha e irreprensibles
delante de EI"” (v.22). Aunque el cristiano es capacitado por el
Espiritu en todo lo que obra, tales frases implican también
responsabilidad y fidelidad por parte del hombre, a la luz de tal
responsabilidad, se colige naturaimente que todo depende de los
mismos creyentes. Este aspecto se clarifica todavia mas por el
contexto siguiente: *“‘si en verdad permanecéis fundados y firmes en
la fe {la doctrina cristiana) y sin moveros de la esperanza del
Evangelio que habéis oido™ (v.23). Frente a esta afirmacion de la
responsabilidad humana, el contexto comienza con una referencia a
la obra que Dios hace para el hombre — “Y a vosotros también, que
erais en otro tiempo extrafios y enemigos en vuestra mente, haciendo
malas obras, ahora os ha reconciliado en su cuerpo de carne, por
medio de 1a muerte’, (vv.21-22).
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A causa de una equivoca puntuacién, que introduce una mera
coma después de fa palabra muerte, ambas lineas de pensamiento han
quedado entramadas de tal forma que se ha dado pie a la suposicién
de que la obra de Dios en favor del hombre depende de la obra del
hombre en favor de Dios. Asi{ resultaria una interpretacién a gusto de
los arminianos, pero €se no es el sentido real del pasaje. Puesto que el
texto original carece tofalmente de puntuacion, es licito colocar un
punto detrds de la palabra muerte (v.22) o, al menos, punto y coma,
y comenzar una nueva parte de la frase con la palabra siguiente para.
Este ordenamiento, sin necesidad de cambiar ninguna palabra, hace
una distincién adecuada entre los dos aspectos de la verdad, que no
tienen relacidon alguna en el sentido de que no son mutuamente
dependientes, y asi se impide al texto decir lo que ne dice, 0 sea, que
la obra de Dios depende de la obra del hombre, puesto que tal idea
constituye una palmaria contradiccidén de todo lo que el Nuevo
Testamento ensefia acerca de la salvacién por pura gracia de Dios. No
hay alirmacion 1nas exhaustiva de la obra de Dios por el hombre, que
la que hallamos en Colosenses 2:10: *Y vosotros estdis completos en
€l, que es la cabeza de todo principado y potestad”.

I Corintios 9:.27: “Sino que golpeo mi cuerpo, v lo pongo en
servidumbre, no sea que habiendo sido heraldo para otros, yo mismo
venga a ser eliminado.”

De nuevo tenemos aqui en perspectiva la diferencia entre
recompensa por el servicio cristiano, y salvacion. El tema es
introducido, en cuanto se refiere al contexto en cuestién, con la
pregunta del Apéstol: ““;Cudl es, pues, mi galardén? ” (v.18). Esta
pregunta va precedida y seguida por un extenso testimonio del
Apostol acerca de su propia fidelidad en el servicio. Ya en 3:9-15,
habia él distinguido entre salvacion y recompensa, pero en este pasaje
se fija Gnicamente en su recompensa y, para ilustrar el caso, compara
el servicio cristiano a una carrera olimpica en la que todos los
creyentes participan y en la que todos tienen que competir
esforzadamente, observando las reglas de juego y absteniéndose de
cuanto pueda perjudicar su clasificacién. Esta referencia al servicio
comparado con una carrera en el estadio es seguida del testimonio
final del Apdstol en que declara que él mantiene su cuerpo en
sujecidn ‘‘no sea que, habiendo sido heraldo para otros, yo mismo
venga a ser eliminado”. Verter el término d8dkwwos por el castellano
reprobado (bajo la influencia del “reprobus’ de la Vulgata - Nota del
Traductor) no es admitido comunmente, pues este término griego es
la forma negativa de dddktpos que significa, sin duda, aprobado o
comprobado, acreditado o aceptado. En cuanto a su posicion ante
Dios, el creyente es ya acepto (Ef. 1:6) y justificado (Ro. 5:1). En
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cuando a su servicio, o sea, lo que el hombre puede hacer por Dios,
debe todavia aparecer ante el trono de Cristo Juez, donde se
distribuiran las recompensas y serdn quemados los servicios deficientes
(comp. 2 Co. 5:9-10; 1 Co. 3:15). El sentido preciso de addxiuos
puede verse en 2 Timoteo 2:15: “Procura con diligencia presentarte a
Dios aprobado, como obrero que no tiene de qué avergonzarse, que
usa bien la palabra de verdad™. Esta intimacion no implica que la
salvacion dependa de una diligencia fiel, sino que afirma que los que
son ya salvos deben ser diligentes para no quedar descalificados, y
éste es precisamente el sentido de las palabras del Apdstol en el texto
que estamos analizando. El deseo del Apodstot de estar libre de
frivolidad, indecisién, desinimo o frialdad en su predicacién, cosas
que su Sefior nunca veria con buenos o0jos, es algo digno de un gran
siervo de Dios y que deberia ser bien meditado por cuantos son
llamados a predicar la Palabra de Dios; pero no hay aqui sefial alguna
de inseguridad, porque ;cOémo podria el hombre que escribio el
capitulo octavo de Romanos tener miedo de ser reprobado por
Dios? ;O cémo podria el Espiritu Santo que habia dicho “no
pereceran jamds” insinuar ahora que pueden perecer?

Otros textos que pertenecen a este grupo son Romanos 8:17;
Apocalipsis 2:10; v todas las referencias que el Nuevo Testamento
encierra acerca de las recompensas.

9. LOS CREYENTES PUEDEN EXPERIMENTAR FALTA DE
COMUNION. Esta cuestion tiene que ver con el presente, asi como
las recompensas tienen que ver con el futuro, en la experiencia del
creyente. En este grupo caben algunos pasajes de gran importancia.

Juan 13:8: “*Si no te lavare, no tendrés parte conmigo.”

Estas son palabras de Cristo a Pedro, cuando Pedro se oponia al
intento de Cristo de lavarle los pies.El verbo virrw empleado aqui
para lavar, significa un lavado parcial y se contradistingue del verbo
Aodw usado en el versiculo 10 con el sentido de un bafio completo.
Todo ello forma un simbolismo de la limpieza espiritual: hay un
bafioc completo (v.10) que corresponde al ‘‘lavamiento de
regeneracion” hecho una vez por todas, y hay otro bafio parcial
como el que se promete en 1 Juan 1:9. El bafio parcial se repite en la
vida del creyente tantas veces como confesiones hace de sus pecados.
Cristo dijo que Pedro “no tendria parte” con él a menos que se
dejase bafar parcialmente. El término “parte” (u€poc) sugiere que
falta algo para un todo; es decir, Pedro careceria de la plena
comunion con Cristo si no se dejaba limpiar, y esto vale lo mismo
para cualquier cristiano; la limpieza y la comunidén s¢ recuperan
después de la confesion del pecado; pero la cuestion de la seguridad
con respecto a la salvacién estd aquf fuera de lugar.
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Juan 15:2; *Todo pimpano que en mi no lleva fruto, lo quitard.”

Como se ha indicado anteriormente, aqui se habla de un pimpano
que esta en Cristo, pero que no da fruto, y el ser quitado significa
evidentemente ser retirado de esta vida. Nadie puede poner en duda
que Dios se reserva ¢l derecho de quitar de en medio un pdmpano
inGtil; pero ello no implica el ser quitado de la salvacidén, como una
superficial interpretacidén arminiana pretende insinuar. Las mismas
condiciones que se requieren para dar fruto, se requieren también
para la comunidn con Cristo.

I Corintios 11:29-32: “Porque el que come y bebe indignamente,
sin discernir el cuerpo del Sefior, juicio come y bebe para si. Por lo
cual hay muchos enfermos y debilitados entre vosotros, y muchos
duermen. Si, pues, nos examindsemos a nosotros mismos, no
seriamos juzgados; mas siendo juzgados, somos castigados por el
Sefior, para que no seamos condenados con el mundo.”

Estd muy en su lugar el que este pasaje que pone fin a la seccion de
esta Epistola que trata sobre la carnalidad, nos presente tanto los
efectos como tos remedios de la carnalidad. En él se especifican
ciertos pecados que conducen a la enfermedad fisica y a la misma
muerte corporal. Sin embargo, es propio de todo pecado el
conducir a la muerte (Ro. 8:6,13), pero esto es muy distinto de la
muerte espiritual. El remedio, como en 1 Juan 1:3-9, es el
auto-examen; pero, si el cristiano pecador no se juzga a si mismo,
deberd someterse a castigo; y ello a fin de que no sea jamas
condenado con el mundo. Aunque este castigo pueda llegar al
extremo de sufrir el “suefio” mds profundo, o sea, ¢l ser retirado de
este mundo, no hay base alguna para interpretarlo en el sentido de
muerte espiritual.

I Juagn 5:16: ““Si alguno viere a su hermano cometer pecado que
no sea de muerte, pedird, v Dios le dard vida; esto es para los que
cometen pecado que no sea de muerte. Hay pecado de muerte, por el
cual yo no digo que se pida.”

Este texto es bien explicito. Se refiere a un “hermano”, término
que nunca se usa para designar a un inconverso, y declara
palmariamente que un cristiano puede pecar de tal manera que llegue
a ser castigado con la ruerte. Si el pecado no fuese de muerte, la
oracion podria servirle. Ademais, no hay evidencia alguna de que el
“hermano” cese de ser lo que es en relacion con Dios, o de que se
trate de la muerte espiritual que conduce a la segunda muerte o
muerte eterna. La posibilidad de tal castigo puede verse también en
Juan 5:14,

10. LOS CRISTIANOS PUEDEN CAER DE LA GRACIA.
Aungue la expresion “caer de la gracia” sdlo ocurre una vez en toda
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la Biblia, el uso popular ha hecho de ella un sinénimo de perderse,
segun suponen, después de haber sido saltvos.

Gdlatas 5:4: “De Cristo os desligasteis, los que por la ley os
justificdis; de la gracia habéis caido.”

Los cristianos pueden caer de la gracia, pero no precisamente por
pecar; habrin caido de la gracia si, después de haber sido liberados de
la ley con su sistema del mérito, se vuelven de nuevo a dicho sistema
del mérito. Podemos afirmar con toda seguridad que ninguna persona
que haya Hegado a tener el mdis ligero conocimiento de lo que
significa el estar perfectos en Cristo sin necesidad de afadir la mas
minima obra humana para completar tal perfeccion, se ha vuelto
jamas a la Ley. Las personas que han crefdo y recibido a Cristo como
su Salvador, estin completas en El, se percaten o no de ello, y son
precisamente los que no se¢ percatan de ello quienes pueden ser
influidos por legalistas a volverse al sistema del mérito de que habian
sido liberados. Una vez mas, el contexto del pasaje nos guia a la recta
interpretacion del texto que analizamos. En la Epistola a los Gilatas
el Apéstol declara dos verdades de suma importancia, a saber, (1) que
el sistemna de la ley no es un medio de salvacion, y (2) que el sistema
de la ley no proporciona una norma de vida a los que son salvos por
la gracia de Dios. La ley, por su propia naturaleza, supone que ia
persona quien va dirigida, necesita establecer con Dios una relacion
basada en ¢l mérito personal; por tanto, no tiene aplicacidn alguna a
quien, por estar en {risto, posee los méritos perfectos del Hijo de
Dios. La libertad a que se refiere ¢l Apodstol y en la que exhorta a los
cristianos a estar firmes (Ga. 5:1) es esta misma liberacién del
insoportable yugo de la obligacion del sistema dcl mérito. Desligarse
de las bendiciones de la gracia con la pretensiéon de alcanzar méritos
por medio de buenas obras, es caer de la gracia, y Cristo viene a ser
inservible, en el sentido de que Su mérito perfecto que la gracia
proporciona es ignorado y abandonado en aras de la esclavitud a un
sistema intolerable de méritos personales. ;Dios sea loado por el
hecho de que es imposible que un verdadero creyente caiga realmente
de Su gracia! Asf pues, el caer de la gracia es algo que sélo tiene
lugar en la esfera de la toma de conciencia de su propia
responsabilidad como persona salva; de esta manera, puede sacrificar
su gozo0 y su paz, pero no hay intimacidén alguna de que su salvacién
esté en peligro. Si no se llega a comprender cudl es la posicién de un
creyente en la gracia -~y los arminianos no parecen llegar a
comprenderla —, no hay tampoco esperanza de que se llegue a
comprender lo que se insintia con la expresidon “caer de la gracia”.

11. PASAJES SIN CLASIFICACION DEFINIDA O CON
MEZCLA DE ASPECTOS. Para que esta lista resulte lo mas
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exhaustiva posible, es preciso mencionar algunos pasajes que no son
faciles de agrupar en una clasificacién definida, como son: 1 Timoteo
5:8, donde de nuevo se menciona /a fe y el hecho de que el falloen
proveer para los suyos es una negacion de la fe y constituye una
maldad que hasta los mismos incrédulos procuran evitar; ! Timoteo
5:12, donde se condena a las viudas jévenes que quebrantan su “‘fe”,
es decir, el compromiso que contrajeron {con Cristo, para un peculiar
servicio en Su Iglesia — comp. W. Hendriksen sobre este versiculo —
Nota del T.); 1 Timoteo 6:10, donde de nuevo se menciona /a fe, no
la fe personal. 2 Timoteo 2: 18 afirma que la fe de algunos tocante a
la doctrina especifica sobre la resurreccion era trastornada. En
Apocalipsis 21:8,27, ciertas personas calificadas como menfirosas
aparecen excluidas del Cielo; pero, a fin de no entender mal esto, es
preciso observar que un hijo de Dios que dice una mentira no es un
mentiroso £n el sentide que la Biblia da a este término para calificar a
los incrédulos — un cristiano que dice una mentira no es lo mismo,
desde el punto de vista biblico, que un mentiroso inconverso. Esta
diferencia se aplica igualmente a otros pecados que son atribuidos a
los inconversos, con lo cual ni siquiera insinuamos que un pecado sea
menor por el hecho de que sea un cristiano el que lo comete. La
intrusidon misma de obras meritorias dentro de la esfera de la gracia es
la base de la falsa interpretacidn que se hace de algunos textos; por
ejemplo, Filipenses 2:12, donde se intima al creyente a ocuparse en
su salvacion, no por su salvacion; o sea, que tiene que expresar en su
conducta exterior la obra que Dios estd haciendo en su interior. De
manera similar, hay unos pocos casos en que el Evangelio es
presentado como algo que hay que obedecer — ndtense Hechos 5:32;
Hebreos 5:8-9; pero no hay intimacion alguna de que los hombres se
salven por ser obedientes en su vida cotidiana; se trata mis bien de
obediencia a la invitacion divina que el Evangelio de gracia pone
delante de nosotros.

CONCLUSION

Antes de considerar la doctrina calvinista sobre la seguridad,
tenemos que reafirmar que, ni en la esfera de la eleccion soberana, ni
en la esfera de la gracia soberana, ni en la esfera de la experiencia
humana, ni en la esfera de la interpretacion de la Biblia, ticnen los
abogados del arminianismo base alguna en que justificar sus
pretensiones, y aOn se descubrird mas la insuficiencia de su posicion
cuando nuestra discusion pase del lado negativo al positivo. No estara
de mis el hacer notar que los arminianos no han estudiado los pasajes
que tratan de la seguridad con la imparcialidad necesaria y con un
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esfuerzo por ponerlos de acuerdo con sus pretensiones de
inseguridad. Con todo, el aspecto mis importante de esta tesis se
halia en el lado constructivo de la cuestién, y de éste es del que nos
vamos a ocupar ahora por extenso.



CAPITULO XVI

LA DOCTRINA CALVINISTA SOBRE LA SEGURIDAD

Ha sido ineludible el evitar, por via de contraste o comparacién,
durante el precedente andlisis de la posicién arminiana, a gran parte
del contenido de la doctrina calvinista de la seguridad. Quizis
hayamos dicho ya lo suficiente acerca del punto de vista calvinista
sobre las doctrinas del pecado original, la llamada eficaz, los decretos,
el hecho y la indole de la caida, la omnisciencia y soberania divinas,
y la soberania de la gracia, aunque no estard demas el reafirmar que
lo que se ha dado en llamar Calvinismo — en gran parte, por falta de
un epiteto mas apropiado — coincide, en la medida en que los
hombres piadosos han sido capaces de entenderlo, con la esencia de
la teologia paulina, especialmente sus aspectos soterioldgicos.
Después de todo, la Teologia Sistematica es el intento, por parte de
los hombres, de establecer una disposicién ordenada de o que Dios
ha revelado en la Biblia. La Palabra de Dios es consecuente consigo
misma, y es una pena que personas buenas no puedan ponerse de
acuerdo en cuanto a su interpretacion. Permitasenos hacer algunas
sugerencias en la bisqueda de la razén, o razones, que hay para esta
faita de unidad. La primera es que plugo a Dios incrustar la verdad en
el Texto Sagrado de tal forma que sélo los que se dedican
incesantemente a su estudio y estdn cualificados para c¢ilo por una
especial educaciéon que han recibido, ¥ junto con todo esto tienen
una visiébn genuinamente espiritual, estdn capacitados para discernir
con cierto grado de exactitud su revelacidon en toda su largura,
anchura, altura y profundidad. Los que poseen poco o nada de los
precedentes requisitos, emiten solo opiniones superficiales, basadas
en meras razones humanas con pretensiones de decir la ultima
palabra. Este dogmatismo trivial ha arrastrado muchedumbres de
personas que no se detienen a pensar, lanzdndolas a las sectas y a
movimientos religiosos esporidicos. Es bien conocido de todos el
hecho de que, con mucha frecuencia, quien menos cualificado estd
para hablar con autoridad es el que mids dogmatiza. Una segunda
explicacion del desacuerdo que existe en la interpretacién de la Biblia
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es la servil sumisién a lideres humanos, Esta tendencia puede
ficilmente acosar al mejor de los intérpretes. Cada secta se siente
llamada a sostener sus escuelas teclOgicas y a proseguir con sus
peculiares puntos de vista, y su teologia es publicada y defendida por
los que se han formado en los moldes respectivos. Ante el hecho de
que sdlo existe un cuerpo doctrinal de revelacion que presenta un
solo sistema dado por Dios, la explicacién del desacuerdo que existe
entre hombres sinceros y educacionalmente formados solo puede
atribuirse a esta tendencia a adherirse a autoridades humanas
identificadas con la ideclogia tradicional del grupo o secta
respectivos; hay que defender el credo de la denominaciéon por
encima de la misma Palabra de Dios. Asi tenemos que, en la
actualidad, apenas hay protestas cuando la Escritura es desacreditada,
pero se levanta una fuerte oposicién tan pronto como se pone en
cuarentena la posiciéon que la respectiva denominacion ocupa. Raras
veces cambian los hombres sus prejuzgados puntes de vista, sean
buenos o malos, porque la temprana formacién dentro de una
disciplina teoldgica determinada sirve como de molde del que el
individuo dificilmente puede zafarse. Un servilismo tal para con
lideres y credos humanos puede obstaculizar tanto a calvinistas como
a arminianos, pero hay que reconocer, sin embargo, que los
calvinistas en general, a juzgar por sus escritos, se preocupan mas en
ajustarse a la Biblia, que cualquier otro grupo formado en torno a
unas comunes creencias teolégicas. La ignorancia, la intolerancia, la
indocilidad y 1a servil adhesion a lideres humanos son las raices de la
confusion doctrinal con todos los males que tal confusion engendra.
Sobrarian los apelativos de Calvinisrno o Arminianismo, con solo
obtener una clara comprension de la Palabra de Dios; con todo, estos
apelativos representan, ante todo, dos escuelas contrarias del
pensamiento teolégico y, como-el designio de esta tesis es defender la
Palabra de Dios, el Calvinismo sale favorecide aqui, sdlo porque él, a
su vez, favorece a las Escrituras ‘de la verdad, ya que las
interpretaciones calvinistas, especialmente en lo que se refiere a la
seguridad, no estidn forzadas, sino que muestran su docilidad a la
Palabra de Dios. Las grandes doctrinas de la que tienen conexion con
seguridad — depravacion universal, llamanientg efectivo, decretos, 1a
caida, omnisciencia y soberania divinas v soberania de la gracia —
son tomadas por los calvinistas en el sentido mds palmario y natural
que puede deducirse del Sagrade Texto. No se niega que haya
verdades demasiado profundas para la humana inteligencia; pero aun
éstas, si se reciben en el sentido natural del lenguage de la Escritura,
aun cuando no se lleguen a entender con perfeccién, se ven en
armonia con el designio y el plan que Dios ha revelado. Ya hemos
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demostrado en el capitulo anterior de esta tesis, que los textos en
que se basa el arminianismo, para defender sus pretensiones acerca de
la inseguridad apelando a la Biblia, de ninguna manera favorecen de
un modo decisivo tal posicion. La interpretacién que dan a estas
porciones de 1a Palabra de Dios estd bien descrita en aguel texto que
dice: “‘casi en todas sus epistolas (de Pablo), hablando en elas de
estas cosas; entre las cuales hay algunas dificiles de entender, las
cuales los indoctos e inconstantes tuercen, como también las otras
Escrituras, para su propia perdicion™ (2 P. 3:16). Frente a estos
pasajes a los que los arminianos recurren, estd la declaracién positiva,
constructiva y consistente de pasajes sin cuento del Nuevo
Testamentio, que en términos inequivocos afirman que el creyente
estd seguro; afiddanse a estas positivas afirmaciones de la Palabra de
Dios, las que se deducen de toda otra doctrina que de alguna manera
estd relacionada con. el cuerpo integral de la Soteriologia. Ningitn
arminiano tiene la pretension de demostrar que los pasajes positivos
sean inciertos en su significado; su Gnico recurso es ia pretension de
que la responsabilidad humana ha de sobreentenderse en dichos
pasajes, a fin de que puedan concordar con la interpretacion que dan
a los que llaman ‘textos de inseguridad’, Asi Juan 5:24 debe leerse
de este modo: “El que oye mi palabra, y cree al que me envid, tiene
vida eterna; y no vendra a condenacion — se entiende, si persevera
hasta el fin.” Romanos 8:30 ha de leerse asi: “Y a los que
predestind, por haber previsto su fe y obras, a éstos también llamé,
con tal que estén dispuestos a ofr tal llamada, y a los que llamd, a
éstos también justificd, con tal que no pequen, y a los que justifico, a
éstos también glorificd, con tal gue no fallen en lu perseverancia.” No
es pequeiia responsabilidad el afiadir a, o quitar de, la Palabra de Dios
(Ap. 22:18-19), o adulterar con astucia tal Palabra (2 Co. 4:2).

Habiendo discutido anteriormente las creencias calvinistas con
respecto a las grandes doctrinas soteriologicas, resta ahora considerar
la explicacién directa y positiva de la seguridad eterna, segin la
presenta el Nuevo Testamento.

Aunque existe un sinnimero de declaraciones y referencias
secundarias acerca de la seguridad del verdadero cristiano, este
capitulo presentard doce razones de mas peso, con las que el Nuevo
Testamento declara por qué el creyente, una vez salvo, no puede
jamas perderse. Permitasenos hacer notar, en conexitn con cada una
de estas razones, lo que va implicado en la negacion racionalista de la
verdad en cuestiébn. Se veri que estas doce razones observan una
distribucién igual en su relacién con las tres Personas de la Deidad -
cuatro de ellas apelan a la responsabilidad del Padre, otras cuatro a la
responsabilidad del Hijo, v otras cuatro, a la del Espiritu Santo. Esta
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triple divisién eleva inmediatamente este tema a la categoria de
doctrina primordial de la Soteriologia. Respecto a estas doce razones,
hay que advertir que una sola cualquiera de ellas ofrece en si misma
una base decisiva y suficiente para confiar en que un hijo de Dios estd
puesto a salvo para la gloria del Cielo; as{ que, cuando estas doce
razones, cada una de por si completa y concluyente, se consideran en
conjunto, la evidencia es abrumadora. En general, el Nuevo
Testamento presenta al Padre proponiendo, llamando, justificando v
glorificando a los que creen en Cristo; al Hijo encarndndose para
poder ser un Redentor de nuestra misma raza, muriendo una muerte
sustitucionaria y eficaz, resucitando para ser un Salvador viviente,
tanto como Abogado cuanto como Intercesor y siendo constituido
Cabeza de la Iglesia en todo; y al Espiritu Santo administrando y
ejecutando el designio del Padre y la redencion que el Hijo ha llevado
a cabo. Por tanto, estd puesto en razén que las tres Personas de la
Deidad tengan su peculiar participacion en la obra de preservar para
su disfrute lo que Dios ha determinado.

I. LAS RAZONES POR PARTE DE DIOS PADRE

Las cuatro razomnes en favor de la seguridad, asignadas al Padre,
son: (1) el proposito soberano de Diocs, (2) el poder infinito del Padre,
libre para actuar, (3) el infinito amor de Dios, y (4) la influencia que
en ¢l Padre ejerce la oracion de su Hijo.

1. EL PROPOSITO SOBERANQ DE DIOS. No hay razonamiento
digno de tal nombre y, de cierto, no hay un solo pasaje biblico, que
nos autorice a concluir que Quien cred todas las cosas segin Su
designio soberano - designio que se extiende a toda la eternidad y
comprende hasta el mis nimio detalle que jamas llegue a suceder -
pueda ser frustrado en la realizacién de Sus designios; tampoco se
puede negar que el llevar al Cielo a los hombres redimidos es uno de
los designios primordiales de Dios al que sirve de fondo toda Su obra
creadora. Resulta infundada y vana la declaracién de que la salvacién
de las almas y el ilamamiento de la iglesia no es mas que un detalle de
importancia secundaria, el cual, aunque fallase, no tendria, por su
tisma insignificancia, mucho peso dentro del principal objetivo
divino, Es cierto que, del lado humano, esta el g¢jercicio de la
voluntad con la que el hombre actiia de acuerdo con sus deseos y lo
que juzga mas conveniente; pero también es cierto, y mis
importante, que Dios moldea tales deseos ¢ ilumina el juicio humano.
Es natural en el hombre el concluir que, puesto que desde el punto
de mira de su propia experiencia él tiene la opcién de aceptar o no a
Cristo, la salvacion de una persona y el que arribe a la gloria dei Cielo
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es algo indiferente ¢ incierto en la mente de Dios; pero el fallo en la
salvacion de una sola persona y en que ésta alcance la gloria, cuando
Dios las ha predestinado para tal fin, significaria la bancarrota total
de lo que la soberania de Dios en realidad comporta, pues si Dios
pudiese fallar en un detalle, por pequefio que este fuese, podria fallar
en todo; y si pudiese fallar en algo, dejarfa de ser Dios y el Universo
entero marchar{a a la deriva hacia un destino del que Dios mismo no
sabria nada. Nadie puede dudar de que la encarnacion y la muerte de
Cristo eran detalles de importancia en el designio de Dios; pero todo
esto, segiin esti revelado, sucedid por el designio de llevar muchos
hijos al Cielo, pues estd escrito: “Pero vemos a aquel que fue hecho
un poco menor que los dngeles, a Jesis, coronado de gloria y de
honra, a causa del padecimiento de la muerte, para que por la gracia
de Dios gustase la muerte por todos. Porque convenia a aquel por
cuya causa son todas las cosas, v por quien todas las cosas subsisten,
que habiendo de llevar muchos hijos a la gloria, perfeccionase por
aflicciones al autor de la salvacion de ellos™ (He. 2:9-10).

Dios no entregdo a Su Hijo como en un fortuito azar, con la
incertidumbre de si, al menos, parte de su designio llegaria a
realizarse. Cualquier mente piadosa quedaria sobresaltada ante la
mera insinuacién de algo tan deshonroso para Dios; vy, con todo, es
ineludible el admitir cada uno de los aspectos de tan impia
consecuencia, si se acepta el principio de que Dios puede fallaren la
realizacion de Sus designios en el caso de una sola alma. Efesios
1:11-12 nos ofrece una declaracion adecuada con respecto al designio
divino: “En él asimismo tuvimos herencia, habiendo sido
predestinados conforme al prop6sito del que hace todas las cosas
segun el designio de su voluntad, a fin de que seamos para alabanza
de su gloria, nosotros los que primeramente esperibamos en Cristo.”
Y, aunque repetidas veces nos hemos referido a ello anteriormente,
Romanos 8:28-30 proclama el mismo inmutable propdsito divino,
asegurando plenamente que el designio divino se realizard. Dice asi:
*Y sabemos que a los que aman a Dios, todas las cosas les ayudan a
bien, esto es, a los que conforme a su propdsito son llamados. Porque
a los que antes conocid, también los predestind para que fuesen
hechos conformes a la imagen de Su Hijo, para que él sea el
primogénito entre muchos hermanos. Y a los que predestind, a éstos
también Hamoé; v a los que llamo, a éstos también justificé; v a los
que justificd, a éstos también glorificd.” La declaracion primordial de
este pasaje es que “a los que aman a Dios (se refiere a los que son
salvos), todas las cosas les ayudan a bien, esto es, a los que conforme
a su propodsito son llamados.” Todo este programa se centra en Su
proposito, que comenzd con la actuacidon eficaz y conjunta de la
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predestinacion y la presciencia. Y, para que este designio que fue
previsto y predestinado pueda tener feliz cumplimiento, El llama,
justifica y glorifica. Y este designio alcanza a cada individuo que es
salvo. A la pregunta de si el individuo debe creer por su propia
voluntad, hemos de responder que la llamada divina comporta el
mover la voluntad humana - no mediante coacciéon, sino mediante
persuasion - y que, con ello, se garanliza la Gnica responsabilidad que
le cabe al hombre - ¢creer, lo cual es de inmensa importancia. Todo lo
que Dios ha resuelto en favor de los que se salvan, lo ha prometido en
un. pacto incondicional y Su pacto no puede ser quebrantado; de lo
contrario, la santidad de Dios queda en descrédito. ;Puede una
persona piadosa afirmar que Dios tiene poder para prometer, pero no
para cumplir? - Pues bien;, El ha prometido, por la revelacion misma
de Su designio soberano, preservar completamente a los que son
verdaderamente salvos. El no duda en incluir el elemento de la fe por
parte del hombre en esta gran empresa. Con esta inclusion, no se
introduce un elemento de inseguridad, como sc¢ supone a la ligera,
pues no puede caber inseguridad alguna cuando El es el Autor de la
fe. Cuando Dios dice que El salvara a los que creyeren, ha de
entenderse por otros textos de la Escritura que Sus elegidos, bajo una
persuasidon que no puede fallar, creeran. El poder de Dios para hacer
pactos incondicionales en la realizacidon de Su designio soberano,
queda demostrado en los pactos hechos con Abraham y con David.
La anica responsabilidad en cada uno de estos pactos estd contenida
en el.“Yo haré” de Jehovd, Ambos pactos alcanzan, en su
cumplimiento, los tiempos venideros. A causa de su duracion, si ya
no existiese otro motivo, estos pactos no podrian tener apoyo ¢n la
fidelidad de ninguno de los dos hombres implicados. La extension de
sus vidas apenas marcé el comienzo de la realizaciéon de todo lo que
Dios prometio en estos pactos. Es de peculiar interés ¢l observar que,
en el caso de David - lo que puede dejar perplejos a los arminianos -
Dios declard6 que los pecados de los hijos de David, a través de
quienes habia de perpetuarse el pacto, no abrogarian el pacto de
ninguna manera; aunque también hay que tener en cuenta que
Jehovi se reservd el derecho de castigar a los descendientes.de David
que prevaricaron (2 S. 7:8-16; Sal. 89:20-37).

La palabra promesa, segiin la usa ¢l Apdstol Pablo (comp. Ro.
4:13-14, 16, 20; Ga. 3:17-19, 22, 29; 4:23, 28), aunque se le
descuida mucho en el estudio doctrinal, representa precisamente la
forma de promesa incondicional que Dios hizo a Abraham - no la
promesa. de la misma cosa, pero si de aquello que en cada caso es
incondicional y, por tanto, constituye una expresién de la soberania
divina. La promesa hecha al creyente de la era presente no sélo
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concierne a objetivos diferentes, sino que alcanza niveles no revelados
a Abraham. Dios no pactd con Abraham que habia de presentar a
Abraham sin mancha delante de Su gloria (Jud. 24); ni prometié que
Abraham seria acepto en el Amado (Ef. 1:6). En las actuales
relaciones, la palabra promesa representa cuanto Dios planea en Su
gracia soberana en favor del creyente. Abraham sigue siendo el
paradigma de salvacién por la promesa, destinado por Dios (Gn.
15:6; Ro. 4:3, 20-25); pero el objetivo de la promesa es
actualmente distinto por completo en el caso del creyente, si se le
compara con el que estaba dirigido a Abraham. La fuerza de este
principio, dispuesto por Dios, de hacer un pacto soberano de
promesa y de realizarlo independientemente de toda condicion
humana, se¢ echa de ver en Romanos 4:16, donde esta escrito: “Por
tanto, es por fe (nada de parte del hombre), para que sea por gracia
(todo de parte de Dios), a fin de que la promesa sea firme.” Si la
meta que se pretende conseguir dependiese en algin punto de
recursos o factores humanos, la promesa no podria ser firme, pero,
siendo obra incondicional y soberana de Dios, el resultado es tan
firme como la propia existencia del Dios eterno. De manera
semejante, en Galatas 3:22 estd escrito que ““la Escritura lo encerrd
todo (lo mismo al judio que al gentil) bajo pecado™, lo cual significa
que Dios no acepta mérito alguno de parte del hombre que pueda
cargarse a cuenta de é€ste para su salvacion. Y ello es asf a fin de que
“la promesa”, que se realiza mediante ia fe en Jesucristo, “fuese dada
a los creyentes” - es decir, a 10s que se limitan Gnicamente a creer. El
Apostol pone sumo cuidado en hacer notar que, en el caso de
Abraham, fue declarado justo por creer; no lo pudo ser por la
observancia de la Ley, porque la Ley no fue dada sino quinientos
aflos mas tarde; ni puedo haber sido merecida mediante la
circuncision, puesto que Abraham no estaba todavia circuncidado
(Ro. 4:9-16). Asi que la promesa de gracia, con todo lo que incluye,
va dirigida al creyente independientemente del sistema del mérito
que la Ley le impondria e independientemente de todo el ceremonial.
Se trata de un designio soberano del Dios soberano, que se lleva a
cabo con perfeccion infinita mediante la gracia soberana, con la sola
condicion de creer en Cristo como Salvador.

Los arminianos insisten en que el mérito humano es esencial para
la preservaciébn y con ello niegan que los eternos designios de
salvacion se lleven a cabo por gracia soberana e incondicional; asi
tienen la promesa por no firme y niegan que Dios haya encerrado
todo bajo pecado precisamente para que el elemento humano dejase
para siempre de ser tenido en cuenta. Este equivoco del
Arminianismo no es cosa de poca importancia, pues el evangelio que
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predica estd peligrosamente cercano a ser “un evangelio diferente”,
que merece el irrevocable anatema de Galatas 1:8-9.

Fl incondicional pacto divino de la promesa es la sustancia misma
de un vasto cuerpo de la Escritura, pues estd incluido en todos los
textos en que la salvacidn y la preservacién son presentadas como
dependiendo de la fe en Cristo. Sirvan de ejemplo los textos
siguientes: “‘Porque de tal manera amo Dios al mundo, que ha dado a
Su Hijo Unigénito, para que todo aquel que en él cree, no se pierda,
mas tenga vida eterna” (Jn. 3:16); “De cierto, de cierto os digo: El
que oye mi palabra, vy cree al que me envid, tiene vida eterna; y no
vendri a condenacion, mas ha pasado de muerte a vida.” (Jn. 5:24);
“Todo lo que el Padre me da, vendra a mi; y al que a m{ viene, no le
echo fuera” (De acuerdo con el original griego, la traduccién correcta
seria: “‘de ninguna manera le echio fuera”, como traduce bien la
Versidon Autorizada inglesa.Nota del Traductor). (Jn. 6:37); “Y yo
les doy vida eterna; y no pereceran jamas, ni nadie las arrebatard de
mi mano ” (Jn. 10:28); “Y a los que predestind, a estos también
llamé; v a los que llamd, a éstos también justifico; vy a los que
justificd, a éstos también glorificd.” (Reo. 8:30).

2. EL PODER INFINITO DEL PADRE, LIBRE PARA ACTUAR.,
El problema implicado en el ejercicio del poder divino respecto a la
preservacidon o salvaguardia del creyente es mas complejo de lo que
seria si no comportara aspectos morales. Dando por seguro que Dios
es omnipotente, y en esto todas las personas piudosas estarin de
acuerdo, no es diffcil imaginar una situaciéon en que Dios podria
preservar a una persona. cristiana mediante Su dominio absoluto, o
una situaciéon en que podria rodear al creyente de influencias que lo
preservasen durante toda su vida; pero los cristianos siguen siendo
pecadores e imperfectos, lo cual introduce un problema de indole
moral cuando se considera el tema de su preservacion. Sin duda, es
éste problema moral el que constituye, segiin la mentalidad
arminiana, un obsticulo formidable contra la seguridad; de ello
trataremos con mas detalle en el capitulo XVIII. Los arminianos
declaran inmediatamente su creencia cuando se les pregunta sin
rodeos ;qué puede echar a perder la salvacién de un cristiano? La
respuesta, por supuesto, es: el pecado - pero no los pecados de poca
importancia, que todo creyente comete; de lo contrario, ningin
cristiano perseveraria hasta el fin, y es evidente que hay cristianos
que perseveran; incluso cristianos dentro de la fe arminiana
perseveran hasta cierto punto, y algunos llegan al Cielo por fin; ¥
ningin arminianoc se atreverd a decir que aquellos que, entre sus
adictos, alcanzan el Cielo, lo hacen a base de una vida sin pecado. Por
tanto, su pretension es, mas bien, que los que salen asi favorecidos no
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han cometido pecados lo suficientemente para echar a perder su
salvacion. Al decir esto, todos deben admitir que se introduce un
elemento racionalista y antibiblico mediante la distincién entre
pecados graves y pecados leves; y todavia es mis atrevida, en su
oposicion a la recta fe, la conclusion obviamente implicada, de que
un pecado puede condenar después que Cristo 1o ha llevado sobre Si,
puesto que la Escritura declara que Cristo mediante Su muerte ha
sido hecho propiciacion por nuestros pecados (1 Jn. 2:2), lo cual
significa ciertamente que los pecados del creyente, en contraste con
*“los pecados de todo el mundo™, han sido especifica y perfectamente
juzgados en la muerte de Cristo - un juicio tan perfecto que el Padre
ha quedado por ello infinitamente propiciado. Pareceria innecesario
el afladir aqui la precisidon de que, aungue el pecado del cristiano
nunca puede sobrepasar la propiciacién ya hecha, de forma que la deje
sin efecto, comporta consigo, sin embargo, otros castigos, y no es el
menor de ellos el que el Padre impone al cristiano que sigue pecando
sin arrepentimiento ni confesion (1 Co, 11:31-32).

El punto especial que queremos subrayar en este apartado es que
Dios Padre no sélo es poderoso, por Su omnipotencia, para guardar a
los Suyos, sino que queda libre para actuar y asi guardarlos, mediante
la muerte de Su Hijo, a pesar del problema moral que la imperfeccion
de cada cristiano implica. El Nueve Testamento da abundante
testimonio de este incoercible poder de Dios para guardar a los que
ha salvado mediante Cristo, como estd escrito: “Mi Padre que me las
dio, es mayor que todos, y nadie las puede arrebatar de la mano de
mi Padre ” (Jn. 10:29); “plenamente convencido de que era también
poderoso para hacer todo lo que habia prometido” (Ro. 4:21);
“;Qué, pues, diremos a esto? Si Dios es por nosotros, ;quién contra
nosotros? ... Por lo cual estoy seguro de que ni la muerte, ni la vida,
ni dngeles, ni principados, ni potestades, ni lo presente, ni lo por
venir, ni lo alto, nmi lo profundo, ni ninguna otra cosa creada nos
podri separar del amor de Dios, que es en Cristo Jesis Sefior
nuestro” (Ro. 8:31, 38-39); “; Ta quién eres, que juzgas al criado
ajeno? Para su propio sefior estd en pie, o cae; pero estard firme,
porque poderoso es el Sefior para hacerle estar firme” (Ro. 14:4); Y
a Aquel que es poderoso para hacer todas las cosas mucho mas
abundantemente de lo que pedimos ¢ entendemos, segin el poder
que actda en nosotros” (Ef.3:20); “el cual transformard el cuerpo de
la humillacién nuestra, para que sea semejante al cuerpo de la gloria
suya, por el poder con el cual puede también sujetar a si mismo todas
las cosas™ (Fil.3:21); *Por lo cual asimisino padezco esto; pero no me
averglienzo, porque yo sé a quién he creido, y estoy seguro que es
poderoso para guardar mi depoésito para aquel dia” (2 Ti.1:12); “Por
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lo cual puede también salvar perpetuamente a los que por él se¢
acercan a Dios, viviendo siempre para interceder por ellos”
(He.7:25); “Y a aquel que es poderoso para guardaros sin caida, y
presentaros sin mancha delante de su gloria con gran alegria”
(Jud.1:24). A todo esto podria afiadirse la especifica declaracion de
Efesios 1:19-21, donde se revela que el mismo poder que operd en
Cristo para resucitarlo de los muertos — el supremo poder — es
ejercitado ““para con nosotros”. ;Quién podrd, pues apreciar las
ventajas que proporciona a un hijo de Dios un poder tan inmenso?

A fin de mantener su posicion, los arminianos necesitan insertar
sus arbitrarias interpretaciones en cada una de estas declaraciones
divinas, negando que el poder de Dios es libre para actuar en la
preservacion de los creyentes. La negacion arminiana de la revelacion
de que Dios es propicio hacia los pecadus del creyente, equivale a
negar todo cuanto estd incluido en la doctrina de la gracia soberana.

3. EL AMOR INFINITO DE DIOS. Lo que influyd en la eleccion
que desde toda la eternidad hizo Dios de los que queria llevar a la
gloria, fue Su amor por ellos. Si, como opinan muchos eruditos, las
palabras “en amor’”, que en la Versién Autorizada inglesa aparecen al
final del versiculo 4 de Efesios 1, se sitiian al comienzo del versicuio
siguniente (como hace nuestra Reina-Valera en la versidn de 1960), un
torrente de iuz incide sobre esta importante revelacion respecto at
motivo de Dios. Con esta disposicion del texto, el pasaje puede, y
probablemente debe, leerse asi: “en amor habiéndonos
predestinado™. El amor es uno de los atributos de Dios; “Dios es
amor”, lo cual significa que nunca ha tenido que adquirir el amor,
que no tiene que hacer ninglin esfuerzo por mantener ei amor, y que
Su amor no depende de ninguna condicion, pues El es el autor de
todas las condiciones, Dios amaba antes de que ninglin ser fuese
creado - si cabe un ‘antes’ cuando no habia tiempo - es decir, cuando
no existia sino Su propio Ser Trino. El se amaba a S{ mismo con un
amor supremo, perc en un plano muy superior al de una mera
auto-complacencia. Su amor es tan eterno ¢ inmutable come Su
propia existencia, y fue ya en ese pasado incdmprensible cuando
también amaba los seres que estaban todavia por crear. Aunque la
expresidn suprema de ese amor -tuvo lugar en el tiempo en el
momento de la muerte de Cristo, y aunque su .evidencia se hace
patente en la preservacién y providencia que tiene de Sus redimidos,
Su amor no tiene fecha de nacimiento y su continuacién es tan
inmutable como la predestinacidbn a que da origen. Asi que la
predestinacion, lejos de ser una dura y terrible predeterminacion
divina, es en realidad el supremo cumplimiento y la satisfaccion
perfecta de Su infinita compasion.
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En un punto anterior de esta tesis, hemos llamado la atencién
hacia la verdad de que la salvacién no surge de la miseria de los
hombres a quienes Dios, en su misericordia, haya escogido aliviar,
sino del amor de Dios hacia Sus criaturas, el cual no puede
satisfacerse con menos que con hacernos conformes a la imagen de
Cristo en Su presencia eterna. Es este inmutable encarifiamiento el
que el estudioso de la doctrina debe contemplar y a cuya luz debe
deducir sus conclusiones. En esta conternplacion, no le ird bien
revestir la compasion divina del capricho y de la volubilidad que
caracterizan al amor humano, come si Dios amase a Sus criaturas
cuando son buenas, pero les retirase el afecto cuando no se portan
bien. El hecho, aunque incomprensible, es que Dios amé a los
hombres lo suficiente para entregar a Su Hijo a la muerte por ellos
incluso cuando eran enemigos y pecadores (Ro. 5:7-10). No fu¢ que
la miseria de los hombres le causase una impresion suficiente para
decidirle a proporcionarles algin alivio, sino que murid realmente por
ellos en la Persona de Su Hijo. Es en este contexto - y en Romanos 5
- donde las palabras “mucho mas™ ocurren dos veces, poniendo en
contraste la operacion del amor de Dios en favor de los no salvos con
la operacion del amor de Dios por los salvos. No quiere esto decir que
Dios ame mas, aun cuando el individuo salvo por Su gracia es mis
digno de amor que cuando era inconverso; mais bien significa que,
mediante la salvacién, Su amor ha encontrado la oportunidad de
poder manifestarse mucho mdis en los que son salvos. “Pues mucho
mas, estando ya justificados en su sangre, por él seremos salvos de la
ira. Porque si siendo enemigos, fuimos reconciliados con Dios por la
muerte de Su Hijo, muche mas, estando reconciliados, seremos salvos
por su vida” (Ro. 5:9-10). La preservacion declarada al final de este
pasaje, no es debida al hecho de la habitacion de Cristo en el
creyente, lo cual es vida eterna (Col. 1:7), sino al hecho esencial de la
propia vida de Cristo y de todo lo que E}, el resucitado Hijo de Dios,
es para ¢l creyente.

Si se tiene en cuenta esta verdad acerca del inmenso e inmutable
amor de Dios a los creyentes, se verd que, a causa de este motivo
inalterable, Dios llevari a feliz término lo que ha comenzado - 1o que
El predestind con infinita certeza. El amor ha derribado todas las
barreras que el pecado levantd, y el amor preservara, con una
manifestacidén mucho mayor ain que la efectuada en el Calvario, a
todos aquellos que ha escogido en Cristo antes de la fundacién del
mundo.

Poco lugar, en verdad, deja el Arminianismo para este inmutable e
invencible amor de Dios hacia aquellos a quienes ha salvado. El negar
este amor, su manifestacién y satisfaccién plenas, segin nos lo
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declara Dios mismo, equivale a intentar disminuir, si no suprimir, la
realidad esencial de uno de los mas gloriosos atributos de Dios.

4. LA INFLUENCIA QUE EN EL PADRE EJERCE LA
ORACION DE SU HIJO. Muchos epitetos emplea el Nuevo
Testamento para designar a los que, de entre los judios y los gentiles,
son salvos - cristianos, creyentes, hermanos, hijos de Dios, la casa o
familia de la fe, ia familia de Dios, “mis ovejas”, un reino de
sacerdotes, Su Cuerpo, los santos - y cada uno de ellos, a los que
pueden afiadirse otros, comporta un sentido especifico y sugiere una
relacidn peculiar. Hay, sin embargo, un epiteto que, por la Persona
que lo usd y por las circunstancias en que fue empleado, sobrepuja en
sagrada sublimidad a todos los otros apelativos juntos. El Sefior
mismo lo usé en forma exclusiva en aquella hora suprema en que
dejaba este mundo y volvia al Padre - una hora en que estaba
rindiendo cuentas al Padre acerca de la consumacion de Su misidon
incomparable a este mundo. Asi pues, el tiempo y las circunstancias
marcaban el climax de todo lo que habia llevado a cabo a su paso por
la tierra. Cualquier término que el Salvador pudiese emplear en
cualquier tiempo, tendria un importantisimo significado, pero por
encima de todos y més sublime que lo mds alto de los Cielos, estd el
apelativo que emplea al conversar sagrada y familiarmente con Su
Padre Celestial. La mente devota se siente sibitamente alertada hasta
el punto mds alto de su atencidén para captar la terminologia gue usan
en su diidlogo el Padre y el Hijo. Es entonces ‘en Su oracién como
Sumo Sacerdote cuando el Salvador se refiere siete veces a los que
son salvos como “los que ti me has dado” (Jn. 17:2, 6, 9, 11-12,
24). Esta excelsa compafiia incluye a todos los que creen en El alo
largo de los siglos (Jn. 17:20). Este epiteto sugiere inmediatamente
un suceso de inmensa importancia ocurrido en el pasado y del que
muy poco sabemos, pero es razonable suponer que cada uno de los
individuos que en alghn tiempo habia de ser salvo por la gracia de
Dios mediante el Salvador, Jesucristo, fue presentado
individualmente en el alborear de la eternidad como un particular
regalo amoroso del Padre al Hijo, que cada individuo tiene en la
mente de Dios un lugar que nadie mis puede ocupar, y que si una
sola de estas joyas pudiera echarse en falta de todo el conjunto, el
Sefior quedaria defraudado, pues s6lo el infinito puede ser dafiado
por la imperfeccion,

Al referirse a los creyentes como “los que me has dado”, el Hijo
hace al Padre este preciso ruego: “Padre Santo, a los que me has
dado, gudrdalos en tu nombre, para que sean uno, asi como
nosotros” (Jn. 17:11). El ruego de que sean urno se refiere
indudablemente a la unidad orginica de todos los creyentes, lo cual
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queda ilustrado mediante el simil de un cuerpo en relacién con, y su
cabeza; esto implica que ningin miembro puede faltar. Pero, para
nuestro propodsito, tiene mas importancia el hecho y la fuerza del
ruego que el Hijo dirige al Padre pidiéndole que guarde en Su nombre
a los que le ha dado. Naturalmente, surge la pregunta de si esta
peticion del Hijo serd escuchada; los arminianos dudan en creer que
serd respondida en el caso de cada uno de los creyentcs, mientras que
los calvinistas afirman que la peticidén hallari respuesta perfecta y
hacen notar el hecho de que ninguna plegaria de Cristo ha quedado
jamas sin respuesta, ni puede qguedar. El objeto mismo de esta
plegaria no debe ser pasado por alto: el Hijo pide al Padre que guarde
a salvo a aquellos que Fl ha dado al Hijo. Si se pudiera demostrar - lo
cual es imposible — que el Padre no tiene ningiin interés personal en
estas personas elegidas, habria que tener en cuenta que, por
miramiento al Hijo, a quien nada puede ser denegado, el Padre debe
usar Sus recursos infinitos para llevar a cabo precisamente lo que el
Hijo ha rogado. Es asi como la oracién del Hijo de Dios al Padre
viene a ser uno de los factores mas importantes en la seguridad del
creyente. Negar la preservacion del creyente equivale a implicar que
la plegaria del Hijo de Dios no hallard respuesta.

II. LAS RAZONES POR PARTE DE DIOS HIJO

Aunque las cuatro razones en favor de la seguridad del cristiano
que dependen de Dios Hijo aparecen separadamente en diversos
lugares del Nuevo Testamento, hay sin embargo un versiculo en que
todas ellas aparecen juntas, como una cuddruple respuesta a la
desafiante pregunta de si un hijo de Dios estd a buen seguro. El pasaje
dice asi: “;Quién es el que condenard? Cristo es el que murié; mas
ain, el que también resucitd, el que ademés esta a la diestra de Dios,
el que también intercede por nosotros” (Ro. 8:34).

La pregunta con la que se abre este pasaje va precedida de otra
similar: ““;Quién acusard a los escogidos de Dios? , y que obtiene
una respuesta de seguridad: “Dios c¢s el quc justifica”. El
razonamiento es que si Dios ha justificado ya, como es el caso de
todo aquel que cree en Jesas (comp. Ro. 3:26; 8:30), ;co6mo puede
El ni nadie condenar a quien Dios ha justificado? No se trata de
ninguna manera del problema corriente de una persona que descubre
imperfecciones o pecados en otra persona. Si fuera ése el caso, es
Dios quien podria, por encima de todos los demais, descubrir los
fallos del cristiano; mas aian, El nunca ha cerrado los ojos a tales
fallos, ni deja de tenerlos justamente en cuenta. Pero en el caso de la
justificacién del creyente, su seguridad estd basada en los méritos
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imputados del Hijo de Dios v es suya legalmente por el hecho de
estar en Cristo Jes(s. Nunca puede existir a los ojos de Dios una
justificaciéon que se base en el mérito humano; por otra parte, una
justificacién que no estd sujeta al mérito humano, tampoco puede
hacerse depender del demérito humano. De la misma manera que, en
el campo de las relaciones humanas, un padre terrenal tiene medios
para corregir los errores de su hijo sin romper por eso su filiacidon ni
su posicion familiar, de la misma manera Dios como Padre mantiene
la posicidon perfecta — que incluye una justificacidon completa y
eterna — de un hijo Suyo en el mismo momento en que necesita
corregit a tal hijo. Queda, pues, en pie la verdad de que, habiendo
Dios justificado al impio (Ro. 4:5), no quiere ni puede contradecirse
a Si mismo acusindole de pecado, de forma que llegue a retirarle la
justificaciéon, Tratando de este punto, Dean Alford cita a Crisdstomo,
quien escribe: “No dice ‘Dios es el que remite los pecados’, sino lo
que es mucho mas ‘Dios es el que justifica’, porque, cuando absuelve
la sentencia del juez mismo, v de tal Juez, ;qué peso y qué fuerza
tiene el acusador? ” ( N.T. for English Readers, nueva ed., sobre Ro.
8:34). Es preciso comprender la equidad absoluta de esta medida, de
lo contrario nunca entenderd el estudiose este tipo de salvacion que
la gracia soberana produce y que éi estd llamado a predicar.

La segunda pregunta, a la que sigue la cuddruple respuesta que
ahora consideramos —*;Quién es ¢l que condenard? ” - es
totalmente semejante a la que le precede, aunque el cuerpo de
doctrina que proporciona tal respuesta es diferente. Aqui, como en
cualquier otro lugar del Nuevo Testamento, la pregunta de si el
creyente estd a salvo con certeza y para siempre, mediante las
provisiones de la gracia infinita, es contestada afirmativamente.
Respecto a la respuesta completa a esta segunda pregunta, anota De
Wette: “Todos los grandes aspectos de nuestra redencién estdn
juntamente alineados, desde la muerte de Cristo hasta Su perpetua
intercesidon, como razones para desechar la implicacién de la
pregunta” (Alford, loc. cit. ).

Pedimos que se preste sincera atencidén a esta pregunta y a su
cuadruple respuesta, a fin de que pueda entenderse cumplidamente ta
verdad encerrada en este tema que ahora consideramos y que ocupa
un lugar tan importante dentro de la Soteriologia. Esta pregunta de si
el verdadero creyente puede jamas ser condenado es propuesta ¥
respondida por el Espiritu Santo; por tanto, se trata de palabras de
Dios, no de meras palabras humanas. Es como si el Autor divino se
anticipase a la confusién doctrinal que habia de surgir y, teniéndola en
cuenta, quisiera dejar registradas estas importantes preguntas
juntamente con sus inequivocas respuestas. Y, con todo, unas
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preguntas tan directas y unas respuestas tan concluyentes no han
impedido que una forma de incredulidad racionalista, que afecta
actitudes piadosas y sanas, haya llegado a negar la revelacion entera.

Las cuatro respuestas a la pregunta: “;Quién es el que
condenard? ”, van a ser ahora examinadas por separado y en el orden
en que aparecen, puesto que constituyen las cuatro razones en favor
de la seguridad del creyente, que pertenecen, para su realizacidn, al
Hijo de Dios: Estas respuestas son: (1) Cristo ha muerto, (2) Cristo
ha resucitado, (3) Cristo aboga, y (4) Cristo intercede.

1. CRISTO HA MUERTO. La primera respuesta a la pregunta
“;Quién es el que condenara? ” es una verificacion del hecho de que
Cristo ha muerto, y estd en primer lugar precisamente porque tal
muerte es la base primordial para la seguridad de que el creyente no
puede ser condenado. Cristo mismo ha llevado sobre Si, de una
manera completa y definitiva, la condenacién que, de otro modo,
pesaria sobre el cristiano que peca. No se introduce aqui un motivo
nuevo, pues fue ya sobre la base de Ia eficacia de la muerte de Cristo
para contrarrestar los pecados, como el crevente fue salvo en primer
lugar y exento de toda pena o castigo, por haber quedado el Dios
santo hibre de este modo para perdonar con toda justicia cualquier
pecado que se haya comeltido o se haya de cometer, en lo que toca al
poder condenatorio que el pecado posee (Ro. 8: 1). Es el mismo
motivo, basado en el hecho de que Cristo murid por los pecados del
cristiano (1 Jn. 2:2), el que deja a Dios en libertad para perdonar
justamente ei pecado — ahora dentro de la esfera de la comunién con
Dios — del creyente que confiesa tal pecado (1 Jn. 1:9). La solucion
al problema de ia salvacion de una persona inconversa y al de la
preservacién de una persona salva es la misma. Esta solucion
encontrada por Dios es, no sélo equitativa y legal, sino también
practica y puesta en razén. Aunque las mentes cegadas por Satanis
no pueden ver esta verdad hasta que son iluminadas, el hecho de que
el Sustituto ha pagado la pena es el mas simpte de los métodos que
pueden encontrarse para selucionar completamente un problema que
no tiene otra solucién posible. Aunque Dios se reserva el derecho de
corregit y castigar a un hijo suyo, El nunca ha dado a entender, bajo
Su palabra autorizada, que tal hijo Suyo se pueda condenar. Para
defender sus posiciones teoldgicas, los arminianos tienen que negar, o
que la muerte de Cristo fue una provision divina suficiente contra el
pecado y, por tanto, que el creyente debe ser descargado de los
pecados que Cristo ya llevd, o tienen que abandonar del todo el
testimonio de la Biblia y concluir que la muerte de Cristo no fue
eficaz para nadie. Tales conclusiones se deducen inevitablemente de
la posicién arminiana respecto a la doctrina de la sustitucion.
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Naturalmente, no cabe una posicion intermedia; o el creyente debe
ser condenado por todos y cada uno de sus pecados — que es lo que
logicamente se deduce de ia posicion arminiana — o sus pecados no
influyen para nada en su condenacién, por haber sido castigados
sobre las espaldas de Otro. No cabe duda sobre lo que la Bibiia
ensefia sobre estas dos proposiciones, ni sobre hacia cudl de las dos se
inclina.

2. CRISTO HA RESUCITADOQ. La gloriosa verdad de la
resurreccion de Cristo viene a ser inmediatamente la base sobre la que
reposan dos razones decisivas en favor de la seguridad de un hijo de
Dios: (a) que el creyente se ha hecho participe de la vida gloriosa del
resucitado Hijo de Dios, y (b) que el creyente forma parte de la
Nueva Creacidén sobre la que el Cristo resucitado es la Cabeza
suficiente y total. La segunda de estas razones serd considerada
dentro de los aspectos de seguridad que dependen del Espiritu Santo.
La primera, que es la que ahora vamos a considerar, es que un hijo de
Dios participa de la vida resucitada del Hijo de Dios. Un aserto
extremadamente importante de esta verdad aparece en Colosenses 2
y 3. El que el cristiano esté en el Cristo resucitado tiene como efecto
el que se encuentre ya en la esfera de la resurreccién. En el capitulo
2, el Apdstol afirma positivamente que el cristiano ha resucitado con
Cristo (v. 12). Esta realidad no es un mero simbolismo ¢ una simple
metifora; es tan verdad como la propia resurreccién de Cristo, de la
que participa; ser ‘‘reavivados” equivale as{ a ser hechos vivos
mediante la recepcion de la vida resucitada de Cristo. Del cristiano se
dice que ha sido, y estd aln, resucifado y sentado juntamente con
Cristo en los lugares celestiales (Ef. 2:6). El estar en el Cristo
resucitado vy el tener dentro al Cristo resucitado, constituye una
resurreccion espiritual que, a su debido tiempo, quedard completada,
en cuanto al ser entero del creyente, mediante la resurreccién de su
cuerpo o mediante la transmutacién que experimentari en el
arrebatamiento al Cielo. Esta realidad es la que tenia en cuenta el
Apodstol, cuando escribia en Colosenses 3:1-4, refiriéndose a la vida
cotidiana del creyente: “Si, pues, habéis resucitado con Cristo,
buscad las cosas de arriba, donde estd Cristo sentado a la diestra de
Dios. Poned la mira en las cosas de arriba, no en las de la tierra.
Porque habéis muerto, y vuestra vida estd escondida con Cristo en
Dios. Cuando Cristo, vuestra vida, se manifieste, entonces vosotros
también seréis manifestados con él en la gloria™.

La vida que el creyente recibe en la regeneracién, es la vida del
Cristo resucitado. Y esta vida no puede disminuir ni desaparecer. Es
pretensién comin de los arminianos que, sea lo que sea tal vida
eterna, puede desaparecer y desaparece en muchos casos; hay quienes
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dicen que esta vida de resurreccidn es eterna mientras es poseida,
pero que el cristiano puede llegar a ser desposeido de ella. Pero tal
vida no es una mera adherencia que puede pegarse y despegarse, sino
que es una naturaleza suministrada por generacion divina y, como
toda otra naturaleza que se posee, no puede ser despegada o perdida.
Parece haber un vinculo especial de relacién entre estas dos
realidades — “vida eterna” y “no perecera” — ya que ambas son
empleadas conjuntamente por Cristo en dos ocasiones (Jn. 3:16;
10:28).

Negar la seguridad eterna de un hijo de Dios — que ha recibido la
vida resucitada de Cristo como una segunda naturaleza — es negar la
realidad de tal vida o su caridcter imperecedero y permanente.

3. CRISTO ABOGA. En 1 Juan 1:1-2:2, se responden dos
importantes preguntas, a saber, cudl es el efecto que para el cristiano
tiene su propio pecado y cudl es su remedio, y cuidl es el efecto que
el pecado del cristiano tiene sobre Dios y cuil es su remedio. En una
seccidn anterior de esta obra, nos hemos referido mais en detalle a
este ministerio especifico de Cristo; con todo, al llegar a este punto,
ello tiene una importancia crucial por su proyeccion sobre el tema de
la seguridad de los ya salvos. Considerando de momento el efecto que
para el cristiano tiene su pecado, se echa de ver por el solo anilisis de
1 Juan, que alli se encuentran por lo menos siete consecuencias
nocivas como resultado de tal pecado; sin embargo, ni una sola vez se
insinlia que el creyente pueda volver a perderse. Uno de estos castigos
es la pérdida de comunidn con DiosPadre y con el Hijo, v el remedio,
lejos de ser una nueva regeneracion, consiste en una simple confesion
a Dios de dicho pecado, hecha desde un corazoén arrepentide (1 Jn.
1:3-9). Ya hemos considerado en el capitulo XIII las treinta y tres
tareas que conjuntamente comportan la salvacibn de una persona;
entre ellas estd el perddn de todo pecado; ninguna de estas treinta y
tres transformaciones puede ser tomada en solitario o separada detl
resto, ni pueden seleccionarse treinta y dos con la omisién deliberada
de una sola, pues constituyen un todo indivisible; y ninguna de ellas
estd sujeta a una segunda experiencia o repeticién de su recepcion.
Por tanto, ni siquiera ¢l perdon de los pecados — que comporta la
unién de Cristo y la traslacion a un estado en el que no cabe
condenacién — se puede repetir de nuevo; porque ¢l perddn del
cristiano dentro de la familia y su retorno a la comunion con ¢l Padre
y el Hijo es un caso completamente distinto; con todo, también este
perdon estd basado en la misma muerte sustitucionaria de Cristo. La
anulacion del efecto que sobre ¢l cristiano mismo produce su pecado
es perfecta y completa, mediante la gracia divina, cuando hace de éi
la requerida confesion. Esta bien especificada y es suficiente la
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provision por la que el pecado es perdonado y el pecador es limpiado
{1 Jn.1:9),

Por otra parte, el efecto del pecado del cristiano sobre el Dios
Santo es de lo mas misterioso en verdad. Se nos asegura con el mayor
énfasis posible que el menor de los pecados — como los que el
creyente comete habitualmente, por omisién 0 comision - tiene en si
mismo el poder de precipitar al creyente en la perdicion, desde su
posicion excelsa, si no fuera por lo que Cristo ha llevado a cabo. Es
aqui donde queda miés al descubierto la forma de racionalismo que
caracteriza al Arminianismo. Si no se tiene en cuenta la revelacion, es
natural concluir que Dios no puede seguir del brazo de alguien que
continlla pecando, aunque se trate de alguien que es hijo Suyo por la
regeneracion; pero descubrimos que Dios no abandona a los que son
imperfectos; luego el problema de la seguridad del creyente tiene su
solucién en cuanto al modo con que su pecado afecta a Dios.

El pasaje central, 1 Juan 2:1, se abre con la'exclamacion * jHijitos
mios! 7, lo cual es una prueba evidente de que la declaracidon se
dirige — lo cual es valedero para toda la Epistola — a quienes son
nacidos de Dios (Juan 1:12-13). Las “cosas™ a las que el Apdstol se
refiere son, sin duda, la doctrina especial del perdén y det
limpiamiento del cristiano segiln revela el capitulo 1, y también la
que sigue inmediatamente en este versiculo, donde se descubre la
manera divina de fratar el pecado del cristiano. El efecto de estas
verdades ‘en el creyentc — contrariamente a lo que opinan los
arminianos — es disuadirle de pecar. El hombre “natural”, o sea, no
regenerado, que se deleita en pecar, acogeri de buen grado una
doctrina que levanta el castigo del pecado; y en cuanto a este punto,
los arminianos parecen no poder ver mas alla de lo que ve el hombre
natural, pues fallan en reconocer que, para ejercitar la pureza, la
santidad y la fidelidad, hay incentivos superiores al mero temor al
castigo, pues, al menos en sus escritos, no mencionan dichos motivos
més elevados. Todo esto se debe en gran parte a que, por causa de las
mismas creencias que profesan, son incapaces de:verse a si mismos
como aceptos y sellados en Cristo. Si se viesen a S{ mismos en una
relacion tal con Dios, tanto la razdén como la revélacion les traerian a
las' mientes la correspondiente obligaciéon de vivir como debe vivir
una persona aceptada y. sellada, pues vivir de este modo ¢es el motivo
mas elevado que puede influir en una vida humana, pues transciende
en eficacia el mero temor a la ley o el miedo al castigo, los cuales,
después de todo, no son tenidos en cuenta por nadie ni en medida
alguna. Sobre la acusacion de antinomianismo que los arminianos
hacen generalmente contra los calvinistas, escribe asi el Dr. Charles
Hodge:
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“El antinomianismo nunca ha tenido poder alguno en las iglesias de la
Reforma. No hay ninguna conexion lbgica entre el descuido de los deberes
morales y un sistema que ensefia que Cristo salva tanto del poder como del
castigo del pecado, que la fe es el acto por el cual una persona recibe a, y se
apoya en, Cristo tanto para la santificacién como para la justificacidon, y que es
tal la naturaleza de la union con Cristo por la fe y la morada interior del
Espiritu, que nadie participa, ni puede participar del beneficio de Su muerte, que
no participe también del poder de Su vida; lo cual esti de acuerdo con la
autoridad divina de la Escritura, que declara que sin santidad nadie vera al sefior
(He. 12:14) y que, con ¢l lenguaje del gran autor de la salvacion por gracia,
advierte a cuantos se precian del nombre de cristianos: ‘no erréis; ni los
fornicarios, ni los idélatras, ni los adllteros, ni los afeminados, ni los que se
echan con varones, ni los ladrones, ni los avaros, ni los borrachos, ni los
maldicientes, ni los estafadores, heredaran el reino de Dios”’ (1 Co. 6:9-10).

El sistema que mira el pecado como un mal tan grande que requiere la
perfecta justicia de Cristo para la justificacién del pecador, no es un sistema que
conduzca a opiniones laxas sobre la obligacibn moral, sino que el sistema mis
proclive a esta laxitud es aquél que ensefia que las exigencias de la ley han sido
rebajadas y pueden ser satisfechas por la obediencia imperfecta de hombres
caidos, ¥y que los pecados pueden ser perdonados por la absolucién del sacerdote.
Esta es la leccion de la logica tanto como de la historia.” - Sysrematic Theology,
I, 141.

Evidentemente, el Apostol Juan previene que el poder de la verdad
que esta €1 declarando tiende a apartarnos del pecado, pues tal esel
sentido de las palabras “‘para que no pequéis”. La frase siguiente “si
alguno hubiere pecado™ se refiere exclusivamente a cristianos; no
puede incluir a los inconversos junto con los salvos, pues se trata de
alguno dentro de la comunion cristiana. Un uso similar, entre otros
del Nuevo Testamento, se halla en 1 Corintios 3:12-15, donde es
igualmente evidente la restriccion de grupo. El vocablo alguno
corresponde numéricamente al pronombre “nosotros” implicito en el
verbo que sigue inmediatamente después. La provision suficiente para
el cristiano que peca estd indicada en las palabras “abogado tenemos
para con el Padre”. La escena tiene lugar en el supremo tribunal del
Cielo, donde el Padre actiia como Juez en Su trono (notemos, de
paso, que, aunque un hijo de Dios haya pecado, Dios contintia siendo
su Padre). También se halla presente un demandante o fiscal; su
actividad como demandante estd registrada en Apocalipsis 12:10,
donde leemos: “Entonces oi una gran voz en el cielo, que decia:
Ahora ha venido la salvacion, el poder, y el reino de nuestro Dios, ¥
la autoridad de su Cristo; porque ha sido lanzado fuera el acusador de
nuestros hermanos, el que los acusaba delante de nuestro Dios dfa y
noche.” Si hace falta alguna voz acusadora, Satands mismo se¢
encargard de ello. La pregunta “;Quién es el que condenard?”
facilmente incluye en la esfera de sus posibilidades algo mucho mas
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fuerte que las acusaciones que un ser humano puede proferir contra
un semejante. Pero ni siquiera la acusacidn de Satands puede
prevalecer, porque hay un Abogado, un Defensor. Lo que esto
significa en cada momento para el creyente, nunca lo sabremos en
esta vida. Esta verdad sobre la abogacia de Cristo estd implicita en las
siguientes declaraciones: “el que ademds estd a la diestra de Dios”
(Ro. 8:34) y ““para presentarse ahora por nosotros ante Dios” (He.
9:24),

Si se pregunta qué influencia puede ejercer el Abogado sobre el
Padre para que el creyente quede descargado de la condenacion,
alguien podria aventurarse a opinar que puede hacerlo presentando
excusas; pero alli no valen excusas. Otro podria sugerir que pida
indulgencia al Padre; pero el Padre, por ser infinitamente santo, no
puede ser, y por tanto no es, indulgente con el pecado. Todavia otro
podria proponer que este Procurador o Abogado es un sagaz leguleyo
capaz de ganar un pleito que no tiene defensa posible; pero - y aqui
esta lo mas fuerte de nuestro raciocinio - en este mismo trance y en
conexién con la obra especifica de salvar de la condenacién a un
cristiano que peca, es cuando esie Abogado consigue un excelso
titulo, que no consigue por ningiin otro servicio, a saber, Jesucristo el
Justo. El motivo para llamarle de este manera tan singular es
probablemente doble: (1) El presenta la evidencia de Su propio
sacrificio por el pecado en cuestidon - o sea, el hecho de que lo llevd
suficientemente sobre S en la Cruz. Por eso, cuando el Padre retira la
condenacion, Su base para obrar asi es justfa, puesto que se apoya en
la muerte del Salvador. Y es precisamente por la conexion estrecha
con este aspecto de su trabajo de Abogado, por lo que el propio
contexto afiade: Y €l es la propiciacién por nuestros pecados”. Al
motir Su Hijo por el pecado del cristiano, el Padre se torna propicio.
(2) Cristo es hecho para el creyente justificacion (1 Co. 1:30; 2 Co.
5:21), v El, como Fuente de esta justicia imputada, <es Aquél por
quien el cristiano es salvo ¥y en quien se apoya para siempre.

Resulta, pues, evidente que, aunque el Padre puede ejercitar una
disciplina paternal, segiin Su beneplicito, sobre el hijo que yerra, este
hijo no seri condenado, puesto que Cristo que cargd sobre Si el
pecado del cristiano estd presente en el Cielo en su favor, y Cristo es
la justicia misma en la que el cristiano es acepto ante Dios.

4, CRISTO INTERCEDE. Entre las doctrinas descuidadas — y hay
muchas - estd la que nos presenta la intercesion de Cristo en favor de
todos los que son salvos. El hecho mismo de que El estd
intercediendo, insinta ¢l peligro que acecha al creyente en esta tierra
donde el enemigo domina, y la necesidad de la plegaria de Cristo en
favor suyo. La extrafia falta de atencidn prestada a este ministerio de
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Cristo  puede deberse a diversas causas, pero ninguna es
probablemente mas importante que la influencia y el poder de Satdn,
que desea robar al creyente el provecho y el confort que esta
intercesion proporciona. Como consecuenciyd préctica, ¢l creyente se
queda sin conocer esta intercesiébn que se ejerce en su favoer y, por
tanto, privado de la ayuda y el vigor que este conocimiento
suministra. El descuido no puede achacarse a falta de revelacidon, pues
esta verdad aparece en el Texto Sagrado con més claridad que la
ordinaria. Hay cuatro pasajes de especial importancia, a los que hay
que prestar esmerada atencion. Por ellos se verd que el designio de
Dios en la intercesion de Cristo es la seguridad de todos aquellos por
quienes El intercede.

Juan 17:1-26. Seria prolijo e innecesario reproducir aqui todo el
texto de este supremo capitulo. El pasaje contiene la plegaria de
Cristo y podemos concluir razonablemente que ella sirve como de
norma o modelo de la oracidon que Cristo continfia haciendo en el
Cielo. Si entonces era conveniente que El intercediese por los Suyos
que estaban entonces en este mundo o cosmos, también lo serd que
ore ahora por los que estidn ahora en este mundo. En aquella oracion,
aparece al maximo Su solicitud por todos los que estin en este
munde y, del mismo modeo, Su seguridad de que el Padre puede
guardarlos del mal. Como indicamos anteriormente, el ruego del Hijo
por la preservacion de los salvos, podria ser desatendido por el Padre
solo en el supuesto de que la oracidon de Cristo pueda no ser
respondida, o que sobrepuje el poder del Infinito, aun cuando el
Padre ha quedado libre de todo impedimento moral mediante Ia
muerte de Cristo por el pecado. Los arminianos no han dudade en
dar por buena esta segunda posicién - o sea, que el preservar al
creyente estd por encima del poder de Dios, incluso cuando el
problema que el pecado presenta ha sido solucionado. No obstante,
el Salvador no cesa de interceder en favor de aquellos que El ha
salvado y a fin de que sean preservados para siempre.

Romanos 8:34: *“;Quién es el que condenard? Cristo es el que
muri6é, mis aln, el que también resucito, el que ademds estd a ia
diestra de Dios, el que también intercede por nosotros.”

En este texto se declara que no hay ninguna condenacién para un
hijo de Dios por la razén, entre otras ya consideradas, de que el
Salvador “intercede por nosotros”. Del lado divine del problema de
la seguridad eterna del cristiano, hay evidentemente una definida
dependencia de la plegaria del Hijo de Dios.

Lucas 22:31-34: “Dijo también cl Schior: Simon, Simén, he aqui
Satanis os ha pedido para zarandearos como a trigo; pero yo he
rogado por ti, que tu fe no falte; y ti, una vez vuelto, confirma a tus
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hermanos. El le dijo: Sefior, dispuesto estoy a ir contigo no sblo a la
cdrcel, sino también a la muerte. Y él le dijo: Pedro, te digo que el
gallo no cantard hoy antes que t0 niegues fres veces que me
conoces™.

Aunqgue $éste es el testimonio de la oracidén de Cristo por un solo
hombre, y precisamente por el que iba a negar a su Sefior, podemos
razonablemente deducir que Cristo mantiene esta misma solicitud y
este migmo cuidado por cada creyente. Sin duda que El podria decir
a cada creyente muchas veces al dia “He rogado por ti”. La peticion
que Cristo hizo por Pedro fue escuchada; pidié que la fe de Pedro no
fallase, y no falld, aunque durante toda aquella triste experiencia
Pedro mostrd ios rasgos de un creyente que ha perdido la comunidn
con su Sefior. No hay insinuacién alguna de que Pedro perdiese la
salvacidon, o de que recuperase la salvacion. El caso de Pedro ilustra
bien la doctrina respecto a la restauracidon de la comunidn del
creyente con Dios - comunion que los arminianos confunden con la
salvacion, Y finalmente,

Hebreos 7:23-25: *Y los otros sacerdotes llegaron a ser muchos,
debido a que por la muerte no podian continuar; mas éste, por
cuanto permanece para siempre, tiene un sacerdocio inmutable; por
lo cual puede también salvar perpetuamente a los que por eI se
acercan a Dios, viviendo siempre para interceder por ellos.”

El Nuevo Testamento no registra una declaracion mas directa e
inequivoca que ésta en relaciom con la seguridad eterna del creyente,
y esta seguridad aparece aqui como dependiente totalmente de la
intercesién de Cristo; o sea, que se dice en este texto que el creyente
estd a salvo en el sentido mas absoluto porgue Cristo ora por €l - de
lo contrario, el lenguaje deja de ser un medio fiable para transmitir el
pensamiento.

En Su sacerdocio por los creyentes, Cristo difiere ampliamente de
los sacerdotes del Antiguo Testamento y especialmente en un detaile
particular: que, mientras estos eran mortales y su ministerio quedaba
interrumpido con la muerte, el sacerdocio de Cristo es perpetuo, pues
posee un sacerdocio inmutable, y esta verdad se corresponde
igualmente con otra verdad igualmente importante, y es que El vive
para siempre, ““;Por qué? ”. Porque vive siempre y, por ello, Su
ministerio como Sacerdote no tiene fin. Puede salvar a los cristianos -
unos dicen ‘“‘completamente” y otros ‘‘perpetuamente” o
“eternamente €i¢ 7 mavrakés puede entenderse en los dos sentidos a
la vez, porque el que es salvo completamente es salvo perpetuamente
—a los que por el se acercan a Dios, es decir, a 10s que creen en el
Salvador). Esta certeza se basa en la perpetua capacidad que el
Salvador siempre vivo tiene como Sacerdote para producir una
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seguridad eterna. La declaracidon es incondicional y la inequivoca
garantia divina aparece como dependiendo directa y solamente, en
cuanto a este pasaje se refiere, del persuasivo poder de la intercesion
de Cristo. Tal poder es eficaz y su realidad infinita no puede ser
comprendida por la mente humana; negar este poder supremo, como
hacen cuantos no creen en la seguridad absoluta de un hijo de Dios,
es mantener una pretension sin fundamento alguno.

No estard de mas observar que la intercesion de Cristo es algo mads
que un mero ejercicio de oracion. Cristo es el Pastor y el Obispo de
aquellos a quienes Fl salva, y El los conduce por Su propio camino
preservandolos de las trampas y asechanzas de Satanas. Nunca sabrd
en esta vida el creyente cuanto debe a la intercesion del Pastor que lo
sostiene en cada momento de su vida. David obtuvo esta misma
confianza aseguradora de su relacién con Jehovd cuando dijo:
“Jehova es mi pastor; nada me faltara® (Sal. 23:1); no dio testimonio
meramente de que no le habia faltado nada hasta aquel momento,
sino que declard sin ambages que su porvenir estaba tan scguro como
podia realizarlo el pastoreo de Jehova.

Volviendo de momento a un solo texto (Ro. 8:34) que comprende
todas las cuatro razones para la seguridad del creyente, que dependen
de Dios Hijo, permitasenos reafirmar que por medio de Su muerte
sustitucjonaria, Cristo proporciona al Padre justa libertad para
impartir bendiciones eternas a los creyentes; por medio de Su
resurreccion, Cristo proporciona al cristiano una vida resucitada
imperecedera; por medio .de Su abogacia, contrarresta el efecto
condenatorio de cada une de los pecados del creyente, segin estos
pecados son vistos por Dios en el Cielo; v, por medio de Su
intercesion, empena el infinito poder de Dios - incluyento Su propio
pastoreco - en favor de los creyentes. Cada paso de este
incomprensible servicio del Salvador es en si mismo completamente
suficiente para alcanzar la meta requerida; con todo, el racionalismo
arminiano contradice y niega cada uno de estos pasos.

Lo que el Salvador lleva a cabo - especialmente como Abogado ¢
Intercesor - sucede de acuerdo con Sus previsiones; asi salva y
preserva simplemente porque la salvacién que El proporciona es
eterna por su misma naturaleza. Se sigue, pues, que nunca tenemos
que implorarle el que abogue o interceda, aunque deberiamos darle
gracias incesantemente por estos oficios.

ITII. RESPONSABILIDADES QUE PERTENECEN
A DIOS ESPIRITU SANTO

Mucho es, en verdad, lo que el Espiritu Santo directamente lleva a
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cabo a fin de que un hijo de Dios esté a salvo para siempre. En la
presente economia divina, El es el Ejecutor de muchisimas cosas que
Ia Deidad emprende; con todo, igual que en el caso del Padre y del
Hijo, hay cuatro logros caracteristicos, llevados a cabo por la Tercera
Persona, que requieren ser tenidos en cuenta.

1. EL ESPIRITU SANTO REGENERA. El continuo énfasis que el
Arminianismo carga sobre el mérito humano, ha tendido a oscurecer
una de las realidades primordiales de todo cristiano verdadero,
realidad que es suministrada, no por méritos, sino por la gracia
divina, en respuesta a la fe galvifica en Cristo. Esta realidad es que el
creyente es regenerado ¢ introducido asi en un nuevo estado, una
nueva existencia y una nueva relacidn gue quedan bien definidas
como “nueva creacidén’’, Estd escrito en 2 Corintios 5:17: “De modo
que si alguno esti en Cristo, nueva criatura es; las cosas viejas
pasaron; he aqui todas son hechas nuevas”. El Apodstol declara
igualmente que “somos hechura suya, creados en Cristo Jestis™ (Ef.
2:10). Este pasaje nos revela el hecho de que, comno resultado de la
obra divina, el cristiano es nada menos que una divina criatura - una
clase de ser que no existia antes. De este nuevo ser se dice que
participa de la “naturaleza divina”, lo cual implica que es tan
permanente como el Dios eterno, De modo similar, escribe el mismo
Apostol: “Porque en Cristo Jesiis ni la circuncision vale nada, ni la
incircuncision, sino una nueva creacion” (Ga. 6:15). El Sefior puso el
mayor énfasis -en este - particular punto durante su conversacion con
Nicodemo. Es muy significativo que, al declarar la necesidad del
nuevo nacimiento, Cristo no escogid a una persona disoluta, sino a
alguien del mayor rango dentro del judaismo y de cardcter
moralmente irreprochable. Fue una interpelacion personal la que
dirigi6 a Nicodemo al decirle: “Os es necesario nacer de nuevo™ vy,
aunque ello implica un misterio universalmente reconocido como tal,
no por eso debe permitirse que sufran merma alguna tanto la realidad
como la necesidad de la regeneracidn divina., En el caso de la
generacidon humana, surge un ser que no existia antes y que seguird
existiendo siempre. De modo semejante, en la regeneracidn espiritual,
se origina un ser que no era conocido antes como tal y que también
continuard existiendo siempre. ;Por qué regla de légica se puede
asegurar que una forma de existencia que tiene todas las trazas
exteriores de ser temporal, pueda poseer una existencia eterna, y
negar esta misma perpetuidad a una forma de existencia que, a causa
de su origen v de su cardcter esencial, no es temporal, sino eterna?
Un padre de la tierra, mediante la generacidén humana, imparte a su
hijo una naturaleza, y esta naturaleza permanece inmutable. Del
mismo modo, pero en un grado mucho mis elevado, el Espiritu
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Santo forma una nueva criatura que es inmutable. Un padre terreno
puede desheredar y abandonar totalmente a su hijo, pero no puede
impedirie que continlle pareciéndosele, y la razdn es obvia.

La dificultad del Arminianismo surge desde el principio, porque,
segln este sistema, la salvacion en si no es mas que un estado moral,
una buena intencion, una decisibn o una conducta exterior. Unas
realidades tan provisionales y transitorias como éstas son
completamente diferentes de aquella creacidn divina e inmutable,
que Cristo intimd a Nicodemo y a la que se hace referencia en todos
los textos del Nuevo Testamento relacionados con este tema. Puede
afirmarse con certeza que la regeneracion, segin la presenta la
Escritura, es una realidad permanente, y todo el que pone en duda la
permanencia eterna de un hijo de Dios, pone en duda el proceso (y su
resultado) por el que llega a ser un hijo de Dios. Cuando se nos
declara que Dios es Padre de todos los creyentes, no se hace mera
referencia a una tenue semejanza moral que una vida honesta podria
sugerir; sino que se trata de una verdadera Paternidad y de una
verdadera filiacion, basadas en una regeneracion real llevada a cabo
por el Espiritu Santo.

2. EL ESPIRITU SANTO RESIDE. Estrechamente conectado con
¢l hecho de la obra regeneradora del Espiritu Santo, estd el hecho de
que El mora dentro de cada uno de los verdaderos hijos de Dios.
Ademis, existe un testimonio especifico y extenso de la Escritura
sobre esta particular verdad de la morada del! Espiritu Santo. Un
estudio mds extenso de este punto tendrd lugar en el Neumatologia.
De entre la lista formidable de textos que tratan de este punto
particular, hay uno que declara especificamente que el Espiritu que
reside, permanece para siempre. Este texto registra las palabras de
Cristo vy relata Su plegaria con respecto a la venida del Espiritu
Santo al mundo. Estas son las palabras del Salvador: *Y yo rogaré al
Padre, y os dara otro Consolador, para que esté con vosotros para
siempre: el Espiritu de verdad, al cual el mundo no puede recibir,
porque no le ve, ni le conoce; pero vosotros le conocéis, porque mora
con vosotros, y estard en vosotros” (Jn. 14:16-17). Asi sc da la
seguridad de que el Espiritu Santo mora en el creyente, y que Su
presencia es permanente; puede ser entristecido, pero no puede ser
despedido; puede ser apagado - lo que comporta la idea de resistencia
- pero no puede ser totalmente extinguido, porque El nunca
abandona al cristiano; de lo contrario, las palabras de Cristo
resultarian falsas y Su oracién no quedaria respondida. Dice el
Apostol: Y si alguno no tiene el Espiritu de Cristo, no es de é1”
(Ro. 8:9). Esta gran declaracién no es una intimacion de que el
creyente pueda perder ¢l Espiritu y, con El, la salvacion; es una
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afirmacién positiva de que, si el Espiritu no mora en el corazdn de
una persona, esta persona nunca ha sido salva. El Apdstol Juan hace
notar (1 Jn. 2:27) que ¢l Espiritu puede ser identificado, entre otras
caracteristicas de Su presencia interior, como Alguien que
permanece. Este texto decisivo dice asi: “Pero la uncién que vosotros
recibisteis de El permanece en vosotros, y no tenéis necesidad de que
nadie os cnsefie; asi como la uncién misma os ensefia todas las cosas,
y es verdadera, y no es mentira, segiin ella os ha ensefado,
permaneced en EI”.

Una vez mas, la posicin arminiana solo puede ser mantenida
negando la verdad que estos importantes textos declaran,
diciéndonos que el Espiritu no s6lo mora en cada creyente, sino que
permanece para siempre.

3. EL ESPIRITU SANTQ BAUTIZA. Pocas doctrinas del Nuevo
Testamento han sido tan mal interpretadas como ésta del bautismo
del Espiritu; y pocas desviaciones hay tan peligrosas como ésta,
porque el discernimiento del creyente sobre cudles son sus posesioncs
y posiciones depende del recto entendimiento de lo que implica esta
tarea divina, y el conocimiento de dichas realidades constituye el
auténtico motivo para una conducta que dé honor a Dios. Un sentido
mis pleno de este ministerio del Espiritu y su importancia como
fundamento de otras doctrinas serd analizado en un volumen
posterior (VI). Como base sobre la que descansa la certeza de una
seguridad eterna, el bautismo del Espfritu deberfa ser definido como
la operacidn por la que el creyente individual es unido organicamente
a Cristo. Por la regeneracion que el Espiritu Ileva a cabo, Cristo mora
en el creyente; y por el bautismo del Espiritu, el creyente mora en
Cristo. Esta union es ilustrada en'la Palabra de Dios mediante diversas
metéforas - siendo la mas notable la de los miembros de un cuerpo en
relacion con su cabeza. También se dice que esta union es una
humanidad de nueva creacion en relacion con el nuevo y santo (no
caido) Postrer Adan, Jesucristo. Seria suficiente el hacer notar aqui
que el glorioso Cuerpo de Cristo no quedard lisiado o mutilado por
amputacion de miembros, y que no habrd caida en el Postrer Addn,
pues los miembros del Cuerpo de Cristo son lo que son, s6lo a base
del hecho de que su posicidn la constituye el mérito de Cristo, mérito
que no puede desaparecer ni tener un fallo en su eficacia. De igual
modo, la Cabeza de la Nueva Creacion garantiza la misma perfecta
posicion. Si no fuera por el hecho de que algunas mentes parecen
estar a oscuras respecto a este punto, seria innecesario reafirmar la
obvia verdad de que Dios tiene a su cargo, a base de diferentes y
adecuados fundamentos, el habérselas con las irregularidades que se
dan en la vida del cristiano, sin que esto implique que haga pender
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sobre su cabeza la amenaza de que, si llega a cometer un solo pecado,
tendri como consecuencia ser separado de la Cabeza de la Nueva
Creacion ya que esto es imposible. Es cierto que resultaria sencillo
idear un plan por el que seres humanos sin pecado ¢ inocentes
pudiesen alcanzar el Cielo por sus propios méritos; pero el plan de
Dios es llevar a la gloria seres pecadores y cafdos, y este plan que El
ha ideado no puede tener en cuenta ni el mérito ni el demérito
humanos. Es inmensa la gracia que se manifiesta en la provisiéon de un
método justo, mediante el cual hombres caidos pueden ser
trasladados de un estado de ruina a una nueva creacién; pero, después
que alguien ha sido trasladado, ya no hay paso ni traspaso de un
estado al otro, seglin parecerian exigirlo los cambios que el mérito o
el demérito comportan.

Permitasenos reafirmar que, por el bautismo que el Espiritu
realiza, el creyente es unido vitalmente al Sefior. Estando asi en
Cristo, participa de la justicia de Dios que es Cristo, y gueda asf tan
perfecto que da satisfaccién a la santidad infinita, y es sobre esta
base, y no sobre ninguna otra, por lo que Dios to declara justificado
en Su presencia. Aunque Dios puede disciplinar a uno que esté ya
justificado, Dios no seria consecuente consigo mismo si, después de
haberlo justificado, acusase a un elegido Suyo (Ro. 8:33).

Para el arminiano, la salvacidon no es mdas que una indefinida
bendicidon divina sobre una vida que lo merece, y tal bendicion
permanece durante el tiempo en que la persona la sigue mereciendo.
En cambio, para el calvinista, ia salvacion es un logro divino que no
tiene nada que ver con el mérito humano, y que proporciona el
perdon de los pecados, el don de la vida eterna, la justicia imputada,
la justificacion, la aceptacién y la posicion en Cristo, y la semejanza
final con Cristo en la gloria eterna.

4. EL ESPIRITU SANTO SELLA. La Gltima de las doce razones
por las que el creyente esta a salvo, que queda por mencionar en este
tema, es la de haber sido sellado por el Espiritu Santo. El Espiritu
Santo mismo que mora como uncidn, es el sello, pues Su presencia
dentro del cristiano indica una transaccidon efectuada, una posesiéon
divina y una seguridad eterna. El creyente es templo del Espiritu
Sante (1 Co. 6:19); vy, aunque por desgracia pasa desapercibido y
desestimado aun por Ios hombres mas buenos, el hecho de Su
morada, es evidentemente, a los ojos de Dios, una realidad de la mds
alta distincion. Se trata de un hecho que caracteriza a la era presente
(Ro. 7:6; 2 Co. 3:6). Tres referencias encontramos en el Nuevo
Testamento en relacidon con este seltar del Espiritu: (1) 2 Corintios
1:21-22: “Y el que nos confirma con vosotros en Cristo, y el que nos
ungio, es Dios, el cual también nos ha sellado, y nos ha dado las arras
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del Espiritu en nuestros corazones”. Cada una de las cuatro partes de
este pasaje habla de seguridad, y en él se afirma el hecho de que la
presencia del Espiritu en ¢l corazén del creyente es un deguste
anticipado de la experiencia insondable de una bendicidn divina cuyo
disfrute nos espera todavia en la gloria. FEl pasaje no insinda
incertidumbre alguna ni sobre las bendiciones presentes ni sobre su
futura consumacion. (2) Efesios 1:13-14: “En él también vosotros,
habiendo oido la palabra de verdad, el evangelio de vuestra salvacion,
y habiendo creido en él, fuisteis sellados con el Espiritu Santo de la
promesa, que es las arras de nuestra herencia hasta la redencién de la
posesion adquirida, para alabanza de su gloria”. Una versidbn mis
correcta de este pasaje habria de comenzar por “habiendo creido,
fuisteis sellados”, etc. (asi lo hace la Revised Version inglesa). Aqui,
también, la idea de las arras, que la presencia del Espiritu constituye,
vuelve a aparecer y da a entender claramente que las bendiciones que
la presente relacion con el Espiritu proporciona, son meramente una
indicaciébn de la gloria que esti todavia por venir. Asi como el
Espiritu es como unas arras de la herencia futura, también es *‘las
primicias’ (Ro. 8:23) o primeros frutos de ella. (3) Efesios 4:30 : “Y
no contristéis al Espiritu Santo de Dios, con el cual fuisteis sellados
para el dia de la redencion.” La redencion a la que aqui se hace
referencia es el Gltimo aspecto o fruto final de la redencién, cuando
el cuerpo serd transformado hasta hacerse semejante al cuerpo de
Cristo (Ro. 8:23) y el que haya sido sellado quedard completo para
siempre - hecho conforme a la imagen de Cristo en la gloria. Como
toda otra declaracién concerniente a la seguridad, tampoco ésta
presupone ninguna condicién por parie del hombre, sino que aparece
como obra de Dios, y sobre una base tan justa y tan independiente de
la cooperacién humana, que ninguna responsabilidad de parte del
hombre puede ser incluida como un factor mas en esta sublime
realizacion de la gracia divina mediante Cristo.

Al acabar este apartado sobre el tema de la seguridad, conviene
recordar que cualquiera de estas doce razones importantes que
explican por qué un verdadero creyente estd a salvo, serviria por si
sola para acabar con todas las dudas y controversias, si prestdsemos
iinicamente atencidn a la Palabra de Dios, dejindonos de prejuicios.
Estas razones cubren un vasto cuerpo de doctrina inefable de la que
el Arminianismo no sabe percatarse, puesto que, para ser consecuente
cONsigo mismo, este sistema no tiene otra alternativa que negar todas
y cada una de estas doce razones, o faisearlas introduciendo en ellas
el elemento humano que Dios ha tenido que dejar fuera, en aras de
Su propia gloria. Es posible que algunos de estos arminianos no
comprendan este cuerpo de inmensas verdades; otros es posible que
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no se atrevan a rechazar lisa y llanamente estas porciones del Nuevo
Testamento. En todo caso, y por la razdn que sea, lo cierto es que los
arminianos no intentan siquiera la mas leve explanacion de los, con
mucha razén, definidos como textos de la seguridad.



CAPITULO XVII

LA CONSUMACION DE LA OBRA SALVIFICA
SEGUN LA ESCRITURA

Como la Epistola a los Romanos estd destinada a dar el plan y el
objetivo de la salvacion por la gracia de Dios, hecha posible mediante
la muerte de Cristo, era de esperar que esta Epistola presentase,
como lo hace, la verdad de que quien es salvo, estd a buen seguro
para toda la eternidad. Esta Epistola se divide en tres partes, a saber:
(1) salvacion, que comprende los capitulos del 1 al 8; (2)
dispensacion, los capitulos del 9 al 11; v (3) exhortacién, los
capitulos del 12 al 16. La primera seccion, que trata de la salvacion,
se subdivide en tres partes. Después de declarar la condicion perdida
del hombre en la peculiar forma que adopta en la era presente, el
Apostol pasa a tratar: (1) de la salvaciébn de uma persona no
regencrada, ia cual se consuma en la justificacion (3:21-5:21);(2) de
la salvacién del creyente, o liberacion del poder del pecado, la cual se
consuma en la santificacién (6:1-8:17) vy (3) de la seguridad de los
que son va salvos (8:1-39). Por este esquema, se puede ver que la
porcidn 8:1-17 desempefia un doble papel, puesto que aparece en dos
de estas subdivisiones. La tesis presente tiene en cuenta solamente la
porcidn que trata de la seguridad (8:1-39), la cual se apoya en la
revelacion de la salvacidn integral y esta porcién se ciefra con un
argumento, a la vez claro y decisivo, en favor de la seguridad. Este
argumento termina con la confesion del Apdstol de su propia
creencia respecto a la seguridad de los salvos. En este punto, como en
muchos otros, el Arminianismo no puede pretender gque siga las
huelias de §. Pablo. El estudioso se dard cuenta de que, después de
haber declarade el cardcter esencial de la salvacién en sus dos
aspectos principales, €l Apdstol se ve en la precisién de dar respuesta
a la pertinente pregunta de si tal salvacion, que no depende de
méritos humanos, es permanente.

Este gran capitulo, segundo en importancia después de Juan 17, se
abre con una proclamacion absolutamente digna de crédito, que sirve
de aserto primordial, y cuya verdad es demostrada con siete
importantes argumentos aue ocupan todo el capitulo. Este aserto
asombroso, inequivoco, divino, que plugo a Dios legarnos por escrito
y confirmarlo con pruebas infalibles, es el siguiente: “*Ahora, pues,
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ninguna condenacién hay para los que estdn en Cristo Jesis.” Las
palabras que siguen: “los que no andan conforme a la carne, sino
conforme al Espiritu”, que se encuentran en la Version Autorizada
inglesa y en nuestra Reina-Valera, no forman parte de este texto
original, como reconocen todos los buenos eruditos, sino que han
sido afiadidas, quizas por aigunos que no podian admitir una asercion
tan clara y terminante. Este pretendido elemento de buena conducta
no sélo es ajeno al fexto original, sino que constituye una
contradiccion de toda la verdad declarada anteriormente, asi como
de todo lo que sigue, en dicha Epistola. De igual manera, dicha
tntrusion tiende a trastornar toda revelacién que, en relacién con la
salvacion por gracia, se encuentra en el Nuevo Testamento. La frase
afiadida — “que no andan conforme a la carne, sino conforme al
Espiritu” — pertenece propiamente al versiculo 4, donde se trata de
la responsabilidad del creyente. Cuando el lector se encuentra ante ¢l
inequivoco aserto “Ahora, pues, ninguna condenacién hay para los
que estin en Cristo Jesls”, se ve conlrontado con el problema de si
eso hay que tomarlo como una verdad literal e irrevocable. Si es
verdad, garantiza un ecstado de bendicién tan amplio como los
mismos Cielos vy tan extenso como la eternidad que implica. ;Qué
mayor base de paz podria darse que el que un ser caido, maldito y
arruinado por el pecado, haya de entrar en una esfera de relacién con
Dios en Ia que no hay ninguna condenacién, ni ahora ni por toda la
eternidad? Si se responde que la promesa es para el presente, pero no
para el futuro, debe observarse que, cuando el Apdstol argumenta en
el contexto siguiente acerca de este maravilloso aserto primordial, lo
considera sicmprc como dc duracién eterna, es decir, que, segdn su
propio pensamiento, es algo que dura para siempre. Aunque haya que
repetirlo una vez mas, hay que percatarse de que, en tal declaracion,
no se hace depender dicha bendicién del mérito humano, sino de gue
el asi bendecido esta en Cristo Jesils. Hay que recordar que, sobre la
base justa provista por Cristo en el aspecto de grato perfume de Su
muerte, y por el hecho de que el creyente es transferido al dominio e
influencia de una nueva cabeza, por lo que participa de todo lo que
Cristo es — incluso la justicia de Dios — no queda ni rastro del
sistema de la Ley y del mérito que podria ensombrecer la
manifestacion perfecta que Dios hace de Su gracia soberana. La
aceptacion divina queda sellada para siempre, y sobre una base justa
en cada uno de sus aspectos, a fin de que Dios mismo pueda ser
declarado justo, y no sdlo misericordioso, cuando justifica para toda
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la eternidad al impio que se limita a ““creer en Jesis” (Ro. 3:26; 4:5).
Se trata, por tanto, de una empresa que Dios lleva a cabo sin ayuda
de nadie. Los arminianos no suelen oponer a esta revelacidon otro
reparo que el decir que “es demasiado bello para ser verdad”, y que
estarian dispuestos a creerlo si pudieran. Sin embargo, esta
maravillosa revelacidon constituye el nidcleo mismo del mensaje del
Nuevo Testamento con respecto a la gracia soberana, y estas
grandiosas declaraciones no admiten ninguna otra interpretacion. No
se trata de una mera conmiseracion por la desventura del hombre,
que induzca a Dios a emprender una tarea tan vasta, sino que El se
propone ejercitar y manifestar Su atributo de gracia como algo que
no puede manifestarse de ningiin otro modo. Todo este cuerpo de
doctrina referente a la posicién del creyente en Cristo, y por gracia
soberana, es el verdadero trasfondo de la frase ‘“Ahora, pues, ninguna
condenacion hay para los que estin en Cristo Jesas”, y si alguien es
lo bastante osado como para enfrentarse contra todo el peso de
veracidad que este texto comporta, se vera compelido, por una logica
inexorable, a negar todos y cada uno de los factores que forman
parte de la doctrina de la gracia soberana. La pretension arminiana de
que la salvacion de un pecador es como un negocio en comandita, en
que una parte de la responsabilidad le incumbe a Dios, y la otra al
pecador — una pretension importante que tiene por meta preservar la
dignidad del pecador — es algo no s6lo ajeno ala revelacion divina,
sino que contradice también al principio mismo que dicha revelacion
proclama, puesto que los hombres o estin completamente perdidos
en el primer Adin, o estin perfectamente salvados en el Postrer
Adéin; no cabe término medio ni componenda alguna; por tanto,
todas las modificaciones que pretendan hacer en la doctrina de la
gracia soberana, quedan excluidas para siempre. El pasar de un Adédn
al Otro no es tarea humana; Dios solo puede. llevarlo a cabo, y el
papel del creyente en esto no puede ser otro que el creer que Dios lo
hace a Su propia manera, en y por Cristo. De esto, nadie puede
gloriarse (Ef. 2:9),

Para analizar bien el capitulo octavo de Romanos, son de suma
importancia los hechos indiscutibles de que ésta es la Epistola que
Dios ha inspirado precisamente para declarar todo el plan v objetivo
de la salvacion por gracia, y que el capitulo octavo es como el broche
de oro que cierra la parte doctrinal de esta Epistola.

Puesto que el aserto preliminar del capitulo octavo de Romanoses
tan terminante, el Apostol procede a presentar siete pruebas de su
verdad. Al exponerlas, no podremos evitar la repeticién de parte del
argumento ya presentado.
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L. LIBERADQOS DE LA LEY

“Porque la ley del Espiritu de vida en Cristo Jes(s me ha librado
de la ley del pecado y de lamuerte. Porque lo que era imposible para la
ley, por cuanto era débil por la carne, Dios, enviando a Su Hijo en
semejanza de carne de pecado y a causa del pecado, condend al
pecado en la carne; para que la justicia de la ley se cumpliese en
nosotros, que no andamos conforme a la carne, sino conforme al
Espiritu. Porque los que son de la carne piensan en las cosas de la
carne; pero los que son del Espiritu, en las cosas del Espiritu. Porque
el ocuparse de la carne es muerte, pero el ocuparse del Espiritu es
vida y paz. Por cuanto la mente carnal es enemistad contra Dios,
porque no se sujeta a la ley de Dios, ni tampoco puede; y los que
viven segiin la carne no pueden agradar a Dios.” (vs. 2-8).

En este contexto, la ley representa el sistema del mérito — aquella
ordenacion divina que, segin el Nuevo Testamento, esti en los
antipodas del plan de Dios de salvaciébn por gracia. Supuesta la
verdad de que ambos sistemas han sido ordenados por Dios para ser
aplicados en las épocas que Le plega escoger, estin en mutuo
contraste en cada aspecto. El hecho de que, bajo el nuevo orden, el
principio de la ley ha quedado excluido por no tener nada que hacer
en la realizacion del principio de la gracia (comp Ro. 11:6;4:4-5; GA.
5:4), no deberia crear la impresién de que la ley no procedia de Dios,
o de que no sea santa, justa y buena, o de que no ha sido sancionada
por El. Sobre esto, el Apdstol no puede ser mis enfitico, pues al
argilir que el poder de la ley ha sido designado por Dios, dice: **;Qué
diremos, pues? ;La ley es pecado? En ninguna manera” (Ro. 7:7);
“De manera que la ley a la verdad es santa, y el mandamiento santo,
justo y bueno. ... Porque sabemos que la ley es espiritual; mas yo
soy carnal, vendido al pecado.” (Ro. 7:12,14); “Entonces, ;para qué
sirve la ley? Fue afiadida a causa de las transgresiones, hasta que
viniese la simiente a quien fue hecha la promesa; y fue ordenada por
medio de angeles en mano de un mediador” (Ga. 3:19). Aunque era
santa, justa y buena, la ley no tenia otra funcién que cumplir que el
servir de norma de vida para un pueblo que ya estaba correctamente
relacionado con Dios por los pactos que Dios habia hecho con ellos.
Sin embargo, en cuanto a sus justas demandas, no puede compararse
en modo alguno con la norma de conducta propuesta al cristiano
bajo la gracia. Como contraste, el sublime sistema de conducta bajo
la gracia, mientras exige una conducta sobrenatural (comp. Jn.
13:34; 2 Co. 10:3-5; Ef. 4:30), provee de un poder y capacidad
también divinos; o sea, que por la presencia del Espiritu que mora en
el creyente, este es capacitado para cumplir lo que esas normas tan
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sublimes exigen. Por tanto, es preciso tener en cuenta este hecho
curioso: que, aunque la ley exigia mucho menos, el sistema de la ley
fue un fracaso; mientras que, enfrentados con las sublimes exigencias
que para la vida cotidiana nos demanda la relacién de gracia, cabe
esperanza de escalar alturas tan elevadas.

Sirve de gran provecho el contar con el hecho glorioso de que, en
lo que concierne a la posicidon dcl creyente en Cristo, los ideales
celestiales son alcanzados con infinita perfeccion. Sélo en la esfera de
los diarios conflictos del creyente, es donde el ideal de la gracia
queda muchas veces muy por encima de nuestros iogros. Se supone
con demasiada frecuencia que las tareas de 1a gracia se reducen a
obrar en la esfera de la conducta cristiana, y se soslaya el verdadero
triunfo de la gracia, que consiste en presentar a un hijo de Dios
perfecto para siempre. Por mucho que el Arminianismo haya influido
en la desproporcién que se ha llegado a establecer entre ambos
extremos, no debe perderse de vista que el andar como es digno del
llamamiento celestial — aunque de gran importancia — no puede
compararse ni por un momento con el mismo llamamiento celestial.
El creyente podra a menudo fracasar en su lucha con el mundo, la
carne ¥y €l demonio, pero esto no deberia hacer que uno cerrase los
ojos a las inmensas y divinas realidades por las que el creyente ha sido
ya unido a Cristo y constituido asf a los ojos de Dios tan perfecto
como su Salvador. Es esa posicidn irreprochable en Cristo la que
condiciona el modo dc comportarse del creyente, pero nunca es la
conducta del creyente la que condiciona su posicidbn en Cristo. Es
precisamente aqui, mas que en cualquier otro aspecto, donde se echa
de ver la diferencia esencial entre el Arminianismo y el Calvinismo.
Los adeptos del sistema arminiano nunca han mostrado capacidad
para entender la verdad relacionada con esta perfecta posicién en
Cristo, tan permanente como el Hijo de Dios, sino que, para el
arminiano, la posicion ante Dios consiste precisamente en lo que un
débil creyente puede hacer de ella mediante su conducta diaria; no es
extrafic que, en estas condiciones, €l cristiano pueda fallar y volver a
perderse. En este punto, parece echarse en olvido que todo creyente
tiene sus fallos cada dia y, por tanto, sobre tal base, todos tendrian
que perderse para siempre. Pero el Nuevo Testamento ensefia que los
que creen, son salvos del sistema, y asi el creyente permanece para
siempre. Asi que en ¢l sistema arminiano, Dios se torna un fracaso
rotundo, al ser incapaz de llevar a cabo Sus designios de gracia;
mientras que, en el sistema calvinista, Dios nunca fracasa ni en el mas
minimo detalle.

La frase de importancia capital en el contexto que estamos
considerando (Ro. 8: 2-4), en lo que concierne al presente aspecto de
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la verdad, es “Porque lo que era imposible para la ley, por cuanto era
débil por la carne”. Con estas palabras, el Apostol estd sefialando 1a
causa del fracaso del sistema de la ley (comp. Ro. 9:30-32). No
quiere decir que la ley fuese, o sea, débil en Si{ misma, sino que
carecia de poder porque la carne a la que iba dirigida y de la que
dependia su cumplimiento era demasiado débil para acomodarse a
sus mandamiemtos, De aqui se sigue que, si Dios se propone llevar a
la gloria seres perfectos, contando con esta debilidad, tiene que
adoptar otro plan distinto y mas eficaz que el disefiado para el
sistema del mérito. El nuevo plan que Dios ha adoptado garantiza,
como se ven en anteriores capitulos de Romanos, un triunfo de la
gracia divina, llegando a justificar para siempre al que cree en Cristo,
Por tanto, 1a discusitn se centra por el momento en el problema de la
vida diaria del justificado. Este problema se agudiza sobremanera por
el hecho del “pecado en la carne”, o sea, de la naturaleza que
contraemos en Adidn. Y este contexto afirma que la naturaleza
addmica ha sido “condenada™ — es decir, juzgada — . y ello a fin de
que el Espiritu Santo puede estar justamente libre para controlar
dicha naturaleza. El objetivo de toda esta divina provision
concerniente a la vida cotidiana es que *la ley” — entendiendo por
ella la voluntad perfecta de Dios para cada momento de la vida del
creyente — “se cumpliese en nosotros’. Aqui el vocablo crucial es
Evr, que en este caso estd muy lejos de dar a entender que la voluntad
de Dios sea cumplida por el creyente. El contraste se establece, pues,
entre lo que el Espiritu puede hacer en el creyente, comparado con
1o que el creyente puede, bajo el sistema del mérito, hacer por Dios.
No obstante, a fin de que el cristiano pueda disponer del poder del
Espiritu para los problemas de la vida diaria, se le dice que debe “no
andar conforme a la carne, sino conforme al Espiritu”. La conclusién
de todo este asunto es que “ahora, pues, ninguna condenacién hay
para los que estin en Cristo Jests”, porque han sido librados del
sistena de la ley o del mérito.

II. EL HECHO DE LA PRESENCIA DE LA NATURALEZA DIVINA

“Mas vosotros no vivis segan la carne, sino segin el Espiritu, si es que
el Espiritu de Dios mora en vosotros. Y si alguno no tiene el Espiritu
de Cristo, no es de él. Pero si Cristo estd en vosotros, el cuerpo en
verdad estd muerto a causa del pecado, mas el espiritu vive a causa de
la justicia. Y si el Espiritu de aquel que lcvantd de los muertos a
Jesis mora en vosotros, el que levantd de los muertos a Cristo Jesus
vivificard también vuestros cuerpos mortales por su Espiritu que
mora en vosotros. Asi que, hermanos, deudores somos, no a la
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carne, para que vivamos conforme a la carne; porque si vivis
conforme a la carne, moriréis; mas si por el Espiritu hacéis morir las
obras de la carne, viviréis” (vs.9-13).

Habiendo hecho notar que la carne se opone a Dios ¥ que el andar
segun la carne es ir por el camino de la muerte espiritual, asi como el
andar conforme al Espiritu es ir por el camino de la vida vy de la paz,
el Apdstol declara que el cristiano — refiriéndose a la posicidn - no
estd en_la carne, aun cuando la carne esta en el cristiano. El cristiano
estd “en el Espiritu”; pero el Espiritu también estd en el cristiano,
porque el Apdstol afiade: “Y si alguno no tiene el Espiritu de Cristo
(el Espiritu Santo), no es de él.”” Esta realidad de la residencia en, es
de nuevo afirmada con las frases *‘si Cristo estd en vosotros™ y “sj el
Espiritu de aquel que levantdé de los muertos a Jesils mora en
vosotros.” Ese morador vivificard el cuerpo mortal de aquel en quien
El tiene su morada. Esto no hace referencia al poder que actualmente
ejerce el Espiritu sobre nuestro cuerpo, sino mads bien al hecho de
que ¢l Espiritu vivificard este cuerpo en la resurrecciéon de los
muertos. La presencia del Espiritu residente garantiza la permanencia
del creyente — incluyendo su cuerpo mortal, pues también estd bajo
el pacto divino que asegura su futura presencia en la gloria. En esta
inalterable declaracién, no cabe ninguna inseguridad al estilo
arminiano. Con todo, el Apostol vuelve a referirse a la vida diaria del
creyente, vy afirma de nuevo la advertencia de que andar conforme a
la carne es ir por el camino de la muerte espiritual, y que el andar
conforme al Espiritu, es seguir por el camino de la vida y de la paz.
Habiendo recibido la naturaleza divina “no hay, pues (a pesar de
tener bien en cuenta la imperfeccion de la conducta el andar) ahora
ninguna condenacién para los que estan en Cristo Jesiis.”

III. EL CRISTIANO ES HiJO Y HEREDERO DE DIOS

“Porque todos los que son guiados por el Espiritu de Dios, éstos
son hijos de Dios. Pues no habéis recibido el espiritu de esclavitud
para estar otra vez en temor, sin0 que habéis recibido el espiritu de
adopcién, por el cual clamamos: jAbba, Padre! El Espiritu mismo
da testimonio a nuestro espiritu, de que somos hijos de Dios. Y si
hijos, también herederos; herederos de Dios y coherederos con
Cristo, si es que padecemos juntamente con él, para que juntamente
con €l seamos glorificados™ (vv. 14-17).

Es cierto que “‘el fundamento de Dios estd firme, teniendo este
sello: Conoce el Sefior a los que son suyos” (2 Ti. 2:19); y es
imposible, impensable y — lo que es mas importante — antibibiico,
que Dios pueda perder ni uno solo de los que El ha engendrado para
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que scan realmente Sus hijos. Puede haber quienes “saliecron de
nosotros, pero no eran de nosotros” (1 Jn. 2:19); pero ello implica
que “‘los que son de nosotros”, nunca salen. Dios se reserva el
derecho de castigar a un hijo que se desmanda, como hizo con los
descendientes de David(comp. 2 S. 7:14; Sal. 89:30-33), pero el
castigo de un hijo de Dios tiene como supremo objetivo “que no
seamos condenados con el mundo” (1 Co. 11:31-32). “Todo aquel
que es nacido de Dios™, declara el Apostol Juan, persevera; porque
“la simiente de Dios permanece en é1” (1 Jn. 3:9).

De igual modo, ser un hijo de Dios es ser heredero de Dios, y
“coheredero con Cristo”. Aqui se avistan todas las riquezas de Dios.
Cristo dijo: “Todo lo que tiene el Padre es mio” (Jn. 16:15). La
finalidad de hacer un testamento en favor de unos determinados
herederos es que la herencia les pueda Hegar sin falta. Nadie se
atreveria a decir que hay peligros de que todo lo que el Padre ha
legado al Hijo pueda sufrir pérdida o merma en su transmision; y
tampoco se puede pensar en que un “‘coheredero” sufra merma en la
parte que le corresponda. La verdad revelada de que Dios lega Sus
riquezas a Sus ‘‘coherederos c¢on Cristo™ significa que estos van a
recibir tal beneficio; de lo contrario, Dios habrd fracasado. Asi como
dijo Cristo: “Padre, aquellos que me has dado, quiero que donde yo
estoy, también ellos estén conmigo” (Jn. 17:24), de manera parecida
el Padre ha legado a Sus herederos todas las riquezas de Su gloria; y el
pretender que éstos no van a recibir su parte equivale a suponer que
Dios ha sufrido una derrota. Existe una mancomunidad de intereses
entre el Padre y el Hijo, como indican las palabras de Cristo *“Todo lo
mio es luyo, ¥ lo tuyo mio™ (Jn. 17:10). Asi queda demostrado que,
por el hecho de que los creyentes son hijos vy herederos de Dios,
“ahora, pues, ninguna condenacion hay para los que estin en Cristo
Jesas™.

IV. EL DESIGNIO DIVINO

“Y sabemos que a los que aman a Dios, todas ias cosas les ayudan
a bien, esto es, a los que conforme a su propdsito son llamados.
Porque a los que antes conocid, también los predestiné para que
fuesen hechos conformes a la imagen de su Hijo, para que él sea el
primogénito entre muchos hermanos” (vs. 28-29).

Nada hay en este Universo que pueda ser tan fundamental o
decisivo como el propésito de Dios. Compdrese el pasaje que
acabamos de citar, con Efesios 1:4-12. En este Gitimo se hallan
afirmaciones tan contundentes como las siguientes: ““nos escogio en
él” (v.4); “habiéndonos predestinado™ (v.5); “segiin el puro afecto de
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su voluntad” (v.5); “el misterio de su voluntad, segin su beneplacito,
el cual se habfa propuesto en si mismo” (v.9); “habiendo sido
predestinade conforme al propésite del que hace todas las cosas
segun el designio de su voluntad™ (v.11); se declara que el objetivo
divino es “para que fuésemos santos y sin mancha delante de é1”
(v.4); “para alabanza de la gloria de su gracia” (v.6); “de reunir todas
las cosas en Cristo, en la dispensacién del cumplimiento de los
tiempos, asi las que estidn en los cielos, como las que estin en la
tierra” (v.10); y “a fin de que seamos para alabanza de su gloria”
{v.12).

A partir de estas declaraciones, cualquier persona devota concluird
con razon que, detrias de todas las causas segundas que Dios puede
destinar a que cooperen en la realizacion de Sus designios, esta un
proposito soberano — el mismo que hizo a Dios crear al mundo y que
continila influyendo en la providencia y preservacion divinas — y
cuando el hombre se despoja de us prejuicios egocéntricos v se deja
llevar del sentido comiin, no dejard de admitir que este Universo
pertenece a Dios en propiedad absoluta y que, por tanto, Dios tiene
derecho intrinseco y libertad indiscutible para hacer todas las cosas
seghn ¢l designio de Su voluntad. El reconocimiento de este sefiorio
divino comporta igualmente el reconocimiento de que ¢l hombre es
una mera criatura y que su destino mas alto llegard a alcanzarse, no
en oposicion a Dios, sino en completa conformidad con EL

El texto citado — Romanos 8:28-29 — afirma que hay quienes son
llamados “conforme a-su propdsito” (de ellos se dice que “aman a
Dios™ y esto implica que Dios se ha revelado a ellos), y que es por
ellos por los que El se preocupa de que todas las coasas les ayuden a
bien. Es opiniébn comun que, “todas las cosas” aqui mencionadas
pueden echarse de ver en los mas nimios detalles experimentados en
la vida del creyente. Esta preocupacién divina es una realidad y como
tal deberia ser reconocida, pero otros aspectos mas importantes
alistados en este contexto elevan el sentido de la frase “todas las
cosas” a las esferas mas sublimes de las divinas realizaciones, pues se
dice que los salvos han sido conocidos de antemano, predestinados,
llamados, justificados y glorificados. Tal es la lista de beneficios
clasificados con mucha razén bajo el epigrafe de “bien™.

No hay por qué enzarzarse de nuevo en este punto en la discusién
sobre la relacion que existe entre la presciencia y la predestinacion
divinas. Recordemos solamente que la pretensidn arminiana es que
Dios predestina porque concoce de antemano, mientras que los
calvinistas afirman que Dios conoce de antemano porque predestina, o
sea, que los calvinistas creen que nada puede ser previsto con certeza
a no ser que Dios lo haya hecho cierto mediante Su predestinacién o
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predeterminacioén. Los intentos de poner en sucesion estas dos
grandes operaciones divinas estin abocados al fracaso, puesto que no
se trata de actos independientes, sino interdependientes, de la
voluntad divina. Ni puede Dios reconocer lo que no ha
predeterminado, ni predeterminar lo que no ha preconocido.

Esta porcidn de las Escrituras nos muestra que ciertas personas son
llamadas segin el propdsito de Dios y son objeto tanto de Su
presciencia como de Su predestinacion. Sobre este fundamento, pasa
el contexto a declarar que tales personas alcanzaran el destino que
Dios se ha propuesto para ellos, pues Dios hace que todas las cosas
cooperen a ese fin; si no llegasen a alcanzar esa meta, no-serfa mucho
comparativamente lo que entraria en juego del lado humano, pero
del lado divino el fallo seria tan grande como Dios Creador. No sirve
el objetar, como hacen los arminianos, que Diogs ha dejado los
resultados todos de Su plan soberano, en cuanto afecta al grupo de
los ¢legidos, en las propias manos de éstos, sino que no necesita
apelar, en caso de fracaso, a la excusa de una coartada, por !a sencilla
razén de que no habra tal fracaso. No cabe mayor ofensa a Dios, por
parte de personas piadosas que pretender que la realizacion del plan
soberano de Dios haya de estar condicionada por las causas segundas.
Un Dios al que se degrada y se deshonra de esta manera, se torna,
para la mente humana, alguien a quien de ninguna manera se puede
llamar Dios. Asi que todavia queda en pie, aunque todos tos hombres
vaciten en incredulidad (Ro.4:20}, que “ahora, pues, ninguna
condenacidn hay para los que estan en Cristo Jesis,” :

V. LA EJECUCION DEL PROPOSITO DIVINO

“Y a los que predestind, a éstos también llamé; y a los que 1lamo,
a éstos también justificd; v a los que justifico, a éstos también
glorificd. ;Qué, pues, diremos a esto? Si Dios es por nosotiros,
;quién contra nosotros? El que no escatimo ni a su propio Hijo, sino
que lo entregd por todos nosotros, ;cOmo no nos dard también con
¢l todas las cosas? ;Quién acusard a los escogidos de Dios? DlOS es el
que justifica™ (vs.30-33).

Es cierto que, en la amplia gama de los seres creados, Dios tiene
miltiples designios y no se puede dudar de que Su voluntad se
cumple en todas las esferas. Es solamente en los limitados dominjos
de ciertos seres humanos donde surgen dudas relativas a la soberania
de Dios, y es significativo que tales dudas surgen de los hombres, no
de Dios. Su Palabra debe ser tenida como la declaracion de lo que El
tiene por cierto, y E! afirma Su soberanfa incondicional e
inequivocamente. Después de todo, las opiniones humanas, saturadas
de autosuficiencia y afectadas por el deseo satdnico de
independizarse de Dios, carccen de auténtico valor. Y el tema entero
de la predestinacién escapa a las humanas perspectivas. En los
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versiculos arriba citados, el Espiritu Santo, que es el Autor divino,
afirma precisamente que lo que Dios planea, lo lleva a cabo hasta su
consumacion gloriosa. Por sus pasos contados y con medios
completamente adecuados, Dios realiza cuanto se propone: a quienes
predestina, llama; a quienes llama, justifica; y a quienes justifica,
glorifica, Estas son algunas de las cosas que “ayudan a bien™ a
cuantos son llamados segin el propdsito de Dios. Ya hemos dicho
mucho anteriormente acerca del llamamiento divino, el cual no sélo
invita con la predicacion del Evangelio, sino que también mueve la
mente y el corazén para que el que es lamado acepte la gracia divina.
Aqui se tienec en cuenta — como causa segunda — la voluntad
humana, pues la voluntad- del hombre se guia por lo que conoce y
por lo que desea y, por eso, el método divino de actuar sobre la
voluntad es incrementar <l conocimiento. del hombre y estimular sus
deseos, a la vez que del lado divino de este método no cabe ningin
resquicio para un posible fracaso, puesto que la meta estd tan
asegurada como toda otra realidad eterna vy divina. Del lado humano,
el hombre sblo es consciente de que €l es quien hace lo que estd
haciendo; decidirse por un acto de su propia voluntad, a recibir la
gracia que Dios le ofrece en Jesucristo. Para ia mente humana, es un
problema dificil el compaginar el hecho de gque Dios pueda
predeterminar y llevar a cabo Ia salvacién eterna de un determinado
numero de personas que ningin ser humano ha podido jamas contar,
garantizando que ninguno fallard, con el hecho de que cada individuo
de toda esa muchedumbre esti, al mismo tiempo, ejercitando
libremente su propia voluntad y que podria, si asi se lo propusiera,
rechazar toda oferta que se le hiciera de la gracia divina. Por medio
de la persuasion y de la iluminacién es como Dios lleva a cabo Sus
designios de una manera infinitamente perfecta, perc nunca
coacciona la voluntad de ninglin hombre. El llamamiento de Dios es
eficaz porque todos los que son llamados, son justificados y
glorificados.

Todo cuanto sirve para cualificar a un pecador para la santa esfera
de lo celestial, queda perfeccionado en la justificacién, puesto que
ella es 1a consumacién de cuanto la salvacién comporta, tanto como
remision del demérito, cuanto por el mérito infinito — el mérito
mismo de Cristo —que a los ojos de Dios proporciona. Como
empresa divina, la justificacién, en cuya produccién no interviene
ningin agente humano (Ro.3:24), incorpora, como algo esencial de
por si, no s6lo el valor de la muerte v resurreccion de Cristo, sino
también todos y cada uno de los pasos que incluye la salvaciéon divina
por gracia. En realidad, es el objetivo misme de aquello que la
justificacion incorpora, lo que induce al Apostol a declarar, en los
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versiculos 31 y 32, que Dios estd *“‘por nosotros™. Esta es una verdad
maravillosa, y la actitud amorosa de Dios se demuestra en que no
escatimo la suprema didiva de Su Hijo, sino que lo entregd por todos
nosotros. Después de darnos la Dadiva suprema, todo lo demas queda
incluido ficil y naturalmente. Dios da inequivoca seguridad de
justificar a todo aquel a quien El predestina, y fundamenta tal
justificacién en la muecrte y resurreccién de Cristo; con esta base, la
justificacion se torna inmediatamente un acto divino completamente
justo en si mismo — y en grado infinito. No es extrafio que el
Espiritu responda: “Dios es el que justifica™, a la pregunta que El
mismo se hace: “Quién acusard a los escogidos de Dios? »’; como
diciendo: la Gnica cosa que podria servir de cargo para acusar al
creyente, ha sido ya puesta de lado de tal forma, que no cabe
ninguna acusacion posibie. Desde el punto de vista de la santidad
infinita, no es pequefia hazafia para Dios el justificar eternamente a
un enemigo impio que se limita a creer en Jesus, y el hacer esto de
una forma que el mismo Dios que justifica, queda resguardado de
toda complicidad que podria engendrar la mera indulgencia con el
pecado vy la indignidad. No se trata de un mero desacuerdo entre
hombres, donde un creyente acusa a otro de maldad, sino que es algo
de dimensiones mucho mds vastas, pues es Dios mismo quien queda
confrontado con el problema del pecado de Sus elegidos. Los
arminianos sostienen que Dios tiene que juzgar y condenar a una
persona a la que ha salvado, si comete algo por lo que es menester
acusarle. Contra este concepto, gque parece no haber jamis
comprendido las operaciones de la gracia divina, estd el claro aserto
de que Dios ha justificado ya a quien ha dado pruebas suficientes de
ser un elegido por el hecho de creer en Cristo, y ello a pesar, no ya de
un solo pecado del que se le pueda acusar, sino de todo
pecado — pasado, presente y futuro.

Es, pues, cierto que el proposito de Dios en favor de Sus
elegidos — sin tener en cuenta las dudas, los equivocos y la ceguera
de los humanos — se lleva a cabo sobre una base tan recta y que
alcanza un grado tal de perfeccion infinita, que ““ahora, pues, ninguna
condenacion hay para los que estdn en Cristo Jesis”.

VL. LA PROPIA OBRA DE CRISTO

“;Quién es el que condenara? Cristo es el que murio; mds ain, el
que también resucitd, el que ademds estd a la diestra de Dios, el que
también intercede por nosotros.” (v.34).

Como quiera que en el capftulo anterior hemos considerado
extensamente los cuatro aspectos de la obra de Cristo en favor del
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creyente, seglin los muestra este versiculo, nos basta con hacer una
breve resefia de la verdad que el texto presenta. Con Su muerte
sustitucionaria, Cristo ha llevado sobre Si la condenacion de los
pecados de aquellos a quienes ha sido aplicado el valor de Su muerte,
en respuesta a la fe salvifica. Por haberles sido aplicado el valor de tal
muerte, no cabe en manera alguna que puedan volver a ser
condenados. Y la resurreccion de Cristo les ha provisto del don de la
vida resucitada eterna, que no puede morir. La presencia de Cristo
como Abogado en el tribunal de los cielos en favor del cristiano que
peca, garantiza que aquello mismo que podria ser causa de nueva
inseguridad, queda contrarrestado por la defensa que el Sefior mismo
hace ante el Padre, presentando el hecho de Su propio sacrificio
suficiente para tal pecado, hasta el punto de preservar a dicho
pecador sobre una base tan indiscutible que, al hacerlo, el Abogado
se gana el titulo de “Jesucristo el justo”. Y finalmente, el Salvador
intercede y, por Su intercesion, puede salvar completa y
perpetuamente a los que por El se acercan a Dios (He.7:25).
Cualquiera de estas cuatro realizaciones del Hijo de Dios bastaria
por si sola para refutar las pretensiones arminianas y, segin las
presenta el Nuevo Testamento, su objetivo es servir de base para la
salvaguardia eterna del creyente. Por consiguiente, hemos de concluir
que la primordial declaracién del capitulo octavo de Romanos
“Ahora, pues, ninguna condenacién hay para los que estdn en Cristo
Jeslis”, es totalmente verdadera y que el Salvador imismo ha
suministrado por completo la base suficiente para la misma.

VII. LA INCAPACIDAD DE LAS COSAS CELESTIALES |
Y DE LAS TERRENALES

“;Quién nos separard del amor de Cristo? ;Tribulacién, o
angustia, o persecucion, o hambre, o desnudez, o peligro, 0 espada?
Como estd escrito: Por causa de ti somos muertos todo el tiempo;
somos contados como ovejas de matadero. Antes, en todas estas
cosas somos mis que vencedores por medio de aquel que nos amo.
Por lo cual estoy seguro de que ni Ia muerte, ni la vida, ni dngeles, ni
principados, ni potestades, ni lo presente, ni lo por venir, ni lo alto,
ni lo profundo, ni ninguna otra cosa creada nos podra separar del
amor de Dios