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Estudio preliminar

1. Sobre la vida de Max Weber

Max (Karl Emil Maximilian) Weber nacié en Erfurt el 21 de
abril de 1864. Era el primero de los ocho hijos de Max Weber,
un abogado y politico prusiano, que procedia de una familia
de industriales textiles. Weber padre desempeiié su carrera
politica, como miembro del partido liberal-nacional, en la
Cdmara de Diputados prusiana (1868-1897) y en el Parla-
mento Federal de la Alemania unificada (Reichstag) entre 1872
y 1884, donde llegé a tener una posicién influyente. La ma-
dre de Max Weber, Helene Fallenstein, era una mujer de una
intensa religiosidad, que no sobrellevaba bien el modo de
vida de su marido, un politico berlinés amante de los placeres
de la vida. Las tensiones y conflictos entre los padres genera-
dos por esa situacién estuvieron muy presentes en la vida del
joven Max. Este, después de estudiar el bachillerato en Berlin,
comenz6 sus estudios universitarios en Heidelberg en 1882,
donde tomé cursos de Derecho, Economia, Historia, Filosofia
y alguno de Teologia. En 1883, para cumplir un afio de servicio
militar, se trasladé a Estrasburgo, donde residian dos her-
manas de su madre, casadas ambas con profesores de la
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10 _ JOAQUIN ABELLAN

problemas agricolas de Alemania en el pasado y en el pre-
sente». En este viaje, que hizo en compaiiia de su mujer y de
Ernst Troeltsch, colega y amigo de Heidelberg, a Weber le

- impresioné especiaimente el papel de las sectas protestantes
en la sociedad norteamericana y las transformaciones poli-
ticas de los Estados Unidos, concretamente su avanzado
proceso de burocratizacién y la organizacién de los parti-
dos politicos como «mdquinas» electorales.

A comienzos de enero de 1909 Max Weber fue uno de los
fundadores de la Sociedad Alemana de Sociologia (Deuts-
che Gesellschaft fiir Soziologie), cuyo equipo directivo estu-
vo integrado por Ferdinand Tonnies, Georg Simmel, Wer-
ner Sombart (que habia sustituido a Heinrich Herkner) y el
propio Weber. Entonces comenz6 Weber a denominarse a si
mismo «sociélogo». Entre 1909 y 1914 Weber tomé-parte
activa en los debates de la Asociacién de Politica Social (Ve-
rein fiir Sozialpolitik) sobre los «juicios de valor», en los que
defendié su idea fundamental de que las opciones politicas
no se pueden fundamentar con argumentaciones «cientifi-
cas». A lo largo de estos mismos afios trabajé Weber inten-
samente en sus investigaciones sobre sociologia de la reli-
gién, estudiando el confucianismo, el hinduismo, el budis-
mo y el judaismo. En 1913 tenia ademds terminada su
colaboracién para el libro Elementos de economia social
(Grundriss der Sozialokonomik), que el editor Paul Siebeck
le habia encargado. La seccién tercera de este libro iba a lle-
var por titulo Economia y sociedad, que fue publicado con
cardcter péstumo por su mujer Marianne. Un hecho impor-
tante de estos aiios, en la dimensién personal de Max We-
ber, fue su relacién con Mina Tobler, quien desperté en él un
gran interés por las artes, por la musica en concreto, y que
contribuy6é muy especialmente a relajar el rigorismo moral
de Weber. -

Desde el comienzo de la Primera Guerra Mundial hasta fi-
nales de 1915, Weber ocupé un puesto de oficial de reserva en
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Heidelberg, teniendo a su cargo la direccién de nueve hospi-
tales militares. En los afios siguientes publicé parte de sus in-
vestigaciones sobre sociologia de la religién y escribi6 una se-
rie de articulos para el periédico Frankfurter Zeitung sobre la
situacién politica interna y externa de Alemania y sobre su
futuro tras la guerra.

En 1918, durante el semestre de verano, dio clases de Eco-
nomia Politica en la universidad de Viena. En el otofio de ese
mismo afio se producia en Alemania una profunda trans-
formacién politica. Los acontecimientos revolucionarios de
noviembre, la abdicacién del emperador alemdn (9 de no-
viembre de 1918) y el final de la Primera Guerra Mundial
crearon una situacién politica nueva que forzé a los anti-
guos partidos politicos a una reorganizacion. El sistema de
partidos existente quedé conmocionado; sélo los dos parti-
dos socialistas (SPD y los Socialistas independientes) cons-
tituyeron una excepcién. Los liberales pensaban que los vie-
jos partidos de la época anterior estaban desacreditados
para la nueva situacién politica. Max Weber pensaba que
habfa que sacar de su letargo a las capas burguesas y propu-
so un programa de liberalismo progresista que estuviera
dispuesto a colaborar con la socialdemocracia mayoritaria
para poner los cimientos de un nuevo orden democritico.
En ese mismo mes de noviembre, el dia 20, se fund6 un nue-
vo partido liberal progresista, el Deutsche Demokratische
Partei (DDP), al que Weber se afilié. Su compromiso con el
partido liberal DDP llevé a Max Weber a desplegar una in-
tensa actividad a favor de esta formacién politica en las elec-
ciones generales para la Asamblea Nacional constituyente,
que habian de celebrarse el 19 de enero de 1919. Weber fue pro-
puesto inicialmente por la direccién del partido para una
lista del DDP por el distrito de Frankfurt, de la que fue ex-
cluido posteriormente para ocupar otro puesto en la lista de
Hessen-Nassau, con muy pocas posibilidades de salir elegi-
do, como asf ocurrié en efecto. Durante la campania electoral
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pronuncié varios discursos? sobre temas muy diversos. Habfa
numerosas criticas al régimen anterior, especialmente por sus
omisiones en la politica exterior. Pero también se mostré con
toda claridad contra la revolucién, cuyas realizaciones consi-
deraba negativas. Si al comienzo habfa hecho concesiones ala
idea de la socializacién de algunos sectores industriales, des-
de enero de 1919 se opuso a todos los experimentos socialistas.
Crefa que, con unas industrias nacionalizadas en Alemania,
les serfa mds f4cil a los aliados poder echar mano de ellas para
cobrarse las indemnizaciones de guerra, y que la socializa-
ci6n de las empresas reducirfa el prestigio y la credibilidad de
Alemania’ Para la reconstruccién nacional pensaba que era
indispensable la creacién de una reptblica democritica con
una direccién fuerte; estaba a favor de una estructura federal,
en la que los estados federados tuvieran una importante par-
ticipacién en los procesos de decisién politica y en la admi-
nistracién, Habia también en sus discursos un cierto tono na-
cionalista, sobre todo en relacién con los territorios del Este
que Polonia reclamaba.

Weber, como ya se ha dicho, no result6 elegido como dipu-
tado para la Asamblea Nacional constituyente, aunque su par-
tido, el DDP, obtuvo el 18,6 por ciento de los votos. La decep-
cién que produjo a Weber el comportamiento de su partido
y su fracaso electoral le llevaria finalmente a abandonar
la politica. Antes de eso, sin embargo, expuso su visién de la

2. Sobre estos discursos, véase W. J. Mommsen, Max Weber und die
deutsche Politik 1890-1920, 2.* ed., Tubinga, 1974, 542-543. Weber
pronuncié discursos para el DDP en Wiesbaden (5-12-1918), en Ber-
lin (20-12-1918), en Heidelberg (2-1-1919), en Karlsruhe (4-1-1919) y
en Fiirth (14-1-1919).

3. Wolfgang Mommsen sospecha que la enérgica oposicién de Weber a la
revolucién fue la causa de que finalmente no se realizaran los planes del pre-
sidente Friedrich Ebert de nombrar a Weber Secretario de Estado del Inte-
rior o de enviarlo como representante diplomético a Viena (W. Mommsen,
Max Weber und die deutsche Politik 1890-1920, Ed, cit., pp. 324 ys.).
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dos de un espiritu de alejamiento o distanciamiento del mun-
do, mientras que los protestantes, al poseer un espiritu mds
materialista, mds mundano, estin mds dispuestos para las ac-
tividades econémicas del mundo moderno. Weber no consi-
dera acertada esta equiparacién y piensa que la afinidad in-
terna entre protestantismo y capitalismo no hay que buscarla
en ese supuesto espiritu materialista o antiascético del protes-
tantismo, sino mds bien en los caracteres de la propia religio-
sidad protestante (de un tipo de protestantismo al menos),
pues sucede que la mayor implicacién de los protestantes en
la actividad econémica moderna no sélo no es resultado de
una postura antiascética o hedonista, sino consecuencia, en
realidad, de una religiosidad mds intensa que supone un ma-
yor control religioso de la propia vida del hombre. La cues-
tién a explicar entonces es el tipo de relacién existente entre la
actividad capitalista moderna y un tipo de religiosidad carac-
terizada no ya por una supuesta actitud mundana, sino preci-
samente por todo lo contrario, por un profundo ascetismo.
Pero antes de profundizar en el andlisis entre la vida econé-
mica capitalista y ese tipo de religiosidad ascético y racional,
Weber explica lo que entiende por «espiritu» del capitalismo,
cuyo origen histérico se trata de explicar. Para definir este
«espiritu» del capitalismo, aunque de manera provisional,
pues el concepto definitivo del mismo sélo podria formular-
se, seguin €, al final de la investigacién, Weber acude a dos
textos de Benjamin Franklin, escritos en la primera mitad del
siglo xvi11, en los que encuentra de manera condensada lo
que €l entiende por «espiritu» del capitalismo, es decir, por
esa nueva mentalidad econémica que se forma en la edad
moderna. Weber encuentra en los textos de Franklin la formu-
lacién de una ética que considera como un deber moral el ga-
nar dinero, prescindiendo de toda consideracién eudemonis-
ta, es decir, sin tomar en consideracién ningyin interés de tipo
individual como la felicidad o el placer del individuo. Ganar
dinero se convierte en un fin en si mismo, al que todos los de-
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mds fines le estdn subordinados, y se ancla en el fondo de la
personalidad. Esta mentalidad nueva -que no es la codicia
que ha existido en todos los tiempos~ se opone frontalmente
a la mentalidad econ6mica que Weber denomina tradiciona-
lismo, segtin la cual se trabaja para vivir y no al revés, no con-
siderando, en ningun caso, el trabajo y el enriquecimiento
como un deber moral.

Lo primero que destaca Weber de esta nueva mentalidad
econémica, y que resulta decisivo para el curso de la investi-
_gacion, es que aquélla no estd generada por el propio desarro-
Ho del sistema capitalista de produccién, pues esta nueva
mentalidad se dio en territorios sin un sisterna capitalista des-
arrollado y estuvo ausente en épocas y regiones con avanzado
sisterna capitalista. La pregunta por su origen se vuelve, por
tanto, decisiva. Pero lo que llama poderosamente la atencién
en la mentalidad capitalista es el elemento de irracionalidad
desde el punto de vista de la felicidad individual que contiene:
la entrega absoluta al trabajo. Y es precisamente el origen de
este elemento irracional lo que le interesa a Weber.

En la bisqueda de su origen, Weber llega al estudio de las
confesiones religiosas, pues en los siglos xv1y xvi1 s6lo una fe
religiosa podia tener la fuerza para poder desarrollar e impo-
ner una nueva mentalidad distinta y opuesta al tradicionalis-
mo dominante. Y después de explicar que ni el luteranismo
ni e] catolicismo desarrollaron, por sus caracteristicas doctri-
nales y pricticas, una concepcién del trabajo como «profe-
sién» como la implicada en el «espfritu» capitalista, desem-
boca en el estudio del protestantismo ascético. Dentro del
protestantismo ascético estudia Weber el calvinismo, el pietis-
mo, el metodismo y las sectas surgidas del movimiento baptis-
ta, y concretamente su posicién ante la doctrina de la predesti-
nacion y la cuestion de la «certeza de la salvacién» con sus im-
plicaciones pricticas para la organizacién racional y metédica
de la vida del creyente. Serd aqui, en el protestantismo ascéti-
co de raiz calvinista, donde Weber encuentra finalmente el fun-
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damento religioso de esa idea del trabajo como «profesién» su-
peradora de la mentalidad econémica tradicional.

Y, por ultimo, después de haber mostrado que fue el protes-
tantismo ascético el que desarroll6 una racionalizacién del modo
de vida con miras religiosas, Weber analiza los resultados de la
frrupcidn de este ascetismo en el mundo, es decir, su influencia
sobre el capitalismo, sobre la mentalidad capitalista concreta-
mente. La conclusi6n final a la que llega su investigacién es que
«el modo de vida racional sobre la base de la idea de profesidn,
que es uno de los elementos constitutivos del espiritu capitalista,
y no sélo de éste sino de la cultura moderna, nacié del espiritu
del ascetismo cristiano» (La ética protestante..., infra, p. 2327).

En las iltimas péginas del libro todavia propone Weber un
programa de investigacién sobre las influencias mutuas entre
el racionalismo ascético y las condiciones socioeconémicas
en que surge y hace una reflexi6n final sobre la desaparicién
de ese espiritu capitalista originario en el sistema capitalista
actual: el espiritu de ese ascetismo originario se ha escapado
del sistema, y quién sabe si para siempre, pues el capitalismo
actual funciona con otra base que ya no necesita de ese espi-
ritu como motor (EP 233-234, 235).

3. El «espiritu» capitalista

Weber denomina «espiritu del capitalismo» o «espiritu capi-
talista» a la mentalidad o actitud que aspira sistemdtica y pro-
fesionalmente al lucro por el lucro mismo, tal como la expre-
s6 Benjamin Franklin en algunos de sus escritos de mediados
del siglo xvin®. La calificacién de capitalista responde al he-
cho de que esa mentalidad encontr6 en la empresa capitalista

7. Enadelante doy como referencia la sigla EP. Naturalmente, los nimeros
de pdgina se refieren a los de esta edicion.

8. Necessary hints to those that would be rich (1736), Advice to a young
tradesman (1748).



18 JOAQUIN ABELLAN

moderna su forma mds adecuada y porque se convirtié asi-
mismo en el motor «mental» més adecuado para la misma
(EP 73), aunque Weber insiste repetidamente en que «espiri-
tu» capitalista y sistema capitalista no son lo mismo: la men-
talidad o actitud y el sistema o forma se comportan de forma
relativamente independiente entre si.

El «espiritu» es, por tanto, una actitud, un habitus, es decir,
una disposicién psiquica del individuo que se manifiesta en
sus pautas de comportamiento, en los criterios con los que
organiza su vida. El «espiritu» es relativamente independien-
te de las ideas, por una parte, y de las instituciones o sistemas
en las que se desenvuelve la accién del individuo, por otra. El
«espiritu» capitalista, en concreto, es esa actitud 0 mentalidad
respecto a la actividad econémica caracterizada por aspirar a
ganar dinero como un fin en sf mismo. Lo que Weber entien-
de por «espiritu» capitalista estd contenido en unos fragmen-
tos del mencionado Benjamin Franklin, que él reproduce en
la obra y que se pueden resumir en los puntos siguientes: el
tiempo es dinero, las virtudes que dan crédito a una persona
generan también dinero, no hay que gastar todo lo que uno
tenga (EP 57-59). Ganar dinero, en definitiva, se convierte
en un fin en s{ mismo. Pero este comportamiento, y ésta es
una nota diferencial, se le impone al hombre como un deber
absoluto. Ganar dinero como un fin en si mismo no es sin6-
nimo de ganar dinero por ganarlo: ganar dinero como un
fin en si mismo significa practicar una conducta que hay que
seguir como norma de vida, como una obligacién moral;
ganar dinero no tiene asi una finalidad eudemonista para sa-
tisfacer intereses del individuo, sino que se le impone a éste
como un deber, por encima de cualquier consideracién hedo-
nista o utilitarista. En el concepto de «espiritu capitalista» de
Weber estd presente esta perspectiva normativa, moral, de la
actividad econdmica dirigida al lucro, y él mismo clarifica el
concepto exponiendo la diferencia de actitud que observa en-
tre Jakob Fugger y Benjamin Franklin al respecto. La actitud
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gi6 como resultado del desarrollo econémico, como algo ge-
nerado por las mismas fuerzas de produccidn, es decir, como
resultado de una mera adaptacién de la actitud mental a las
necesidades del sistema capitalista de produccién: no es un
reflejo de ese desarrollo econémico, pues en algunos sitios
fue anterior al propio desarrollo capitalista ~como en la men-
cionada Pensilvania- y no existi6 en otros lugares con fuerte
desarrollo capitalista —~como en la Florencia de los siglos xv
y xv- (EP 81-82). El «espiritu» capitalista tuvo, por tanto, que
tener otro origen, y un origen que le dotara de la suficiente
fuerza para poder luchar contra un ambiente adverso, la
mentalidad tradicional, y poder imponerse sobre ella. Pero
para poder imponerse a esa mentalidad establecida, la nueva
mentalidad tuvo que ser cosa de grupos humanos -no de co-
merciantes o de fabricantes aislados—, grupos humanos que la
tuvieron que desarrollar partiendo de un fundamento muy
solido y fuerte: partiendo de una nueva ética asentada en el
interior del hombre, que le mostrara el valor y la significa-
cién moral de una entrega al trabajo por el trabajo mismo y
no por los intereses individuales que se pudieran obtener.
Para poder triunfar este nuevo «espiritu» necesitd, en resu-
men, mucho mds que meras normas técnicas de conducta,
pues para ir contra el odio, el desprecio y la desconfianza
existentes necesitaba un fuerte anclaje en la personalidad de
los individuos. Y sélo una nueva religién podia ofrecer, desde
fuera del propio sistema econémico dominante, una nueva
moral que configurara esos nuevos grupos humanos. Es pre-
cisamente en la coincidencia en determinados grupos huma-
nos de la nueva mentalidad capitalista y de una religiosidad
especialmente metédica y controladora donde Weber sitda fi-
nalmente su objeto de investigacién. Por ello su investigacién
desembocaré en el estudio del calvinismo, pues en esta confe-
sién religiosa se ha combinado siempre, en todos los lugares
en los que se ha dado, una religiosidad ascética y un supremo
sentido de la actividad capitalista (EP 52).
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4. La ética calvinista: el trabajo como acreditacién
delagracia

El «espiritu» capitalista, tal como lo entiende Weber, con-
tiene, en tltimo término, un elemento irracional desde el
punto de vista de los intereses eudemonistas del individuo
-su entrega absoluta al trabajo-, y el origen -religioso- de
este elemento irracional lo va a encontrar Weber finalmente
en el protestantismo ascético de impronta calvinista-puritana.
#Qué caracteristicas presentaba esta orientacién protestante
que no se dieran en el catolicismo ni en el protestantismo lu-
terano?

Catolicismo

En los paises catélico-latinos, segin Weber, no se desarrollé
el concepto de una actividad econémica a la que el hombre
estuviera totalmente entregado, sin ningin tipo de limitacién
ni de reservas, ni se creé tampoco una palabra para denomi-
narlo. Los paises protestantes, por el contrario, si desarrolla-
ron el concepto de una actividad econémica que encierra en
si misma una significacién religiosa. A la actividad de esas ca-
racteristicas la denominaron los alemanes, desde Lutero, Be-
ruf (o palabras equivalentes en los otros idiomas de paises
protestantes®). La palabra Beruf, por tanto, se refiere al con-
cepto de esa actividad productiva dotada en si misma de un
sentido religioso, de llamada’ religiosa: cuando los protes-
tantes hablan, por tanto, de profesion (Beruf) se estan refi-
riendo a esa actividad dotada de ese sentido religioso. En las
lenguas romdnicas, sin embargo, faltan el concepto y la pala-
bra. La palabra espaiiola vocacidn, por ejemplo, que, como
dice el propio Weber, tiene un sentido de ‘llamada’ interior,

9. Véase EP, nota 40.
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proximo al de la alemana Beruf, no se utiliza para denominar
una actividad productiva. Y, por otro lado, las palabras que se
utilizan en estas lenguas romdnicas para denominar la activi-
dad productiva de la que se vive no tienen ninguna connota-
cién religiosa'’. Esta ausencia en el catolicismo de un concep-
to que se refiera a la actividad del hombre en el mundo como
portadora en si misma de un sentido religioso la explica We-
ber por la diferenciacién esencial que establece la doctrina
catélica entre el dmbito de los praecepta —el conjunto de nor-
mas que contiene el modo de vida exigible a todos los cristia-
nos en general- y el de los consilia evangelica -el conjunto de
normas para lograr la perfeccién cristiana, sélo exigible a los
monjes-. Esta diferencia radical entre una ética para los mon-
jes y una ética para la masa de cristianos no permitia desarro-
llar una valoraci6én positiva de la actividad econémica, del
trabajo, en el mundo, pues el modo de vida del monje seguia
ostentando el méaximo nivel de la excelencia cristiana: la vita
contemplativa se consideraba superior a la vita activa en el

10. Véase EP, nota 38. Es importante sefialar que donde Lutero, al traducir
el Eclesidstico, pone Beruf -que nosotros traducimos usualmente por pro-
fesion-, las traducciones castellanas del Edlesidstico ponen obra, lugar, ta-
rea, trabajo o deber. A modo de ejemplo, la Biblia comentada por los Pro-
fesores de Salamanca (Madrid, 1962) traduce el mismo pasaje (versfculos
21-22, p. 1133) de la siguiente manera: «Sé constante en tu oficio y vive en
ély envejece en tu profesién. No envidies el buen suceso del pecador; con-
fia en el Sefior y persevera en tu trabajo». La Nueva Biblia Espafiola, en la
traduccién dirigida por Luis Alonso Schékel, Madrid, 1975, traduce el pa-
saje del Eclesidstico 11, 20 en los siguientes términos: «hijo mio, cumple
tu deber, ocipate de él, envejece en tu tarea». Ms alld de las distintas pa-
labras que se utilicen para traducir la alemana Beruf queda la pregunta de
si remiten al concepto de una actividad con un compromiso religioso,
como hacen Lutero y la tradicién protestante. Una Biblia alemana actual,
Die Bibel, editada por la Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1982, 2.2
ed., traduce, sin embargo, el pasaje ast: «halte dich an das, was dir aufge-
tragen ist, und bleib dabei! Du wirst bis ins Alter genug daran zu tun ha-
ben» (no aparece la palabra Beruf).
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pueden entender como profesién. Es en este punto, precisa-
mente, donde Weber considera que Lutero da un gran paso
sobre el catolicismo. Pero, por otro lado, Weber destaca que el
luteranismo no llega a desarrollar una idea de profesién afin a
la implicada en la mentalidad capitalista, pues Lutero consi-
dera que cualquier tipo de actividad o de profesién es buena
para la salvacién del cristiano. Lutero se basa aqui en un pasaje
de la primera carta de San Pablo alos Corintios (1 Corintios, 7,
17-24), en el que se afirma que cada uno debe estar y perma-
necer en el puesto al que Dios le ha llamado, siendo lo impor-
tante vivir segtin los mandamientos de Dios y no importando
para ese fin la posicién o situacién concreta que cada uno
tenga: cualquier posicién social es buena para la salvacién.
Como lo importante para el cristiano es su salvacién, no tie-
ne relevancia el tipo de trabajo o profesién que se desempeiie,
el tipo de estamento en el que uno esté situado. Cualquier po-
sicién es querida por Dios, pues la evolucién concreta del
mundo histérico es el resultado del designio de Dios. La
acentuacién de este providencialismo en los wltimos afios de
la vida de Lutero fortalecié atin mds su idea de que €l cristia-
" no tenfa que aceptar la situacién en la que se encontraba y
acomodarse a ella: todas las profesiones, todos los estamentos
sociales son iguales ante Dios. En esta concepcién luterana
del trabajo como profesién no encuentra Weber ningtin ele-
mento que pudiera generar una nueva mentalidad que supe-
rara al tradicionalismo. Si la profesién para Lutero es algo que
el hombre tiene que aceptar como un designio de Dios, como
su destino, si todo tipo de situacién o de trabajo sirve para ser
grato a Dios, Weber entiende que Lutero no ofrece una base
religiosa para que se pueda desprender de ahi un impulso
para organizar y centrar la propia vida en torno a una activi-
dad sistemdtica y racional (como la que se da en la menta-
lidad o espiritu capitalista). Para los luteranos, desarrollar
una vida metddica, ascética, era sospechoso de pretender una
santificacién por las obras, la cual rechazaban doctrinalmen-
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te, pues, segun Lutero, la salvacién se produce por la sola fe
sin la colaboracién de las buenas obras. Por su doctrina de la
gracia, por tanto, el luteranismo no transmitia ese impulso
para la sistematizacién de la conducta que conduce ala racio-
nalizacién metddica de ésta (EP p. 153). La idea luterana del
trabajo es, en definitiva, de cuiio tradicionalista: mantenerse
en la posicién en que se esté y conservar aquello que se tenga.

Y como Weber no encuentra en el luteranismo esa cone-
Xién entre religién protestante y mentalidad econémica mo-
derna, considera aconsejable acudir a otras orientaciones del
protestantismo en las que se pueda comprobar esa conexién
entre una determinada religiosidad y la vida practica: «La re-
ligiosidad luterana dejé intacta [...] la vitalidad natural delas ac-
ciones instintivas y de los sentimientos puros; le faltaba ese
impulso para un autocontrol constante y, en definitiva, para
una reglamentacion planificada de la propia vida, que si po-
see la inquietante doctrina del calvinismo» (EP 150-151).

Protestantismo ascético

A diferencia del luteranismo, en el que Weber no encuentra
una fundamentacién religiosa para una vida ascética en el
mundo, el «protestantismo ascético» presenta, segin él, la
base religiosa para una moral a la que imputar4 el origen de
la mentalidad econémica capitalista moderna. El es consciente
de las diferencias doctrinales existentes entre los cuatro mo-
vimientos protestantes que investiga —calvinismo, pietismo,
metodismo, sectas baptistas—, pero no es la dogmitica la que
le interesa a Weber, sino los efectos de aquélla sobre la confi-
guracién del modo de vida de los creyentes. Lo que Weber in-
daga son los «impulsos psicolégicos» que, originados por
una determinada fe religiosa y por determinadas précticas re-
ligiosas, llevan al creyente a un determinado modo de vida.
En su bisqueda del origen del «espiritu capitalista» se dirige
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no ala doctrina protestante ni a las practicas religiosas, sino a
las consecuencias que la doctrina y la prictica de la religién
tienen para la vida prictica, es decir, a los estimulos psicol6-
gicos que aquéllas producen para llevar una determinada
conducta prictica (EP 110-111): ;c6mo se producen en el calvi-
nismo y en el protestantismo ascético en general los impulsos
para una vida metddica y racional en el mundo? ;Qué esti-
mula a esos creyentes a llevar una conducta sistemdtica y con-
trolada permanentemente? Para encontrar una respuesta ex-
plicativa de la motivaci6n de los creyentes para desarrollar un
modo de vida racional y sistemdtico, Weber analiza las conse-
cuencias pricticas de la doctrina de la predestinacién calvi-
nista.

Segiin esta doctrina, Dios ha decidido desde la eternidad
condenar a una parte de la humanidad y salvar a la otra, sin
que los hombres puedan hacer nada para alterar este designio
divino. Las consecuencias inmediatas de esta doctrina son la
absoluta carencia de valor de todo lo creado, pues s6lo Dios y
su voluntad importan, y el sentimiento de una extraiia sole-
dad interior del individuo, pues el individuo tiene que hacer
su camino solo -sin ningtin tipo de ayuda sacramental o de
las buenas obras- frente a un destino inalterable, establecido
desde la eternidad. El mundo est4 destinado a servir a la au-
toglorificacién de Dios y el cristiano estd destinado a aumen-
tar la gloria de Dios en el mundo mediante el cumplimiento
de sus mandamientos. S6lo la gloria de Dios importa: el mis-
mo amor al préjimo y el trabajo profesional adquieren un pe-
culiar cardcter impersonal y objetivo, pues se cultivan no por
amor a las criaturas, sino por servir al orden racional del
mundo que Dios ha determinado. Pero el dogma de la pre-
destinacién no explica por si mismo por qué los creyentes
calvinistas desarrollaron un modo de vida caracterizado por
el autocontrol y la sistematizacién, ni por qué aquel dogma
no condujo al fatalismo o a la indiferencia moral. A este res-
pecto, Weber observa que los sucesores de Calvino se ocupa-
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hombre no sélo de la religiosidad sino también del trabajo
profesional; b) la prohibicién puritana de la divinizacién de
las criaturas —pues todo lo que se dedique a objetivos perso-
nales se le quita al servicio de la gloria de Dios- estd en la base
de la tendencia a uniformar el estilo de vida, que fomenta el
interés capitalista por la estandarizacién de la produccién;
¢) en intima conexién con lo anterior, la idea de que el hombre
es simplemente un administrador de la riqueza que le ha sido
confiada, de la que tiene que rendir cuentas y de la que no
puede disponer a su capricho, conduce al nacimiento de una
obligacién del hombre respecto a la riqueza: los intereses in-
dividuales ceden ante la obligacién de seguir produciendo ri-
queza, lo cual libera al afén de lucro de sus cadenas e impedi-
mentos tradicionales. Esto quiére decir, en definitiva, que los
elementos constitutivos de la mentalidad capitalista estdn
presentes, por tanto, en la concepcién puritana del trabajo y
de la vida en el mundo. Aunque esta base moral y religiosa
puritana terminaria por desaparecer en la evolucién poste-
rior del capitalismo, Weber sefiala que la viva religiosidad del
siglo xvi1 habia legado a los empresarios capitalistas una
enorme buena conciencia en su actividad de enriquecimien-
to, siempre que éste se realizara de forma legal, y les habia
puesto a su disposicién obreros austeros y concienzudos, que
consideraban asimismo que el trabajo era una profesién, es
decir, una actividad grata y querida por Dios (EP 229-232).
El descubrimiento de la coincidencia entre mentalidad ca-
pitalista —~que por su concepcién de la actividad econémica
rompe con la concepcidn tradicional, «natural», del trabajo- y
la moral del protestantismo ascético lleva a Weber a con-
cluir su investigacién con una imputacién histérica de la pri-
mera a la segunda en los siguientes términos: uno de los ele-
mentos de la mentalidad capitalista y de la civilizacién mo-
derna en general, concretamente el modo de vida racional
resultante de considerar la actividad econémica como una
profesién, nacié del ascetismo cristiano (protestante) (EP
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fueron y son tan ajenos al mundo como los catélicos alema-
nes (en general) o, por lo menos, los catélicos de Alemania del
Norte, para quienes su catolicismo es, sin duda, un asunto
del corazén en una medida que no la tiene ningtin otro pueblo
dela tierra; y ambos se diferencian del grupo religioso predomi-
nante en la misma direccién: se diferencian de los cat6licos de
Francia, que son muy «gozosos de la vida» en sus capas socia-
les bajas y expresamente enemigos de la religién en sus capas
altas, y se diferencian de los protestantes de Alemania, que es-
t4n ascendiendo actualmente en la vida productiva y son pre-
dominantemente indiferentes desde el punto de vista religio-
SO en sus capas altas'. Estos paralelismos muestran mejor
que cualquier otra cosa y con la mayor claridad que no sirven
para nada esas ideas tan vagas como el (supuesto) «aleja-
miento del mundo» del catolicismo, el (supuesto) «goce mun-
dano» materialista del protestantismo y muchas otras cosas
similares, porque, con esa generalidad, ni son acertadas en
absoluto para hoy ni tampoco siquiera para el pasado. Pero
aunque quisiéramos operar con esas ideas, otras observacio-
nes que se imponen sin mds, ademds de las ya hechas, nos su-
gieren la idea de si no habria que cambiar esa contraposicién
por una afinidad interna entre «alejamiento del mundo», «as-
cetismon y religiosidad, por un lado, y participacién en la ac-
tividad productiva capitalista, por otro.

Es muy llamativo, en realidad -por empezar con algunos
elementos muy externos-, el gran niimero de representantes
de las formas de religiosidad cristiana mds intimistas que
provienen de los circulos comerciales. El pietismo en particu-
lar debe una cantidad llamativamente grande de sus seguido-

12. Extraordinariamente finas observaciones sobre las peculiaridades
caracteristicas de las confesiones en Alemania y en Francia y sobre el cru-
ce de esta contraposicién con otros elementos culturales en’la lucha entre
nacionalidades en Alsacia, en el espléndido trabajo de W. WiTTICH,
«Deutsche und franzésische Kultur im Elsass» (Illustrierte Elsdssische
Rundschau, 1900; publicado también como separata).
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res a esta procedencia. Cabria pensar en la existencia de una
especie de efecto contrario a la «codicia de la riqueza» en per-
sonas con una naturaleza interior no adaptada a la profesién
del comercio, y muchas veces, como en el caso de San Fran-
cisco de Asis y en el de muchos de esos pietistas, el proceso de
«conversién» lo han explicado los propios convertidos por
sus propias caracteristicas persenales. Y el frecuente y llama-
tivo fenémeno de que empresarios capitalistas de gran vuelo
-llegando hasta el caso de Cecil Rhodes- hayan salido de las
casas parroquiales se podria explicar, de manera similar,
como una reaccién contra la educacién ascética de su juven-
tud. Sin embargo, este modo de explicacién falla en aquellos
casos en los que coinciden en las mismas personas y en los
mismos grupos humanos un sentido magistral para la activi-
dad capitalista [14] y esas formas de religiosidad mds intensa
que regulan y penetran toda la vida; y estos casos no son
casos aislados, sino que constituyen precisamente una nota ca-
racteristica de grupos enteros en las iglesias y sectas protes-
tantes mds importantes histéricamente. Esta coincidencia la
muestra especialmente el calvinismo en todos los lugares en
los que aparecid [15]. De igual manera que en la época de la
difusién de la Reforma el calvinismo estuvo poco ligado a
una clase determinada en todos los pafses (como, en general,
cualquiera de las confesiones protestantes), fue, sin embargo,
realmente caracteristico y hasta cierto punto «tipico», por
ejemplo, que entre los prosélitos de las iglesias de los hugo-
notes franceses hubiera una representacién numéricamente
muy fuerte de monjes e industriales (comerciantes, artesa-
nos), y esto siguié siendo asf en las épocas de la persecu-
ci6n’. Y también los esparfioles sabfan que la «herejia» (es de-

13. Véase sobre este punto: Dupin de St. André, «Lancienne église reformée
de Tours. Les membres de Péglise» (Bulletin de la société de Phistoire du Pro-
testantisme, 4 s. t. 10). Aqui se podria entender de nuevo que el motivo impul-
sor era la blisqueda de la emancipacion respecto de los controles conventua-
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cir, el calvinismo de los Paises Bajos) «fomentaba el espiritu
del comercio» y [17] Gothein'* denomina, con razén, a la
didspora calvinista como el «vivero de la economia del capi-
tal»'>, Aqui se podria considerar decisiva la superioridad de
la cultura econémica francesa y holandesa -de donde proce-
dia predominantemente esta didspora- o también la podero-
sa influencia del exilio y del salirse de las condiciones de vida
tradicionales'®. Pero en la misma Francia también era asi la

les o eclesidsticos en general —esta idea les parece l6gica a los criticos cat6-
licos—. Pero en contra de esta interpretacién no sélo esti el juicio de algn-
nos contempordneos rivales (incluyendo a Rabelais), sino que cosas como
las reservas de conciencia, por ejemplo, de los primeros sfnodos naciona-
les de los hugaonotes sobre si un banquero podia ser Senior de una iglesia
(por e€j., el 1.*" Sinodo, C. Partic., qu. 10, en Aymond, Synod. Nat., p. 10}
y las discusiones sobre la licitud del cobro de intereses, que volvié a plan-
tearse continuamente en los sinodos nacionales, a pesar de la clara posi-
cién de Calvino al respecto, muestran, sin duda, una intensa partici-
paci6n de los interesados en esta cuestion, pero muestran al mismo tiem-
po que no pudo ser determinante el deseo de poder ejercer la «usuraria
pravitas» sin el control de la confesién. [16]

14, Wirtschaftsgeschichte des Schwarzwalds 1, 674.

15. Relacionadas con esto, las breves observaciones de SOMBART, Der
moderne Kapitalismus 1, p. 380 [18].

16. Pues est4 totalmente demostrado que el mero hecho de cambiar de
localidad era uno de los medios mds importantes para su intensificacién.
La misma muchacha polaca a la que no se consigue sacar de la indolencia
tradicionalista de su pueblo con ninguna oferta de un salario mds favora-
ble, cambia aparentemente de forma radical y es capaz de un rendimiento
insospechado cuando va a trabajar al extranjero, en Sajonia. Lo mismo
sucede con los obreros italianos emigrantes. Y que lo decisivo en este fe-
némeno no es sdlo el efecto educativo de entrar dentro de un «ambiente
cultural» superior ~por muy importante que esto sea- se pone de mani-
fiesto en que se da este mismo fenémeno alli donde el tipo de trabajo es el
mismo que en su lugar de origen —en la agricultura, por ejemplo- y el alo-
jamiento en barracones, etc., llega a producir incluso un descenso temporal
en el nivel de vida, que no se soportaria en su lugar de origen. El mero hecho
de trabajar en un ambiente totalmente distinto al habitual rompe el tradi-
cionalismo y eso es lo «educativo». Apenas necesitamos seftalar hasta qué
punto descansa en esos efectos ¢l desarrollo econémico americano, En
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situacién en el siglo xvi, como es conocido por las luchas de
Colbert. Incluso Austria ~por no hablar de otros paises- im-
portd directamente en algunas ocasiones fabricantes protes-
tantes. [22] Mds espectacular aiin resulta —por lo que sélo se
necesita recordarlo- la conexién entre reglamentacién reli-
giosa de la vida y desarrollo intensisimo del sentido de los ne-
gocios en esa gran cantidad de sectas, de las que es prover-
bial precisamente su «alejamiento de la vida» y su riqueza:
los cudqueros y los mennonitas especialmente. El papel que los
cudqueros desempeiiaron en Inglaterra y en Norteamérica les
tocé a los mennonitas en los Paises Bajos y en Alemania. El
hecho de que el propio Federico Guillermo I permitiera a los
mennonitas en Prusia oriental que fueran los agentes impres-
cindibles de la industria, a pesar de su negativa absoluta a ha-
cer el servicio militar, es una realidad entre otras muchas co-
nocidas que ilustra esto, pero una de las més fuertes por la pe-
culiaridad de este rey. Por tltimo, es sobradamente conocido
que en los pietistas se daba también esta combinacién de una
piedad intensa y un sentido muy desarrollado para los nego-
cios y para el éxito'”: sélo hay que acordarse [26] de Calw; por
€s0 no quisiéramos acumular més ejemplos en estos comen-
tarios que son totalmente provisionales, pues ya estos pocos

la Antigiiedad, se puede evidenciar una significacién semejante en el exi-
lio babil6nico de los judios echando mano de las inscripciones, se podria
decir [19]. Pero para los calvinistas [20], la influencia de sus caracteristi-
cas religiosas actia més all4 de cualquier discusién como un factor inde-
pendiente [21], como muestran las innegables diferencias de cardcter eco-
némico existentes entre las colonias puritanas de Nueva Inglaterra, la ca-
télica Maryland, el Sur episcopaliano y la interconfesional Rhode Island.
17. Esto no excluye naturalmente que el pietismo [23] y otras corrientes
religiosas se hayan opuesto después, por un espiritu patriarcalista, a cier-
tos «progresos» de la economfa capitalista, por ejemplo, a dar el salto {24]
al sistema de fabricas. Hay que distinguir claramente, como tendremos
que ver en muchas ocasiones, entre el ideal al que aspiraba una determi-
nada corriente religiosa y lo que su influencia en el modo de vida de sus
seguidores produjo de hecho. [25]
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objeto de cuya explicacién histérica se trata y, luego, sobre el
sentido en el que sea posible realmente esa explicacién en
el marco de esta investigacién.

2. En el titulo de este estudio se ha utilizado el concepto «es-
piritu del capitalismo», que suena algo pretencioso. ;Qué hay
que entender por €12 [29]

Si realmente se puede encontrar un objeto al que tenga
sentido aplicarle esa denominacion tiene que ser una «indivi-
dualidad histérica», es decir, un conjunto de factores de la
realidad histérica relacionados entre si, al que nosotros le da-
mos conceptualmente una unidad atendiendo a su significa-
cion para la cultura.

Pero como semejante concepto histdrico se refiere, desde el
punto de vista de su contenido, a un fenémeno que tiene sig-
nificacién en cuanto individualidad, no puede definirse se-
gun el esquema de «genus proximum, differentia specifica»,
sino que tiene que componerse con los elementos individuales
propios que se toman de la realidad histérica. La compren-
sién definitiva del concepto no puede estar al comienzo de la
investigaci6n, sino al final de la misma: con otras palabras,
s6lo alolargo dela exposicién y como resultado esencial de la
misma, se tendrd que mostrar cémo haya de formularse lo
que entendemos aqui por el «espiritu» del capitalismo de la
mejor manera posible, es decir, de la forma mds adecuada
para el punto de vista que nos interesa a nosotros aqui. Este
«punto de vista», del que todavia hablaremos, no es, a su vez,
el dnico posible desde el que se pueden analizar los fenéme-
nos histéricos que nosotros estamos considerando. Su con-
sideracién desde otros puntos de vista darfa como rasgos
«esenciales» de esta cuestién ofros rasgos, como ocurre con
cualquier fenémeno histérico; de lo que se deriva, sin mds,
que por «espiritu» del capitalismo no se puede o no se debe
entender necesariamente sélo lo que nosotros nos represente-
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mos de él como lo «esencial» para nuestra manera de enfocar
los problemas. Esto se debe precisamente a la naturaleza dela
«construccién de los conceptos histéricos», la cual no preten-
de, para sus objetivos metodolégicos, reducir la realidad his-
térica a conceptos genéricos abstractos, sino que pretende es-
tructurarla bajo formas concretas [30] con una impronta ine-
vitable e invariablemente individual.

Si, no obstante, hay que determinar el objeto de cuyo ana-
lisis y de cuya explicacién histdrica se trata -lo cual hay que
hacer necesariamente—, no se puede tratar, por tanto, de una
«definicién» conceptual de lo que entendemos aqui por «es-
piritu» del capitalismo, sino {31} solamente de una idea pro-
visional. Esta es, en realidad, imprescindible para poder en-
tender el objeto de la investigacién y, con este propdsito, nos
ceiiimos a un documento de ese «espiritu», el cual contiene
con una nitidez casi cldsica lo que aqui nos interesa [32]:

Piensa que el tiempo es dinero: quien pudiendo ganar con su tra-
bajo diez chelines al dfa se va a pasear medio dfa, o se queda en
su habitacién, no debe calcular, si sélo se gastara seis peniques en
sus diversiones, que sélo se ha gastado eso, sino que tiene que
calcular que se ha gastado otros cinco chelines mds, o, mejor atn,
que los ha derrochado.

Piensa que el crédito es dinero. Si alguien me deja tener su di-
nero después de que yo hubiera tenido ya que devolvérselo, me
estd regalando los intereses o 1o que yo pueda hacer con ese dine-
ro durante ese tiempo. Esto puede llegar a una suma considera-
ble si un hombre goza de buen crédito y hace uso de él.

Piensa que el dinero es de naturaleza fértil y con capacidad de
reproduccién. El dinero puede generar dinero y el nuevo dinero
puede generar mds dinero y asf sucesivamente. Cinco chelines
invertidos son seis, invertidos de nuevo son siete chelines y tres
peniques, etc..., hasta llegar a cien libras esterlinas. Cuanto mdis
dinero hay, tanto mds produce al invertirlo, de modo que la utili-
dad crece mds rdpidamente y cada vez mds rdpidamente. Quien
mata a una cerda destruye toda su descendencia hasta el nime-
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ro mil. Quien mata una moneda de cinco chelines mata todo
aquello que podria haber producido con ellos, columnas enteras
de libras esterlinas.

Piensa que, segun el refrdn, un buen pagador es duefio de la
bolsa de cualquiera. Quien sea conocido porque paga puntual-
mente en el tiempo prometido, ése siempre puede tomar presta-
do todo el dinero que sus amigos no necesiten.

A veces esto es de gran utilidad. Junto a la diligencia y la mo-
deracién, nada contribuye tanto a que un joven progrese en el
mundo como la puntualidad y la justicia en todos sus negocios.
Por ello no mantengas nunca el dinero prestado ni una hora més
del tiempo que prometiste, para que el enojo por ese motivo no
te cierre la bolsa de tu amigo para siempre.

Las acciones mds insignificantes que influyen sobre el crédito
de un hombre deben ser tenidas en cuenta por él. El golpear de
un martillo oido por tu acreedor a las cinco de la mafiana o a las
ocho de tarde lo pone contento para seis meses; pero si te ve en
la mesa de billar u oye tu voz en la taberna cuando tendrias que
estar trabajando, te mandard aviso la mafana siguiente y te exi-
giré su dinero antes de que lo tengas disponible.

Ademds esto muestra que tienes buena memoria para tus deu-
das y te permite aparecer como un hombre honrado y cuidado-
$0, y esto aumenta tu crédito.

Gudrdate de considerar como propiedad tuya todo lo que po-
seas y de vivir segin ello. En este error caen muchas personas
que tienen crédito. Para evitar esto, lleva una cuenta exacta de tus
gastos y tus ingresos. Si te esfuerzas por poner atencién a los de-
talles, esto tiene el buen efecto siguiente: descubrirds c6mo gas-
tos muy pequefios aumentan hasta convertirse en grandes sumas
y observards lo que se podria haber ahorrado y lo que se puede
ahorrar en el futuro...

Por seis libras al afio puedes disponer de 100, siempre que seas
un hombre de honradez e inteligencia conocidas. Quien gaste al
dia initilmente un penique gasta initilmente seis libras al afio,
que es el precio del uso de 100 libras. Quien malgasta al dia una
parte de su tiempo por el valor de un penique (y esto pueden ser
un par de minutos) pierde, calculando un dia con otro, el privi-
legio de utilizar 100 libras al afio. Quien malgasta su tiempo por
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el valor de cinco chelines pierde cinco chelines y es como si los
arrojara al mar. Quien pierde cinco chelines no sélo pierde esta
cantidad, sino todo lo que podria haber ganado empledndolos en
la industria, lo cual llega a ser una suma significativa cuando un
joven alcance una edad mds avanzada.

Es Benjamin Franklin'® quien nos estd predicando con estas
frases, las mismas que'® Ferdinand Kiirnberger ridiculiza
como [33] articulos de fe de los yanquis en su ingenioso y vene-
noso «cuadro de la cultura americana»®. Nadie dudar4 de que
es el «espiritu del capitalismo» quien habla en él de manera ca-
racteristica, pero no se puede decir que esté contenido en €l
todo lo que se puede entender por este «espiritu». Detengdmo-
nos todavia algo en este pasaje, cuya sabidurfa resume Kiirn-
berger, el «cansado de América», en esta frase: «de las reses se
hace manteca y de los hombres dinero», donde llama la aten-
cién como lo peculiar de esta «filosoffa de la avaricia» [35] la
idea de que el individuo tenga un deber de aumentar su patri-
monio, lo cual se presupone como un fin en s mismo. [36]

Cuando Jakob Fugger califica de «pusildnime» la posi-
cién de un colega de negocios que se habia retirado y que
le aconsejaba a él hacer lo mismo —porque ya habia «ganado
bastante durante mucho tiempo» y debfa dejar a otros que

18. Flpasaje final es de Necessary Hints to Those That Would Be Rich (escri-
to en 1736); el resto es de Advice to a Young Tradesman (1748), en Works,
ed. Sparks, vol. I1, p. 87.

19. En una traduccién algo m4s libre, que aqui se ha corregido siguiendo
el original.

20. Der Amerikamiide (Frankfurt, 1855), una paréfrasis poética, como es
sabido, de las impresiones americanas de LENAU. Como obra literaria,
el libro seria hoy dificilmente apreciable, pero es realmente insuperable
como documento sobre la contraposicién entre la sensibilidad alemana y
la americana (hoy ya atenuadas desde hace tiempo), sobre la contraposi-
¢ién, se podria decir, entre la vida interior —que, desde la mistica alemana
de la Edad Media, ha permanecido como algo comiin a los catélicos y alos
protestantes alemanes (Kiirnberger era un catélico liberal)- y la actividad
exterior puritano-capitalista. [34]
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también ganaran- y le responde que «él [Fugger] tenia otra
idea totalmente distinta y que querfa ganar cuanto pudie-
ra»?, el «espiritu» de esta afirmacion se distingue claramente
del de Franklin: lo que en Fugger es manifestacién de una dis-
posicion al riesgo comercial, indiferente desde el punto de
vista moral, [37], adquiere en este ultimo el caricter de una
méxima de conducta de indole ética. En este sentido concre-
to utilizamos nosotros aqui el concepto de «espiritu del capi-
talismo»*2,

Pero todas las méximas morales de Franklin se utilizan en
sentido utilitarista: la honradez es uitil porque proporciona
crédito; también lo proporcionan la puntualidad, la diligen-
cia yla moderacién y sélo por ello son virtudes: de aqu{ se de-
rivaria, entre otras cosas, que bastarfa la apariencia de honra-
dez, por ejemplo, cuando cumpliera el mismo servicio, y un
exceso innecesario de esta virtud deberfa parecer reprobable
ante los ojos de Franklin como un derroche improductivo. Y,
en realidad, quien lea en su Autobiografia la narracién de su
«conversién» a esas virtudes?® o los comentarios sobre la uti-

21. Sombart pone esta cita de un memordndum de los Fugger como lema
del capitulo sobre la «génesis del capitalismo» (Der moderne Kapitalis-
mus, vol. 1, p. 193; cfr. también ob. cit., p. 390).

22. Aqui reside nuestro planteamiento del problema, que es distinto al de
Sombart. Mis adelante se destacard la gran significacién préctica de esta
diferencia. Hay que decir, sin embargo, que Sombart no deja este aspecto
de la empresa capitalista totalmente fuera de su consideracién; lo que
ocurre es que en su pensamiento aparece como producido por el capita-
lismo, mientras que nosotros, para nuestros objetivos, tenemos que traer
aqui la hipétesis contraria como instrumento heuristico. Sélo al final dela
investigacion podremos tomar una posicién definitiva. Sobre el plantea-
miento de Sombart, cfr. ob. cit., I, pp- 357, 380, etc. Sus razonamientos en-
lanzan en este punto con las brillantes imdgenes de la Filosofia del dinero
de Simmel (capitulo 1ltimo) [38]. En este momento no entramos en una
discusién detallada.

23. Enlatraduccién alemana: «<Me convenc finalmente de que la verdad,
la honradez y la sinceridad en el trato entre los hombres son de la méxima
importancia para nuestra felicidad en la vida y, desde ese momento, me
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lidad que reporta una estricta conservacién de la apariencia
de modestia y poner intencionadamente en segundo lugar los
méritos propios para conseguir un reconocimiento general
tiene necesariamente que llegar a la conclusién de que, para
Franklin, esas virtudes, como todas las demds, s6lo son virtu-
des en cuanto son «iitiles» al individuo y que el suceddneo
de la mera apariencia es suficiente cuando presta el mismo
servicio ~una consecuencia realmente inevitable para el utili-
tarismo estricto—. Aqui se capta in fragantilo que los alemanes
suelen percibir como «hipocresia» en las virtudes del espfritu
americano. Pero las cosas no son en absoluto tan sencillas;
que aquf hay algo distinto a envolver simplemente unas méxi-
mas egocéntricas lo muestran no sélo el propio carécter de
Benjamin Franklin, tal como se pone de manifiesto en la hon-
radez de su Autobiografia, sino la circunstancia de que el he-
cho mismo que le revela la «utilidad» de la virtud lo remite €l
a una revelacién de Dios, quien ha querido por esa via condu-

decidi a practicarlas durante toda mi vida, y escribi mi decision en mi dia-
rio. La Revelacidn, sin embargo, no tuvo realmente, como tal, ningtin
peso sobre mi, pues yo era de la opinién de que, aunque ciertas acciones
no son malas sélo porque la doctrina revelada las prohiba ni buenas por-
que las ordene, pero, no obstante, tomando en cuenta todas las circuns-
tancias, las acciones que nos son prohibidas lo son probablemente porque
son malas por su naturaleza y las acciones que nos son ordenadas lo son
porque son buenas.

24, «Yo me quité todo lo que pude de la vista y lo presenté {la creacién
de una biblioteca, que €l habia sugerido] por una iniciativa de un “grupo
de amigos” que me habian pedido proponérselo a gentes que ellos con-
sideraban amigos de la lectura. De esta manera, el asunto marché muy
bien y yo empleé¢ este procedimiento después en ocasiones semejantes, y
puedo recomendarlo sinceramente después de mis frecuentes éxitos. El
pequefio y momentdneo sacrificio del amor propio que esto comporta
queda compensado después suficientemente. Si durante un cierto tiempo
no se sabe a quién se le debe propiamente el mérito, alguien que sea mds
vanidoso que el afectado se animard a reclamar el mérito, pero luego la
propia envidia tender4 a hacer justicia al primero, arrancando las plumas
usurpadas y devolviéndoselas a su legitimo duefio.»
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evidentes los limites del concepto de «seleccién» como medio
para explicar los fenémenos histéricos. Para que ese modo de
vida y esa concepcién de la «profesién» «adecuados» a las ca-
racteristicas del capitalismo pudieran ser «seleccionados»,
pudieran triunfar sobre otros, tenian que haber surgido, y no
en individuos concretos aislados sino como una concepcién
defendida por grupos de seres humanos. Este surgimiento,
por tanto, es propiamente lo que hay que explicar. Mds ade-
lante hablaremos més en detalle de la concepcién del mate-
rialismo histérico ingenuo de que estas «ideas» surgen como
«reflejo» o «superestructura» de situaciones econémicas,
Para nuestros objetives basta indicar en este momento que,
en todo caso, en el pais de nacimiento de Benjamin Franklin
(Massachusetts) el «espiritu capitalista» (en el sentido adop-
tado por nosotros) fue, sin duda, anterior al «desarrollo capi-
talistan [41]; que ese «espiritu capitalista» permanecié menos
desarrollado, por ejemplo, en las colonias vecinas -los futu-
ros estados del sur de la Unién~- y que, sin embargo, estas ul-
timas fueron fundadas por grandes capitalistas con objetivos
comerciales, mientras que las colonias de Nueva Inglaterra
fueron fundadas, por motivos religiosos, por predicadores y
«graduates» juntamente con pequerios burgueses, artesanos
y pequeiios propietarios rurales (yeomen). En este caso, por
tanto, la relacién de causalidad estd, en todo caso, al revés de
lo que cabria postular desde un punto de vista «materialista».
Pero la juventud de estas ideas estd realmente mds llena de es-
pinas de lo que los tedricos de la «superestructura» supo-
nen, y su «desarrollo» no se realiza como el de una flor. El es-
piritu capitalista en el sentido que hemos perfilado hasta aho-
ra tuvo que imponerse en una dura lucha contra un mundo
de poderes enemigos. Esa mentalidad que se expresa en los
comentarios citados de Benjamin Franklin y que encontré la
aprobacién de un pueblo entero habria sido proscrita en
la Edad Antigua y en la Edad Media [42] como expresién dela
m4s sucia avaricia y de una mentalidad realmente indigna,
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como todavia hoy la proscriben aquellos grupos sociales que
menos integrados estdn en la economia capitalista especifica-
mente moderna o que menos adaptados a ella estin. Y no,
como se dice con frecuencia, porque el «afin de lucro» hubie-
ra sido algo desconocido o se hubiera desarrollado poco, ni
porque la «auri sacra fames» -la codicia- fuera menor fuera
del capitalismo burgués, entonces o incluso hoy, que dentro
de la esfera especificamente capitalista, como se imagina esta
cuesti6n la ilusién de los roménticos modernos. La diferencia
entre «espiritu» capitalista y precapitalista no reside en este
punto: la codicia de los mandarines chinos, de los aristécratas
de la antigua Roma, de los latifundistas modernos mds atra-
sados aguanta cualquier comparacién. Y la «auri sacra fa-
mes» del cochero o del barcajuolo napolitano o la de los re-
presentantes asidticos de oficios similares, pero también la del
artesano de los pafses del sur de Europa o de Asia, es incluso
muchisimo mads penetrante y sin escripulos que la de un in-
glés, por ejemplo, en el mismo caso ~como cualquiera puede
comprobar- [43]. La absoluta falta de escripulos para hacer
valer los propios intereses es precisamente una caracteristica
muy especifica de los paises cuyo desarrollo [44] capitalista-
burgués se ha quedado «atrasado». Como sabe cualquier
fabricante, la escasa «concienziosita» de los obreros*” de esos

27. Cfr. las observaciones de Sombart, acertadas desde todo punto de
vista, Die deutsche Volkswirtschaft im neuzehnten Jahrhundert, p. 123.
Aunque los estudios siguientes se basan, en [45] sus puntos de vista, en -
trabajos mios muy anteriores, no necesito insistir, en especial, en cudnto de-
ben éstos [46] al hecho de que existan los grandes trabajos de Sombart, con
sus agudas formulaciones, también en los puntos en donde siguen otros ca-
minos distintos, y precisamente ahi. También quien se siente estimulado
por las formulaciones de Sombart a contradecirle de la manera mds radi-
cal y rechaza directamente algunas de sus tesis tiene el deber de ser cons-
ciente de eso. De deleznable hay que calificar la critica a estos trabajos por
parte de los economistas alemanes. El primero y, durante mucho tiempo,
el unico que ha acometido una discusién objetiva en profundidad con
ciertas tesis histéricas de Sombart ha sido un historiador (Von Below, en la



66 I. EL PROBLEMA

paises, como, por ejemplo, en Italia a diferencia de Alemania,
ha sido uno de los obstdculos principales para su desarrollo capi-
talista y, en cierta medida, lo sigue siendo. El capitalismo no
puede utilizar como obrero a un representante del «liberum
arbitrium» indisciplinado, de la misma manera que tampoco
puede utilizar a un hombre de negocios sin escriipulos en su
comportamiento externo. La diferencia no estd, por tanto, en
el distinto desarrollo de ese «instinto» por el dinero. La «auri
sacra fames» es tan vieja como la historia conocida de la hu-
manidad, pero veremos que quienes se entregaron a ella sin
reservas, como un instinto ~como aquel capitdn holandés que
«por ganar dinero estaba dispuesto a navegar por los infier-
nos, aunque se le quemasen las velas»—, no representaban en
absoluto esa mentalidad de la que surgi6 el «espiritu» del ca-
pitalismo [47] como un fendmeno de masas, y de esto es de lo
que se trata [48].

El enemigo, mds bien, con el que tuvo que luchar, ante
todo, el «espiritu» del capitalismo es esa especie de sensibili-
dad y de conducta, que se suele denominar «tradicionalismo»
[49]. Tampoco en este punto vamos a dar una «definicién»
definitiva, sélo aclararemos de manera totalmente provisio-
nal con algunos casos concretos lo que entendemos por él,
empezando por «abajo», por los obreros.

Uno de los medios técnicos que suele emplear el empresa-
rio moderno para conseguir de «sus» obreros el méximo ren-
dimiento laboral posible, para incrementar la «intensidad»
del trabajo, es el salario a destajo. En la agricultura, por ejem-
plo, la recogida de la cosecha es un caso que exige el médximo
nivel de intensidad en el trabajo, porque de la mayor rapidez
posible en ella dependen, al menos con un tiempo inestable,
grandes posibilidades de ganancias o de pérdidas. Por eso se

Historische Zeitschrift, 1903). Y a la critica que se ha «realizado» respecto
a las partes propiamente econémicas de los trabajos de Sombart serfa in-
cluso demasiado amable calificarla de «zafia».
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suele utilizar aqui el sistema de salarios a destajo. Y como con
el incremento de los rendimientos y de la intensidad de traba-
jo en la empresa suele aumentar en general el interés del em-
presario en que la cosecha se acelere, se ha intentado siempre,
mediante una elevacién del destajo, que los obreros, a los que
se ofrecia esta posibilidad de conseguir una ganancia extraor-
dinarjamente alta en poco tiempo, tuvieran interés en au-
mentar su rendimiento. Pero aqui se presentaron algunas di-
ficultades curiosas: el alza de los destajos no produjo, extra-
fiamente, un mayor rendimiento laboral en el mismo periodo
de tiempo, sino un rendimiento menor, porque los obreros no
respondieron al alza de los destajos con un aumento del ren-
dimiento diario, sino con una reduccién del mismo. Por ejem-
plo, un hombre que antes habia segado dos fanegas y media al
dia, a un marco por fanega, y habfa ganado dos marcos y me-
dio al dfa, después de subir el destajo 25 peniques por fanega,
no segd, como se habia esperado, por la perspectiva de una
ganancia mayor, 3 fanegas, por ejemplo, para ganar tres mar-
€os con setenta y cinco peniques —como hubiera sido posible
realmente-, sino que segé solamente dos fanegas al dia, por-
que as{ ganaba los dos marcos y medio que estaba ganando
hasta entonces y le «era suficiente», segtin la frase biblica. Una
ganancia mayor le estimulaba menos que un trabajo menor;
él no se preguntaba: ;cudnto puedo ganar al dia haciendo el
mdximo de trabajo?, sino que se preguntaba: jcudnto tengo
que trabajar para ganar la cantidad que venia ganando -dos
marcos y medio- y que cubre mis necesidades tradicionales?
Esta es la conducta que, en relacién con el uso lingiiistico ha-
bitual, se puede denominar «tradicionalismo»: el hombre
no quiere, «por naturaleza», ganar dinero y méds dinero, sino que
quiere simplemente vivir, vivir como ha estado acostumbra-
do a vivir y ganar lo necesario para ello. Alli donde el capita-
lismo [50] comenzé con el aumento de la «productividad»
del trabajo humano a través del incremento de su intensidad,
siempre chocé con la tenaz resistencia de este leit motiv del
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los casos concretos?. Pero incluso hoy no llega a sus objetivos
sin el apoyo de una potente ayuda, que le ayudé al comienzo,
como veremos més adelante. Lo que queremos decir con esto
se puede aclarar con un ejemplo. La imagen de una forma de
trabajo tradicional, atrasada, la ofrecen especialmente las
obreras, en particular las solteras. Una queja casi general de
los empresarios que emplean a mujeres jévenes, al menos jé-
venes alemanas, es que éstas no son capaces ni estin dispues-
tas a abandonar los tipos de trabajo tradicionales, que ha-
bian aprendido, en favor de otros mds pricticos, y aprender a
adaptarse a nuevas formas de trabajo y concentrar su enten-
dimiento o simplemente utilizarlo. Toda discusién sobre la
posibilidad de organizar el trabajo de manera mis facil y, so-
bre todo, mds productiva suele encontrar en ellas una incom-
prension total; la subida de los destajos se estrella sin ningtin
efecto contra el muro de la costumbre. Otra cosa distinta sue-
le suceder con muchachas educadas en una religién determi-
nada, concretamente con muchachas provenientes del pietis-
mo, lo cual no es un punto sin importancia para nuestras
consideraciones. Se puede oir con frecuencia, y esto me lo
confirmé para la industria textil hace poco un familiar mio,

29. La introduccién de industrias capitalistas no fue posible, por ello, sin
amplios movimientos migratorios desde zonas con una cultura mds anti-
gua. Son correctas las observaciones de Sombart sobre la oposicién entre
las «capacidades» y los secretos industriales del artesano vinculados a la
persona y la técnica moderna objetivada cientificamente: esta diferencia
apenas existia en la época del surgimiento del capitalismo; es ms, las cua-
lidades por asf decir éticas del obrero capitalista, y en cierta medida tam-
bién del empresario, estaban en «escala de rareza» por encima de las ca-
pacidades del artesano, anquilosadas en un tradicionalismo secular. E, in-
cluso, la industria de hoy no es totalmente independiente, en la eleccién
de sus emplazamientos, de esas cualidades de la poblacidn adquiridas a
través de una larga tradicién y de una educacién para el trabajo intensivo.
Cuando se comprueba esta dependencia, la ciencia actual la remite a cua-
lidades raciales heredadas en vez de a la tradici6n y a la educacién -con
muy dudosa razén, en mi opinién-. De esta cuestién habra que hablar to-
davia mds adelante. ’
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[52] que las oportunidades mds favorables para una educa-
ci6n econémica se dan en este grupo. La capacidad de con-
centracién y la capacidad, absolutamente fundamental, de
sentirse obligadas con el trabajo suelen ir unidas en ellas a un
sentido econémico estricto, que cuenta realmente con la ga-
nanciay con una cantidad de ésta y con una moderacién y un
sobrio autocontrol, que aumenta extraordinariamente la ca-
pacidad de rendimiento. Aqui existe el suelo mds adecuado
para la concepcién del trabajo como un fin en si mismo,
como profesidén —como exige el capitalismo-; aqui se dan
las mayores posibilidades para superar la rutina tradiciona-
lista como consecuencia de una educacién religiosa. Esta
consideracién hecha desde el presente del capitalismo® nos
muestra nuevamente que, en todo caso, merece la pena pre-
guntar c6mo se habrd formado en los afios de su juventud
esta relacién interna entre la capacidad de adaptacién al capi-
talismo y el factor religioso, pues se puede llegar a la conclu-
sién, partiendo de muchos fenémenos concretos, de que esa re-
lacién sf existi6 en aquel momento en una forma similar. Fl
desprecio y la persecucién que encontraban, por ejemplo, los
obreros metodistas en el siglo xvi por parte de sus camara-
das de trabajo no guardaban relacién en absoluto con sus ex-
centricidades religiosas, o no de forma predominante (Inglaterra
habia conocido muchas y mds llamativas excentricidades),
sino que guardaban relacién con su particular «disposicién

30. Las observaciones precedentes podrian ser malinterpretadas. Los fe-
némenos de que se estd hablando aquf no tienen nada que ver con cosas
como la tendencia que tiene un tipo de negociantes recientes, sobrada-
mente conocido, a sacarle rendimiento, a su manera, a la frase «hay que
conservarle la religién al pueblo» ni con la especial propension [53] de
amplios circulos del clero luterano, por su simpatia general hacia lo «au-
toritario», a ponerse a disposicion del capitalismo como «policia negra»,
lo que significa condenar la huelga como pecado y a los sindicatos como
promotores de la «codicia», etc... En lo mencionado en el texto no se tra-
ta de hechos aislados, sino de hechos muy frecuentes y que se repiten de
modo tipico, como veremos.
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para el trabajo», como se diria hoy, como muestra el hecho de
la destruccién continua de sus ttiles de trabajo, recogido en
los informes.

Pero dirijdmonos de nuevo al presente, y ahora a los em-
presarios, para clarificar también en este dmbito la significa-
cién del «tradicionalismo».

Sombart ha distinguido en su exposicién sobre la génesis
del capitalismo® entre «satisfaccién de las necesidades» y
«lucro» como los dos grandes leit motivs entre los que se ha
movido la historia, atendiendo a que el tipo de actividad eco-
némica y su orientacién estuvieran determinadas por las ne-
cesidades personales o por un afdn de lucro independiente de
los limites de esas necesidades y por la posibilidad de obtener-
lo. Lo que é denomina «sistema econémico de satisfaccion
de las necesidades» (System der Bedarfsdeckungswirtschaft)
parece, a primera vista, que equivale a lo que hemos descrito
aqui como «tradicionalismo econémico». Esto es, en reali-
dad, lo que ocurre si equiparamos el concepto de «necesida-
des» con «necesidades tradicionales». Pero si equiparamos
ambos conceptos, numerosas economias, que atendiendo ala
forma de su organizacién pueden considerarse como «capita-
listas» en el sentido de la definicién que da Sombart de «capi-
tal» en otro lugar de su obra®%, caen fuera del campo de las
economias «de lucro» y pertenecen al de las «economias de
satisfaccién de las necesidades». Incluso economfas dirigidas
por empresarios privados hacia un fin de lucro, con inversién
del capital (=dinero o bienes con valor pecuniario), com-
prando medios de produccién y vendiendo productos, pue-
den tener un cardcter tradicionalista, y esto ha sido lo que ha
ocurrido a lo largo de la historia econémica reciente, no con
cardcter excepcional, sino por regla general (siempre con in-
terrupciones por la irrupcidén cada vez mds fuerte del «espiri-

31. Der moderne Kapitalismus, vol. L, p. 62.
32. Ob. cit., p. 195.
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dinero utilizables de forma capitalista, sino [65] una cuestién
sobre el desarrollo del espiritu capitalista. Donde éste sopla y
se deja sentir, él se crea sus reservas de dinero como instru-
mento para su actuacion, y no al revés [66]. Pero su introduc-
cién no suele ser pacifica. Un innovador se encuentra por lo
general con una avalancha de desconfianza, a veces de odio, y
sobre todo de indignacién moral; con frecuencia se forma
una leyenda sobre alguna sombra secreta de su vida anterior.
No es fécil hacerle notar a alguien que no sea suficientemente
imparcial que a ese empresario de «nuevo estilo» s6lo un ca-
ricter extraordinariamente fuerte puede preservarle de la
quiebra moral y econémica y de la pérdida de su autocontrol
y que, ademds de una visién clara y una energja para la ac-
cién, son sobre todo determinadas cualidades «éticas» muy
asentadas las que le dan, en esas innovaciones, la imprescin-
dible confianza de los clientes y de los obreros y las que le con-
servan su fuerza para la superacion de las innumerables resis-
tencias con que se encuentra; y las que, sobre todo, le han po-
sibilitado realmente esa grandisima capacidad de trabajo que
se exige ya a un empresario y que es incompatible con el c6-
modo disfrute de la vida: son precisamente cualidades éticas
de un tipo especificamente distinto a las cualidades adecua-
das al tradicionalismo del pasado. [67]

Alguien podri estar tentado de decir, por supuesto, que, en
si, estas cualidades morales personales no tienen que ver lo
mds minimo con ninguna mdxima ética ni menos adin con
ningiin pensamiento religioso y que, en esa direccién, el fun-
damento adecuado de ese modo de vida consiste esencial-
mente en una negacién, en la capacidad para liberarse de la
tradicién recibida, es decir, en una ilustracion liberal al maxi-
mo. Y, en realidad, es lo que suele ocurrir hoy. Por regla ge-
neral, el modo de vida no sélo no guarda ninguna referen-
cia con un punto de partida religioso, sino que, cuando esa
referencia existe, suele ser de tipo negativo, al menos en
Alemania. Esas naturalezas imbuidas de «espiritu capitalista»
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suelen ser hoy, si no enemigos de la Iglesia, indiferentes al me-
nos. La idea del paraiso como «aburrimiento piadoso» tiene
poco atractivo para estos seres pragmdticos; la religion se les
presenta como un medio con el que distraer a los hombres
de trabajar en esta tierra. Si se les preguntara por el sentido de
este afdn sin descanso, que nunca estd contento con lo que se
posee y que, por lo tanto, tendria que parecer tan carente de
sentido en una interpretacién puramente terrenal dela vida, en
caso de que realmente tuvieran alguna respuesta contestarfan
algunas veces que su sentido es «el cuidado de los hijos y de los
nietos», pero, como ese motivo no es realmente un motivo es-
pecifico de ellos, sino que también funciona en el «<hombre tra-
dicionalista», dirfan con mayor frecuencia simplemente que el
negocio con su trabajo continuo se ha convertido para ellos en
algo «imprescindible para la vida». Esta es, en realidad, la tini-
ca motivacién acertada y la que expresa lo irracional [68] de
este modo de vida, en el que el hombre est4 para su negocio y
no al revés. Evidentemente juega aqui un papel la sensibilidad
para el poder y el prestigio que da el mero hecho de la propie-
dad: alli donde la fantasia de todo un pueblo estd dirigida a lo
cuantitativo, como en los Estados Unidos, este romanticismo de
las cifras actda con una magia irresistible sobre los «poetas»
de los comerciantes; pero, si no, no son en general los empresa-
rios lideres ni concretamente los que tienen éxitos duraderos
los que se dejan cautivar por esta actitud; y el desembarco
enlos fideicomisos y en los titulos nobiliarios otorgados con hijos
que intentan hacer olvidar su origen con su comportamiento
en la universidad o en el cuerpo de oficiales ~como es habitual-
mente el curriculum vitae de las familias de los nuevos ricos ca-
pitalistas alemanes— representa un fenémeno de decadencia
epigénica. El «tipo ideal» de empresario capitalista®®, que

35. Esto quiere decir el tipo de empresario que nosotros hacemos objeto
de nuestra consideracién, no el empresario de la media empirica (sobre el
concepto de «tipo ideal», véase mi articulo en esta revista [69], vol. XIX,
fasciculo 1).
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también se da entre nosotros con algunos ejemplos sobresa-
lientes aislados, no guarda ninguna afinidad con esos alardes
mds bastos o mds finos; aquél aborrece la ostentacién y el
derroche innecesario y el disfrute consciente de su poder yla
aceptacién mds bien incémoda de los signos externos del
aprecio social de que disfruta. Su modo de vida lleva, en mi
opinidn, ciertos rasgos ascéticos, como se pone de manifiesto
en el «<sermén» de Franklin citado antes; y habrd que abordar
la significaci6n histdrica de este fenémeno, no sin importan-
cia para nosotros. No es nada raro, sino muy frecuente, en-
contrar en €l un cierto grado de fria modestia, que es esen-
cialmente mds sincera que aquellas reservas que Benjamin
Franklin sabe recomendar tan inteligentemente; no «tiene
nada» de su riqueza para su persona, excepto ese sentimiento
irracional del «cumplimiento de la profesién»®,

Pero precisamente esto es lo que al hombre precapitalista le
parece tan inconcebible y misterioso, tan sucio y desprecia-
ble. Que alguien pueda convertir en fin exclusivo de su vida
laboral la idea de bajar a la tumba, en su momento, cargado
de mucho dinero y de bienes sélo le parece explicable como
resultado de instintos perversos, de la «auri sacra fames».

En la actualidad, con nuestras instituciones politicas, civi-
les y comerciales, con las formas de empresa y con la estruc-
tura que posee nuestra ciencia, podria pensarse que este «es-
piritu» del capitalismo es el resultado de una mera adapta-
cién, como ya hemos dicho. El sistema econémico capitalista
necesita esa entrega absoluta a la «profesién» de ganar dinero:
es ésta una manera de comportarse con los bienes externos
que resulta tan adecuada a aquel sistema y estd tan ligada a las
condiciones del triunfo en la lucha por la vida econémica
que hoy ya no se puede hablar de que exista una relacién ne-

36. Que este rasgo «ascético» no era algo periférico para el desarrollo del
capitalismo, sino algo de una significacién extraordinaria, lo ensefiar4 el
resto de la exposicion. S6lo ésta podrd demostrar realmente que 710 se tra-
ta de rasgos tomados arbitrariamente.
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desde el punto de vista moral, como el comer y el beber. Pero
la significaci6én de la profesién se hace mayor con una aplica-
cién mds clara de las consecuencias de la idea de la «sola fide»
y con la consiguiente oposicién, muy acentuada, a los «conse-
jos evangélicos» del monacato catélico «dictados por el dia-
blo». El modo de vida de los monjes no sélo no tiene ningiin
valor para la justificacién ante Dios, sino que para Lutero es
resultado de una ausencia de amor egoista, que huye de los
deberes en este mundo. En contraste con esto, el trabajo pro-
fesional profano aparece como la manifestacién exterior del
amor al préjimo, y esto se fundamenta, de manera muy poco
profana y en una oposicién casi grotesca al conocido princi-
pio de Adam Smith*, con la indicacién de que la division del
trabajo obliga a cada uno a trabajar para los otros. Sin embar-
go, esta fundamentacién bdsicamente escoldstica -como se
puede ver- desaparece muy pronto y permanece muy acen-
tuada la afirmacién de que el cumplimiento de los deberes in-
tramundanos es, en cualquier caso, el inico camino para
agradar a Dios, que este cumplimiento y sdlo él es voluntad de
Dios y que, por ello, todos las profesiones licitas valen real-
mente o mismo ante Dios*.

tes de la caida, impuesto por Dios en él, que Addn cumplfa «sélo para
agradar a Dios»; 5) por tiltimo, aparece la idea, apoyada en Mateo 7, 18 y s.,
de que el trabajo bien hecho en la profesién es consecuencia de la nueva
vida que ha producido la fe, sin que se desarrollara a partir de aquila idea
calvinista de la «acreditacién». El potente espiritu que anima este escrito
explica la utilizacion de conceptos heterogéneos.

44. «No esperamos nuestra comida de la benevolencia del carnicero, del
panadero o del cervecero, sino de que piensa en su propio beneficio; no nos
dirigimos a su amor al préjimo, sino a su egoismo, y no le hablamos de
nuestras necesidades sino siempre de su beneficio» (Wealth of Nations, 1, 2).
45. «Omnia enim per te operabitur (Deus), mulgebit per te vaccam et ser-
vilissima quaeque opera faciet, ac maxima pariter et minima ipsi grata
erunt.» (Exégesis del Génesis, Op. lat. Exeg., ed. Elsperger V11, 213.) Estaidea
se encuentra, antes de Lutero, en Tauler, quien equipara, por su valor, la
«llamadan espiritual y la profana. La mistica alemana y Lutero tienen en
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Es indudable que esta calificacién moral de la vida profe-
sional profana fue una de las aportaciones de la Reforma, y en
especial de Lutero, que mayores consecuencias tuvo y puede
considerarse, por ello, como un lugar comin [114]. [115]
Pero seguramente no se percibird con claridad cémo haya
que presentar en términos concretos la significacién prictica
de esa aportacién [116].

No es realmente necesario hacer constar que a Lutero no se
le puede considerar internamente relacionado {117] con el
«espiritu capitalista», en el sentido que le hemos dado hasta
ahora a esta palabra. Incluso aquellos circulos que suelen ala-
bar con el mayor celo ese «hecho» de la Reforma no son hoy,
en absoluto, amigos del capitalismo en ningin sentido. El
propio Lutero habria rechazado, sin duda alguna, cualquier
parentesco con una mentalidad como la que se pone de mani-
fiesto en Franklin. Pero no se pueden aducir como expresién
de su mentalidad sus quejas contra los grandes comerciantes,
los Fugger*® y otros semejantes; pues la lucha contra la posi-

comiin su oposicién al tomismo. En las explicaciones de Santo Tomds se
pone de manifiesto que se vio forzado, para poder mantener el valor mo-
ral de la contemplacién, pero también por el punto de vista de monje
mendicante, a interpretar la frase paulina de «quien no trabaje que no
coma» en el sentido de que el trabajo, que es ciertamente imprescindible
por ley natural, le estd impuesto al hombre como génera, pero no aloshom-
bres individualmente. La valoracién graduada del trabajo, desde las «opera
servilia» de los campesinos hacia arriba, es algo que tiene que ver con ¢l ca-
récter especifico de las 6rdenes mendicantes, vinculadas por motivos mate-
riales a la ciudad como su lugar de residencia, y es ajena a los misticos ale-
manes y al hijo de campesinos que era Lutero, aun valorando éstos igual-
mente la organizacion estamental como algo querido por Dios. Véanse los
pasajes decisivos de Santo Tomds en: Maurenbrecher, Th. v. Aquinos Ste-

llung zum Wirtschaftsleben seiner Zeit (Leipzig, 1898, pp. 65y s.). i
46. Respecto a los Fugger dice que «<no puede ser conforme a Dios y a
la justicia que se pueda acumular una fortuna tan grande y regia du-
rante la vida de un solo hombre». Esto es, bsicamente, la desconfian-
za del campesino respecto al capital. La compra de rentas también le pa-
rece moralmente peligrosa, porque «es una cosa nueva inventada con ra-
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cién privilegiada, juridicamente o de hecho, de algunas gran-
des compatiias comerciales en los siglos xvI y xvi1 puede
muy bien compararse con la campaiia moderna contra los
trusts y, como tal, no es expresién de una mentalidad tradi-
cional como tampoco lo es esta ditima. [118] También Crom-
well escribié al Parlamento Largo después de la batalla de
Dunbar (septiembre de 1650): «suprimid, por favor, los abu-
sos de todas las profesiones, y hay una que hace pobres a mu-
chos para hacer ricos a unos pocos: esto no beneficia a la co-
munidad», y, sin embargo, lo encontraremos, por otro lado,
imbuido de un modo de pensar totalmente «capitalista»*’. En

pidez», es decir, porque le parece que no es transparente desde el punto de
vista econémico, de manera similar alo que le parecen al eclesidstico mo-
derno los negocios a plazo.

47. Lo que aqui entendemos por ese modo de pensar se puede comentar
provisionalmente con el ejemplo del manifiesto a los irlandeses, con el que
Cromwell empezé su guerra de exterminio contra ellos, en enero de 1650, y
que representaba la réplica a los manifiestos del clero irlandés (catélico) de
Clonmacnoise, del 4 y 13 de diciembre de 1649. Las frases centrales dicen:
«Englishmen had good inheritances [en Irlanda, claro] which many of
them purchased with their money [...] they had good leases from Irishmen for
long time to come, great stocks thereupon, houses and plantations erected at
their cost and charge. [ ...] You broke the union [...] at a time when Ireland was
in perfect peace and when through the example of English industry, through
commerce and traffic, that which was in the nation’s hands was better to
them than if all Ireland had been in their possession. [...} Is God, will God be
with you? 1 am confident He will not». Este manifiesto, que recuerda los edi-
toriales ingleses de los afios de la guerra de los boers, no es tipico porque es-
tablezca como causa juridica de la guerra los «intereses» capitalistas de los
ingleses -pues esto mismo se podria haber utilizado como argumento, por
ejemplo, en las negociaciones entre Venecia y Génova sobre sus intereses en
Oriente [119]-, sino que lo especifico de ese manifiesto estd en que Crom-
well fundamenta frente a los propios irlandeses, y apelando a Dios, con su
mds profundo convencimiento subjetivo —como sabe cualquiera que co-
nozca su cardcter-, la justificacién moral de su sumisién en la circunstancia
de que el capital inglés ha educado alos irlandeses para el trabajo. (El mani-
fiesto estd, ademds de en Carlyle, impreso en extractos y analizado en la
History of the Commonwealth, de Gardiner, I, pp. 163 y s., y en versi6n ale-
mana se puede encontrar en el Cromwell de Honig. )
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numerosas manifestaciones de Lutero contra la usura y el co-
bro de intereses se destaca atin de manera méds inequivoca su
idea sobre la naturaleza del lucro capitalista, una idea clara-
mente «retrasada» respecto a la tltima Escoldstica (desde el
punto de vista capitalista)*®. El argumento de la improducti-
vidad del dinero, superado ya por Antonino de Florencia, por
ejemplo, es claramente una de esas manifestaciones. Pero no
necesitamos en realidad entrar en detalles, pues la idea.de la
«profesién» en su sentido religioso podia tener consecuencias
muy distintas para el modo de vida en el mundo. [120]. La
autoridad de la Biblia, de la que Lutero creia extraerla, era, en
conjunto, mds favorable a una interpretacion tradicionalista.
El Antiguo Testamento especialmente, que s6lo conoce la su-
perioridad de la moralidad intramundana en algunos intentos
ascéticos concretos [121], configuré una idea religiosa simi-
lar de manera estrictamente tradicionalista: cada uno debfa
conformarse con su «alimentacién» y dejar a los no creyentes
en Dios que aspiraran al lucro: éste es el sentido de todos los
pasajes que tratan directamente de las obras mundanas. Sola-
mente el Talmud se encuentra en este punto sobre otro suelo,
y esto en parte, tampoco de una manera fundamental. La
postura personal de Jestis estd expresada en toda su pureza en
el [122] «danos hoy nuestro pan de cada dia»; y el rechazo ra-
dical del mundo, tal como se manifiesta en el «papwvis t¥g
&duxtag», exclufa cualquier relacién directa entre 1a idea mo-
derna de profesién y Jestis personalmente®. La «época apos-
télica» del cristianismo que llega a manifestarse en el Nuevo
Testamento, especialmente en Pablo, es indiferente, 0 tam-
bién tradicionalista, respecto a la vida profesional profana,
como consecuencia de las expectativas escatoldgicas en las

48. No es éste el lugar para desarrollar esto en mds detalle. Cfr. los escri-
tores citados en la segunda nota posterior a ésta.

49. Véanse las observaciones de Jiilicher en su hermoso libro Die Gleich-
nisreden Jesu, vol. I1, p. 636, pp. 108 y s.
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que estaban inmersas aquellas primeras generaciones de cristia-
nos: como todo espera la venida del Sefior, cada uno debe per-
manecer en el estamento y en la actividad profana en los que le
haya encontrado la «llamada» del Sefior y seguir trabajando
como hasta entonces: asi no resulta, como pobre, una carga para
los hermanos y ademds es por poco tiempo. Lutero leyé la Biblia
con las gafas de su actitud general de cada momento y ésta no
sélo siguié siendo tradicionalista entre 1518 y 1530 mds o me-
nos, sino que se fue haciendo cada vez mas tradicionalista>.

A consecuencia de su valoracién bdsicamente natural de la
profesién, domina en los primeros afios de su actividad refor-
madora, en relacién con el tipo de actividad en el mundo, una
concepcién que se corresponde [124] con la indiferencia escato-
légica paulina, tal como ésta se pone de manifiesto en 1 Cor 7°:

50. Sobre lo que sigue cfr. nuevamente, sobre todo, la exposicién de EGEr,
ob. cit. También se puede citar el hermoso libro de SCHNECKENBURGER, to-
davia hoy no anticuado (Vergleichende Darstellung des lutherischen und
reformierten Lehrbegriffs, editado por Giider, Stuttgart, 1855). La Ethik
Luthers de LUTHARD, p. 84 de la primera edicién, que es la tinica que te-
nia, no expone realmente la evolucidn. Cfr., ademds, la Dogmengeschichte
de SEEBERG, vol. I, p. 262 abajo. No tiene ningiin valor el articulo «Beruf» de
la Realencyklopidie fiir protestantische Theologie und Kirche, que, en
vez de dar un andlisis cientifico del concepto y de su génesis, hace toda
suerte de observaciones triviales sobre cualquier cosa, sobre cuestiones
femeninas y similares. De la literatura sobre Lutero en la economia politi-
ca citemos solo los trabajos de Schmoller («Geschichte der nationalo-
konomischen Ansichten in Deutschland wihrend der Reformationszeit»,
Zeitschrift fiir die gesamte Staatwissenschaft XV1, 1860), 1a obra premiada
de Wiskemann (1861) y el trabajo de Frank G. Ward («Darstellung und
Wiirdigung von Luthers Ansichten vom Staat und seinen wirtschaftli-
chen Aufgaben», en Conrads Abhandlung XXI, Jena, 1898). [123]

51. Auslegung des 7. Kap. des ersten Korintherbriefes [Exégesis del
cap. 7 de la primera Carta a los Corintios], 1523, ed. de Erlangen, vol. 51,
pp- 1 y s. Aqui utiliza todavia Lutero la idea de la dlibertad de toda profe-
sién» ante Dios en el sentido de este pasaje como: 1) hay que abandonar
cualquier reglamentacion de los hombres (votos de los monjes, prohibi-
cién de los matrimonios mixtos, etc.); 2) hay que recomendar encarecida-
mente el cuamplimiento de los deberes intramundanos adquiridos para
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que se puede alcanzar la salvacién en cualquier estado y que
no tiene sentido, en el breve peregrinar de esta vida, darle im-
portancia al tipo de profesién; y hay que considerar expresa-
mente reprobable el afdn de lucro material que sobrepase las
propias necesidades y que, por tanto, {125] sélo es posible a
costa de los demds®>. A medida que aumentd su implicacién
en los asuntos del mundo, creci6 su valoracién de la significa-
cién del trabajo profesional. Y, asi, la profesién concreta de
cada individuo se convirti6 en un mandato especifico de Dios al
individuo de que cumpla el puesto concreto en el que lo ha si-
tuado el designio divino. Y cuando, después de sus luchas con
los «espiritus exaltados» y de las revueltas campesinas, Lute-
ro fue considerando el orden histérico objetivo cada vez mds
como un resultado directo de la voluntad divina?, esta acen-
tuacién cada vez mayor de lo providencial en los aconteci-
mientos concretos de la vida le condujo a una coloracién tra-
dicionalista que se correspondia con las ideas del «Destino»:
el individuo tiene que quedarse en el estamento y profesién
en el que Dios lo ha colocado y mantener sus aspiraciones terre-

con el préjimo como un mandato del amor al prdjimo (aunque el cum-
plimiento sea, en sf mismo, indiferente ante Dios). En estos comentarios
tan caracteristicos, por ejemplo, en pp. 55, 56, se trata, en verdad, del dua-
lismo de la lex naturae y de la justicia ante Dios.

52. Cfr. el texto que pone Sombart, con toda razén, delante de su exposi-
ci6n sobre el «espiritu artesano» (=tradicionalismo), tomado de Von
Kaufhandlung und Wucher [Sobre el comercio y la usura] (1524): «En este
comercio no debes proponerte nada més que procurar una alimentacién
suficiente para ti; luego, calcular el coste, el esfuerzo, el trabajo y el peligro
¥: entonces, poner el precio de la cosa, subirlo o bajarlo, de modo que ob-
tengas un salario de este trabajo y esfuerzon. Este principio est4 formula-
do en sentido totalmente tomista.

53. Yaenla cartaa H. v. Sternberg, con la que dedica, en 1530, la exégesis
del Salmo 117, se interpreta el «estamento» de la (baja) nobleza como ins-
tituido por Dios, a pesar de su degradacién moral (ed. Erlangen, vol. 40,
p. 282 abajo). De la carta se desprende claramente la decisiva significacién
que tuvieron las revueltas de Miinzer para el desarrollo de esta concep-
cién (p. 282 arriba). Cfr. asimismo Eger, ob. cit., p. 150.
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nales dentro de los limites de esta su posicién. Si, al princi-
pio, el tradicionalismo econémico era resultado de la indife-
rencia paulina, después fue producto de la fe en la providen-
cia, que se fue haciendo cada vez mas intensa™ y que identifi-
caba la obediencia incondicional a Dios® con una sumision
incondicional a la situacién dada. De esta manera, Lutero
nunca llegé a formular la conexién entre principios religiosos
y trabajo profesional sobre una base nueva o sobre principios
en general®s; la pureza de la doctrina como tnico criterio in-

54. Enlainterpretacién del Salmo 111, vv. 5y 6 {ed. Erlangen, vol. 40, pp. 215
Yy 216), se parte de la polémica, en 1530, contra la tesis de que los monas-
terios, etc., sean mejor que el orden secular. Pero en este caso la lex natu-
rae (a diferencia del derecho positivo que producen los emperadores y los
juristas) se identifica expresamente con la «justicia de Dios»: la ley natural
es creacién de Dios y abarca, en concreto, la organizacién estamental del
pueblo (p. 215, pérrafo 2 al final), con lo que se estd destacando que todos
los estamentos son iguales ante Dios.

55. Como se apunta en los escritos Von Konzilien und Kirchen (1539) y
Kurzes Bekenntnis vom heiligen Sakrament (1545).

56. Que laidea de la acreditacién del cristiano en su trabajo profesional y
en su modo de vida que domina el calvinismo -y que es tan importante
para nosotros- estd en un segundo lugar en Lutero lo muestra el siguien-
te pasaje de Von Konzilien und Kirchen (1539, ed. Erlangen, vol. 25, p. 376
abajo): «estos siete elementos principales (en los que se reconoce a la ver-
dadera iglesia) son signos mds externos con los que se reconoce a la santa
iglesia cristiana, [...] cuando no somos indisciplinados, ni borrachos, ni
orgullosos, ni soberbios, ni ostentosos, sino castos, disciplinados, so-
brios...». Estos signos no son, segiin Lutero, tan ciertos como «los de arri-
ba» (la doctrina, la oracién, etc.), «porque muchos paganos también los
practican y a veces parecen incluso mds santos que los cristianos». Calvi-
no no tenia una actitud esencialmente distinta, como comentaremos més
adelante, pero sf el puritanismo. En todo caso, segtin Lutero, el cristiano
sirve a Dios «in vocatione», no «per vocationem» (Eger, pp. 117 y ss.). En
cambio, en los misticos alemanes si se encuentra, al menos, un inicio de la
idea de la acreditacién (en todo caso mds en su version pietista que en la
calvinista), aunque en términos puramente psicolégicos (véanse, por
¢jemplo, el texto de Suso citado en Seeberg, Dogmengeschichte, p. 195 arri-
ba, y las manifestaciones de Tauler citadas anteriormente).
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falible de la Iglesia —tal como se fue afirmando en él con ca-
récter inamovible tras las luchas de los afios veinte- impidié
en sf misma el desarrollo de nuevos puntos de vista en el
terreno ético.

El concepto de profesién en Lutero se qued6 asf anclado en
una visién tradicionalista®. La profesi6n es lo que el hombre
tiene que aceptar como disposicién divina, aquello en donde
él tiene «su destino»; esta caracterizacién se sobrepone a la
otra idea, que también estd presente en él, de que el trabajo
profesional es una tarea, o mds bien, la tarea puesta por

57. Su posicién definitiva se expresé probablemente en algunas expli-
caciones de su exégesis del Génesis (en las Op. lat. exeget., ed. Elsper-
ger): Vol. IV, p. 109:

«Neque haec fuit levis tentatio, intentum esse suae vocationi et de aliis
non esse curiosum [...] Paucissimi sunt, qui sua sorte vivant contenti [...]
(p. 111 ibidem) Nostrum autem est, ut vocanti Deo pareamus [..](p.112)
Regula igitur haec servanda est, ut unusquisque maneat in sua vocatione
et suo dono contentus vivat, de aliis autem non sit curiosus». Esto se co-
rresponde, en definitiva, con la formulacién tradicionalista de Santo To-
mds de Aquino (th. V;, 2 gen. 118 art Ic): «<Unde necesse est, quod bonum
hominis circa ea consistat in quadam mensura, dum scilicet homo [...]
quaerit habere exteriores divitias, prout sunt necesariae ad vitam ejus se-
cundum suam conditionem. Et ideo in excessu hujus mensurae consistit
peccatum, dum scilicet aliquis supra debitum modum vult eas vel acqui-
rere vel retinere, quod pertinet ad avaritiam». Lo pecaminoso del afdn de
lucro al sobrepasar la medida dada por las propias necesidades del esta-
mento en que se estd lo fundamenta Santo Tomds en la lex naturae, tal
como se expresa en la tesis sobre el fin (ratio) de los bienes externos; Lute-
ro lo fundamenta en la disposicién de Dios. Sobre la relacién entre fe y
profesién en Lutero, véase también vol. VII, p. 225: «[...] quando es fide-
lis, tum placent Deo etiam physica, carnalia, animalia officia, sive edas,
sive bibas, sive vigiles, sive dormias, quae mere corporalia et animalia
sunt. Tanta res est fides |...] Verum est quidem, placere Dei etiam in impiis
sedulitatem et industriam in officio [esta actividad dela vida profesional es
una virtud lege naturae]. Sed obstat incredulitas et vana gloria, ne possint
opera sua referre ad gloriam Dei [lo cual suena a expresiones calvinistas]
[...] Merentur igitur etiam impiorum bona opera in hac quidem vita prae-
mia sua {oposicién a los «vitia specie virtutum palliata» de San Agustin]
sed non numerantur, non colliguntur in altro».
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Dios®®, Y el desarrollo del luteranismo ortodoxo continué
subrayando aquella idea. Algo negativo: el dnico resultado éti-
co aqui fue que no se dio la superioridad de las obligaciones
intramundanas a través de deberes ascéticos, unido esto a la
predicacién de la obediencia a la autoridad y a la aceptacién
de la posicién dada en la vida como un destino®. Esta carac-
terizacion luterana de la idea de profesién habia sido trabaja-
da ya ampliamente por los misticos alemanes —como habre-
mos todavia de comentar mds adelante®® [126]-, en concreto
por Tauler, con su igualacién principista de las profesiones
eclesidsticas y las profanas y con su escasa apreciacion de las
formas tradicionales de las acciones ascéticas®’, como conse-
cuencia de la significacién que tiene en él la recepcién con-
templativa del espiritu divino en el alma, que es la decisiva. El
luteranismo significa incluso, en un cierto sentido, un retro-
ceso respecto a los misticos, en.cuanto que en Lutero -y ain

58. Enla Kirchenpostille [Sermones parroquiales] (ed. Erlangen, vol. 10,
pp. 233, 235-6) se dice: «Todos estdn llamados a alguna profesién». En esa
profesién (en la p. 236 se dice precisamente «mandato» [Befehl]) tiene
que permanecer y servir en ella a Dios. Dios se alegra por la obediencia en
esa profesion, no por el rendimiento.

59. Se corresponde con este planteamiento lo que se dice a veces de algunos
empresarios modernos de que, por ejemplo, no es raro que representantes
de la industria doméstica con una rigida orientacién luterana piensen ac-
tualmente con una mentalidad en gran medida tradicional, por ejemplo, en
Westfalia —una imagen contraria de lo que se ha dicho antes sobre las in-
fluencias del pietismo sobre la productividad de las obreras-, que estdn en
contra de cambiar los métodos de trabajo a pesar de los guifios que les hace
el ganar mas —aun sin pasarse al sistema de la fbrica- y que dan como expli-
cacién el més alld, donde sin duda todo se igualard. Se muestra asi que no
tiene una significacion esencial para el modo de vida en su conjunto el mero
hecho de pertenecer a una iglesia y de tener una fe: son contenidos religiosos
mucho mads concretos los que tuvieron un efecto en la época de nacimiento
del capitalismo y lo siguien teniendo hoy ~de manera mds limitada.

60. «Mds adelante» quiere decir en todo este apartado: al remontarnos a
los origenes histéricos del concepto puritano de profesidn tras la exposi-
cién de éste.

61. Cfr. Tauler, ed. Basilea, hojas 161 y s.
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mds en su Iglesia— los fundamentos psicoldgicos para una
ética racional de la profesién se habian vuelto bastante inse-
guros, en comparacién con los misticos -las ideas de éstos
sobre este punto recuerdan, en muchos sentidos, la psicolo-
gia de la fe de los pietistas y de los cudqueros®-, y se habfan
vuelto inseguros precisamente —como mostraremos toda-
via- porque para él el impulso a la autodisciplina ascética era
sospechoso de santificacién por las obras y, por ello, tuvo
que retroceder en su Iglesia cada vez mas hacia un segundo
plano.

La mera idea de la «profesién» en el sentido luterano, por
tanto, era, en lo que podemos ver hasta ahora, de una impor-
tancia, en todo caso, problemdtica para lo que nosotros esta-
mos buscando; y esto es lo que debia constatarse aquf [127].
Con esto no se quiere decir en absoluto que la forma luterana
de la reordenacién de la vida religiosa no haya tenido una sig-
nificacién prictica para el objeto de nuestra investigacin;
pero no es deducible clara y directamente de la posicién de
Lutero y de su Iglesia respecto a las profesiones profanas y no
es tan facilmente aprehensible como quizd pueda serlo en otras
direcciones del protestantismo. Por ello resulta aconsejable
que consideremos antes esas otras formas, en las que se pue-
da comprobar mis ficilmente que en el luteranismo una co-
nexién entre un punto de partida religioso y la prictica. Ya
antes se hizo mencién del llamativo papel del calvinismo y de
las sectas protestantes en la historia del desarrollo capitalista.
De la misma manera que Lutero encontraba en Zwinglio un.
«espiritu distinto» al de él mismo, los sucesores espirituales
de Lutero lo encontraron en el calvinismo. Y con razén ha
considerado el catolicismo al calvinismo, desde entonces y
hasta el presente, como su auténtico enemigo. En principio,
esto tiene claramente razones politicas: si la Reforma no se

62. Cfr. el sermén de Tauler realmente impresionante en ob. cit. y folios
17,18v, 20.
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puede imaginar sin la evolucién religiosa personal de Lutero
y si aquélla siempre ha estado determinada espiritualmente
por su personalidad, sin el calvinismo su obra no habria teni-
do una permanencia externa. Pero la razén por la que catdli-
cos y luteranos conjuntamente lo aborrecen estd realmente en
la peculiaridad ética del calvinismo. Aun la mirada mds su-
perficial muestra que en éste la relacion entre vida religiosa y
accién terrenal es de naturaleza totalmente distinta a la que se
da en el catolicismo y en el luteranismo. Esto se pone de ma-
nifiesto incluso en la literatura que utiliza motivos especifi-
camente religiosos. Témese, por ejemplo, el final de la Divi-
na Comedia, donde se le niega la voz al poeta en la contem-
placién pasiva de los secretos de Dios, y péngase a su lado el
final del poema que se suele calificar como la «divina come-
dia del puritanismo». Milton termina el dltimo canto de Pa-
radise Lost, después de la expulsion del paraiso, con los si-
guientes versos*:

Ellos volvieron
su mirada hacia el Este del Paraiso,
y contemplaron la que habia sido
hasta entonces su morada feliz,
bajo la onda de la llameante espada,
y la puerta cubierta de terribles
semblantes y de centelleantes armas.
Derramaron, como era natural,
unas ldgrimas, que pronto se secaron;
el Mundo se extendia frente a ellos
para escoger su mansién de reposo,
mientras la Providencia era su guia.
Cogidos de la mano y con paso
incierto y tardo, a través del Edén,
emprenden su solitario camino.

* Utilizo para las siguientes citas de Milton la versi6n al castellano de
El Paraiso perdido hecha por Esteban Pujals (Madrid, Cétedra, 1998,
pp. 508 y 506, respectivamente). (N. del T.}
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Pero para que, de antemano, no surjan malentendidos so-
bre el sentido en el que se afirma aqui ese actuar de los mo-
tivos puramente ideales, séannos permitidas todavia, como
cierre de estas aburridas explicaciones, algunas pocas indi-
caciones.

En este estudio -y esto hay que hacerlo notar expresamen-
te- no se trata de ninguna manera de intentar valorar el pen-
samiento de la Reforma en ningtin sentido, ni desde un pun-
to de vista politico-social ni desde un punto de vista religioso.
Siempre vamos a tener que ver, para nuestros objetivos, con
aspectos de la Reforma que a la conciencia religiosa le tendrdn
que parecer realmente externos y periféricos; pues lo tinico
que va a hacerse es aclarar la contribucién que hicieron los
factores religiosos al desarrollo de nuestra cultura material
moderna [131], surgida ésta de innumerables factores hist6-
ricos concretos. Nosotros s6lo preguntamos qué elementos
caracteristicos de esta cultura se podrian imputar a la influen-
cia de la Reforma como su causa histérica. En este sentido te-
nemos que liberarnos de la idea de que se pueda deducir la
Reforma a partir de determinados movimientos econémicos,
como si hubiera un «desarrollo histérico necesarion; para que
las nuevas iglesias creadas pudieran seguir existiendo tuvie-
ron que intervenir también innumerables circunstancias his-
téricas, como por ejemplo acontecimientos politicos, que no
pueden encajarse en ninguna «ley» econémica y ni siquiera en
ninguna perspectiva econémica de ninguna clase. Pero, por
otra parte, no se puede defender de ninguna de las maneras
una tesis tan simple [132] como, por ejemplo, la de que el «es-
piritu capitalista» (siempre en el sentido provisional de la pa-
labra en que lo utilizamos aqui) o, incluso, que el capitalismo
como tal se pueden entender como resultado de determina-
das influencias de la Reforma [133]. Un obstéculo para esta
tesis serfa ya el hecho de que ciertas formas importantes de
empresa capitalista son considerablemente mds antiguas que
la Reforma. Pero ademds hay que determinar si coparticipa-
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ron realmente, y hasta qué punto, influencias religiosas en la
impronta cualitativa y en la expansion cuantitativa de ese «es-
piritu» sobre el mundo y qué aspectos concretos de la cultura
capitalista se deben a esas influencias. A la vista de la terrible
marafa de influencias reciprocas entre la base material, las
formas de organizacion social y politica y el contenido espiri-
tual de las épocas de cultura reformada, sélo se puede proce-
der de manera que se investigue si se puede encontrar, y en
qué puntos, una determinada afinidad electiva entre ciertas
formas de fe religiosa y la ética profesional. Al mismo tiempo
se aclarard, en lo posible, el modo y la direccion general en la
que, como consecuencia de esta afinidad electiva, el movi-
miento religioso tuvo efectos sobre el desarrollo de la cultura
material. Sélo entonces [134] se podrd hacer el intento de esta-
blecer en qué medida el surgimiento de la cultura moderna se
puede imputar a esos factores religiosos y hasta qué punto a
otros factores.
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65. Sobre la evolucidn del concepto de «puritanismo», véase por todos
Sanford en < < # 3pp. 65y s. Noso-
tros siempre utilizamos aqui la expresion, cuando realmente la emplea-
mos, en el sentido que tenfa en el lenguaje popular del siglo o/ 1los mo-
vimientos religiosos con una orientacién ascética en Holanda e Inglaterra,
sin diferenciar sus dogmasy organizacion eclesiastica, con inclusién, por
tanto, de los «independientes», de los congregacionalistas, de los baptis-
tas, de los mennonitasy de los cuaqueros.



FFG FF 75 F/5 /| 26A4 FIE E 7 26A= =5E=F A 5-:=F-A

H## e # T
#o# % #H& " " &
# O# # < *  #  #& #3
B o# &( # ) #&  #3
7# BU.OH& # HOH# " H&
"H ( %# &#
< # ## # #& (
( <# # my o
# #OHH& * #
#2 &# & H# #
# Ht # H&# '
H#t' # # # # #&
#O# # HH+ # #
# #N # #
o HHE H#") # #
BO# ## . BP9 # " # 3
#O# # ## ) RIS
(# #'O#H# H& "#  #
o # ",

2 )" &' &* % * ") #
$ #) ' ### . #( (
## & *

o# #" 2 ##H -t #)#
', #RIS #9 ‘93
#& # o # $up" %

#H O % #e # 9 J
. K"#  &# F '

# # #+ *
# ' #> > #
#S # # * 9" 3
&(# (" &* # #)# & #9$ )
R + *
$ # 2H#H * #
# # #&RI!>S " " & # )

# " # 9u , *

#

3



4CE/5 E=A 67FIFAA /7 5-=F A FE=65 CE/5EA

#0009 ) # #
o # H"  #" " &"
"#(" " &H#
# "# o # RIS *
* ) 9 T## 3
"HHET )& . " &" #
#" THHE S # 3
# O H" ##
#o# & # <&# < #
‘#O# ¥ #
# #o0" . & *

*

A5% " <' E ' E < |

E A50 E A P
5B*AB6 5A " o
%5 F J A
F& >0Q =, 3 5H



112 fF 75/ 5/ 26A4 FIE E 7 26A= =5E=f A 5 -:=f-A

. ) b g (" #
. 4 m 4 " #
" # & " # # "R
# J" K* <# 3
2 # # = # # < #
# $# 5 I # "
## ## ) # # " ## I
7 1 * £t g $#" )3
#( # ##" 4 ( & B4
B8 # # " # # o, #2013
#4#; WHE " §4 4 # - #
E E <
P 3
? 5% |
M ?
$" F |
B < h% F
E " 9
b ( E " |
G H # 5% # |
E |
E A |
F E " FI
$ $ F F$ < < |
E $ A5J
/ B 5
B;5
E
5
B:5 & E E < $ P <1
$ P < K F
% F QG B 8;h
F = 1 3 & G*E 5H52
E 1 B 03
( 5¢( J F " $
$ F U,-BV F



4CE/5 E=A 67FIFAA /7 5-=F A FE=65 CE/SEA 113

' )# ' ## " #(
9 $(&II 1 & " #
# * #S # # # # '
J## K F # # J K
2 #% ## J . # K
$# # % # (% # #
# # #.3 J # K
RIISP" 4 & # 2 <& < ! 3
y 4 F & # - (& (& # (
"6 ?& # # # %# | (
4 $&* #$ #'H&( 9&" %N " &; '& &
@ IH&R!S (
+ # < () #
#J #H#K ' ## ' < 8 )y <
WFE bk 3> & RI0S ( #( )
'"& OH& & >L(# & *
# # 7% ')
# 1LLL) # # o B K11
8 # & * # & # #
#.# #." 2 =1 7
30?2 ( # "# # RHLS2 # # 3
4 # & ) & (&
F & "RHS # # #' 3
"H# $ # # # % 3
+ " "7 6 # &
5 < G > #& *)
> & # T H & * <
"#OSH# ##% # & *
#' # #JI % K& "# #' " 3

- B6#$&" %" & $< "#

$? "# $* # *9 ' <& 3
*( &" H& : & 8y
9 # &" %N"& 9 J K
"H# o #H( # 'HH& #
7 & $# #* # " H#E% #
G 9 # * 9 #
# # # #M * 9 " 3

* E & oo VE # #



114 II. LA IDEA DE PROFESION EN EL PROTESTANTISMO ASCETICO

o a lo siempre «valioso»—, o juicios de imputacién histérica
—cuando se estd haciendo referencia a lo relevante desde un
punto de vista causal por la influencia de ese fenémeno sobre
otros acontecimientos histéricos-. Si se parte desde este qilti-
mo punto de vista -como vamos a hacer aqui- y se pregunta,
por tanto, por la significacién que haya que atribuir a ese dog-
ma atendiendo a sus efectos en la historia de la cultura, su sig-
nificacién tendrd que ser seguramente muy alta®. La «lucha
cultural» que hizo Oldenbarneveldt se estrellé contra ese
dogma, la division en la Iglesia inglesa fue insuperable bajo
Jacobo I, desde que la corona y el puritanismo tenian diferen-
cias dogmiticas precisamente sobre esta doctrina de la pre-
destinacién, y ésta fue entendida realmente como lo mds pe-
ligroso del calvinismo para el Estado, siendo combatida por
la autoridad [154]. Los grandes sinodos del siglo xv, espe-
cialmente los de Dordrecht y Westminster, ademds de muchos
otros menos importantes, pusieron en el centro de su trabajo
dotar a esa doctrina de validez canénica; ella sirvié de firme
apoyo a innumerables héroes de la «ecclesia militans» [155].
Nosotros no podemos pasar de largo por esta doctrina y po-
demos conocer de forma auténtica su contenido por los esta-
tutos de la «Westminster Confession» de 1647, pues este con-
tenido ya no puede darse en la actualidad por conocido por

tencia de una enorme excrecencia de notas a pie de pagina, ha sido por ra-
zones perentorias de espacio y por la necesidad de darle al lector no tedlo-
go la posibilidad de que pueda completar al menos las ideas de este esbo-
zo, indicédndole otros puntos de vista relacionados con la exposicién, para
que, con la brevedad del texto, no diera la impresién de que era una ocurren-
cia ocasional. )

69. Para el esbozo siguiente hay que indicar expresamente, de antemano,
que no tratamos las opiniones personales de Calvino, sino la doctrina del
calvinismo tal como se desarroll a finales del siglo xv1y en el siglo xvit
en los grandes territorios en los que ejerci6 una influencia dominante,
como Holanda e Inglaterra, paises que, al mismo tiempo, eran portadores
de la cultura capitalista. Alemania queda totalmente al margen, porque el
calvinismo [152] nunca dominé aqui grandes territorios. [153]
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cualquier hombre culto; estos estatutos han sido repetidos en
este punto tanto por las declaraciones de fe de los indepen-
dentistas como de los baptistas™:

Capitulo 9.” (De la voluntad libre) Num. 3: El hombre ha perdi-
do, por su caida en el estado de pecado, todas las capacidades de
su voluntad para algo espiritualmente bueno y para la salvacién
con lo que conlleva, de modo que un hombre natural, separado
por completo del bien y muerto en el pecado, no es capaz de con-
vertirse o de prepararse para ello.

Capitulo 3. (Del designio eterno de Dios) Num. 3: Como reve-
lacién de su soberania, Dios ha predestinado con su designio a al-
gunos hombres [...] para la vida eterna y a otros los ha condenado
ala muerte eterna. Ndm. 5: Aquellos hombres que estdn predesti-
nados para la vida Dios los eligi6 en Cristo para su gobierno eter-
no antes de que pusiera los cimientos del mundo segyin su designio
eterno e inamovible y segtin la decisién secreta y el arbitrio de su
voluntad, e hizo esto por su amor y gracia, no como si le hubieran
movido a ello la previsién de la fe o de las buenas obras o la espe-
ranza de alguna de las dos o cualquier otro motivo de las criaturas
como condicién o causa, sino que todo lo hizo para alabanza de su
gracia soberana. Nim. 7: Plugo a Dios abandonar al resto de los
seres humanos de acuerdo con el designio inescrutable de su vo-
luntad, segiin el cual concede o priva de la gracia, segun les plazca,
para glorificacién de su poder ilimitado sobre las criaturas y le plu-
go ordenarlas a éstas por la célera y la deshonra a causa de sus pe-
cados, para alabanza de su justicia soberana.

Capitulo 10. (Del llamamiento efectivo) Niim. 1: Place a Dios
llamar eficazmente mediante su palabra y su espiritu a aquellos a
los que ha predestinado para la vida y sélo a ellos al tiempo opor-
tuno establecido por él [...] quitdndoles su corazén de piedra y
dédndoles un corazon de carne, renovando su voluntad y decidién-
doles por su fuerza omnipotente para aquello que es bueno |[...]

Capitulo 5. (De la providencia) Num. 6: Por lo que respecta a
los hombres malos y sin Dios, a los que Dios ciega y endurece como

70. Véase el texto de los Simbolos calvinistas citados ahora y mds adelan-
te en: Karl Miiller, Die Bekenntnisschriften der reformierten Kirche, Leip-
zig, 1903. [156)
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un juez justo por sus pecados anteriores, Dios les quita no sélo su
gracia, con la que su entendimiento y sus corazones podrian haber
sido iluminados, sino que les quita también los dones que tenian y
los pone en relacién con cosas cuya maldad las convierte en oca-
sién de pecado, y los entrega ademds a sus propios instintos, a las
tentaciones del mundo y al poder de Satdn, con lo que sucede que
ellos mismos se endurecen incluso con los mismos medios que uti-
liza Dios para ablandar a otros [157].

«Puedo ir al infierno, pero semejante Dios no va a lograr
nunca mi respeto»: éste era el juicio de Milton sobre esta doc-
trina, como es conocido”’. Pero lo que nos importa a nosotros
no es una valoracién sino la posici6n histdrica del dogma. Y
sélo nos podemos detener brevemente en la cuestién de
c6mo surgi6 la doctrina y cémo se integré en el contexto in-
telectual de la teologia calvinista. Dos caminos hacia esa doc-
trina eran posibles. En los mds apasionados y activos de los
grandes devotos -tal como los ha visto siempre la historia del
cristianismo desde San Agustin-—, el fenémeno del sentimiento
de la salvacién religiosa va unido, precisamente, a la sensa-
cién firme de que tienen que agradecer todo ala accién exclu-

71. Sobre la teologia de Milton, véase el articulo de Eibach en Theologische
Studien und Kritiken, 1879 (es superficial el ensayo de Macaulay sobre el
tema con ocasién de la traduccién de Sumner de la Doctrina Christiana re-
descubierta en 1823, ed. Tauchnitz, 185 pp. 1y s.); para més detalles, natural-
mente, la obra mds importante de Masson, en inglés y en seis volimenes
-estructurada hasta cierto punto de manera demasiado esquemética-, yla
biograffa de Milton obra de Stern, en alemdn, que se apoya en aquélla. Mil-
ton no tardé en evolucionar respecto a la doctrina de la predestinacién en
su forma del doble decreto hasta llegar, finalmente, a un cristianismo libre
en su vejez. Se puede comparar, en cierto sentido, con Sebastian Franck en
su distanciamiento de cualquier dependencia de su propia época. La dife-
rencia es que Milton tenfa una naturaleza préctica y Franck una naturaleza
bésicamente critica. Milton sélo es «puritano» en el sentido amplio de orga-
nizar racionalmente la vida dentro del mundo seguin la voluntad de Dios, lo
cual ha representado la herencia permanente del calvinismo a la posteridad.
A Franck se le podria calificar de «puritano» en un sentido similar. Ambos
quedan, como «solitarios», fuera de nuestra consideracién [158].
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72. «Hic est fidei summus gradus: credere Deum esse elementem, qui
tam paucos salvat -justum, qui sua volintate nos damnabiles facit», reza
el famoso pasaje de la obra # %

73. Ambos, Luteroy Calvino, conocian en el fondo un doble Dios: el Pa-
dre del Nuevo Testamento, Padre revelado, generoso y misericordioso
-éste domina los primeros libros de la > B "3 y, detras, el
«Deus absconditus», un déspota que dispone a su arbitrio -véanse las ob-
servaciones de Ritschlen la * 3 y Kostlin, bajo lavoz
«Gott», en < 8 %* % F % %3 3.aed.-. En Lutero pre-
dominaba el Dios del Nuevo Testamento, porque él fue evitando cadavez
masla sobre lo metafisico por inGtil y peligroso; en Calvino era
la idea de una divinidad trascendente la que dominaba la vida. Esta con-
cepcién no pudo mantenerse naturalmente con la evolucion popular del
calvinismo, pero en su lugar no entr6 el Padre celestial del Nuevo Testa-
mento, sino el Jehova del Antiguo Testamento.
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sensiblemente la significacién de la doctrina a lo largo de sus
polémicas con sus adversarios desde el punto de vista dog-
mético. La doctrina sélo se encuentra totalmente desarrolla-
da en la tercera edicién de su Institutio y sélo [159] llega a
ocupar su lugar central en las grandes luchas a las que inten-
taron poner fin Jos sinodos de Dordrecht y Westminster. En
Calvino, este decretum horribile no es precisamente vivido,
como en Lutero, sino pensado y por ello aumenta su significa-
cién al ir incrementdndose la coherencia de su pensamiento
religioso, volcado solamente hacia Dios y no hacia el hom-
bre”*. No es Dios quien estd ahi por los hombres, sino que son
los hombres quienes estdn ahi por Dios; y todo lo que aconte-
ce —también, por tanto, el hecho indudable para Calvino de
que s6lo una parte de los hombres estd llamada a salvarse-
tiene su sentido exclusivamente como medio para el fin de la
autoglorificacién de la majestad divina. No tiene sentido, y es
una ofensa a su majestad, aplicar criterios de «justicia» terre-
nal a sus disposiciones soberanas”®, porque él y sélo él es li-
bre, es decir, no estd sometido a ninguna ley; y sus designios
sélo podemos conocerlos y llegar a entenderlos en la medida
en que él ha considerado bueno comunicérnoslos. Solamente
a estos fragmentos de la verdad eterna podemos atenernos
nosotros; todo lo demds -el sentido de nuestro destino indivi-
dual- estd rodeado de oscuros secretos, que es imposible y te-
merario sondear. Si los réprobos, por ejemplo, quisieran que-
jarse sobre su destino por inmerecido, seria algo asi como si
los animales se quejaran por no haber nacido como seres hu-
manos. Pues toda criatura estd separada de Dios por un abis-
mo infranqueable y ante ¢l s6lo merece la muerte eterna, si €l
no ha decidido otra cosa para la glorificacién de su majestad.

74. Sobre lo que sigue, véase SCHEIBE, Calvins Pridestinationsiehre, Ha-
lle, 1897. Sobre la teologfa calvinista en general, HEPPE, Dogmatik der
evangelisch-reformierten Kirche, Elberfeld, 1861.
75. Corpus Reformatorum, vol. 77, pp. 186 y ss.
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76. Una exposicion de la doctrina calvinista bastante similar a la que se

ofrece aqui se puede consultar, por ejemplo, en la F de
Hoornbeek (Utrecht, 1663), L. I, c. 1: De praedestinatione -curiosamen-
te, el capitulo esta después del epigrafe: «De Deo»-. El

fundamento escriturario de H. es basicamente el primer capitulo de la
Carta a los Efesios. No es necesario que analicemos aquialgunos intentos
incoherentes que se han hecho paracombinar la predestinaciony la pro-
videncia de Dios con la responsabilidad del individuo y parasalvar la «li-
bertad» empirica de la voluntad, etc. [160].

77. «The deepest community [con Dios] is found not in institutions or
corporationsor churches,butin the secrets ofasolitary heart»: asiformu-
la Dowden el punto decisivo en su hermoso libro * &

(p. 234). [161]
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78. «Contra qui hujusmodi coetum [es decir, una iglesia en la que existen
doctrina, sacramentosy disciplina eclesiastica] contemnunt [...] salutissuae
certi esse non possunt; et qui in illo contemtu perseverat electus non est.»
Olevian, # [ (1585), p. 222.
79. Estarelacion negativa con la «cultura de los sentidos» es precisamen-
te el elemento constitutivo [164] del puritanismo, como Dowden ha ex-
puesto bellamente en la obra citada.



1. FUNDAMENTOS RELIGIOSOS DEL ASCETISMO INTRAMUNDANO 121

interior constituye también una de las raices de ese individua-
lismo desilusionado y pesimista®, que todavia se observa en el
«cardcter nacional» y en las instituciones de los pueblos con
un pasado puritano en llamativa oposici6n a ese brillo tan di-
ferente con el que posteriormente la «Ilustracién» vio al hom-
bre [165]. Encontramos claras huellas de esta influencia de la
doctrina de la predestinacién en la época que nos ocupa en
fenémenos bdsicos del modo de vida y de la concepcidn de la
vida, y precisamente alli donde ya estaba desapareciendo su
validez como dogma: esa doctrina era ciertamente la forma
muds extrema de ese exclusivismo de la confianza en Dios, cuyo
andlisis nos importa aqui. Un ejemplo es la llamativa y per-
manente prevencion que existe en la literatura puritana ingle-
sa contra la confianza en la amistad y en la ayuda de los hom-
bres [166]. Profunda desconfianza incluso del amigo mds
préximo, aconseja el moderado Baxter, y Bailey recomienda
expresamente no confiar en nadie y no dar a conocer a nadie
nada comprometedor: sélo Dios debe ser el hombre de con-

80. La expresién «individualismo» abarca lo mds heterogéneo que se
pueda pensar. Lo que aqui se entiende por individualismo espero que
quede claro con las explicaciones siguientes. Se puede calificar el lutera-
nismo de «individualista», en otro sentido de la palabra, porque no cono-
ce la reglamentacion ascética de Ia vida. En otro sentido totalmente dis-
tinto utiliza la palabra Dietrich Schifer, cuando, en un escrito muy ins-
tructivo («Zur Beurteilung des Wormser Konkordats», Abhandlungen der
Berliner Akademie, 1905), llama a la Edad Media la edad de una «indivi-
dualidad acusada», porque tenfan una significacién que hoy ya no tienen
los factores irracionales de los acontecimientos relevantes para el historia-
dor. El tiene razén, pero quiz4 la tienen también aquellos contra quienes
expone sus observaciones, pues ambos estdn hablando de cosas distintas
cuando hablan de «individualidad» e «individualismo». La formulacién
de Jakob Burckhardt estd actualmente superada y serfa muy valioso cien-
tificamente un andlisis hist6rico del concepto en profundidad. Lo contra-
rio de este andlisis es, evidentemente, que el instinto de juego lleve a algu-
nos historiadores a «definirlo» de forma intuitiva para poder colocarlo
como etiqueta de una época histérica.
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fianza®!. En llamativa oposicién al luteranismo, la confesién
privada [169], contra la que el mismo Calvino sélo tenia reser-
vas por su posible interpretacién [170] sacramental, desapare-
Ci6 tdcitamente en los territorios con un calvinismo plenamen-
te desarrollado [171]. La relacién del calvinista con su Dios se
realiza en un profundo aislamiento interior, a pesar de la nece-
sidad de la pertenencia a la iglesia verdadera para salvarse®,

81. Bailey, Praxis pietatis (edicién alemana, Leipzig, 1724), p. 187. Tam-
bién Ph. ]. SPENER tiene una posicién similar en su Theologische Beden-
ken (citado por la 3. edici6n, Halle, 1712): un amigo rara vez da un con-
sejo pensando en el honor de Dios, sino que la mayor parte de las veces lo
hace con intenciones materiales (no necesariamente egoistas). «He [the
«knowing man] is blind in no man’s cause, but best sightet in his own. He
confines himself to the circle of his own affairs, and thrusts not his fingers
in needless fires [...] He sees the falseness of it [del mundo] and therefore
learns to trust himself ever, others so far, as not to be damaged by their dis-
appointment», filosofa Th. Adams (Works of the Puritan Divines, p. LI).
Bailey (Praxis pietatis, ob. cit., p. 176) recomienda ademds que, cada ma-
fiana, antes de salir a la calle, uno se imagine que va a un bosque salvaje
lleno de peligros y que le pida a Dios «el abrigo de la prudencia y de la jus-
ticia». Esta percepcion estd en todas las orientaciones ascéticas y llevé a
algunos pietistas a llevar una especie de vida eremita dentro del mundo.
Incluso Spangenberg, en su Idea fidei frateum (del estilo de los hermanos
moravos) [167], p. 382, recuerda expresamente el pasaje de Jer. 17, 5:
«perdido est4 el hombre que confia en los hombres». Para calibrar la mi-
santropfa caracteristica de esta concepcién de la vida, ténganse también
en cuenta las observaciones de Hoornbeek, en Theologia Practica 1, p. 882,
sobre el deber del amor al enemigo: «Denique hoc magis nos ulciscituur,
quo proximum, inultum nobis, tradimus ultori Deo [...] Quo quis plus se ul-
ciscimur, eo minus id pro ipso agit Deus». {Qué refinada elevacién res-
pecto al «ojo por ojo» del antiguo judaismo y qué clase de «<amor al préji-
mon cristiano [168]! Sobre este punto, véase mds adelante la nota 87.

82. Precisamente esta combinacién es tan importante para valorar los
fundamentos psicolégicos de las organizaciones sociales calvinistas. To-
das ellas descansan en factores «individualistas» [172] internos; nunca
entra en ellas el individuo desde el punto de vista del sentimiento —-m4s
adelante veremos las consecuencias-. «La gloria de Dios» y la propia sal-
vacién estdn siempre por encima del «umbral de la conciencia». Esto da
todavia hoy determinados rasgos caracteristicos a las organizaciones so-
ciales de los pueblos con un pasado puritano.



4CE/5 E=A 6 7FIFA A / 7 5 - =F A FE=65 CE/5EA

B * " ## ) #RDS  # 3
g ;o (i1 +#21
+ % # " " J ¢ K
groop # J
" K(# $ < # "3
b s # NCEIIEEE:
g i 94 B8 %) HE 83
" # L B KR 119 3
« * W "B
"G I T L ] T
FHET 9 # # § B8
" g o* 9, # # 3
R1S &  6## J7 # #
LTI G | s "
. §o* # o8 . 3
T B " « ) "3
R 1HS 9 #  #.#"3
TE * ) 4 g 9
A (
groogx # " 53
A T T T AL 3
§ * " 3
* * # - * #
4 L "
2" ( i J 4o "
* " # 4 HKR 118

83. Sobre Bunyan, cfr. la biografia de Froude en la coleccion de Morley
= + 5 ;3 también el esbozo (superficial) de Macaulay
=+ % - 3 |Il,p.227). B. es indiferente respecto a las diferencias de
denominacion dentro del calvinismo; por su parte, sin embargo, esun es-
tricto calvinista baptista.

84. Por supuesto las de este miedo son muy distintas en
Bunyany en Ligorio: el mismo miedo que impulsa a este ultimo a todo
tipo de autotortura imaginable incita al primero a una vida viril sistemé-
ticay sin descanso.
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que se identificaran sus posiciones dogmdticas con la doctrina
catoélica estaba justificado, y seguramente con toda la razén, en
cuanto se estuvieran refiriendo a las consecuencias précticas
para la vida cotidiana del cristiano reformado medio'*, pues

los atributos de que le ha provisto el poder del pensamiento. La valoracién
«pragmatica» de la significacién de las ideas religiosas por la medida de
su acreditacién en la vida es ella misma, por lo demds, hija legitima del
pensamiento de la patria puritana de este excelente pensador. La expe-
riencia religiosa como tal es, evidentemente, tan irracional como cual-
quier experiencia. En su forma suprema, en su forma mistica, es la expe-
riencia xatt &Eo)v ¥ se caracteriza por su absoluta incomunicabilidad,
como ha dicho muy bellamente James: esa experiencia tiene un cardcter
especifico y se presenta como conocimiento, pero no se deja reproducir
adecuadamente con los medios de nuestro aparato lingiiistico y concep-
tual. Y es ademds cierto que toda experiencia religiosa pierde su sustancia
tan pronto como se la intenta formular racionalmente y pierde cada vez
mds cuanto mds se avance en su formulacién conceptual. Ahi reside el
origen de los trédgicos conflictos de toda la teologfa racional, que conocie-
ron en el siglo xv11 las sectas baptistas. Pero esta irracionalidad que, por
lo demds, no es en absoluto exclusiva de la «experiencia» religiosa, sino que
es propia de cualquier experiencia (en distinto grado y en distinto senti-
do), no impide que tenga la mayor importancia préctica el tipo de sistema
de perisamiento, que, por asi decir, confisca lo «experimentado» y lo diri-
ge a sus propias vias; pues por el tipo de pensamiento se guia [236] 1a ma-
yor parte de esas diferencias pricticas tan importantes que existen entre
las consecuencias éticas de las distintas religiones de la tierra. [237]

115. Baxter (The Saints’ Everlasting Rest 1, 6) contesta a la pregunta: «Wet-
her to make salvation our end be not mercenary or legal? - It is properly
mercenary when we expect is as wages for work done [...] Otherwise it is
only such a mercenarism as Christ commandeth [ ...} and if seeking Christ
be mercenary, I desire to be so mercenary [...]». Por lo demis, tampoco falta
en muchos calvinistas considerados ortodoxos una caida en la santifica-
ci6n por las obras més extremas. Segyin Bailey (Praxis pietatis, p. 262), las
limosnas son un medio para evitar la pena temporal. Otros te6logos reco-
miendan a los reprobados hacer buenas obras con la justificacién de que
asi, quizd, la condena seria mds llevadera, pero a los elegidos se las reco-
miendan porque Dios no las querria sin un motive, pero si ob causam, lo
que tendria de alguna manera su recompensa. La Apologia también habia
hecho algunas concesiones a la significacion de las buenas obras para el
grado de bienaventuranza (Schneckenburger, ob. cit., p. 101).
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su «cogito ergo sum» con esta reinterpretacién ética'?!. Esta
racionalizacién confiere a la religiosidad reformada su rasgo
especificamente ascético y fundamenta tanto su afinidad in-
terna [250] como su diferencia especffica con el catolicismo.
[251] El ascetismo cristiano tiene ya realmente este cardcter
racional en sus formas m4s elevadas en la Edad Media [252].
En ese cardcter reside la significacién para la historia univer-
sal del modo de vida monacal en Occidente en contraposicién
al monacato oriental [253]. Aquél ya se liber6 de ser una hui-
da del mundo sin plan alguno y del autotormento de los vir-
tuosos, en principio, con la Regla de San Benito y ain mds
con los cluniacenses y [254] los cistercienses y, finalmente, de
manera mds decisiva con los jesuitas. El modo de vida mona-
cal se convirtié en un método de un modo de vida racional,
construido de manera sistemética, con el objetivo de superar
el status naturae, sustraer al hombre del poder de los instintos
irracionales y de la dependencia de la naturaleza y del mun-
do, someterlo a la supremacia de una voluntad planificada!?,
someter sus acciones a un autocontrol constante y a una valo-
racién de su dimensi6n ética y educar de esta manera al mon-
je —desde un punto de vista objetivo- como un obrero al ser-
vicio del reino de Dios, asegurdndole de este modo —desde un
punto de vista subjetivo- la salvacién de su alma. Este auto-
dominio absoluto [256] es el ideal fundamental de vida del
puritanismo {258], asi como es también el fin de los exercitia
de San Ignacio y, en general, de las formas mds elevadas de las
virtudes monacales racionales [257]. Esa valoracién del auto-

121. Charnock, «Self-examination» (Works of the Puritan Divines, p. 172):
«Reflection and knowledge of self is a prerogative of a rational nature». So-
bre este punto, la nota al pie de pagina: «Cogito, ergo sum, is the first prin-
ciple of the new philosophy».

122. Asf define su sentido, por ejemplo, el articulo «Ascese» del Kirchen-
lexikon cat6lico, en conformidad total con sus formas de aparicién histé-
rica més elevadas. Asimismo, Seeberg en la Realencyklopidie... [255]



4CE/5 E=A 6 7TFIFAA / 7 5 - =f A FE=65 CE/5EA 141

§* ) #. 0" # # 0% # " #
+ # or( L # ¢ (
g g g (O HMEM #
## # " ## . # X"
g o) * # ## #
" #( # #1 # B | 3
H # # " & # # &
* " $ "ooo* ($° ##
# " #J #Ke #" 3
* #* I S AL * &
& $ JU# K #
S - " -7 " 3
# (M *
( # # #3
# Ao (e
S I
# # # = H## # # 3
# # " # 3
65 (P F <
EP L] 8 * @
C 5
*58&< G5 5H F " F
E E 5 <<5 |
E 2
E 500 & B b %
F' 9
5GM 'E O
YW << * |
#) 3,=+6 E 5000 5*885H O >
F |
" |
E
EF "
F P<5 $ D F
B & 8
*85 ( E \# -



142 Il. LA IDEA DE PROFESION EN EL PROTESTANTISMO ASCETICO

lico'?¢ como en los principios sobre el modo de vida de los
calvinistas'?’. En esta concepcién metédica del hombre ente-
ro descansa la enorme fuerza de ambos para superar el mun-
do, y ahi reside la capacidad especifica del calvinismo respec-
to al luteranismo para asegurar, como «ecclesia militans», la
existencia del protestantismo.

Pero, por otra parte, es evidente en qué consiste la diferen-
cia entre el ascetismo calvinista y el medieval: en el abandono
de los «consilia evangelica» y la consiguiente transformacién
del ascetismo en un ascetismo en el mundo. No es que la vida
«metddica» del catolicismo se hubiera limitado a las celdas de
los conventos, pues no era éste el caso ni en la teoria ni en la
préctica. Hay que conceder, mds bien, que, a pesar de la ma-
yor modestia moral del catolicismo, los ideales mds elevados

126. Aunque no de forma tan pura. La contemplacién, unida a veces a los
sentimientos, se entrecruza a menudo con estos elementos racionales.
Pero por eso se reglamentaba metddicamente, a su vez, la contemplacion.
127. Para Richard Baxter es pecado todo aquello que vaya contra la «rea-
son», que Dios nos ha dado como norma: no sélo, por ejemplo, las pasio-
nes cuyo objeto sea pecado, sino todos los afectos desmedidos o irracio-
nales como tales, porque destruyen la «countenance» y nos alejan, por ser
procesos meramente naturales, de la referencia racional a Dios que deben
tener todas nuestras acciones y nuestros sentimientos, y lo ofenden. Cfr.
lo que se dice sobre el cardcter pecaminoso de la ira (Christian Directory,
2.2ed., 1678, I, p. 285. A este respecto se cita a Tauler en la p. 287). Sobre
el cardcter pecaminoso del miedo, ibidem p. 287, columna 2. Se expone
insistentemente, en ibidem I, p. 310, 316, columna 1, y en otros lugares,
que hay divinizacién de las criaturas (idolatry) cuando nuestro apetito
sea la «rule or measure of eating». Con ocasién de estas explicaciones se
citan, junto a los Proverbios de Salomén, que estdn en primer lugar, el De
tranquillitate animi de Plutarco, y no rara vez también los escritos ascéti-
cos de la Edad Media, San Bernardo, San Buenaventura, entre otros. No
podia formularse mds crudamente la oposicion al dicho «quien no guste
del vino, de las mujeres y del canto...» que extendiendo el concepto de di-
vinizacion de las criaturas a cualguier goce de los sentidos que no esté jus-

- tificado por motivos de salud, en cuyo caso estd permitido, como el de-
porte y otras «recreations» dentro de esos limites (sobre esto, véase mds
adelante). [259]
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128. Véase, para esta cuestion, el articulo «Moralisten, englische», de E.
Troeltschenla< 8 %%%3 3.aed.

129. Lagran influencia aquide elementos 8 de la conciencia
religiosa [262] que aparecen como «casualidades historicas» se muestra
especialmente en el hecho de que, en los circulos del pietismo, surgido de
fundamentos reformados, se # expresamente aveces, por ejem-
plo, la falta de los conventos y en el hecho de que los experimentos «co-
munistas» de Labadie, entre otros, eran solamente un sucedaneo de la
vida conventual.
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133. El sentimiento luterano del contrito no es tedrica-

mente ajeno al calvinismo [266], pero en la préactica sies algo ajeno inte-
riormente: para el calvinismo no tiene valor moral, no le sirve para nada
alos réprobos, y paralos que estan seguros de su eleccién es un sintoma
de regresion y de una santificacién imperfecta el propio pecado, que ese
sentimiento viene a reconocer, pecado que el elegido e intenta supe-
rar con sus acciones paragloria de Dios, en vez de arrepentirse de él. Cff.
las explicaciones de Howe (capellan de Cromwell entre 1656 y 1658) en
«Ofmeris enemity against God and of reconciliation between God and
Man», — * 3 p. 237: «The carnal mind is
8 against God. It is the mind, therefore, not as speculative merely,
but as practical and active, that must be renewed»; (ibidem, p. 246): «Re-
conciliation [...] mustbeginin 1) adeep conviction [...] ofyour former 9
8[..] Ihavebeenalienatedfrom God [...] 2) (p.251) adearandlivelyap-
prehension [...] ofthe monstrous iniquity and wickedness thereof». Aquise
habla de odio al pecado, no al pecador. Pero la célebre carta de la duque-
sa Renatavon Este (madre de «Leonoren») a Calvino, en la que ella habla,
entre otras cosas, del gue albergaria contra su padrey contra su es-
poso, estuviera convencida de que estaban entre los réprobos, muestra
el traslado del odio a las personas y constituye, al mismo tiempo, un
ejemplo de lo que se hadicho antes sobre cémo ladoctrina de la predesti-
nacion produce en el individuo una ruptura interior de los vinculos que le
unen ala comunidad por un sentimiento «natural».

134. «None butthose who give evidence ofbeing 8 per-
sons, ought to be received or counted fit members of visible churches.
Where this is wanting, 8 3 asi formula el

principio Owen, elvicencancilier independiente (calvinista) de Oxford en
la épocade Cromwell %H , + 8./,
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se lleg6 a la formaci6n de sectas, las mas variadas formas de
organizacién de la Iglesia intentaron, como veremos después,
separar a los cristianos regenerados y a los no regenerados
~no maduros éstos para el sacramento- y permitir s6lo pre-
dicadores regenerados [267].

Este modo de vida ascético recibi6é naturalmente de la Bi-
blia la regla firme que evidentemente necesitaba y por la que
podia guiarse siempre, y lo importante para nosotros en esta
indudable «Bibliocracia» del calvinismo, que ha sido descrita
muchas veces, es que los preceptos morales del Antiguo Tes-
tamento, tan revelado como el Nuevo Testamento, tenian la
misma dignidad que los del Nuevo, en cuanto no hubieran es-
tado condicionados evidentemente por la situacién histérica
del judaismo o hubieran sido derogados expresamente por
Cristo. La ley ha sido dada precisamente como norma ideal
para los creyentes, vilida aunque nunca se pueda alcanzar'*s,
mientras que Lutero, al revés, habia alabado -originariamen-
te- la libertad frente a la esclavitud de la ley como un privile-
gio divino de los creyentes'*. Los efectos de la [268] sobria
sabiduria hebrea expresada en los libros mds leidos por los pu-
ritanos -los Proverbios de Salomén y algunos Salmos- se
sienten en toda su vida; en concreto, el cardcter racional, la
prohibicién del lado sensible [269] de la religiosidad habfan
sido atribuidos ya por Sanford!*, con razdn, a la influencia
del Antiguo Testamento. En todo caso este racionalismo del

135. Cat. Genev., 149. Bailey, Praxis pietatis, p. 125: «en la vida tenemos
que obrar como si nadie mds que Moisés mandara sobre nosotros». -
136. Paralos reformados, la ley constituye la norma ideal; para los lutera-
nos se presenta como una norma inalcanzable. En el catecismo luterano
antecede al Evangelio, para suscitar la humildad necesaria; en los catecis-
mos reformados estd, por lo general, después del Evangelio. A los lutera-
nos les reprochaban los reformados que tenian «verdadero temor a fa san-
tificacién» (Mahler); los luteranos les reprochaban a los calvinistas orgu-
llo y «esclavitud servil ante la ley».

137. Studies and reflections of the Great Rebellion, pp. 79y s.
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138. Entre estos elementos no hay que olvidar el Cantar de los Cantares
-casi siempre ignorado por los puritanos-, cuyo erotismo oriental si influ-
yo, por ejemplo, en la evolucién del tipo de religiosidad de San Bernardo.
139. Sobre la necesidad de este autocontrol, véase, por ejemplo el ser-
mon ya citado de Charnock sobre 2 Cor 13,5, en —

3pp. 161ys.
140. La mayor parte de los te6logos morales lo aconsejaban. Asi, por
ejemplo, Baxter, B 8 11, pp. 77y ss., que, sin embargo, no

oculta sus «peligros».
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Dios con la observacion siguiente: asi como se puede ejercer comercio
con beneficios con un extrafio al que no se ha visto nunca a través de la
correspondencia, de lamisma manerase puede conseguir «unaperlapre-
ciosa» en el «comercio santo» con el Dios invisible. Estas parabolas co-
mercialesen vez de las habituales de caracter judicial de los antiguos mo-
ralistasy del luteranismo son muy tipicas del puritanismo, que, en efecto,
permite alos hombres «negociar» su salvacion. Cfr. asimismo el siguien-
te pasaje de un sermén: «We reckon the valué ofa thing by that which
awise man will give for it, who is notignorant ofit fior under necessity.
Christ, the Wisdom ofGod, gave himself, hisown predousblood, to redeem
souls and he knew what they were and had no need ofthem» (Matthew
Henry, «The Worth ofthe Soul», — * 3p.313).
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reformada mas all de los circulos del partido religioso de los
«presbiterianos», que se habfa mantenido estrictamente, des-
de todo punto de vista, en el terreno de Calvino: esta doctri-
na estd contenida no sé6lo en la confesién de los indepen-
dentistas de Savoy de 1658, sino también en la confesién bap-
tista de Hanserd Knollys de 1689; y en el metodismo, John
Wesley, el gran talento organizador de su movimiento, fue se-
guidor del universalismo de la gracia, aunque Whitefield, el
gran agitador de la primera generacién metodista y su pensa-
dor mds coherente, fue partidario del «particularismo de la
gracia», asf como también lo fue el circulo en torno a Lady
Huntingdon, en ocasiones reaimente influyente. En su gran-
diosa unidad fue esta doctrina la que conservé en los belige-
rantes representantes de la «vida santa», en la decisiva época
del siglo xv11, la idea de ser el instrumento de Dios y el ejecu-
tor de sus designios providenciales'*?, y evité su caida pre-
matura en una doctrina de la santificacién por las obras
meramente utilitarista, de orientaci6én exclusivamente in-
tramundana, la cual nunca hubiera sido capaz de dar esas
innumerables victimas por objetivos ideales e irracionales. Y
la conexién que esa doctrina hizo de forma genial en su géne-
ro entre la fe en normas de validez absoluta y un determinis-
mo absoluto, por un lado, y una total trascendencia de lo su-
prasensible, por otro, era al mismo tiempo muchisimo mds
«moderna» -en principio— que la doctrina mds suave y que
hablaba m4s al sentimiento, que sometia a Dios a laley moral.
Pero en la doctrina de la predestinacién y en la significacién
tan grande que tuvo como «cultura» para la vida cotidiana
hay que estudiar, precisamente y ante todo, la idea de la acre-
ditacién como punto de partida psicolégico de la moralidad
metédica -idea fundamental para nosotros, como se mostra-

142. El mismo Lutero dice al respecto: «llorar estd antes que la accién y
sufrir supera a toda accién»,
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rd continuamente-, pues, como esta idea de la acreditacién se
repite muy regularmente como esquema de conexion entre la
fe y la moralidad en las distintas confesiones protestantes, noso-
tros tenemos que partir de esa doctrina de la predestina-
cién como la forma mds estructurada. Dentro del protestan-
tismo, las consecuencias que esta doctrina debi6 tener para la
configuracidn ascética del modo de vida en sus primeros se-
guidores forman la antitesis principal [277] a la impotencia
moral (relativa) del luteranismo. La «gratia amissibilis» lute-
rana, que se puede volver a recuperar en todo momento me-
diante el arrepentimiento, no contiene en s{ misma ningtin
impulso para eso que, para nosotros, es importante como
efecto del protestantismo, es decir, para la organizacién ra-
cional, sistemdtica de la vida moral entera'®®, La religiosidad

143. Esto se manifiesta asimismo de manera muy clara en la evolucién de
la teorfa ética del luteranismo. Sobre esta evolucién, Troeltsch en: Gottinger
Gelehrter Anzeigen, 1902, nim. 8. Ahi se ve que es muy grande la aproxima-
c¢ién de la doctrina luterana a la antigua doctrina calvinista ortodoxa. Pero,
por otra parte, se abre paso una orientacién religiosa distinta. Con Melanch-
ton se puso en primer plano el concepto de penitencia para que ganara
margen la conexién entre la moralidad y la fe. La penitencia efectuada por
la ley tiene que ir por delante de la fe, pero a la fe le siguen las buenas
obras, pues de lo contrario la fe no puede ser la verdadera fe justificante
—formulacién casi puritana—. Melanchton considera que se puede conse-
guir un cierto grado de perfeccion relativa también en la tierra, incluso en
un principio ensefiaba que la justificacién se da para hacer al hombre ca-
paz de hacer buenas obras y que al menos el grado de bienaventuranza en
este mundo, que la fe puede garantizar, reside en ese perfeccionamiento
continuo. También los teSlogos luteranos posteriores explicaban de ma-
nera externamente muy similar a los reformados que las buenas obras son
los frutos necesarios de la fe y que la fe genera una nueva vida. La pregun-
ta de cudles son las «buenas obras» la respondia ya Melanchton, pero més
atn los luteranos posteriores, remitiéndose a la ley. Como reminiscencia
del pensamiento originario de Lutero s6lo quedé después la escasa serie-
dad que se le dio a la Bibliocracia, en especial a guiarse por las normas
concretas del Antiguo Testamento. El Decdlogo continiia siendo, como
codificacion de los principios mds importantes de la ley moral natural, la
norma para las acciones humanas. Pero no existe ninglin puente entre
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luterana dej6 intacta, segyin eso, la vitalidad natural de las ac-
ciones instintivas y de los sentimientos puros; le faltaba ese
impulso para un autocontrol constante y, en definitiva, para
una reglamentaci6n planificada de la propia vida, que si po-
see la inquietante doctrina del calvinismo. Los genios religio-
sos, como Lutero, vivian en este aire de libertad y de apertura

la validez normativa del Decalogo y la significacién de la fe para la justifi-
cacién, en cuyo cardcter de exclusividad se insiste cada vez mds encareci-
damente, porque esta fe tenia precisamente un cardcter psicoldgico total-
mente diferente a la fe calvinista —~véase mds arriba-. Se abandoné la po-
sicién luterana genuina de los primeros afios y tuvo que ser abandonada
por una iglesia que se consideraba a si misma como institucién de salva-
cién, pero sin llegar a ninguna otra posicién. En concreto, no se pudo lle-
gar a una racionalizaci6n ascética de la vida entera como tarea moral del
individuo por miedo a perder la base dogmitica (j«sola fide»!), pues falta-
ba el impulso para que pudiera surgir esa interpretacion, es decir, la idea
de acreditacion, que se generd en el calvinismo por la doctrina de la pre-
destinacién. También tuvo que actuar en contra del desarrollo de una
moralidad ascética la interpretacién mdégica de los sacramentos, coinci-
dente con la falta de esta doctrina de la predestinacién, concretamente el
traslado de la regeneratio o del comienzo de la regeneratio al bautismo, al
aceptar el universalismo de la gracia, porque esa interpretacién de los sa-
cramentos atenuaba la percepcion de la distancia existente entre el status
naturalis y el estado de gracia, ya que el luteranismo destacaba fuerte-
mente el pecado original, y atenuaba asimismo la interpretacién exclusi-
vamente judicial del acto de la justificacién, en la que se presupone que la
decisién de Dios puede cambiar como consecuencia del acto concreto de
arrepentimiento del pecador arrepentido. Y esa interpretacién la fue
acentuando Melanchton cada vez mds. La completa transformacién de su
doctrina con la acentuacion de la penitencia tiene que ver precisamente
con el reconocimiento de la «libertad de la voluntad». Todo esto decidié el
cardcter no met6dico del modo de vida luterano. La santificacién consis-
tia para el luterano medio en actos de gracia concretos para pecados con-
cretos ~como consecuencia del mantenimiento de la confesién-y no en el
desarrollo de una aristocracia de santos que se logren ellos mismos la cer-
teza de su salvacién. De esta manera no se pudo llegar ni a una moralidad
de libertad frente ala ley ni a un ascetismo racional guiado por la ley, sino
que la ley siguié existiendo junto a la «fe» de manera no integrada, como
una exigencia ideal y una norma estatutaria; pero, ademds, como algo in-
seguro e impreciso, de contenido concreto no sistemdtico, porque se rece-
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145. Ritschl, * I, p. 152, busca esta frontera, para

la época anterior a Labadie (y, por lo demas, sélo sobre la base de ejem-
plos holandeses), en que los pietistas: 1) formaron conventiculos, 1) cul-
tivaron la idea de la «nulidad de la existencia creada» en una forma que
«contradeciael interésde la salvacion evangélica», 111) buscaban la «segu-
ridad de la gracia en el trato cordial con el Sefior Jesis» de una forma no
reformada. Esta Ultima caracteristica sélo es acertada, en esa primera
época, para de los representantes tratados por él; la idea de «la
nulidad de la criatura» es,en simisma, hija auténtica del espiritu calvinis-
tay sélo cuando conduce a una huida préactica del mundo se sale de las
vias del protestantismo normal. Los conventiculos, por Gltimo, los habia
ordenado en gran medida el mismo Sinodo de Dordrecht (especialmente
para fines de catequesis). Entre las caracteristicas de la religiosidad pie-
tista analizadas en la exposicion anterior de Ritschl podrian considerarse:
1) el «precisionismo», en el sentido de sumision total a la letra de la Biblia

en todas las ) de lavida, que Gisbert VVoét repre-
senta a veces; 2) el tratamiento de la justificacion y de la reconciliacion
con Dios no como un fin en si mismo, sino como un mero parala

vida santa desde el punto de vista ascético, tal como se puede encontrar
quiza en Lodensteyn, aunque también insinuada en Melanchton, por
ejemplo (nota 143); 3) la elevada valoracion de la «expiaciéon» como sefial
de unaauténtica regeneracion, como ensefié W. Teelinck por primeravez;
4) abstenerse de la Eucaristia cuando participen en ella personas no rege-
neradas (de lo que hablaremos en otro momento) y, relacionada con ello,
laformacién de conventiculos con la introduccion de la «profecia», es de-
cir, con interpretacion de la Escritura por parte de no te6logos, mujeres
incluidas (Anna Maria Schurmann), formacién que no se atenia a los Ii-
mites de los cAnones de Dordrecht. Todo esto son cosas que representan
desviaciones, en parte considerables, de la doctrinay de la practica de los
reformadores, pero, respecto a las directrices no incluidas por Ritschl en
su exposicién, especialmente de los puritanos ingleses, sélo representan,

) el nam. 3, un reforzamiento de tendencias que ya existian en la
evolucién de esta religiosidad. La naturalidad de la exposicion de Ritschl
se resiente de que el gran erudito introduce en su exposicion susjuicios de
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también los reprobos se sometan a la disciplina de la Iglesia fue reprimi-
da por laidea de que lesiona la gloria de Dios compartir la Eucaristia con
personas reprobadas por Dios -idea que habia estado presente desde el
principio, pero que con el tiempo se fue acentuando con mayor intensi-
dad-. Esto debi6 de conducir al voluntarismo, pues condujo alas «believers’
Church», comunidades que s6lo contaban con los regenerados. El baptis-
mo calvinista, al que pertenecia, por ejemplo, Praisegod Barebone, direc-
tor del «Parlamento de los santos», sacé las consecuencias de esta serie de
pensamientos con la mayor decision. El ejército de Cromwell se manifes-
t6 afavor de la libertad de concienciay el parlamento de los «santos» a fa-
vor incluso de la separacion de la Iglesiay el Estado, E susseguido-
reseran pietistas piadosos, es decir, por motivos religiosos $ V4) las
sectas baptistas [289] se mantuvieron firmes desde inicio, como ve-
remos, en el principio de que s6lo los regenerados podian ser aceptados
en lacomunidad de la Iglesia, por lo que desacreditaron el caracter «insti-
tucional» de la Iglesia y cualquier injerencia del poder secular. También
aquies un motivo religioso practico el que genera la exigencia de una to-
lerancia absoluta. Roger Williams, que, partiendo de estos motivos reli-
giosos practicos, fundd la primeracolonia tolerante de Rhode Island, que
rechazaba cualquier residuo de la Iglesia oficial, fue bautizado de nuevo
alliy fue luego, temporalmente, predicador baptista, pero no parece estar
demostrado exactamente de dénde habia desarrollado él anteriormente
sus principios contrarios a la Iglesia oficial. Lacolonia de Maryland, fun-
dada por el catélico Lord Baltimore, proclam6 la tolerancia, que la Iglesia
catélica no aceptar como principio, por ser una institucion de sal-
vacion exclusiva, sino solamente por oportunismo, porque una colonia
catélica oficialmente habriasido oprimida. Pensilvania tuvo naturalmen-
te desde el principio, por motivos religiosos, el principio de latoleranciay
de la separacion de la Iglesia y el Estado. Las observaciones anteriores, a
las que volveremos posteriormente mas en detalle, se han insertado aqui,
entre otras razones, porque el diputado Gréber ha reivindicado reciente-
mente en el Reichstag para Maryland una mayor antigiiedad de la «tole-
rancia» que en Rhode Island. Pero la tolerancia por motivos de 9
politica (eventualmente, de politica eclesiastica) y la tolerancia como
religioso son dos cosas muy diferentes. Esta Gltimano la puede
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2. ASCETISMO Y CAPITALISMO 227

inversién capitalista®®. Tampoco faltaba entre los puritanos
la apreciacién de la agricultura como un sector de la produc-
cién especialmente importante, y especialmente beneficioso
para la religiosidad, pero esa apreciacién no se la daban al
landlord (terrateniente), sino al yeoman (pequefio propieta-
rio rural) y al farmer (granjero) (por ejemplo en Baxter), y,
en el siglo xvin, no se referia al Junker sino al agricultor «ra-
cional»*®!, {423]

Alli hasta donde alcanzé el poder de la concepcién purita-
na de la vida, ésta favorecio, sea como fuere, la tendencia ha-
cia un modo de vida burgués, racional desde el punto de vis-
ta econémico, y esto es mucho mds importante que favorecer
simplemente la formacién de capital; esa concepcién de la
vida era su soporte mds importante y el tinico coherente; ella
estuvo presente en el nacimiento del «<hombre econémico»
moderno. Es cierto que estos ideales puritanos fracasaron, en
una prueba de carga demasiado fuerte, a causa de las «tenta-
ciones» de la riqueza, muy bien conocidas por los mismos
puritanos. Con mucha frecuencia —esto lo veremos todavia
después— encontramos dispuestos a renegar de los viejos
ideales a los «beati possidentes» y a los mds genuinos segui-

300. Para el caso de Inglaterra, por ejemplo, la peticién de un realista no-
ble después de la entrada de Carlos 11 en Londres —citada por Ranke, en
Englische Geschichte 1V, p. 197 estaba a favor de que se prohibiera legal-
mente la adquisicién de tierras por parte del capital burgués, que tuvo
que verse obligado de esta manera a dedicarse solamente al comercio. El
estamento de los «dirigentes» holandeses se separ como estamento del
patriciado burgués de las cindades mediante la compra de viejos latifun-
dios. [421] Estos circulos nunca tuvieron interiormente, por supuesto,
una mentalidad calvinista en serio. Pero la biisqueda notoria de titulos y
de ennoblecimiento en amplios circulos de la burguesfa holandesa en la
segunda mitad del siglo xvir muestra ya que para este periodo, en todo
caso, s6lo se puede aceptar con prudencia esa contraposicién entre la si-
tuacion inglesa y la holandesa. El poder excesivo del dinero (422} quebré
aqui el espiritu ascético.

301. La gran época de la agricultura inglesa siguié a lIa compra de tierras
inglesas por el capital burgués.
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de las vanidades», en soledad interior, a la bisqueda del rei-
no del cielo. Cuando luego se convirtié en dominante el princi-
pio de «to make the best of both worlds», la buena concien-
cia debié de introducirse sencillamente entre los elementos
de la vida burguesa confortable, como también ha observado
Dowden, y como se expresa bellamente en el refrin alemdn
de «la mejor almohada es una conciencia tranquila». Lo que
aquella época de viva religiosidad del siglo xv1r leg6 a su he-
redera utilitarista fue precisamente, y sobre todo, una enor-
me buena conciencia en el enriquecimiento -digamos tran-
quilamente una buena conciencia farisea-, siempre que éste
se realizara de forma legal. Desaparecieron todos los vestigios
del «Deo placere non [428] potest»>**. Habia surgido una éti-
ca profesional especificamente burguesa [429]. Con la con-
ciencia de estar en plena gracia de Dios y de estar visiblemen-
te bendecido por él, el empresario burgués puede perseguir
sus intereses de lucro, y debe hacerlo, si se mantiene dentro de
los limites de la correccién formal, si su conducta moral es in-
tachable y si el uso que hace de su riqueza no es escandaloso.
El poder del ascetismo religioso le ponia a su disposicion,

304, También Spener (Theologische Bedenken, ob. cit., pp. 426 y s., 429,
432y ss.) considera que la profesién de comerciante ests llena de tentacio-
nes y trampas, pero aclara en respuesta a una consulta: «me gusta ver que
este querido amigo no tiene ningun escripulo en lo que concierne a la pro-
pia actividad comercial, sino que reconoce este tipo de vida tal como es, para
que sea de mucha utilidad al género humano y para se practique, por tan-
to, el amor segun la voluntad de Dios». Esto se fundamenta mds en deta-
lle en distintos pasajes con argumentos mercantilistas. Cuando Spener ca-
lifica en alglin momento, en términos totalmente luteranos, el deseo de
hacerse rico como la trampa principal de la que hay que huir necesaria-
mente, siguiendo los pasajes de 1 Timoteo 6, 8 y 9 y remitiéndose al Ecle-
sidstico —véase mds arriba-, y acepta la «posicién de ganar dinero para
alimentarse» (Theol. Bed. 111, p. 435 arriba), atenda esto mismo, por otra
parte, con referencias a los miembros de las sectas que viven préspera y,
no obstante, piadosamente (nota 254). También para €l la riqueza no es
peligrosa como resultado de un trabajo profesional intenso. Su posicién es
menos coherente que la de Baxter a causa de esta inyeccién huterana.
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ademds, obreros austeros, concienzudos, muy capaces y ape-
gados al trabajo como el fin de la vida querido por Dios®®.
Ese ascetismo le daba también la seguridad tranquilizado-
ra de que el reparto desigual de los bienes de este mundo es
obra de la providencia divina, la cual, con estas diferencias, asi
como con la concesién particular de la gracia, persigue sus
objetivos secretos, que son desconocidos para nosotros®®, Ya
Calvino habia hecho la afirmacidn, citada con frecuencia, de
que el «puebloy, es decir, la masa de obreros y artesanos, s6lo
permanece obediente a Dios si es mantenido pobre®”. Los
holandeses (Pieter de la Court y otros) habian «secularizado»
esto, en el sentido de que la masa de los hombres sélo trabaja
cuando la necesidad les empuja a ello, y esta formulacién de
uno de los leit motiv de la economia capitalista desemboc6
luego en la corriente tedrica de la «rentabilidad» de los sala-

305. Baxter, ob. cit. IL, p. 16, advierte de contratar como «servants» a «heavy,
flegmatic, sluggish, fleshly, slothful persons» y recomienda que se prefieran
los «godly» servants, no s6lo porque «ungodly» servants serfan meros
«eyeservants», sino, sobre todo, porque «a truly godly servant will do all
your service in obedience to God, as if God himself had bid him do it».
Otros, por €l contrario, tienden a «to make no great matter of conscience
of it». Y en €l obrero, al revés, la sefial de la santidad no es la manifestacion
externa de la religién, sino la «conscience to do their duty». Se ve que el
interés de Dios y el del empresario se entrecuzan peligrosamente: también
Spener (Theol. Bed. 111, p. 272), que de lo contrario urge a dejarse un tiem-
po para pensar en Dios, presupone como evidente que los obreros tienen
que darse por contentos con ¢l minimo de tiempo libre, incluso los do-
mingos. [430]

306. La analogia entre la «m)usta» predestinacién —segun el criterio hu-
mano- de unos pocos y asimismo la injusta distribucién de los bienes,
pero querida por Dios (que era ciertamente muy Iégica), por ejemplo, en
Hoornbeek, ob. cit., vol. I, p. 153. Ademds, la pobreza es muy frecuentemen-
te sintoma del pecado de pereza (por ejemplo, en Baxter, ob. cit. I, p. 380}.
307. También Th. Adams (Works of the Pur. Div., p. 158) piensa que Dios
permite que tantos continiien siendo pobres probablemente porque, se-
gin su conocimiento, no serian capaces de hacerles frente a las tentacio-
nes que la riqueza trae consigo; pues la riqueza expulsa frecuentemente la
religién de los hombres.
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con qué fuerza debié de fomentar la «productividad» del traba-
jo, en el sentido capitalista de la palabra, esta biisqueda del rei-
no de Dios a través exclusivamente del cumplimiento del
deber de trabajar como una profesién y a través del severo as-
cetismo, que la disciplina eclesidstica imponia, como algo na-
tural, a las clases desposeidas. La consideracién del trabajo
como «profesién» es para el obrero moderno tan caracterfsti-
ca como la concepcidén correspondiente del lucro para el em-
presario. [435]

Esto es lo que queria mostrar esta exposicién: que el modo
de vida racional sobre la base de la idea de profesion, que es
uno de los elementos constitutivos del espiritu capitalista
[436], y no sélo de éste sino de la cultura moderna, nacié del
espiritu del ascetismo cristiano. Léase ahora, de nuevo, el tra-
tado de Franklin citado al comienzo de este articulo para ver
que los elementos esenciales de la mentalidad (Gesinnung)
denominada alli «espiritu del capitalismo» son precisamente
los que hemos obtenido antes como el contenido del ascetis-
mo profesional puritano®’, sélo que sin la fundamentacién
religiosa que, en Franklin, ya se habfa extinguido. La idea de
que el trabajo profesional moderno tiene un carécter ascético
no es ciertamente nueva. Goethe quiso ensefiarnos, en la
cumbre de su sabiduria, en los Wanderjahren y en el final

motor psicolégico ~con lo que se ha especulado mucho-. Algo habia, en
todo caso. Pero, en cualquier caso, el ascetismo desnudd al trabajo de este
estimulo terrenal mundano, actualmente destruido para siempre por el
capitalismo, y lo orient6 hacia el mds all4. El trabajo profesional como tal
es el que es querido por Dios. Aqui todavia se glorifica desde un punto de
vista religioso el cardcter impersonal del trabajo actual, su falta de sentido
y de escasa alegria, considerado desde la posicién del individuo. Pero el
capitalismo necesito en la época de su nacimiento obreros dispuestos, por
su conciencia, a la explotacién econémica. [434]

311. Enotro momento veremos [438] que tienen un origen puritano ele-
mentos que aqui no han sido remitidos todavia a sus raices religiosas,
concretamente la frase «honesty is the best policy», y los comentarios
[437] sobre el crédito.
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que dio a su Fausto, que el estilo de vida burgués -si quiere
ser realmente un estilo de vida y no una falta de estilo de
vida- tiene un motivo bdsico ascético, es decir, que, en el
mundo actual, la limitacién al trabajo especializado, con la
renuncia a la omnilateralidad féustica del hombre que aquél
genera, es realmente el presupuesto para una accién valiosa, y
que, por tanto, «accién» y «renuncia» se implican hoy mutua-
mente de manera inexorable®!?, Para Goethe, reconocer esto
significaba una despedida resignada a una época de un hom-
bre pleno y hermoso, que no se repetird en la evolucién de
nuestra cultura como tampoco se repiti6 en la Antigiiedad la
época del esplendor de Atenas. El puritano queria ser un
hombre profesional, nosotros tenemos que serlo. Pues el asce-
tismo, al trasladarse desde las celdas monacales a la vida pro-
fesional y comenzar a dominar la moralidad intramundana,
ayudd [439] a construir ese poderoso mundo del sistema eco-
némico moderno, vinculado a condiciones técnicas y econ6-
micas en su produccién mecénico-maquinista, que determi-
na hoy, con una fuerza irresistible, el estilo de vida de todos
los individuos que nacen dentro de esta mdquina -y no sélo
de los que participan directamente en la actividad econ6mi-
ca-y que, quizd, lo determinard hasta que se consuma el ulti-
mo quintal de combustible fésil. Segiin la opinion de Baxter,
la preocupacién por los bienes externos sélo tendria que ser
como «un abrigo liviano, que se puede quitar de encima en
todo momento», sobre los hombros de sus santos®'3, Pero
el destino ha convertido este abrigo en un caparazén duro
como el acero. Al emprender el ascetismo la transformacién
del mundo y al tener repercusion en él, los bienes externos de
este mundo lograron un poder creciente sobre los hombres y,

312. Muy bien analizado en el Goethe de Bielschowsky, vol. II, cap. 18.
Windelband, por ejemplo, le ha dado expresién a una idea afin para la
evolucién del «universo» cientifico al final de su Bliitezeit der deutschen
Philosophie (2.0 vol. de la Gesch. der neueren Philosophie).

313. Saints’ Everlasting Rest, cap. XII.
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gina haber ascendido a un nivel de humanidad nunca alcan-
zado antes».

Pero, de esta manera, estamos cayendo en el dmbito de
los juicios de valor y de creencia, con los que no deberia las-
trarse esta exposicion puramente histdrica. La tarea consis-
te, mds bien, en mostrar ahora la significacién del raciona-
lismo ascético para los contenidos de la ética socioecond-
mica [443] -que en el esbozo que antecede s6lo ha sido
tocada-, es decir, su significacion para el tipo de organiza-
cién y de funciones de las comunidades sociales, desde el
conventiculo hasta el Estado. Luego tiene que analizarse la
relacién de ese racionalismo ascético con el racionalismo
humanista [444] y sus ideales de vida e influencias sobre la
cultura, y, también, su relacién con el desarrollo del empi-
rismo filoséfico y cientifico, con el desarrollo técnico y con
los bienes intelectuales de la cultura. Luego, finalmente, hay
que perseguir, histéricamente y a través de los territorios
en que se difundi6 la religiosidad ascética, su devenir histérico
desde los inicios del ascetismo intramundano en la Edad
Media y su disolucién en un puro utilitarismo. Sélo desde
ahi podra obtenerse la significacién del protestantismo as-
cético para la cultura en relacién con otros elementos mol-
deadores de la cultura moderna. [445] Pero también debe-
ria mostrarse cémo el nacimiento y las caracteristicas del
ascetismo protestante, por su parte, estuvieron influencia-
dos por el conjunto de las condiciones socioculturales, es-
pecialmente las condiciones econdémicas [446]. Pues, aun-
que el hombre moderno no suele estar en condiciones, ni
siquiera con su mejor voluntad, de imaginarse que la con-
ciencia religiosa haya tenido una significacién tan grande
para el modo de vida, para la «cultura» y para el «cardcter
de los pueblos» como realmente ha tenido, no es nuestra in-
tencidn, no obstante, sustituir una interpretacion de la his-
toria y de la cultura unilateralmente «materialista» por otra
espiritualista, igualmente unilateral. Ambas interpretacio-
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nes son igualmente posibles*'>, pero con ambas se sirve
igualmente poco a la verdad histdrica, si pretenden ser la con-
clusién a la que llegue la investigacién y no un trabajo previo
para la misma. [448]

315. Pues este esbozo s6lo ha tomado en cuenta, con prudencia, aquellas
relaciones en las que es realmente indudable el efecto de algunos conteni-
dos religiosos sobre la vida cultural «material». Hubiera sido muy fécil
avanzar hasta una «construccién» formal, que dedujera 16gicamente todo
lo «caracteristico» de la cultura moderna a partir del racionalismo protes-
tante. Pero eso queda mejor para esos diletantes que creen en la «unidad»
de la «psique social» y en la posibilidad de reducirla a una unica férmula.
Hay que hacer notar que el periodo de desarrollo capitalista anterior al
desarrollo que hemos considerado nosotros estuvo naturalmente condi-
cionado en todas partes también por influencias cristianas, tanto influen-
cias retardatarias como impulsoras. De qué tipo eran estas influencias
pertenece a un capitulo posterior. Por lo demds, no es seguro que, con los
objetivos que tiene esta revista, se puedan comentar en el marco de ésta
algunos de los problemas planteados antes. No soy partidario de escribir
libros gruesos, que tendrian que apoyarse en tan gran medida en trabajos
de otros (teol6gicos o histéricos) como seria aqui el caso. [447]









(1]

Nota

Publicado en la revista de Jaffé Archiv fiir Sozialwissens-
chaft und Sozialpolitik (]. C. B. Mohr, Tubinga), vols. XX,
XXI (1904 y 1905). De la enorme bibliografia sobre el
tema destaco solamente las criticas mds profundas: E.
RACHFAHL, «Kalvinismus und Kapitalismus», Internatio-
nale Wochenschrift fiir Wissenschaft, Kunst und Technik,
1909, mim. 39-43. Sobre esta critica, mi articulo: «Anti-
kritisches zum “Geist” des Kapitalismus», en Archiv,
vol. XXX, 1910. Contra esta réplica nuevamente Rach-
fahl, ob. cit., 1910, niim. 22-25 (con el mismo titulo de
«Kalvinismus und Kapitalismus») y mi contestacién
«Antikritisches Schlusswort», Archiv, vol. XXXI (Bren-
tano no conocia, al parecer, esta tltima respuesta mia
en su critica, que se va a citar en seguida, porque no la
cita). De la polémica con Rachfahl, inevitablemente
bastante infructuosa -Rachfahl, por lo demds, es un in-
telectual que aprecio, pero aqui se ha metido en un te-
rreno que no domina realmente—, no he tomado nada
para esta edicion, sélo he afiadido algunas citas com-
plementarias (muy pocas) de mi contracritica y he pro-
curado evitar cualquier malentendido para el futuro,
incluyendo algunas notas y algunas frases mds. Ade-
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(2]

(3]

(4]

(5]

(6]

(7]

(8]

Nota

giones, valorados desde un punto de vista religioso, pero
aspectos que también estaban alli y muchas veces tenfan
los mayores efectos precisamente porque eran ordinarios
y externos. Habria que referirse ahora brevemente, en vez
de las frecuentes citas sobre puntos concretos, al gran li-
bro de E. TROELTSCH, Die Soziallehren der christlichen Kir-
chen und Gruppen (Tubinga, 1912), que trata la historia
universal de la ética del cristianismo occidental desde
puntos de vista propios y muy interesantes, como un
complemento y una confirmacién muy bienvenidos para
nuestro problema, junto a su, por lo demds, rico conteni-
do. Al autor le interesa mds la doctrina religiosa; a mi me
interesa mds el efecto préctico de la religién.

En vez de concepto de profesién: concepcién de la pro-
fesién

Pero el «gran capitalismo» actual en general se ha he-
cho independiente de aquellas influencias que pudo te-
ner la confesion religiosa en el pasado, concretamente
en relacién con la amplia capa de sus obreros no cuali-
ficados. Sobre este punto, mds adelante.

En la época de su florecimiento

Y también lo soportaron las regiones mds ricas, mds de-
sarrolladas econémicamente, que conocid la tierra en el
cambio del siglo xv.

Y fue percibido asimismo por amplias capas del viejo
patriciado de aquel tiempo, tanto en Ginebra como en
Holanda e Inglaterra.

En vez de «clases burguesas» : clases medias «burgue-
sas»

En vez de esa tirania : esa tiranfa desconocida para ellas
hasta entonces

Especialmente bien en los escritos de Sir W, Petty, que
se citardn varias veces mds adelante.
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[84)

[85]

cia de los servicios personales del Estado patrimonial
egipcio y del Estado saloménico, establecido sobre mo-
delos egipcios. En cuanto a su contenido, segtin me ilus-
tr6 A. Merx, este concepto raiz se habia perdido por
completo ya en la Antigiiedad, la palabra se utilizaba
para cualquier trabajo y se convirtié en realidad en algo
tan falto de color como nuestra palabra «profesién»,
con la que también comparte el destino de haber sido
utilizada en un principio para funciones espirituales.
La expresi6n pr1 = lo ‘determinado’, lo ‘asignado’, ‘canti-
dad de trabajo determinada’, ‘Pensunt’, que aparece asi-
mismo en el Eclesidstico 11, 20 y que es traducida por
los Setenta por «dtah)yn», procede también del len-
guaje de la burocracia patrimonial, como 227 (Ex. 5,
13; cfr. Ex 5, 14, donde los Setenta tienen también
«Sradpan» por ‘cantidad de trabajo asignada’). El pasaje
del Edlesidstico 11, 20 se utiliza claramente para el cum-
plimiento de los mandamientos de Dios, es decir, tiene
una afinidad asimismo con nuestra «profesién». Sobre el
pasaje del Eclesidstico hay que remitir aqui al conocido li-
bro de Smend sobre el Eclesidstico para estos versiculos y
a su Index zur Weisheit des Jesus Sirach, Berlin, 1907, para
las palabras Stad7pan, Epyov, mévos. (Es sabido que el
texto hebreo del libro del Eclesidstico se perdi6, pero fue
encontrado de nuevo por Schechter y completado, en par-
te, con citas del Talmud. Lutero no lo tenia y los dos con-
ceptos hebreos no ejercieron ninguna influencia sobre su
lenguaje: véase, mds adelante, sobre Proverbios 22, 29.)

en un pasaje, no obstante, que parece totalmente conta-
minado (jen el original hebreo se habla de iluminacién
de la ayuda divina!)

De un asceta como San Jerénimo procede el agregado
«mandaturam tuorum», lo que Brentano destaca co-
rrectamente sin notar aqui, ni en ningiin otro lugar, que
esto precisamente es tipico del origen ascético del con-
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(86]

(87]
(88]

89]
[90]

(91]
(92]
(93]

APENDICE

cepto —un origen extramundano antes de la Reforma e
intramundano después-. Por lo demds no es seguro so-
bre qué texto se hizo Ia traduccién de San Jer6nimo; no
parece excluida una influencia de la antigua significa-
cién de servicio publico de la palabra .

(Curiosamente opina Brentano, ob. cit., que esta cir-
cunstancia, aducida por mi mismo para mi punto de
vista, habla a favor de que el concepto de profesi6én [Be-
ruf] en su sentido postreformista existfa ya antes. Pero
no se trata de eso en absoluto: xA¥joLg tenfa que tradu-
cirse claramente por «vocatio», pero ;d6nde y cudndo
se utiliz6 en la Edad Media en nuestro sentido actual?
Lo que hay que demostrar precisamente es el hecho de
esta traduccién y la falta de una significacién intra-
mundana de la palabra.)

intramundano

Los protestantes de los paises romdnicos no han logra-
do o no han intentado, por estar en minoria, ejercer una
influencia en la creaci6n del lenguaje como la que Lute-
ro pudo ejercer sobre el lenguaje oficial, aun poco ra-
cionalizado desde un punto de vista académico.

En vez de germdnicas : respectivas

Todas las lenguas que han sido influenciadas de modo

" predominante por las traducciones protestantes de la

Biblia han formado la palabra; todas aquellas en las que
esto no ha ocurrido (como en las romdnicas) no la han
formado, o no en su significacién presente.

En la transcripcién de los Setenta
alemana

(La advertencia anterior -v. 20- otii%. & Sadiuy
oov la traduce él por «permanece en la palabra de
Dios», aunque el Eclesidstico 14, 1 y 43, 10 muestran que
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[94]

[95]

[96]

(97]
[98]

(991

[100]

dtadnu, que se corresponde con la expresién hebrea
P, que el Eclesidstico habia utilizado seguin las citas del
Talmud, debfa significar, en realidad, algo similar a
nuestra «profesién», concretamente el ‘destino’ o el ‘tra-
bajo asignado’.)

En vez de No existia [...] sentido : La palabra «profesién»
(Beruf) no existfa antes en su sentido posterior y actual

En vez de ni la misma [...] valoracién : En la redaccién de
los Setenta ninguna relacién con una valoracion especi-
ficamente religiosa del trabajo «profesional» profano
(la expresion méovog, esfuerzo, en el segundo pasaje
contaminado, serfa més bien lo contrario de semejante
valoracidn, si no estuviera contaminado).

En vez de advertencia (v. 20) de no tomar como mode-
lo el modo como aspiran al bien los que no tienen Dios
: advertencia (v. 21) de no dejarse deslumbrar por las
obras de los que no tienen Dios, pues para Dios es muy
facil convertir a un pobre en rico. Sélo la advertencia
inicial de permanecer en la pri (v. 20) tiene una cierta
afinidad con la xA¥jatg del Evangelio, pero justamente
aqui Lutero no utilizé la palabra «profesién» (Beruf)
para la palabra griega Stadiny.

Envezdeun:el

(Pero no ciertamente como supone Brentano, ob. cit., p.
137, en el sentido de «profesién» [Beruf] en su sentido
actual. Brentano ha leido con escasa precisién el pasaje
mismo y lo que yo he dicho al respecto.)

(Esto es lo decisivo y caracteristico. El pasaje de 1 Cor. 7,
17, como hemos dicho, no utiliza xA%jo1¢ en el sentido
de «profesién» [Beruf] = un campo delimitado de acti-
vidades)

«Vocation se utilizaba precisamente en el latin tradicio-
nal como llamamiento divino a una vida santa, espe-
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[109]
[110]
[111]

[112]

[113]

[114]
Nota

[115a]
Nota

s incluso en la dltima Antigiiedad helenistica.
en ese sentido por primera vez

y en las partes correspondientes de su Soziallehren de
las iglesias cristianas.

De manera muy similar, la valoracién de la «profesién»
de Pascal, por ejemplo, parte de la frase de que es el azar
quien decide sobre la eleccién de la profesién (cfr. sobre
Pascal: A. Koster, Die Ethik Pascals, 1907). De entre las éti-
cas religiosas «sistemdticas» s6lo es distinta, en este senti-
do, la mds cerrada de todas ellas, la hindu.

del tomismo

Y mds extrafio es todavia que algunos investigadores
Crean que semejante nueva creacién pueda pasar de lar-
go sin dejar huella en la accidn de los hombres. Confie-
so que no lo entiendo.

Esta concepcion estd muy lejos del profundo odio con
el que la actitud contemplativa de PASCAL rechazaba la
valoracién de la actuacién en el mundo, valoracién que,
en su profunda conviccién, sélo se podia explicar por
vanidad o por astucia [115a], y mucho mds atn la gene-
rosa adaptacion utilitarista al mundo que realiz6 el pro-
babilismo jesuita.

«La vanidad hunde sus raices tan profundamente en el
corazén humano que un mozo de carruajes, un pinche
de cocina o un mozo de cuerda se vanaglorian y quie-
ren tener sus admiradores...» (edicién Faugeres, 1 208,
cfr. Koster, ob. cit., p. 17, pp. 136 y ss.). Sobre la posicién
de Port Royal y del jansenismo respecto a la «profe-
sién», a la que volveremos brevemente después, cfr.
ahora el excelente trabajo del Dr. Paul HONIGSHEIM,
Die Staats- und Soziallehren der franzésischen Janse-
nisten im 17. Jahrhundert (tesis doctoral, Facultad de
Historia, Heidelberg, 1914; impresién parcial de una
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[119]
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amplia obra sobre la «Vorgeschichte der franzésischen
Aufklirungy; cfr. especialmente pp. 138 y ss. de esa
parte impresa).

del protestantismo
-0 en ningiin sentido, realmente-

Contra ésos, contra los prestamistas, contra los «trape-
zitas», contra los monopolistas favorecidos por el angli-
canismo, por los reyes y por los parlamentos en Inglate-
rra y Francia, contra los grandes especuladores y los
banqueros lucharon enconadamente los puritanos tan-
to como los hugonotes [118a]

Esta oposicién la ha desarrollado acertadamente H.
Levy (en su escrito sobre Die Grundlagen des 5konomis-
chen Liberalismus in der Geschichte der englischen
Volkswirtschaft, Jena, 1912). Cfr. también, por ejemplo,
la petici6n de los levellers del ejército de Cromwell con-
tra los monopolios y las compaiifas comerciales, de
1653, en Gardiner, Commonwealth 11, p. 179. El régi-
men de Laud pretendia una organizacién econémica
«social-cristiana», dirigida por el rey y la Iglesia, de la
que el rey esperaba obtener ventajas politicas y de mo-
nopolio fiscal. También contra esto dirigieron su lucha
los puritanos.

(lo que, curiosamente, me objeta Brentano en ob. cit., p.
142, a pesar de que yo lo habia destacado)

La aportacién de la Reforma como tal fue, en un princi-
pio, solamente que aument6 en gran medida el acento
ascético y el premio religioso al trabajo profano, orde-
nado desde el punto de vista de las profesiones, en con-
traste con la concepcién catélica. El desarrollo poste-
rior de la idea de «profesién» que manifestd esa aporta-
cién dependié de la forma de religiosidad que se
desplegé en las iglesias reformadas concretas.
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[121]

[122]
[123]

[124]
[125]

[126]

[127]
Nota

[128]

[129]
Nota

[130]
Nota

En vez de en algunos intentos ascéticos concretos :en la
profecia comun en general y, por lo demis, sélo en al-
gunos rudimentos y esbozos aislados

En vez de en el : en la tipica peticién oriental antigua

La literatura sobre Lutero, excelente en parte, que se ha
publicado con motivo del centenario de la Reforma, creo
que no ha aportado nada especialmente nuevo en este
punto concreto. Sobre la ética social de Lutero (y sobre la
ética social luterana) hay que ver, naturalmente, los pasa-
jes correspondientes de las Soziallehren de Troeltsch.

En vez de que se corresponde : afin internamente

En vez de que, por tanto, : [debe,] por ello, [considerar-
se} como sintoma de ausencia del estado de gracia y,
como

En vez de mds adelante : al comentar la ética religiosa
medieval

Como éste es el tinico objetivo de estas observaciones
sobre Lutero, es suficiente este esbozo provisional e in-
suficiente, que, naturalmente, no puede ser satisfacto-
rio, en modo alguno, desde el punto de vista de una va-
loracién de Lutero.

iBastante extrafio es que, hasta ahora, nadie nos haya
interpretado a los plebeyos «Roundheads» como «Rund-
kopfe» (cabezas redondas)!

Especialmente el orgullo nacional inglés, una conse-
cuencia de la Carta Magna y de las grandes guerras. La
expresion tan tipica hoy de: «she looks like an English
girl» al mirar a una joven extranjera guapa, se decia ya
en el siglo xv.

Estas diferencias han persistido también, natural-
mente, en Inglaterra. Concretamente, la «Squirearchie»
sigui6 siendo la representante de la «merry old En-
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[133]

[134]

[135]
[136]
(137]
[138]
[139]

[140]
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gland» hasta la actualidad y todo el tiempo a partir de
la Reforma puede considerarse como una lucha entre
ambos tipos de lo inglés. En este punto le doy la razén
a las observaciones de M. J. BONN en el Frankfurter
Zeitung sobre el hermoso escrito de v. ScCHULZ-GA-
VERNITZ sobre el imperialismo britdnico. Cfr. H.
Levy, en el Archiv fur Sozialwissenschaft und Sozialpo-
litik, 46, 3.

En vez de material : con una orientacién especifica-
mente «del mas acé»

Esta tesis me ha sido atribuida, curiosamente, una y
otra vez, a pesar de las observaciones siguientes, que no
he cambiado y que, en mi opini6n, son suficientemente
claras.

0, incluso, que el capitalismo como sistema ecénomico
es un producto de la Reforma.

, cuando esto esté demostrado de manera aceptable-
mente inequivoca,

En vez de idea de profesién : ética de la profesién
En vez de capitalismo : espiritu capitalista

de Furopa occidental

y que rechazaba el «ascetismo intramundano»

o0 sélo tiene un interés negativo: que era la confesion re-
ligiosa del patriciado comercial en Holanda (véase, so-
bre este punto, mds adelante).

Su actitud «erastiana» (es decir, defensora de la so-
berania del Estado también en asuntos eclesidsticos)
era, sin embargo, la de todas las instancias con inte-
reses politicos, tanto del Parlamento Largo como de
Isabel en Inglaterra y de los Estados Generales de los
Paises Bajos, especialmente de Oldenbarneveldt.
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[155]
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En vez de 1845 ; 1854

ademds, evidentemente, su Soziallehren der christlichen
Kirchen und Gruppen

Para Escocia, por ejemplo, Sack, K. von Schottland
(1844) y la literatura sobre John Knox.

Ademds: Daniel Wait HowE, The Puritan Republic (India-
napolis, The Bowen-Merrill-Cy publishers), J. BROWN,
The Pilgrim Fathers of New England and their Puritans
Succesors (3.2 ed. Revell). Otras citas en el lugar indicado.

puro

«Reformado» no es en absoluto, naturalmente, idéntico
a «calvinista».

La reina no ratificé ya la declaracién del art. 17 de la
Confesién Anglicana, acordada entre la Universidad de
Cambridge y el Arzobispo de Canterbury, el llamado
articulo de Lambeth de 1595, que, a diferencia de la ver-
sion oficial, ensefiaban expresamente la predestinacién
ala condena. A esta predestinacién expresa a la conde-
na (no sélo su «posibilidad», como ensefiaba la doctri-
na mds moderada) le daban precisamente los radicales
un valor determinante (asf, por ejemplo, la Confesion
de Hanserd Knollys).

y provoco escisiones en la Iglesia en el siglo xvin y en el si-
glo xix y dio el grito de guerra en nuevas resurrecciones.

Mds citas en el ugar indicado.

Cfr. la Confesién de Savoy y la (americana) de Han-
serd Knollys. Sobre el predestinacionismo de los hugo-
notes, véase mds adelante también Polenz I, 545 y ss.

en detalle

péstumamente
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[161]

[162]
Nota

[163]

[163a]
Nota

En vez de etc. : que empezaron ya con la primera expli-
cacién de la doctrina en San Agustin.

Esta profunda soledad interior del individuo también
se da en los jansenistas de Port Royal, que eran predes-
tinacionistas.

«Se suele decir que Dios envi6 a su Hijo para redimir al
género humano, pero éste no era su fin, él sélo querfa
ayudar a algunos a que no cayeran [...] y yo os digo que
Dios sélo ha muerto para los elegidos...» (Sermén pro-
nunciado en 1609, en Broek/Rogge, Wtenbogaert II, p.
9. Cfr. Nuyens, ob. cit., I1, p. 232.) La fundamentacién
de la mediacién de Cristo estd también incluida en la
Confesién de Hanserd Knollys. Siempre se presupone
que Dios no tuvo necesidad de utilizar este medio.

Esto fue absolutamente decisivo respecto al catolicis-
mo: el abandono absoluto de la salvacién sacramental-
eclesidstica (no llevada en el luteranismo, en absoluto,
hasta sus iltimas consecuencias). Aqui llegé a su final
ese gran proceso, en la historia de la religién, de la des-
magificacién del mundo [163a], que comenzé con las
profecias del judaismo antiguo y, en unién del pensa-
miento cientifico heleno, fue rechazando como supersti-
cién y ultraje todos los medios mdgicos en la bisqueda
de la salvacién. El puritano auténtico sepult$ incluso
todo rastro de ceremonia religiosa y enterré las que te-
nia mds cerca sin alharacas para no dejar que surgiera
ningyn tipo de «supersticién», ninguna confianza en los
efectos salvificos de tipo mdgico-sacramental [163b].
No sélo no existia ningiin medio mégico, sino ningiin
medio de ningun tipo para dirigir la gracia de Dios ha-
cia aquello a lo que Dios hubiera decidido negdrsela.

Sobre este proceso, véanse los articulos sobre la
Wirtschaftsethik der Weltreligionen («Etica econémica de
las religiones universales»). La posicién especial de la
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[169]
[170]
{171]

[171a]
Nota

[172]

[173]
Nota

(174]
{175]
[176]
(177]

del Antiguo Testamento posteriores al exilio: una refi-
nada elevacién e interiorizacién del sentimiento de
venganza respecto al viejo «ojo por ojo».

en relacién con esta actitud

En vez de interpretacion : mala interpretacién

: un acontecimiento de la mayor trascendencia. Prime-
ro, como sintoma de esta clase de religiosidad. Pero,
luego, también como estimulo psicolégico para su
mantenimiento ético. Se eliminé el medio para una
descarga periodica de la conciencia de culpa con carga
emocional [171a]. Todavia habré que hablar de las con-
secuencias para la prictica moral cotidiana. Pero son
evidentes las consecuencias para la situacién religiosa
global de los hombres.

Por supuesto que la confesién no sélo ha actuado asf;
las formulaciones, por ejemplo, de Muthmann, Z. f. Rel.
Psych. I, nmero 2, p. 65, son demasiado simples para el
complicadisimo problema psicolégico de la confesién.

«racionales de acuerdo a fines» 0 «racionales de acuer-
do a valores»

El rasgo antiautoritario de la doctrina, que, en defini-
tiva, descalificaba como sin sentido todas y cada una de
las acciones de asistencia del Estado y de la Iglesia a fa-
vor de la ética y de la salvacion de las almas, condujo a
su vez a su prohibicion, por ejemplo por los Estados Ge-
nerales de los Paises Bajos. La consecuencia fue la crea-
cién de conventiculos (asi ocurrié después de 1614).

En vez de «vida, vida eterna» : «life, eternal life»
En vez de entero : creyente
En vez de fatalmente : algo

¥, por supuesto, mucho mds alejado de las sensaciones
como las que Richard Wagner pone en boca de Sig-
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(185]
[186]

[187]
[188]

{189]

{189a]
Nota

[190]
[191]
(192]
(193]

Nota
[194]

[195]

[196]
[197]
[198]

semboca, por ello, en la aspiracién a la racionalizacién
del mundo.

En vez de moderno : tradicional

, junto a otros s6lidos motivos, que se derivan de sensa-
ciones «democriticas», de todos modos

En vez de M4s adelante veremos : No corresponde ver
en este lugar

En vez de del concepto [calvinista] de Dios : de la fe
[calvinista]

Se deriva dogmdticamente de ah{ [189a]

Sobre la relacién entre las «consecuencias» de tipo
dogmitico y de tipo psicolégico-préctico hablaremos
todavia muchas veces. No es realmente necesario hacer
observar que ambos tipos de consecuencias no son
idénticos.

a esto -y s6lo a esto-
elegido
puramente intelectual-constructivista

«Las buenas obras que se hagan con cualquier fin
distinto del honor de Dios son pecado», Confesién de
Hanserd Knollys, cap. XVL,

y si es que entienden gramaticalmente la lengua del mi-
sionero,

-y que no podia ser influida absolutamente de ninguna
manera por medios eclesidsticos-

En vez de ahora : en el siglo xx
impersonal

La total eliminacién del problema de Ia teodicea y de to-
das las preguntas por el «sentido» del mundo y de la
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En el islam se introdujeron estas consecuencias fatalis-
tas. Pero ;por qué? Porque la predeterminacién isldmi-
ca no éra predestinacionista, sino predeterminista, no
estaba referida a la salvacién en el mds all4, sino al des-
tino en el mds acd, porque, a consecuencia de esto, lo
decisivo desde el punto de vista ético, la «acreditacién»
del predestinado, no desempefiaba ningin papel en el
islam, es decir, s6lo se podia derivar el no tener miedo
en la guerra (como en la «Moira»), pero no se podian
derivar consecuencias para una vida metddica, para la
que le faltaba el «premio» religioso. Véase la tesis doc-
toral (Facultad de Teologfa, Heidelberg) de F. Ullrich,
Die Vorherbest. L. im Isl. Und Chr., 1912.

En vez de Milton [...] Franklin : Milton, asi como Bax-
ter, en una medida, por supuesto, cada vez mds debilita-
da, y Franklin, posteriormente muy librepensador.

en la misma direccién

Todos los grandes revivals eclesidsticos, al menos en
Holanda y en la mayoria de los casos en Inglaterra, sin
embargo, siempre se vuelven a basar precisamente en
ella.

prescindiendo también del dogma de la predestinacién
y protegido en ella

Pero la cuestion misma de la certitudo salutis era una
cuestién central en cualquier religién redentora no sa-
cramental, fuera el budismo, el jainismo o cualquier
otra; no deberia ignorarse esto. De aquf surgieron to-
dos los impulsos psicoldgicos de cardcter puramente
religioso.

La Confesién de Westminster promete a los elegidos
la certeza verdadera de la gracia (XVII, 2), aunque con
nuestras acciones sigamos siendo «siervos indtiles»
(XV1, 2) y la lucha contra el mal dure toda la vida
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(XVIII, 3). Pero el elegido tiene que luchar largo tiempo
para alcanzar la certitudo que le da a él la conciencia del
cumplimiento del deber, del que el creyente nunca pue-
de ser privado totalmente.

En vez de valoracién : posicién

Esta concepcién del «estado de gracia» como una es-
pecie de cualidad estamental (algo asf como el estamen-
to de los ascetas en la antigua Iglesia) se encuentra en
muchos, entre otros, por ejemplo, en Schortinghuis
(Het innige Christendom 1740, prohibido por los Esta-
dos Generales [!])

Esta recomendacién del trabajo profesional para dis-
traerse del miedo ante la inferioridad moral propia re-
cuerda a la interpretaci6n psicolégica de la pasién por
el dinero en Pascal y a su interpretacién del ascetismo
profesional como un medio inventado para engaiiarse
sobre la propia nulidad moral. En Pascal, la fe en la pre-
destinacién, junto con la conviccién de la nulidad de
todo lo creado por el pecado original, estd puesta al ser-
vicio de la renuncia al mundo y de la recomendacién de
la contemplacién como tinico medio para descargar la
presién del pecado y para obtener la certeza de la salva-
cién. Sobre la impronta correctamente catélica y janse-
nista del concepto de profesién ha hecho penetrantes
observaciones el Dr. Paul HONIGSHEIM en su tesis doc-
toral ya citada (parte de un trabajo més amplio que, es-
peremos, haya continuado). En los jansenistas falta
todo rastro de una relaci6n entre la certeza de la salva-
ci6én y la actuacién intramundana. Su concepcién dela
«profesién» tiene el sentido de entregarse a la situacién
dada con mucha mds fuerza que en la concepcién lute-
rana e incluso que en la genuinamente catélica, sentido
ofrecido no sélo por el ordenamiento social ~como en
el catolicismo-, sino por la propia voz de la conciencia

. (Honigsheim, ob. cit., pp. 139 ys.).
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—que podia ser considerado, por asi decir, como el me-
dio mds apropiado para reaccionar contra los miedos
religiosos-

La pregunta desempeiia un papel central, como hemos
dicho, no sélo en este caso, sino en la historia de las reli-
giones en general, por ejemplo, en la religién hindd. ;Y
c6mo podria ser de otra manera?

En vez de co-causado : co-favorecido
Yy a esto volveremos otra vez

Una religiosidad de orientacién mistica es, en si misma,
no s6lo muy compatible con un sentido muy realista de
Ia realidad en el terreno de lo empfirico —como es cono-
cido por la historia de la filosofia—, pudiendo ser, inclu-
S0, Su apoyo expreso como consecuencia del rechazo de
las doctrinas dialécticas, sino que la mistica puede favo-
recer asimismo indirectamente el modo de vida racio-
nal. De todos modos, en su relacién con el mundo falta,
naturalmente, una valoracién positiva de la actividad
externa.

En vez de La religiosidad [...] interior : La religiosidad es-
pecificamente reformada, por el contrario, estuvo des-
de el principio en una posicién de rechazo de la huida
del mundo quietista de Pascal y de la religiosidad lute-
rana orientada totalmente hacia el interior.

Ahi se ponen de manifiesto profundas diferencias en las
atribuciones determinantes [221a] de la salvacién, que
sirven para clasificar la religiosidad préctica: el virtuo-
so religioso puede estar seguro de su estado de gracia o
sintiéndose un recipiente del poder divino o sintiéndo-
se un instrumento de él. En el primer caso, su religiosi-
dad tiende hacia unos sentimientos misticos; en el ulti-
mo, hacia una actuacién ascética. Lutero estaba mds
préximo del primer tipo; el calvinismo pertenecia al se-

gundo tipo.
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Sobre esto, mis articulos sobre Wirtschaftsethik der
Weltreligionen («Etica econ6mica de las religiones uni-
versales»), Introduccién.

oficial

La examination del historiador de la Iglesia Fuller se
limit6 a la cuestién de la acreditacién prictica y al
testimonio propio de su estado de gracia en la con- -
ducta.

Estas concepciones no significaban una novedad total
respecto a la propia doctrina de Calvino (cfr. Inst. Ch-
rist. Cap. I, edicién original de 1536, pp. 97, 112). Lo que
pasa es que tampoco en el mismo Calvino era seguro el
poder conseguir la certeza de la gracia por esta via (ibi-
dem 147). Por lo general se remitiaa 1 Jn 3, 5 y a pasa-
jes similares. La exigencia de la fides efficax no estd Ii-
mitada a los calvinistas en sentido estricto —por ade-
lantar esto ahora-. Las confesiones de fe baptistas
tratan en el articulo sobre la predestinacién asimismo
los frutos de la fe («and that its —de la regeneracién-
proper evidence appears in the holy fruits of repentan-
ce and faith and newness of life») (Art. 7 de la Confesién
impresa en The Baptist Church Manual, de J. N. Brown,
D. D, Filadelfia, Am. Bapt. Publ. Soc.). El Tratado de in-
fluencias mennonitas titulado Olijf-Tacxken, que acep-
ta el Sfnodo de Harlem de 1649, empieza también, en la
pagina 1, con la pregunta acerca de en qué se conoce a
los hijos de Dios y responde (p. 10): «Nu al is’t dat das-
danigh vruchtbare ghelove alleene zii het seker fonda-
mentale kennteeken {...] om de conscientien der gelo-
vigen in het nieuwe verbondt der genade Gods te verse-
keren».

, la llamada a Ia salvacion un «effectual calling» (expre-
sién de la Confesién de Savoy)

En vez de En principio : Aqui
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[234]
[235]
[236]

[237]

Asi dice la Confesién de Savoy de los members de la
ecclesia pura: que son «saints by effectual calling, visibly
manifested by their profession and walking».

En vez de querida por Dios y : no sélo querida por Dios,
sino

No son los medios técnicos para comprar la salvacién,
sino para liberarse del miedo acerca de la salvacién.

En vez de un ejemplo : uno de los muchos ejemplos que
se encuentran en la historia de la religién

(Por una razén de la misma indole, los seguidores
de Nietzsche valoran positivamente desde el punto de
vista moral, como es conocido, la idea del eterno retor-
no. Pero aqui se trata de la responsabilidad por una vida
futura que no estd vinculada al actuante por ningin
tipo de continuidad en la conciencia, mientras que en
puritano significa: tua res agitur.)

[Esta] relacién entre la predestinacién y la accién [la]

Los intereses prdcticos cortan las consecuencias fatalistas
que se pueden sacar Iogicamente (que, por lo demds, a pe-
sar de todo, intervienen en la prictica ocasionalmente).

En vez de reformado : calvinista
sobre todo

En vez de se guia : se desarrolla, en las épocas de fuerte
influencia de la Iglesia en la vida y de un fuerte desarro-
lio de los intereses dogmadticos en esta ultima,

Cualquiera que conozca las fuentes histéricas sabe el in-
terés increiblemente grande, medido con criterios de
hoy, que tenian en los asuntos dogméticos también los
laicos en la época de las grandes luchas de religién. Se
puede establecer aqui un paralelismo con la idea, en el
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fondo supersticiosa, que tiene el proletariado actual de
lo que puede aportar y demostrar «la ciencia».

En vez de catélico medieval : el laico catélico medieval
normal

En vez de Mds adelante habré que explicar : Habria que
explicar por separado

Se entiende por si mismo que la doctrina catdlica oficial

ya en la Edad Media habia establecido, por su parte, el.
ideal de la santificacién sistemdtica de la vida entera.

Pero no cabe duda, asimismo, de que: 1) la prictica

eclesidstica cotidiana facilitaba el modo de vida «no sis-

temdtico» aducido en el texto, a través precisamente de

su instrumento disciplinar mds efectivo, la confesién, y
2) de que al catolicismo de los laicos medievales le tuvo

que faltar permanentemente la actitud bdsica de frio ri-

gorismo y la soledad de los calvinistas, que estd total-

mente volcada hacia uno mismo.

En vez de sin ningun plan : no necesariamente relacio-
nadas entre sf, al menos no ordenadas racionalmente
necesariamente hacia un sistema de vida

seguin las ocasiones, como

Evidentemente la ética catélica era una ética «de con-
vicciones». Pero la «intentio» concreta de la accién
concreta decidfa sobre su valor. Y las acciones concretas,
buenas o malas, se imputaban al actuante y tenian in-
fluencia sobre su destino temporal y eterno. La Iglesia,
de manera muy realista, contaba con que el hombre no
era una unidad determinada de modo absoluto y uni-
voco y que hubiera que valorarla de ese modo, sino que
su vida moral era (normalmente) un comportamiento
influenciado por factores contrapuestos, casi siempre
muy contradictorio. Es cierto que también ella exigfa
del hombre el ideal de un cambio fundamental de vida.
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Pero esta misma exigencia la atenuaba ella misma (para
¢l promedio de los hombres) con el mds importante de
sus medios educativos y de poder, el sacramento de la
penitencia, cuya funcién est4 profundamente unida a
la peculiaridad mds intima de la religiosidad catélica.
La «desmagificacién» del mundo, la eliminacién de la ma-
gia como medio de salvacién [243a], no habfa conducido,
enla religiosidad catélica, a las consecuencias de la religio-
sidad puritana (y; antes que ella, de la judia). El catélico
[243b] tenfa a su disposicién la gracia sacramental de su
Iglesia como compensacién de su propia insuficiencia: el
sacerdote era un mago, que realizaba el milagro de la
transformaci6n y en cuyas manos estaba la llave del poder.
Uno podia dirigirse a €] con arrepentimiento y contricién,
él repartia perdén, esperanza de obtener la gracia, certeza
del perddn, garantizando de esa manera la descarga de esa
terrible tension, vivir en la cual consistia el destino inevita-
ble del calvinista, que nada podia dulcificar. Para el calvi-
nista no existia ese consuelo humano y amigable y ni si-
quiera podia esperar compensar sus horas de debilidad y
temeridad con una mejor voluntad, como podia hacer el
catélico e incluso el luterano.

La significacién absolutamente central de este factor se
ird destacando, como he dicho ya alguna vez, en los ar-
ticulos sobre la Wirtschaftsethik der Weltreligionen
(«Ftica ecénomica de las religiones universales»).

¥, en cierta medida, también el luterano (Lutero no quiso
eliminar este dltimo resto de la magia de los sacra-
mentos)

La auténtica penitencia se manifiesta siempre en la con-
ducta (p. 361).

En vez de pero [...] ascéticas : que también se encuentran,
naturalmente, en los ideales catélicos mds elevados, pero
que sélo pudieron mostrar sus consecuencias para el
mundo en las confesiones puritanas orientadas hacia






ADICIONES Y CAMBIOS DE LA 2.2 VERSION (1920): [282)-{291] 291

[291]
Nota

cia por el Estado fue el articulo 44 de la Confesién de los
Baptistas (Particulares) de 1644. Hay que insistir en que
la tesis defendida a veces de que la tolerancia como tal
favoreci6 al capitalismo es, naturalmente, totalmente
errénea. La tolerancia religiosa no es nada especifica-
mente moderno u occidental. La tolerancia dominé en
China, en India, en los grandes reinos del Asia Menor
en la época del helenismo, en el Imperio Romano, en
los reinos isldmicos, durante largos espacios de tiempo
con una amplitud tan grande -sélo limitada por moti-
vos de la razén de Estado (jque constituyen también
hoy su barrera!)- como en ningin otro sitio del mundo
en los siglos xv1y xv11, pero donde menos dominé fue
en los territorios donde domind el puritanismo, como,
por ejemplo, en Holanda y Zelanda en Ja época del as-
censo politico-econémico y en la Vieja Inglaterra y la
Nueva Inglaterra puritanas. Lo caracteristico del Occi-
dente era precisamente la intolerancia confesional, tanto
antes como después de la Reforma, de manera similar al
imperio sasnida, igual que doming en China, Japén e In-
dia durante algunas épocas concretas, pero la mayoria de
las veces por motivos politicos. Por lo tanto, la tolerancia
como tal no tiene que ver lo mds minimo con el capitalis-
mo. Lo que interesa es saber a quién favorecid. Sobre las
consecuencias al reivindicar la «believers» Church se vaa
hablar mds en el articulo siguiente.

La tipica desconfianza del pietismo respecto a Arist6-
teles y la filosoffa cldsica en general se encuentra ya an-
ticipada en Calvino (cfr. Instit. Christ. Rel. II cap. 2, col.
4; I11, cap. 23, col. 5; IV, cap. 17, col. 24). En Lutero esa
desconfianza no era menor al principio, como es sabi-
do, pero luego, por la influencia humanista, sobre todo
de Melanchton, y por las necesidades imperiosas de la
apologética y el adoctrinamiento, fue reduciéndose. La
Confesion de Westminster (cap. 1, 7) también ensefiaba,
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naturalmente, de acuerdo con las tradiciones protes-
tantes, que lo necesario para la salvacién para los no
instruidos también estd contenido con claridad sufi-
ciente en la Escritura.

Contra esto protestaron las iglesias oficiales, por ejem-
plo el Catecismo (mds breve) de la Iglesia presbiteriana
escocesa, de 1648, p. VIL: se condena, como injerencia
en las competencias del cargo, la participacién en las
devociones domésticas de personas no pertenecientes a
la misma familia. El pietismo, como cualquier otra for-
ma de comunidad ascética, sacaba al individuo de los
lazos del patriarcalismo doméstico vinculado al presti-
gio del cargo.

En vez de psicofisico : neuropético

En vez de hasta cierto punto : de hecho

» incluida la psiquiatrfa,

En vez de ni con mucho : todavia

, 5in enturbiar la objetividad del juicio histérico.

Desde el punto de vista de la historia de la religién, esto

se remite al pasaje de Isaias sobre el siervo de Dios y al
Salmo 22.

En vez de «piedad» [,,Pietit”] : pietas

Todavfa en el siglo X1x se le preguntaba a Kéhler en los
Paises Bajos por el momento de su regeneracién (segun
su libro que se citard para el articulo siguiente).

En vez de attritio : contritio

Es decir, tampoco aquif son la causa real, sino tnica-
mente causa de conocimiento.

En lugar del sentimiento de ser «instrumento» entra el
«poseer» a Dios: mistica, no ascetismo (en el sentido



ADICIONES Y CAMBIOS DE LA 2.* VERSION (1920): [292]-[314} 293

(304]

[305]
[306]

[307]
Nota

[308]

[309]
[310]

[311]
[312]
[313]

[314]

que se explica en la Introduccién a los articulos poste-
riores). Evidentemente, como se explica en ese mismo
lugar, es este espiritu presente, de este mundo, al que el
puritano realmente aspira. Pero este espiritu entendido
como certitudo salutis es, en é, el sentimiento activo de
ser instrumento.

, mds bien se la preparaba interiormente con la idea del
trabajo «por el trabajo» solamente.

En vez de «material», externa, : ecénomica

En vez de También hablaremos después : En este lugar
no podemos abordar ni tampoco tratar.

Véase la afirmacién de Zinzendorf citada en la nota
181.

En vez de De [...] lugar : Este problema sélo puede ser
expuesto en otro contexto.

, Southey

El poeta religioso Isaac Watts, un amigo del capelldn de
Oliver Cromwell (Howe), y luego de Richard Cromwell,
cuyo consejo debié de buscar Whitefield, traz6 una es-
pecie de linea de continuidad entre el puritanismo cl4-
sico y el metodismo (cfr. Skeats, pp. 254 ys.)

ascética
curiosa

, Y siempre han destacado los metodistas que ellos se
distinguen de la Iglesia oficial no en la doctrina, sino
en el tipo de religiosidad. La significacién de los «fru-
tos» de la fe la basaban casi siempreen 1 Jn 3,9, y mar-
caban la conducta como una sefial clara de la regene-
racioén.

Ambas consecuencias son tipicas de toda religiosidad

~de indole similar.
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Londres, 1896 y ss.; Baptist Manuals, Paris 1891/1893;
la Baptist Quart. Review, y la Bibliotheca sacra (Ober-
lin, 1900).

Para la historia de los cudqueros estd considerada como
la mejor coleccién la de la Devonshire House en Lon-
dres (que no he utilizado). El 6rgano oficial moderno
de la ortodoxia es el American Friend, coordinado por
el Prof. Jones; la mejor historia de los cudqueros es la de
Rowntree. Ademds: Rufus B. JONES, George Fox, an au-
tobiography, Filadelfia, 1903; Eduard GrUBB, Social As-
pects of Quaker Faith, Londres, 1899. Mds sobre esto en
la amplia y buena literatura biogrdfica.

En vez de 6rdenes mendicantes : 6rdenes plenas
el desarrollo de

Esta no le ha afiadido nada nuevo en absoluto.
mucho mds importante

En vez de porque [...] en seguida : porque la comunidad
religiosa sélo podia organizarse de forma voluntaria,
como una secta, no de forma institucional, como una
iglesia.

En vez de y nos ocuparemos [...] mds adelante : Véase
sobre «iglesia» y «secta» mds en detalle el articulo si-
guiente. El concepto de «secta» utilizado aqui lo ha uti-
lizado también, al mismo tiempo que yo, y supongo que
independientemente de mi, Kattenbusch en la Realency-
klopddie... (articulo «Sekte»). Troeltsch lo acepta en su
libro Soziallehren der christlichen Kirchen y habla exten-
samente sobre él. Véase, mds abajo, la introduccién a
los articulos sobre Wirtschaftsethik der Weltreligionen
(«Etica econémica de las religiones universales»).

En vez de Sobre esto, mds adelante : Véase el articulo si-
guiente.
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Pero era muy fuerte la desvalorizacién de los sacramen-
tos —como en los predestinacionistas-, incluso se pue-
de decir el cardcter sospechoso de todos los sacramen-
tos, con la excepcién de la eucaristia.

Las confesiones baptistas, junto a los predestinacionis-
tas, especialmente los calvinistas estrictos, realizaron la
desvalorizacién més profunda de todos los sacramen-
tos como medio de salvacién y llevaron, asi, la «desma-
gificacién» religiosa del mundo hasta sus tltimas con-
secuencias.

de la revelacién permanente

En vez de Mds adelante nos va a ocupar : No nos va a
ocupar ahora

En vez de celo reformador : quiliasmo

es posible en todos los tipos de religiosidad con funda-
mento similar y

En vez de en todo caso : précticamente

En vez de De la mano [...] profesional : La desmagifica-
ci6n radical del mundo no permitia interiormente nin-
gun otro camino que el ascetismo intramundano. Para
aquellas comunidades que no querian tener nada que
ver con los poderes politicos y con su actividad, la con-
secuencia fue que estas virtudes ascéticas se dirigieran
manifiestamente al trabajo profesional.

En vez de en las : en otras

En vez de por parte [...] adaptacidn : por parte de sus
representantes era el giro intramundano

En vez de idea de profesion : concepcién de la profesion

En vez de estudiaremos [...] protestante : estudiaremos
mds de cerca mis adelante, y s6lo en la medida en que
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En vez de doctrina : actitud

Véanse lanota 95y s.

psicolégicas

En los articulos sobre la Wirtschaftsethik der Weltre-
ligionen («Etica econémica de las religiones universales»)
se expone con qué enorme sentimiento, que domina todo
el modo de vida, la doctrina hindi de la salvacién une el
tradicionalismo profesional y las oportunidades de rege-
neracién. Ahi precisamente se puede conocer la diferencia
entre meros conceptos éticos doctrinales y la creacién de
impulsos psicoldgicos de una clase determinada por parte
de la religién. El hindd piadoso s6lo podia alcanzar opor-
tunidades favorables de regeneraci6n a través de un cum-
plimiento estricto de los deberes tradicionales de su casta
de nacimiento: es decir, la mds sélida fundamentacién re-
ligiosa del tradicionalismo que se pueda pensar. La ética
hindu es en este punto, en realidad, la antitesis mas cohe-
rente de la puritana, igual que, desde otro punto de vista
(como tradicionalismo estamental), es la antitesis mds co-
herente del judaismo.

En vez de a otro momento posterior : no [pertenece] a
este momento

Este giro de la ética religiosa tampoco puede conside-
rarse, naturalmente, como un reflejo de las relaciones
econémicas reales. La especializacién profesional era
en la Edad Media italiana mds amplia, evidentemente,
que en la Inglaterra de aquel periodo.

, y esto significa que es legitima toda ganancia formal-
mente honrada.

En vez de par : pro

En vez de en un capitulo posterior : no [abordaremos]
aqui.
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(alos puritanos se les objet6 luego con mucha frecuen-
cia que la ética jesuitica era, en el fondo, de la misma in-
dole que la suya)

En vez de Pero la gran diferencia es ésta: : Pero, prescin-
diendo por completo de la circunstancia decisiva de que
se prerniara religiosamente la vida ascética de los laicos,
la gran diferencia que se da ya en la teoria es precisa-
mente

, en cuanto al éxito,
, para la Edad Moderna,

Calvino ya habfa prohibido estrictamente la mendici-
dad y los sfnodos holandeses trabajaban contra las soli-
citudes y certificados para la mendicidad. Mientras que
la época de los Estuardo habia desarrollado sistemiti-
camente el principio de apoyo oficial a los pobres y de
dar trabajo a los desempleados, especialmente el régi-
men de Laud con Carlos 1, el grito de guerra de los pu-
ritanos era: «Giving alms is no charity» (titulo del pos-
terior y conocido escrito de Defoe) y, a finales del siglo
xvI1, comenz6 el sistema de disuasién de las «Work-
houses» para los desempleados (cfr. Leonard, Early
History of English Poor Relief, Cambridge, 1900, y H.
Levy, Die Grundlagen des dkonomischen Liberalismus
in der Geschichte der englischen Volkswirtschaft, Jena,
1912, pp. 69y ss.).

En vez de filius alicujus : filius de aliquo: donde «ali-
quid» es precisamente un patrimonio heredado de los
antepasados.

En vez de representada [...] de la misma manera que, al
revés, en Europa : representada ocasionalmente, |...]
mientras que en Europa

El sentimiento de que existe una afinidad interna con el
judaismo, tal como se afirmaba en el conocido escrito
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Por supuesto que la idea de que el éxito revelaba la ben-
dicién de Dios no era ajena al judaismo. Pero la signifi-
cacién ético-religiosa tan diferente que adquirié la idea
del éxito en el judaismo a consecuencia de la doble éti-
ca (interior y exterior) excluia cualquier afinidad entre
sus efectos en este punto decisivo precisamente. Respec-
to al «extrafio» se permitia lo que estaba prohibido res-
pecto al <hermanon. El éxito podia ser imposible (por
ello) en el terreno de lo no «mandadow, pero sefial «per-
mitida» de la acreditacién religiosa e impulsora de una
vida metddica en el sentido de los puritanos. Sobre todo
este problema, que Sombart no trata correctamente en
muchas partes de su libro Die Juden und das Wirts-
chaftsleben, véanse los articulos citados antes. El detalle
no es de este lugar. La ética judia, por muy extraiio que
esto pueda sonar, continué siendo muy tradicionalista.

(enemigo de la autoridad)

su peculiaridad mds decisiva:

En vez de después : en otro lugar
del movimiento

y no sélo las fiestas mundanas se vieron afectadas por ello.
El odio encolerizado de los puritanos contra todo lo que
oliera a «superstition», contra toda reminiscencia de una
concesién médgica o sagrada de la gracia, perseguia tanto
la fiesta de la Navidad cristiana como la cucaita (Mai-
baum) [395a] o la préctica natural del arte eclesidstico.

También en Holanda, como dejan ver las deliberacio-
nes de los sinodos (véanse los acuerdos sobre la cucafia
[Maibaum] en la Coleccién de Reitsma V1, 78, 139, y
otras).

y la orientacion pietista por una cierta sensibilidad cris-
tiana opuesta a la belleza, y que se debe, en dltimo tér-
mino, a Isaias y al Salmo 22,
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[406]
Nota

[407]
(408]
[409]
(410]

[411]
[412)
[413]
(414]

[415]

[416]

Nieuw-Nederland en América era, desde el punto de
vista social, un dominio semifeudal de «patrones» —co-
merciantes que adelantaban capital- y, a diferencia de
Nueva Inglaterra, fue muy dificil movilizar a la «gente
pequefia» para trasladarse alli.

Recuérdese que la autoridad municipal, puritana, en
Stratford-on-Avon, todavia en vida de Shakespeare y de
su residencia alli, cerrd el teatro durante los tltimos
afos de su vida. (El odio y el desprecio de Shakespeare
contra los puritanos se ponia de manifiesto siempre que
era posible.) Todavia en 1777, la ciudad de Birmingham
nego el permiso a un teatro porque fomentaba la «pere-
za» y era, por tanto, perjudicial para el comercio (Ash-
ley en p. 196, nota 2, ob. cit., pp. 7, 8).

En vez de M4s adelante : Aqui no

que le ha sido confiado

moderno

En vez de el mismo fenémeno : la acumulacién de pa-
trimonio

psicoldgico

En vez de afédn de lucro : afdn de ganancia

En vez dela riqueza y el lucro : el lucro racional

En vez de las tentaciones asociadas a ellos : la utiliza-
cién irracional de la propiedad

Cfr. sobre todo esto: Morgenblatt fiir gebildete Leser,
1846, nim. 216 y ss. (especialmente: «Komfort und So-
liditét der Stoffe bei den Quikerny, cfr. Schneckenbur-
ger, Vorlesungen, pp. 96y s.)

En vez de abordaremos por separado m4s adelante : no
abordamos aquf (sobre esto, véanse los articulos sobre
la Wirtschaftsethik der Weltreligionen).
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(417]
[418]

(419]

[420]

[421]

(422]
[423]

{423a]
Nota

APENDICE

religiosos

En vez de propio poder : propia legalidad y su poder de
imposicién

Para las colonias americanas, Doyle ha destacado cla-
ramente la diferencia entre el Norte puritano, donde
existia un capital necesitado de inversién como conse-
cuencia del «ahorro forzoso ascéticon, y la situacién en
el Sur.

Sin embargo, Groen van Prinsterer dice: «De Nederlan-
ders verkoopen veel en verbruiken wenigy, incluso an-
tes de la época posterior a la Paz de Westfalia (Handb. d.
Gesch. v. h.Vaderland, 3.2 ed., § 303, nota, p. 254).

(Véase, sobre esto, la queja del afio 1652 de que los go-
bernantes son. rentistas y no comerciantes, citada en
Fruin, Tien jaren uit den tachtigjarigen oorlog.)

En vez de del dinero : de la posesi6n de dinero heredada

Desde el siglo xviI se traza en la sociedad inglesa una
separacion entre la «Squirearchie», representante de la
«viejay alegre Inglaterra», y los circulos puritanos, muy
oscilantes en cuanto a su poder social [423a]. Ambos
rasgos estdn presentes, uno junto al otro, incluso en la
actualidad en la imagen del «cardcter nacional» inglés:
el de una alegria vital ingenua y el de una reserva auto-
controlada, rigidamente regulada, y un sometimiento a
las convenciones éticas [423b]. Y en la historia mds an-
tigua de la colonizacién americana se traza igualmente
una fuerte diferencia entre los «adventurers», que esta-
blecen plantaciones con la mano de obra de indented
servants y quieren vivir de manera sefiorial, y la menta-
lidad especificamente burguesa de los puritanos [423c].

Los propietarios de tierras anglicanos se han negado
frecuentemente hasta este siglo a contratar como arren-
datarios a personas no conformistas. (En la actualidad,
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[423b]
Nota

[423c]
Nota

[424]
Nota

ambos grupos religiosos estdn muy préximos en cuan-
to al ndmero; antes los no conformistas eran siempre la
minoria.)

H. Levy ha sefialado con razén (en un articulo reciente-
mente aparecido en el Archiv f. Sozialwiss. 46, pp. 605 y
s.) que, atendiendo a la «disposicién caracterolégica»
del pueblo inglés que se puede descubrir partiendo de
numerosos rasgos, éste tenfa una disposicién menor
que otros pueblos para la recepcién de un ethos ascéti-
co y de las virtudes burguesas: su alegria vital tosca y
poco delicada era (y es) un rasgo fundamental de su ser.
El poder del ascetismo puritano en la época en que do-
miné se muestra precisamente en el nivel admirable en
que se moderd en sus seguidores este rasgo del caricter.

Se repite continuamente en la exposicién de Doyle. En
la posicién de los puritanos siempre intervenia de ma-
nera decisiva el factor religioso (naturalmente no siem-
pre era el uinico decisivo). La colonia de Massachusetts,
bajo la direccién de Winthrop, estaba dispuesta a per-
mitir la emigracién de gentlemen a Massachusetts, in-
cluso una cémara alta con nobleza hereditaria, sélo si
los gentlemen se integraban en la iglesia. Por mor de la
disciplina eclesidstica eran partidarios de una coloniza-
cién cerrada. (La colonizacién de New Hampshire y
Maine se hizo con grandes comerciantes anglicanos
que montaron grandes fincas de ganado. La unién so-
cial era aqui muy reducida.} En 1632 ya hubo quejas so-
bre la fuerte «ambicién de beneficios» de los de Nueva
Inglaterra. (Véase, por ejemplo, la Economic and Social
History of New England de Weeden, I, p. 125.)

Esto lo destaca ya Petty, ob. cit., y todas las fuentes de
la época sin excepcién hablan especialmente de los sec-
tistas puritanos —de los baptistas, de los cudqueros y de
los mennonitas- como de una capa social sin medios o
de pequeiios capitalistas, y los contraponen a la aristo-






