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Resumo: O artigo parte da tese da Natureza como sujeito de direitos,
possuindo os povos indigenas legitimidade juridica para defender tais direitos,
inclusive em juizo. Primeiro, desenvolveu-se o conceito sobre os direitos da
Natureza como uma evolugdo dos direitos humanos e nédo do direito ambiental,
com a adogdo de um paradigma ecocéntrico. Utilizou-se a perspectiva
descolonial, segundo abordagem trazida por Fernanda Bragato, para
demonstrar como o meio ambiente é tratado conforme a logica da
colonialidade do poder. Para tanto, o trabalho se fundamentou, de acordo com
o pensamento de Ignacio Ellacuria, nos principios da prioridade do bem comum
e do humano sobre o particular para defender a Natureza como sujeito
oprimido e empobrecido. Ainda segundo o autor se aprofundou a importéncia
da interculturalidade dos povos originarios para o processo de libertagao.
Por fim, se adotou a teoria de Herrera Flores para considerar ndo sé os
Direitos da Natureza como frutos de um processo de lutas, mas também um
conhecimento produzido segundo a fungéo social dos direitos humanos.

Palavras-chave: (1) Direitos da natureza; (2) Povos indigenas; (3)
Descolonialidade; (4) Ignacio Ellacuria; (5) Herrera Flores.

Abstract: The article starts from the thesis of Nature as a subject of rights,
with indigenous peoples having legal legitimacy to defend such rights, including
in court. First, the concept of the rights of Nature was developed as an
evolution of human rights and not environmental law, with the adoption of an
ecocentric paradigm. The decolonial perspective was used, according to the
approach brought by Fernanda Bragato, to demonstrate how the environment
is treated according to the logic of the coloniality of power. To this end, the
work was based, in accordance with the thoughts of Ignacio Ellacuria, on the
principles of the priority of the common and human good over the private to
defend Nature as an oppressed and impoverished subject. According to the
author, the importance of the interculturality of original peoples for the
liberation process was deepened. Finally, Herrera Flores' theory was adopted
to consider not only the Rights of Nature as the fruits of a process of struggles,
but also knowledge produced according to the social function of human rights.
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Introdugdo

Na era do que Paul Josef Crutzen chama de Antropoceno, a
humanidade caminha rpumo a um cendrio catastréfico de autodestruigdo.
Apesar de uma ciéncia extremamente desenvolvida e de todos os
respectivos avangos tecnoldgicos, o sistema politico- econdmico parece
incapaz de oferecer solugbes para se evitar o colapso civilizacional. Trata-
se de uma mesma crise com duas faces, como bem observa o Papa Francisco
na sua Carta Enciclica Laudato Si (2015), uma social e outra ecolégica. Uma
preocupante crise socioambiental.

Mas os lideres politicos mundiais ndo parecem muito preocupados com
a questdo ou pelo menos ndo o suficiente para adotar medidas
radicalmente transformadoras. Em tempos de uma aterrorizadora
ascensdo do extremismo politico-ideolégico com figuras esdrixulas como
Trump nos Estados Unidos, Milei na Argentina e um ameagador
fortalecimento do partido neonazista na Alemanha, o multilateralismo
parece ter naufragado. Prevalecerd o direito da forga ou a forga do
direito?

Desde 1972, quando aconteceu a Conferéncia Mundial sobre o Meio
Ambiente em Estocolmo, os diplomatas, os ativistas e os cientistas
trabalham para convencer as elites globais a agir com eficacia para frear
a destruicdo ambiental. No a@mbito da Convengdo-Quadro das Nagées
Unidas sobre Mudangas Climaticas (UNFCCC) as tentativas se desenrolam
desde 1994. Entre avangos e fracassos, a classe politica e os detentores do
capital titubeiam irresponsavelmente.

Em meio a estapafurdia saida de um dos maiores poluentes do planeta
do Acordo de Paris (EUA), a COP 30 se realizard em Belém, no Brasil, sob a
tentativa do pais de se colocar como uma lideranga ambiental. Na mesa de
negociagdo estardo os famigerados mecanismos de financiamento dos
paises em desenvolvimento que protegem seus ecossistemas, entre eles o
mercado de créditos de carbono.

Diante desse cendrio, a pergunta deve ser reformulada: qual direito
prevalecerd? Um direito colonialista e assentado em um paradigma
tecnocratico e antropocéntrico? Ha& alguns anos vem tomando corpo uma
importante pauta, encampada pelos movimentos sociais emergentes, pelo
reconhecimento dos Direitos da Natureza, fundado nos paradigmas
biocéntrico e ecocéntrico.

O presente artigo pretende se debrucar sobre a concepgédo da
Natureza como sujeito de direitos e a interface com as cosmovisées
indigenas e o exercicio desses direitos. Primeiro, se faz um breve
panorama histérico sobre o surgimento desses novos direitos, com a
puptura e necessdria transicdo de paradigmas. Defende-se, entdo, a
indissociabilidade entre os Direitos Humanos e os Direitos da Natureza.

Em uma segunda parte, se analisa, sob a perspectiva do pensamento
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descolonial, como o meio ambiente é tratado segundo uma légica inerente
a colonialidade do poder de Anibal Quijano. Em seguinte e em conformidade
com os conceitos trazidos pelo filésofo da libertagao Ignacio Ellacuria se
caracteriza os entes ndo humanos como sujeitos oprimidos e empobrecidos.
Assim, se valoriza a interculturalidade dos povos indigenas como caminho
de libertagdo.

Na parte final, com a teoria de Herrera Flores, se considera que
Direitos da Natureza sd@o oriundos de um amplo e longo processo de lutas,
protagonizado por multiplos sujeitos, com enfoque nos povos origindarios.
Nesse sentido, se faz um sucinto recorrido sobre alguns dos principais
marcos nos contextos latino-americano e brasileiro. Além do mais, se
aborda como essa evolugdo advém de um conhecimento oriundo da fungéo
social dos direitos humanos.

Afinal, no pensar outros mundos possiveis, para além desse modelo
necrocapitalista que devora a vida, os povos indigenas sdo imprescindiveis.
Falar sobre os direitos dos povos origindrios implica em falar sobre os
direitos da Natureza e vice- versa. Tudo isso a partir de uma aproximagdo
descolonial, sob pena do virus da colonialidade cooptar e domesticar os
novos horizontes que se abrem.

A natureza como sujeito de direitos

Com o advento da modernidade e do Iluminismo houve uma cisdo
entre o ser humano e o meio ambiente. Esse se tornou objeto daquele que
se arvorou como sujeito civilizatério. E nessa categoria estavam os povos
origindrios, objeto da colonizagdo. Ambos, Natureza e Indigenas
deveriam se submeter ao dominio do sujeito do conhecimento. De
outro modo, “se a ‘natureza’ é objeto na racionalidade do sistema mundo
moderno e colonial e as pessoas ld estdo, o estdo porque sdo irracionais e
assim devem ser ‘assimiladas’ e ‘aculturadas™ (GIFFONI et al. 2020).

Vale trazer presente a importédncia de Alexander von Humboldt no
melhor entendimento de Natureza, sendo que quando “descreveu a Terra
como ‘um todo natural animado e movido por forgas interiores”, no seu livro
Cosmos, “antecipou em mais de 150 anos as ideias de Lovelock” (WULF 2019:
32). Nessa esteira pontua Wulf sobre o pesquisador aleméo:

O mais importante, contudo, é que Humboldt revolucionou a nossa
forma de ver o mundo natural. Ele descobriu conexées e relagées
por toda parte. Nada, nem mesmo o mais diminuto organismo, era
visto de forma independente ou separada. ‘Nessa grande cadeia de
causas e efeitos, nenhum fato pode ser considerado de forma
isolada’, escreveu Humboldt. Com essa arguta constatagdo, ele
inventou a rede da vida, o conceito da natureza como a conhecemos
hoje. Quando a natureza é concebida como uma rede ou teia, sua
vulnerabilidade também se torna ébvia. Tudo estd interligado. Se um
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fio é puxado, toda a trama da tapecaria pode acabar se
desmanchando (WULF 2019: 28-29).

Com o desenvolvimento do capitalismo a Natureza passou a ver vista
como mero “recurso natural”, pronto a ser contabilizado e utilizado, sem
quaisquer limites, para o progresso econdmico. Trata-se de modelo em que
prepondera um “esquema racionalista, patriarcal, patrimonialista e
consumista”, que se afastou completamente de qualquer “vida em harmonia
na Natureza”™ (OLIVEIRA 2021: 129).

Por outro lado, as cosmovisées indigenas sdo radicalmente opostas a
essa visdo utilitarista dos “adoradores do capital”. As florestas, os rios, os
animais ndo lhes pertencem como objetos, muito menos mercadoria. As
culturas indigenas se desenvolveram por milhares de anos, com riquissimas
sofisticagdes e conhecimentos extremamente valiosos. Muito longe das
caricaturas e esteredtipos propalados sobre as comunidades originarias
que, infelizmente, continuam entranhadas no senso comum. Afinal, como
recorda Alberto Mussa: “hd 15 mil anos somos brasileiros; e ndo sabemos
nada do Brasil” (MUSSA 2023: 23).

Os povos ancestrais se compreendem como parte de um todo, em
perfeita harmonia com a Terra, da qual se entendem filhos e ndo senhores
ou donos. Os povos andinos a chamam de Pachamama e falam do Sumak
Kawsay e Suma Qamaria, nas linguas quéchua e aimara, respectivamente. Os
Guaranis buscam a vida boa ou Teko Pora. Trata-se do Bem Viver, da
interdependéncia com os seres ndo humanos, do equilibrio que ndo acumula
nem destroi.

Reconhecer que a Natureza é sujeito de Direitos significa romper
com os paradigmas tecnocrdtico e antropocéntrico em que o ser humano é
o dpice e o critério ultimo dos modelos sociopolitico, econdmico-produtivo
e filoséfico-espiritual. Assim ensina Anna Maria Cadrcamos

O movimento pelos Direitos da Natureza, por sua vez, é amparado
nas cosmovisées de muitas sociedades indigenas e outras
tradicionais, que, em suas culturas proprias, tém uma visdo de
mundo que se aproxima mais de outro paradigma, biocéntrico ou
mesmo ecocéntrico. Segundo Daniel Braga Lourengo, o paradigma
biocéntrico abarca apenas os seres vivos, incluindo plantas e
animais, enquanto o paradigma ecocéntrico abarca a totalidade
dos ecossistemas, incluindo seres inanimados e os processos
ecossistémicos naturais os quais sdo inclusive necessdrios para
toda a vida (LOURENCO 2019). Sendo assim, os Direitos da Natureza
albergariam ambas as vertentes (CARCAMO 2020: 85).

O ja ilégico paradigma antropocéntrico deve-se dar por superado se

a humanidade pretende realmente lutar pela sua sobrevivéncia. Em seu lugar
é preciso adotar um modelo que valorize todas as outras formas de vida e
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seus respectivos ecossistemas (rios, montanhas, praias). Este artigo se filia,
portanto, ao paradigma ecocéntrico que possui por fundamento a
comunidade planetaria, incluindo a prépria Terra.

Segundo Izaque Jodo, “na cosmovisdo Kaiowd esses seres continuam
tendo caracteristicas humanas no patamar destinado aos vegetais ou aos
animais”. Os “tekoa ruvicha, divindades, se reuniram e fizeram surgir as
plantas — e todos os outros seres — através de cantos”, explica o lider
indigena. “As plantas sdo seres especiais desde o comego dos tempos” e
“na superficie das terras, elas influenciam todos os outros seres” (JOAO
2023: 106-107), acrescenta sobre a concepcdo de seu tdo massacrado povo.

Esse povo que habita o atual estado de Mato Grosso do Sul vem
resistindo hd décadas e sendo cada vez mais cercado pela opressiva
monocultura da soja. Junto com a commodity, além da expulsdo de suas
terras, veio também o desmatamento e o envenenamento por agrotoxico.
Baseando-se somente na 6tica mercadolégica da terra, pode-se se
dimensionar efetivamente quanto sofrimento é infligido as comunidades
Kaiowd com a barbara destruigéo ecolégica do agronegécio exportador?

Em tal deslocamento de concepcdes a Natureza perde seu cardter
monetdrio e passa a ser considerada conforme outra escala de valores,
tais como sua perspectiva espiritual e existencial para as comunidades em
seu entorno. Os estudiosos Johny Giffoni, Manuel Almeida, Mariza Rios e
Vanessa Oliveira frisam que essa mudanca profunda de mentalidade:

passa pela desmercantilizagdo dos Direitos da Natureza,
afastando qualquer construgdo tedrica, negando sua existéncia em
si, onde somente terd valor quando inserida na racionalidade
econémica (...) Assumem os povos da floresta, indigenas,
quilombolas, ribeirinhos e outros tradicionais o valor comunitario,
sendo todos parte integrante da Natureza, ndo possuindo qualquer
intengdo de dominagédo (GIFFONI et al. 2020: 21).

Também para os quilombolas a relagdo é totalmente outra. De acordo
com Antdnio Bispo “a terra ndo nos pertencia, nds € que pertenciamos a
terra” e por isso, “ndo diziamos ‘aquela terra é minha’, e sim, ‘nés somos
daquela terra’”. Ou seja, “havia entre nés a compreensdo de que a terra é
viva e, uma vez que ela pode produzir, ela também precisa descansar”
(SANTOS 2028: 8-9), conclui o reconhecido lider quilombola.

H4 que se acrescentar que tal rol de novos direitos ndo deve ser
compreendido como uma mera evolugdo do Direito Ambiental. Mesmo
porque esse ramo do Direito foi muitas vezes capturado pelos interesses
de mercado e revestiu-se de forte aspecto patrimonialista. £ preciso que
se rompa com esse entendimento, conferindo a “norma juridica que
reconhece os direitos da Natureza” o cardter de “norma aberta,
atribuindo- lhe a natureza principiolégica” (OLIVEIRA 2021: 185). Nestes
termos ensinam Felicio Pontes Junior e Lucivaldo Vasconcelos Barros:
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A defesa da Natureza como sujeito de direito ainda é um tabu entre
as diversas classes da sociedade, mas, como ja dissemos alhures,
outros direitos ja foram e continuam sendo fonte de polémicas. Para
Bosselmann apud Furtado (2004: 151), ‘a visd@o antropocéntrica
utilitaria do direito ambiental subjuga todas as outras
necessidades, interesses e valores da natureza em favor daqueles
relativos a humanidade. As vitimas da degradagdo, em dltima
instdncia, serGo sempre os seres humanos, e ndo o meio ambiente’
(PONTES & BARROS 2020: 32).

Para avangar nesse inadidvel processo de se reconhecer a Natureza
como sujeito de direito é imprescindivel passar de um sistema monista para
outro em que se acolha o pluralismo juridico. Como ja se defendeu em
oportunidade diversa, admitir as jurisdigdes indigenas significa garantir o
“direito a autodeterminagdo como um caminho de resisténcia e respeito a
imensa sociodiversidade dos povos origindrios” (VILARDI 2024: 3}1).

De outro modo, ndo se desconhece a importdncia da positivagdo
explicita na ordem juridica interna, em seus varios niveis (federal, estadual
e municipal), de tais direitos ora em discussdo. Entretanto, tampouco se
pode ignorar que os varios sistemas juridicos indigenas ja atribuem a
Natureza direitos bdsicos, em conformidade com suas cosmovisdes e
culturas proprias.

Constata-se, assim, a indissociabilidade dos Direitos Humanos e dos
Direitos da Natureza, ambos direitos fundamentais. Como ensina Oliveira
“a dignidade do planeta Terra passa a ser reconhecida como elemento
Jjuridico imbricado no intratexto dos Direitos Humanos” (OLIVEIRA 2021:
176). Similar posigdo possui Germana Moraes ao propugnar por uma conexdo
simbiética entre a Natureza e a humanidade:

Sob a perspectiva teérico-filoséfica pode-se demonstrar que os
direitos humanos contém os direitos da Mae Terra e que os direitos
da Mée Terra contém os direitos humanos. ‘Direitos humanos fazem
parte dos direitos da Natureza, Pachamama ou Mée Terra e esses,
por seu turno, fazem parte dos direitos humanos. Essa consciéncia
dos direitos da Natureza como parte e todo ao mesmo tempo
demanda uma mudanga de perspectiva da visdo do mundo, que, com
base no pensamento do filésofo Ken Wielber, denominamos ‘estética
holonistica’. Essa percepgdo holonistica, heranga comum d
humanidade, conduz a ‘consciéncia de o ser humano relacionar-se
em Harmonia com a Natureza, com os demais seres humanos, as
demais espécies vivas, o Planeta em que vivem e convivem e o
Universo, de ordem a permitir a continuidade de sua vida individual
e coletiva, como espécie na Terra’. Traduz-se essa consciéncia na
conexdo simbidtica entre os seres humanos e a Natureza e decorre
da indissociabilidade entre eles (MORAES 2025: S/1).
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A partir dos movimentos sociais emergentes, especialmente dos
povos indigenas e outras populagdes tradicionais, os estudiosos sobre o
tema vém desenvolvendo uma Teoria Geral dos Direitos da Natureza. Essa
construgdo tedrica, que envolve ndo sé o Direito, mas também a Filosofia,
a Antropologia, a Economia e a Politica, vem ocorrendo hd algumas décadas.

Entre os precursores estdo o filésofo francés Michel Serres e a sua
obra Contrato Natural (1991), o lider equatoriano Alberto Acosta e o seu
Bitdcora constituiente (2008) e o pensador uruguaio Eduardo Gudynas
(2010). No Brasil, o primeiro livro sobre o tema, “Direitos da Natureza”, foi
publicado por Vanessa Hasson de Oliveira (2016), apés a conclusdo de seu
doutorado dois anos antes. Nao se pode ignorar também as enormes
contribuigdes de Leonardo Boff e o seu Ecologia: grito da Terra, grito dos
pobres (1994).

Nesse sentido sobre os principios que informam a Teoria Geral dos
Direitos da Natureza:

A Teoria Geral dos Direitos da Natureza fundamenta-se no principio
da Harmonia com a Natureza, da Interdependéncia, da
Reciprocidade, da Complementaridade e do Fazer comunitario. (...)
A jurisprudéncia da natureza pode ser identificada
internacionalmente com o aumento da cidadania ambiental e
cosmoldgica holistica integradora de ecossistemas. Trata-se de
uma virada na chave de interpretagcdo do direito como prdtica
social e, portanto, capaz de responder e assegurar a dignidade dos
componentes que formam a complexidade da vida e existéncia do
ser humano na terra. A epistemologia desse ramo do direito propée
uma metodologia prépria e um objeto juridico auténomo por se
tratar de um fendmeno identificado com principios gerais e
teleoldgicos presentes nos diversos sistemas juridicos no mundo
contempordneo, pelos paises ou nas comunidades tradicionais
(GIFONI et al. 2020: 24-25).

Vale citar os principais marcos desse giro ecocéntrico que
impulsionaram a discusséo e a inclusdo em indmeros diplomas legais. Varias
cidades estadunidenses adotaram legislagdo salvaguardando esse tema,
entre elas Tamaqua Borough (2006) e Mahanoy (2008) na Pensilvania, além
de Halifax & Notingham também no mesmo ano, na Virginia e em New
Hampshire, respectivamente.

No ambito multilateral das Nagées Unidas (ONU), na ocasido da
instituicdo do Dia Mundial da Mae Terra (22 de abril), também foi criado o
Programa Harmony with Nature (2009). Ap6s aprovagdo de uma resolugdo
pela Assembleia Geral solicitou-se ao Secretdrio-Geral a promogdo de
didlogos interdisciplinares para a adogdo de uma futura Declaragdo
Universal dos Direitos da Méde Terra. Essas iniciativas certamente
potencializaram a visibilidade internacional da pauta.
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Mas os momentos mais relevantes aconteceram com o surgimento do
Novo Constitucionalismo Latino-Americano, mais especificamente com a
promulgagdo das Constitui¢cdes do Equador (2008) e da Bolivia (2009). Essas
Cartas, fundantes de novas ordens politico-juridicas, foram precedidas,
como é evidente, por um longo processo de lutas e reivindicagdes dos
movimentos sociais.

O inicio das assembleias constituintes, com uma ampla participacédo
indigena e campesina, se deu em 2007, no caso equatoriano e em 2006, no
contexto boliviano. Tais constituigdes rompiam com o sistema neoliberal e
“seus postulados subservientes as corporagées internacionais que, segundo
Mignolo, seria ‘la vitoria de la economia sobre el resto de las esferas de la
vida' (BRANDAO 2023: 80).

Deve-se enfatizar a importdncia histérica que o Novo
Constitucionalismo Latino- Americano significou para os povos origindrios e
todo o Sul global. Conforme ressalta Brandao, “estas Constituicées sdo as
principais manifestagcées da resisténcia indigena em nuestra América, que
acabam por simbolizar a forga daqueles que foram invisibilizados pela
histéria formal e pelo direito oficial”(BRANDAO 2023: 140-141). Ademais, “a
cosmovisdo indigena incorporada por essas Constituicbes sdo experiéncias
que certamente reconstroem e, ao mesmo tempo, desconstroem a
racionalidade monolitica a que o direito e a modernidade estédo
acostumados” (BRANDAO 2023: 140-141). Nesse sentido:

Esses povos tradicionais defendem uma ideia de pessoa néo
associada a uma razdo positiva, mas a uma relagdo dialégica e
constitutiva da identidade de cada sociedade. Logo, os rios contém
o espirito de seus antepassados, é uma dddiva colher frutos e
semear os campos. O novo constitucionalismo latino-americano
positivou e permitiu demandas com decisées na Corte
Interamericana de Direitos Humanos — CIDH, consolidando teses
que fundamentam uma teoria ou teorias dos direitos da natureza.
Esta abertura é um norte do pensamento descolonial e de
superagdo antropocéntrica (GIFONI et al. 2020 25).

Reitere-se, pois, que falar sobre os Direitos da Natureza implica em
considerar em primeiro plano as conquistas das Constituicées do Equador
e da Bolivia. Ambas possibilitaram a evolugdo da jurisprudéncia da Corte
Interamericana de Direitos Humanos e fortaleceram o pluralismo juridico.
Desencadearam ainda uma profusa producdo académica de autores do
continente e de fora, entre eles, Antonio Carlos Wolkmer, César Augusto
Baldi, Germana de Oliveira Moraes, Ramiro Avila Santamaria, Raquel
Yrigoyen Fajardo, Rita Laura Segato, Roberto Viciano Pastor e Rubén
Martinez Dalmau.

Para melhor compreender como a Natureza deve ir além da visdo
capitalista antropocéntrica que a mantém refém & forga, é preciso
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considerar como a colonialidade do poder impregnou as relagdes. Por isso,
o pensamento descolonial desenha-se como uma ferramenta imprescindivel
nesse caminho.

A natureza e a colonialidade do poder

“O capitalismo, como o compreendo”, afirma a filésofa Nancy Fraser,
“impulsiona o aquecimento global ndo por acidente, mas em virtude de sua
prépria estrutura” (FRASER 2024: 126). Uma estrutura que aliada ao
colonialismo submeteu povos e continentes inteiros com terrivel violéncia e
sucessivos exterminios. Ou seja,

Jja em sua condigdo de centro do capitalismo mundial, a Europa néo
somente tinha o controle do mercado mundial, mas péde impor seu
dominio colonial sobre todas as regiées e populagées do planeta,
incorporando-as ao sistema-mundo que assim se constituia
(QUIJANO 2005: 110).

Como aponta Kohei Saito “por trds da vida barata e conveniente nos
centros desenvolvidos estd ndo sé a exploragcdo da méo de obra das
periferias, mas também a extragdo dos recursos e a imposicdo dos
encargos ambientais  resultantes™. Os grandes conglomerados
transnacionais se apropriam nédo sé da vida dos trabalhadores, mas também
sugam insaciavelmente a vida da Natureza. Neste sentido acrescenta o
pensador japonés:

Os socidlogos aleméaes Ulrich Brand e Markus Wissen denominam de
“estilo de vida imperialista” (Imperiale Lebensweise) aquele dos
paises desenvolvidos, que é baseado na exploracédo de recursos e
energia do Sul global. O estilo de vida imperialista do Norte global
é, em esséncia, um modelo de produgdo e consumo em massa. E isso
que torna a vida préspera para quem vive nos paises desenvolvidos.
Mas, por tras disso, existem estruturas que expropriam das regiées
e grupos sociais do Sul global e lhes impéem o prego por nossas
opulentas vidas. Sem essa expropriagdo e transferéncia de custos,
o estilo de vida imperialista se torna insustentdvel. O
deterioramento da qualidade de vida das pessoas do Sul global é um
pré-requisito para o capitalismo e essa relagdo de poder entre o
Norte e o Sul ngo é uma excegdo, mas sim a norma (SAITO 2024: 27).

HA4 quase cem anos se manifestou José Carlos Maridtegui: “liberdade,
democracia, parlamento, soberania do povo, todas as grandes palavras que
pronunciaram nossos homens de entdo procediam do repertério europeu”
(MARIATEGUI 1928). Por isso, para que seja possivel “como ressalta Anibal
Quijano, partir da resisténcia a criagdo de alternativas” (BRANDAO 2023:
141), coloca- se como basilar um Direito da Natureza que seja descolonial.
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Segundo Fernanda Frizzo Bragato “o pensamento descolonial insere-
se na trilha das formas de pensamento contra-hegeménicas da
modernidade e inspira-se nos movimentos sociais de resisténcia gerados
no contexto colonial”, como as organizagdes indigenas. “A ideia de
desobediéncia epistémica”, continua, “proposta central do pensamento
descolonial, tem a ver com a necessidade de descolonizar o conhecimento”.
Isto porque “a colonialidade é uma caracteristica do poder exercido nas
relagées de dominagdo colonial da modernidade” (BRAGATO 2025: 210-212),
que perpassa inclusive a forma de conceber e explorar o meio ambiente.

Ou seja, segue profundamente arraigada em uma concepgdo
eurocéntrica a visdo de que tudo aquilo que estd ligado ao universo dos
povos indigenas deve ser superado, por ser considerado atrasado e
inferior. £ em nome desse “progresso civilizacional” que os territérios
indigenas foram usurpados e até os presentes dias ndo foram devidamente
demarcados e devolvidos ds comunidades originarias. “£ assim que somos
tratados, indigenas e quilombolas: como algo que pode ser removido,
exterminado, criminalizado” (BABAU 2023: 33), constata o Cacique Babau
Tupinambd com a lucidez propria de quem é vitima dessa perseguigédo.

Nesta esteira reforga Bragato:

Como observa Anibal Quijano, os europeus geraram uma nova
perspectiva de histéria, em que as populagées colonizadas foram
situadas no passado de uma trajetéria cujo ponto culminante é a
propria Europa. Assim, todos os ndo europeus poderiam ser
considerados como pré-europeus ou, ao mesmo tempo, deslocados
para uma cadeia histérica que liga o primitivo ao civilizado, o
mdgico-mitico ao irracional, o tradicional ao moderno, o nédo
europeu ao pré- europeu e a algo que, com o tempo, serd o europeu
ou o modernizado (BRAGATO 2025: 214).

Contudo, esse tipo de mentalidade trouxe o mundo a beira do colapso.
Essa mesma racionalidade instrumental moderna é a responsdvel pelo
vertiginoso desmatamento que, por anos sucessivos, vem ceifando o bioma
amazdnico. Ou ainda que avancga sobre o Pantanal e o Cerrado & procura
meramente do lucro das tradings do agronegécio. O ponto de ndo retorno
estd proéximo, alertam os especialistas.

E ainda assim a légica da destruigdo parece prevalecer. Vale trazer
um episoédio bastante ilustrativo narrado pelo Cacique Babau. “O governo
da Bahia explicava que queria expandir a agricultura, mas que havia um
entrave complicadissimo que atrasava o estado”. O entrave? Uma infima
porgdo do bioma atlantico que restou. “O qué? 98% da Mata Atlantica foi
derrubada, jogada no chdo!”, reagiram abismados os Tupinambd. “Do que
restou, a pequena percentagem que fica no sul da Bahia impede o
crescimento do estado?”, pergunta chocado.

Essa perspectiva colonizadora estd téo entranhada no modelo
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socioecondmico que é preciso se perguntar junto com as liderangas
indigenas: “como podemos entender uma mente dessas?” O Cacique Babau
ndo se conforma: “sdo esses os malucos que comandam nosso estado e nosso
pais”. “E ainda chamam o tatu, a paca e a cutia de animais!”, desabafa. Com
sabedoria desconcertante arremata, “irracional é aquele que acha que tem
que destruir tudo para satisfazer seu desejo” (BABAU 2023: 32). Ha de se
admitir que o mundo seria bem diferente se os saberes indigenas tivessem
mais espago e suas liderancgas fossem ouvidas com mais atengéo.

Assim como ¢é inadidavel descolonizar os Direitos Humanos para
proteger os povos indigenas — historicamente excluidos — também se impée
como necessdario a descolonizagdo do modo como se trata o meio ambiente,
reconhecendo a dignidade dos outros seres ndo humanos e da proépria
Natureza. Vale conferir o posicionamento de Bragato sobre a virada
descolonial do Direito:

Trata-se, portanto, de romper com o abismo criado pelo humanismo
racionalista, que criou classes distintas de seres humanos, cuja
relagdo tornou-se uma impossibilidade a ndo ser por meio de
dom/'nag:do e opressdo. Tanto que, atualmente, sdo justamente os
sujeitos que ndo contavam como seres humanos integrais dentro da
l6gica da modernidade-colonialidade aqueles a quem é preciso
reconhecer com mais énfase os direitos humanos e que recebem
protecdo diferenciada tanto no Direito Internacional quanto no
direito interno de muitos paises (BRAGATO 2025: 224).

Existem muitos exemplos de luta dos povos da floresta, das dguas e
da terra que poderiam ilustrar a sua imprescindibilidade nesse amplo, longo
e necessdrio processo de descolonizagéo do saber e do poder. Como néo
ter presente as comunidades indigenas que se organizam para proteger
seus territérios e resistirem ao garimpo e a mineragdo que poluem seus
solos e destroem suas montanhas, as usinas hidrelétricas que asfixiam seus
rios e igarapés, as rodovias que rasgam mortalmente suas florestas
milenares?

Infelizmente, tantas vezes seu corpos-territérios tombam inertes
diante da furia do capital. Mas um caso vitorioso contra a colonialidade do
poder foi o peconhecimento do Rio Whanganui como sujeito de direitos, em
2014, na Nova Zelandia. O povo Maori sempre concebeu o rio como um ser
transcendental e pleiteou a sua protecdo por mais de 140 anos, o que foi
finalmente reconhecido criando-se um organismo autédnomo e um fundo
proprio, com a participagdo das comunidades originarias:

A lei acolhe os Direitos da Natureza ao garantir ao rio a sua
personalidade juridica, incluidos os lagos, tributdrios, riachos e
demais ecossistemas aqudticos naturais associados ao Pio.
Portanto, o rio passou a ser sujeito de direitos e deveres, podendo
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ser representado frente ao judicidrio. Ademais, a lei compreende a
sua indivisibilidade, incluindo a sua ‘dimensdo fisica e metafisica’,
de forma mais holistica. Reconhece, ainda, o Rio Whanganui como
casa, fonte de alimentos e transporte, bem como sua importancia
social e cultural... (AGUIRRE & CARCAMO 2020: 51).

Ainda assim, alguns podem se perguntar: como conciliar as eventuais
colisdes de direitos em meio a um sistema econdmico cada vez mais voraz?
Dentro de um paradigma ecocéntrico, em que o ser humano ndo é mais o
dpice, quais sdo os critérios para dirimir os conflitos concretos? Em uma
perspectiva descolonial, devem prevalecer os Direitos Humanos ou os
Direitos da Natureza? O filésofo da libertagédo Ignacio Ellacuria oferece
conceitos que podem trazer mais clareza para tais questionamentos.

A natureza como sujeito oprimido segundo Ellacuria

O filésofo jesuita, a partir de El Salvador e da América Central, pode
contemplar criticamente a situagcédo de ampla injustica social do continente.
Diante desse cendrio de profunda desigualdade e opressdo das maiorias
populares defendeu a historicizagdo dos Direitos Humanos, para além de
teorizagdes abstratas e segundo uma coletividade concreta. Entende que
os Direitos Humanos, advindos da luta de determinados grupos, consistem
na superacdo de toda vulnerabilidade, escraviddo e opressdo. Nesse
sentido aponta Ellacuria:

Em vez daquela concepgdo abstrata, ideologizada e a-histérica
do direito, neste caso os direitos humanos, propée-se enfocar o
problema geral do direito e o problema particular dos direitos
humanos, ndo apenas na perspectiva do triunfo da razdo sobre a
forgca, mas, mais especificamente, da defesa do fracos contra o
forte. Embora a lei possa e deva levar em conta consideragées
universais de um tipo ou de outro, que encorajem e, ou controlem o
discurso légico, ndo se pode deixar de lado o que é o homem em suas
relagées sociais e histéricas concretas (ELLACURIA 2001: 435).

Ellacuria propde que a violagdo dos Direitos Humanos se torne
fundamento e principio, como um estimulo para a luta por direitos. Fala
ainda que deve haver conjuntamente denincia e utopia como possibilidades
de um horizonte de superagdo da injustica. Este processo de historicizagdo
de direitos dos sujeitos oprimidos compreende a oposicdo da vida contra
a morte. Citando a extrema pobreza, a violéncia e a repressdo como modos
de opressdo, o autor se refere ao direito primario do “minimo que quando
falta se converte no maximo” (ELLACURIA 2001: 440).

O autor adverte que o processo de historicizagdo deve acontecer
a partir das maiorias populares oprimidas em detrimento das classes
dominantes e dos paises ricos. Para que isso se suceda aponta dois
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critérios, o bem comum e a coletividade. Em outras palavras

... em um mundo dividido e conflituoso, ndo radicalmente por causa
das guerras, mas devido a distribuigdo injusta de bens comuns, (...)
deve se pdr em vigor o principio da prioridade do comum e do
humano sobre o particular (ELLACURIA 2001: 445).

Ndo é possivel, entdo, que uma pequenissima elite continue se
locupletando nem de uma maioria marginalizada, nem da Natureza téo
vilipendiada. Ellacuria reafirma a vida da coletividade, nestes termos:

Néo poderiam os poucos (grupos humanos ou paises) desfrutar o que
consideram seus direitos, se ndo fosse pela violagdo ou omissdo
desses mesmos direitos no resto da humanidade. Somente quando
isso for aceito, se compreenderd a obrigagdo dos poucos para
ressarcir o mal feito a muitos e justica fundamental ao exigir o que
realmente lhes é devido. Nao pode se dar a morte de muitos para
que alguns poucos tenham mais vida; ndo pode se dar a opressdo da
maioria para que uma minoria goze de liberdade (ELLACURIA 2001:
442).

Segundo o logos histérico, a Natureza se enquadra como um lugar-
que-dd-verdade, a exemplo dos empobrecidos e marginalizados. Em um
planeta mergulhado numa intensa crise ecolégica, ndo ha como néo
reconhecer no meio ambiente um sujeito oprimido. Para Ellacuria “os
pobres, sem identificar-se com o proletariado, ndo sdo sé os pobres em
sentido econémico, mas sim os que sdo os despossuidos que lutam por
superar seu estado de injustica” (ELLACURIA 2000c: 26).

Desse modo entendem as comunidades origindrias, como se
depreende desse depoimento: “o direito da terra é uma proposta tao linda,
que sempre foi violada. O homem determinou-se como seu dono. Criou
parlamentos e leis para mandar na terra, destruir, dividir, modificar e
cavar a terra, como se ela ndo tivesse direitos. Somos muito ingratos”. Ou
seja, “pisamos a terra, a chutamos, cavamos a terra” e, cruelmente,
enquanto “tiramos dela nosso alimento a envenenamos”.

Para essa lideranca Tupinambd é evidente que a Natureza corre
grave perigo, porque “queremos usd-la a exaustdo, ndo importando o
desejo dos outros, homens ou animais” (BABAU 2023: 32). Dessa forma o
principio da prioridade do bem comum e do coletivo sobre o particular
aventado por Ellacuria é permanentemente violado. Ademais, destruir um
ecossistema significa afetar gravemente a vida de seres humanos e néao
humanos.

Ora, “se os direitos humanos derivam do bem comum, se
apresentardo como obrigagdo para todos os integrantes da humanidade,
pois todos teriam um direito fundamental de participar do bem comum
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assim como tém obrigag¢do de contribuir com a sua realizagdo” (ELLACURIA
2001: 32). O raciocinio deve ser o mesmo para os Direitos da Natureza.
Logo, se os Direitos Humanos se fundam no bem comum, também os Direitos
da Natureza. Pode-se ainda afirmar que o bem comum depende da
observéncia dos Direitos Humanos e da Natureza. E, em nome da
consecugdo desse bem comum da coletividade planetdria, se constituem em
uma obrigagdo de toda a humanidade.

Ao tratar sobre os permanentes ataques infligidos aos povos indigenas,
Iara Bonin denuncia as ameacas aos territérios dessas comunidades,
incluindo seus ecossistemas e todos os seres que neles habitam. Por estarem
existencial e espiritualmente interligados, as comunidades originarias e a
Natureza vivem uma dupla dindmica de opressdo. Atacar os rios, as
florestas, a fauna, o subsolo de suas terras ancestrais, significa violar
diretamente os indigenas que nelas vivem. Assim assevera a pesquisadora:

O racismo contra os povos indigenas estd no cerne dos processos
de exploragcdo e de opressdo e, em seu funcionamento estrutural,
aciona-se a légica da guerra, mas ndo como um acontecimento ou
um momento, e sim como um estado permanente de recusa do valor
da vida indigena e de ataque aos seus recursos para continuar
existindo. Trata-se, mais particularmente, de uma Idgica de
combate ao ‘outro-indigena’ por meio de uma continua e sempre
reinventada escala de conflitos, alguns sustentados na busca por
manter o privilégio branco, outros marcados pela cobiga dos
espacos territoriais, vistos como mercadoria (BONIN 2024: 32).

Para o pensador espanhol a interculturalidade é primordial. Como
atesta Martinez, deve-se vencer toda sorte de etnocentrismo, pois

... a fundamentagédo dos direitos humanos deve possibilitar o didlogo
intercultural para mostrar que a experiéncia de luta pela dignidade
humana, e o emprego de instituigées politicas e juridicas para
protegé-la, ndo sdo postulados exclusivos do Ocidente (MARTINEZ
2025: 32).

Ora, para assegurar que os povos indigenas sejam respeitados na sua
dignidade pluriétnica impde-se que & Natureza seja garantida a sua
dignidade enquanto sujeito de direitos. Nao faz, assim, sentido algum querer
contrapor ou sobrepor os Direitos Humanos aos Direitos da Natureza,
segundo esta légica.

O reconhecimento dos direitos da natureza segundo Herrera Flores
“Se existe um elemento ético e politico universal, ele se reduz”, para

Joaquin Herrera Flores, “a luta pela dignidade, de que podem e devem se
considerar beneficidrios todos os grupos e todas as pessoas que habitam
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nosso mundo” (HERRERA FLORES 2009: 69). Inclusive, se poderia dizer que
estd nessa categoria de beneficiarios a Natureza, com os seus seres ndo
humanos, os ecossistemas, os rios, as florestas, as montanhas etc. Como
atestam as culturas origindrias, esses entes possuem a sua dignidade.

Dignidade esta que estd profundamente inter-relacionada com a
dignidade humana. Assim, atacar a dignidade da Natureza, por exemplo,
desmatando uma floresta e acabando com sua fauna, afetara diretamente
a dignidade néo s6 das comunidades indigenas que dela dependem, mas
também a dignidade dos agricultores e consequentemente das cidades do
seu entorno. O clima e o regime de chuvas, a qualidade do ar e do solo, a
quantidade de dgua potavel disponivel, o equilibrio de insetos e outros
predadores... Tudo isso serd severamente impactado, piorando a qualidade
de vida de muitos.

Por séculos ndo s6 os povos originarios foram calados e despreciados,
mas também seus territérios e a Natureza a quem pertencem. E como

... 0 pensamento descolonial implica considerar a ideia de direitos
humanos como um desenvolvimento global, no qual hd mais de um
agente e uma sociedade que aceita e pratica esta ideia ou alguém
que inaugurou ou acelerou este processo (BRAGATO 2025: 2270),

é preciso visibilizar as vozes indigenas. Ao se reconhecer as vozes
indigenas, a Natureza também serd reconhecida, como reflete o Cacique
Babau:

Como podemos achar que somos os dnicos com direito a terra? E o
direito dos pdssaros de terem suas drvores para pousar, cantar e
fazer ninho? E o direito da preguiga de ter sua drvore para morar?
E o direito do tatu de ter uma terra para cavar e morar
dignamente? Por que sé o ser humano acha que pode viver
dignamente sobre a terra? Nos, Tupinambd, ndo pensamos assim.
Temos o nosso direito e a natureza tem o direito dela. Nés ndo
mexemos na parte dela. (...) Precisamos chegaP a um meio-termo
para todo mundo sobreviver sem um precisar destruir o outro. E nés
encontramos. Ninguém é ofendido pela natureza Ia. S6 os brancos
continuam achando que a natureza é o problema (BABAU 2023: 37).

Impossivel desconhecer que apesar da violéncia extrema de mais de
500 anos de colonizagdo, o movimento indigena jamais deixou de trabalhar
para a protegdo dos seus territérios sagrados e, por consequéncia, dos
seres ndo humanos (sencientes ou ndo) que o integram. “Contextualizar os
direitos como prdticas sociais concretas”, assevera Herrera Flores, “nos
permite ir contra a homogeneizagéo, a invisibilizagédo, a centralizagéo e a
hierarquizagdo das prdticas institucionais tradicionais”.

De outra forma, a busca pelo reconhecimento dos Direitos da
Natureza nédo pode acontecer se néo estiver em plena conexdo com a drdua
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resisténcia travada pelas comunidades indigenas. N&o se trata aqui de
encampar um ecologismo sem rosto ou uma pauta ecoldgica supostamente
neutra. Ao contrdrio, deve-se entender que os primeiros e os maiores
aliados, em face de suas profundas convicgées ancestrais, sdo os povos
origindrios (VILARDI 2023: 5-18).

Se se quiser separar a luta pelos Direitos Humanos dos indigenas da
luta pelos Direitos da Natureza, quem saberd escutar os rios, as montanhas,
os animais, as drvores? “Na mata, temos a oportunidade de escutd-las”,
conta Izaque Jodo, “as drvores podem nos indicar perigo através de
baralho”. “Tem um barulho que elas fazem, parecendo um apito, que nds,
Kaiowd, identificamos e sabemos perfeitamente que é um aviso para
desviar” (JOAO 2023: 108) confidencia a lideranga indigena.

Por que é tao dificil ir além de uma concepgdo instrumental do meio
ambiente? “Para nés, Kaiowd, as plantas ndo s@o apenas recursos”, insiste.
“Cada uma possui uma fungdo no mundo terrenal que vai além de sua
utilidade para os humanos, porque, além de formar parte da vida terrestre,
elas nos trazem conhecimentos e colaboram equilibrando o espago
sociocosmolégico” (HERRERA FLORES 2009: 1), ensina Izaque Guarani
Kaiowd. Portanto, ambos os direitos séo frutos de um mesmo e poderoso
processo reivindicatério, como desenvolve abaixo Herrera Flores:

Néao podemos entender os direitos sem vé-los como parte da luta de
grupos sociais empenhados em promover a emancipagdo humana,
apesar das correntes que amarram a humanidade na maior parte
de nosso planeta. Os direitos humanos ndo sdo conquistados apenas
por meio das normas juridicas que propiciam seu reconhecimento,
mas também, e de modo muito especial, por meio das prdticas
sociais de ONGs, de Associagées, de Movimentos Sociais, de
Sindicatos, de Par- tidos Politicos, de Iniciativas Cidadds e de
reivindicagbes de grupos, minoritdarios (indigenas) ou ndo
(mulheres), que de um modo ou de outro restaram tradicionalmente
marginalizados do processo de positivagdo e de reconhecimento
institucional de suas expectativas (HERRERA FLORES 2009: 102).

“Trabalhar com e para os direitos humanos pressupée, pois, ir contra
a banalizagéo das desigualdades e injusticas globais que um pensamento
descompromissado e acritico defende”, relembra Herrera Flores. Por isso,
para que haja a “fungdo social do conhecimento” — no caso, os Direitos da
Natureza, “sobretudo de um conhecimento que ndo esquece nem invisibiliza
as condi¢cées em que se situa e as que pretende transformar” (HERRERA
FLORES 2009: 102), o autor estabelece trés critérios.

Primeiro, a autocritica ao préprio conhecimento. Depois, uma
reflexdo que parta do “outro concreto”, do fazer e ndo apenas do pensar
abstrato e generalizado. E, por fim, um conhecimento que seja um pensar
“no” mundo (contextual) e ndo “o” mundo. Assim, nesse processo de lutas que
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produz os Direitos da Natureza, sua fungdo social é verificada na medida
em que ele mantenha sempre em tensdo seu viés descolonial critico e
autocritico, considere a dignidade dos entes ndo humanos (sencientes e
ndo sencientes), segundo cada realidade concreta.

Para o jurista espanhol uma visdo complexa dos Direitos Humanos
exige que se situe nas periferias. E a partir delas se poderd ir além da
homogeneizagdo e ouvir a diversidade: “quanto ndo aprenderiamos sobre
direitos humanos escutando as histérias e narragées sobre o espago que
habitamos, contadas por vozes procedentes de diferentes contextos
culturais” (HERRERA FLORES 2009: 152), Vale conferir que:

S6 existe um centro, e o que ndo coincide com ele é abandonado a
marginalidade. Periferias, entretanto, existem muitas. Na verdade
tudo é periferia, se aceitamos que ndo hd nada puro e que tudo
estd relacionado. Uma visdo dos fenémenos a partir da periferia
nos indica que devemos deixar a percepgdo de ‘estar em um
entorno’ como se féssemos algo alheio ao que nos rodeia e que deve
ser dominado ou reduzido ao centro que inventamos. Nao estamos
no entorno. ‘Somos o entorno’. (...) Ver o mundo desde a periferia,
implica reconhecer que mantemos relagbes que nos mantém
amarrados tanto interna quanto externamente a tudo e a todos. A
soliddo do centro pressupbe a dominagdo e a violéncia. A
pluralidade das periferias nos conduz ao didlogo e a convivéncia
(HERRERA FLORES 2009: 151).

Em contraposigdo aos essencialismos universalistas e particularistas,
Herrera Flores fala de uma racionalidade de resisténcia “que se descubra
no transcorrer da convivéncia interpessoal e intercultural” (HERRERA
FLORES 2009: 158), em conformidade com “um processo de luta discursivo,
de didlogo ou de confrontagcdo em que se rompam os preconceitos e as
linhas paralelas” (HERRERA FLORES 2009: 15%. Assim, tal como Ellacuria ao
fiar-se na interculturalidade, o autor aposta no entrecruzamento e na
inter-relacdo em detrimento da superposicdo dominadora.

Este trabalho tampouco se propée a querer impor as cosmovisées
indigenas como “dominagéo reversa” para o resto das sociedades. Os povos
origindrios nunca tiveram essa pretensdo, muito menos o buscaram em
algum momento. Mas o que ndo se admite mais é submeter e querer impor
a todos um modelo que ruiu. Diante disso, deve-se caminhar “para uma
prdtica social hibrida”, afinal, “nada é hoje ‘puramente’ uma sé coisa pois,
como afirma Edward W. Said, necessitamos de uma prdtica hibrida e
antissistémica que possa construir” (HERRERA FLORES 2009: 160).

Ha de se convir que o préprio Bem Viver e a protecdo da Pachamama
fazem parte “da ‘ecologia dos saberes’, que mesclam o saber indigena
(ancestral), com o eurocéntrico (moderno, progressista) e tém como base
a pluralidade do conhecimento — para muito além do cientifico”. Como ja
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dito, o Bem Viver “inter-relaciona os seres humanos com a biosfera, criando
uma solidariedade vinculante entre pessoa-sociedade-natureza”
(BRANDAO 2023: 154)

Ndo € mais aceitdavel sequer o discurso falacioso de que as
comunidades indigenas sdo contrarias ao desenvolvimento. Mesmo porque,
para dialogar, o respeito matuo deve ser pressuposto. Inviavel pretender-
se que haja troca de concepgdes/experiéncias enquanto uma das partes
ndo possui o minimo existencial assegurado, a vida e a integridade de seus
territérios-natureza.

Para Babau Tupinambd a evolugdo deve ser conjunta:

Ha limitagbes que tém de ser respeitadas. (...) Os pdssaros tém seu
sonar. Quando modificamos qualquer coisa no entorno deles,
podemos afetd-los. E muito desgastante, porque nds, indigenas,
vemos esse tipo de coisa a todo momento. As pessoas que se dizem
inte/igentes, que constroem o saber, que ensinam, que vado a Marte,
que fabricam tudo o que é importante ndo sabem o basico. Sabem o
final, mas desconhecem o comecgo. Ai é que estd o problema. Nao é
que sejamos radicais ou que ndo queiramos expansdo, crescimento
e evolugdo tecnoldgica. Nos, Tupinambd, gostamos muito da
evolugdo, mas devemos evoluir todos juntos, para a possibilidade de
termos um pais poderoso, onde ndo haja exclusdo social, onde néo
haja famintos, onde ndo haja violéncia extrema (BABAU 2023: 39).

Vale consignar que, apesar de se reconhecer a importancia histérica
do Novo Constitucionalismo Latino-Americano, ndo se pode ser acusado de
se adotar posigbes ingénuas. Mesmo porque ndo se ignora Os enormes
desafios que esses paises tém enfrentado. De acordo com a observagdo
bastante pertinente de Branddo, ao analisar os desdobramentos das
Cartas do Equador e da Bolivia, “ndo basta positivar o Sumak Kawsay nessas
Constituigbes”.

Mudar a lei é o passo mais rapido e facil. Apds esses primeiros anos
de transformagées constitucionais, houve um golpe e uma tentativa de
golpe de Estado, na Bolivia e a ascensdo da direita, com a morte de um
candidato a presidéncia, no Equador. Além de outros multiplos fatores de
instabilidade e interferéncias externas. Implementar uma Constituigédo, por
outro lado, pode levar décadas e exige o minimo empenho das forgas
politicas e econémicas de uma nagéo.

No Brasil dos ultimos anos, em meio aos retrocessos — com o
fortalecimento da extrema-direita e das bancadas da seguranga puablica,
ruralista e do fundamentalismo religioso — pode-se contar algumas

vitérias na positivagdo dos Direitos da Natureza. Dentre os municipios
que reconheceram a Natureza como sujeito de direitos, estdo Bonito, em
Pernambuco (2017) e Florianépolis (2019), a primeira capital.

No dmbito do Sistema Regional de Direitos Humanos da Organizagdo
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dos Estados Americanos (OEA), em 25 de fevereiro de 2018, o Brasil foi
condenado pela Corte Interamericana, no Caso dos Xucurus. Com a
sentenga, que deve ser obrigatoriamente cumprida pelo pais, se
estabeleceu que a ordem juridica brasileira reconhece a existéncia da
relagdo de interdependéncia cosmoldgica entre os povos indigenas e o seu
territério- natureza.

Nesse ponto explica Chantelle Teixeira:

A Constituicdo brasileira de 1988 ao, finalmente, reconhecer nossa
sociedade como pluriétnica e multicultural, amparou as
cosmovisées, as culturas, os usos, costumes, crencgas e tPadig;ées dos
povos indigenas, sobretudo reconheceu que os modos distintos e
profundos de se relacionar com a terra e a natureza sdo quesitos
fundamentais para o reconhecimento oficial de seu territério
através do processo de demarcagcdo. No Caso dos Xucurus vs.
Brasil, a Corte IDH afirmou e aprofundou esse entendimento,
reconhecendo, inclusive, que o sistema juridico interno brasileiro
ampara as perspectivas indigenas reconhecendo seus modos de
vida e sua relagdo com a terra e a natureza (TEIXEIRA 2020: 66).

Essa pertenca espiritual, reconhecida pela Corte, ndo se refere a
uma especificidade apenas do povo Xucuru. Nesse sentido relata o xama
Yanomami sobre né ropé ou riqueza da floresta e a orientagdo dada por
Omama (seu criador): “cuidem bem de né ropé!”, “se vocés morarem na
terra-floresta com né ropé, vocés ficam alimentados, vocés vivem bem e
com satde” (KOPENAWA 2023: 334).

Entretanto, o territério de seu povo sofreu uma invasdo de milhares
de garimpeiros, com uma terrivel destruicdo humana, ambiental e cultural.

Quando os napépé [ndo indigenas] estragam a floresta, né ropé foge
e vai para outra terra” [e] “quando foge, os napépé plantam as
comidas na terra, mas elas ndo crescem e sé resta Ohinari, o ser
da fome, em seu lugar (KOPENAWA 2023: 338).

Por isso, ndo adianta propor que saiam deixando as jazidas de ouro,
para a extragdo das “riquezas nacionais”, em troca de outra terra
protegida. Afinal, “eles [ndo indigenas] ndo sabem que o lugar do
surgimento de né ropé, da riqueza da floresta, foi em nossas terras; eles
ndo conhecem, sé conhecem suas proéprias terras” (KOPENAWA 2023: 338).
H4, assim, uma profunda ligagdo ancestral e cosmolégica entre o povo
Yanomami e sua hutukara, também traduzida como “terra-floresta” ou “o
mundo como o conhecemos”. Por isso, preservar a “piqueza nacional”
significa nesse caso deixar que os filhos de Omama vivam em paz e em
equilibrio em seu territorio.

Jda na jurisprudéncia nacional, em 2019, o Superior Tribunal de Justica
adotou uma posigdo inovadora, ampliando o conceito de dignidade aos néo
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humanos, no caso a um papagaio. O tribunal considerou os dispositivos
constitucionais equatorianos e bolivianos e acolheu uma perspectiva pelo
menos biocéntrica, como explica Carcamo:

Destaca-se a fundamentagcdo em voto elaborado pelo Relator,
Ministro Og Fernandes, que, amparado no direito comparado e na
relagcdo de afeto entre humanos e ndo humanos, trouxe essa
interpretacgdo estendida da Constituicdo. Com base no seu voto, a
corte rejeitou a interpretagdo meramente antropocéntrica da
Constituigdo em favor de um paradigma biocéntrico ou até mesmo
ecocéntrico. Além disso, o voto do Ministro relator Og Fernandes
(...) citou como referéncia as Constituicées do Equador (2008) e da
Bolivia (2009), que tratam dos direitos da natureza e o conceito de
Pachamama, ou Mae Terra (CARCAMO 2020:83).

No mais, existem j& oito municipios que inseriram os principios do
Direito da Natureza em suas Leis Orgdnicas, enquanto muitas outras
propostas tramitam nos legislativos municipais. Vale acrescentar que dois
rios brasileiros tiveram seus direitos reconhecidos, o Rio Laje ou Komin
Memem (20283), em Rondbnia e o Rio Mosquito (2024), em Minas Gerais
(AUDIENCIA 2024). Em nivel estadual também existem iniciativas
semelhantes aguardando a aprovagéo.

Desde meados de 2024, a deputada federal indigena Célia Xakriaba
(PSOL-MG) recolhe as assinaturas necessdrias para apresentar uma
Proposta de Emenda Constitucional (PEC), para reconhecer a Natureza
como sujeito de direitos. Assim, apesar de pequenos e lentos, ha avancgos.
Isso implica em estabelecer que ndo ocorre desenvolvimento com a
violagdo dos Direitos Humanos e da Natureza, como afirmou Herrera Flores:

Néao existe desenvolvimento se ndo se respeitam os direitos
humanos no mesmo processo de desenvolvimento. E, do mesmo modo,
ndo haverd direitos humanos se ndo se potencializam politicas
de desenvolvimento integral, comunitdrio, local e, logicamente,
controldavel pelos préprios afetados, inseridos no mesmo processo
de respeito e consolidacdo dos direitos (HERRERA FLORES 2009: }1).

Diante disso, qualquer projeto governamental ou privado que
desconsidere os Direitos Humanos das comunidades locais e afete os
Direitos da Natureza ndo pode ser autorizado sob a indecente justificativa
de ser essencial para o desenvolvimento do pais. Por décadas esse foi o
discurso oficial, enquanto povos indigenas e outras populagdes tradicionais
eram massacrados e seus ecossistemas degradados.

Cada vez que a hipocrisia das elites econdmica e politica quiser dar
continuidade a tais projetos de morte, deve ser devidamente chamada pelo
seu nome: deliberada e desnecessdria destruigdo humana, ambiental e
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espiritual. A titulo de ilustragcdo, é exatamente nestes termos que a
academia, a midia e os movimentos sociais deveriam classificar a
insistente, contraditéria e catastréfica decisdo do governo Lula, & revelia
dos técnicos ambientais, de extrair petréleo na Foz do Rio Amazonas. Nao
se trata de promover o desenvolvimento, mas sim de impactar
negativamente e colocar em risco de colapso um delicado e unico
ecossistema, do qual dependem centenas de comunidades locais.

Para aqueles que persistem em desqualificar o principio do Bem Viver,
como algo alheio a realidade do Brasil, préprio dos povos andinos ou ainda
restrito aos indigenas, vale trazer um ultimo e esclarecedor depoimento.
Carlinhos da Resex de Canavieiras se define como um “pescador artesanal
jangadeiro”, “um extrativista costeiro e marinho”, que vem de um
“maretério” do Sul da Bahia (RESEX DE CANAVIEIRA 2023: 292).

O lider pesqueiro denuncia que “neste contexto estd a disputa entre
o nosso modo de vida ancestral e a nogdo de ‘desenvolvimento’, que
degrada e destrdi os territérios e as comunidades”. Informa que seguem
“buscando estratégias para resistir, para continuar existindo e mostrando
que € possivel imaginar outras formas de viver”. Isto porque tais
comunidades defendem “uma vida em coexisténcia com a natureza, sem
levd-la ao colapso” (RESEX DE CANAVIEIRA 2023: 303).

Nesta esteira consignou Brand@o ao citar Gudynas:

Para Gudynas, a teoria da ecologia profunda, os ashuar
ecuatorianos, o kume mongen, os mapuches do Sul chileno, os
cambas del bosques do Norte amazénico da Bolivia, os
afrodescendentes do Pacifico colombiano e os seringueiros e
castanheiros da Amazdénia possuem suas concepgbes de Bem-Viver,
que ndo se restringem ao Sumak Kawsay proposto  nas
Constituicbes equatoriana e boliviana (GUDYNAS apud BRANDAO
2023: 153).

Ou seja, ndo é s6, mas também é — por que ndo? —, pelos 391 povos
indigenas. Mas é ainda pelos quilombolas, pelas comunidades pesqueiras e
caigaras, pelas quebradeiras de coco babacgu e pelas andirobeiras, pelas
comunidades de fundo e fecho de pasto, pelos pequenos posseiros da
agroecologia e pelos trabalhadores rurais sem-terra da agricultura
familiar.

E também pelos ribeirinhos e pelos apanhadores de flores sempre-
vivas, pelos caatingueiros e pelos catadores de mangaba, pelas
marisqueiras e castanheiras, pelos cipozeiros e geraizeiros, pelos
vazanteiros e kalungas, pelos povos ciganos, pelos faxinalenses e ilhéus,
pelos isqueiros e morroquianos, pelos piagaveiros e pantaneiros, pelos
veredeiros e seringueiros. E por tantos outros mais!

Deste modo, trabalhar pela dignidade da Natureza é enfrentar a
desigualdade que assola a humanidade. Significa, portanto, assumir uma
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l6gica de resisténcia e uma pratica antissistémica, produzindo, por meio de
um processo intercultural de lutas a partir das bases, um Direito da
Natureza fundado na fungéo social dos Direitos Humanos. Em que pese seja
relevante a positivagdo desse direito na legislagdo interna e internacional,
mais fundamental ainda serd a mudanga do paradigma antropocéntrico
para o ecocéntrico.

Consideragées finais

O paradigma antropocéntrico evidentemente fracassou e a crise
socioambiental se aprofunda com o passar do tempo. A racionalidade
tecnocientifica, que objetificou e instrumentalizou o meio ambiente, parece
oferecer respostas insuficientes. O multilateralismo climatico vem
acumulando derrotas intragdveis, com solugdes diversionistas e muito
aquém do necessario.

Os Direitos Humanos podem suportar o contexto desafiador que se
impde?

Um sistema de Direitos Humanos que se apoiar no individualismo
liberal-burgués dos paises ricos que formam o centro mundial,
provavelmente se enfraquecerd de modo mortal. Todavia, é preciso se
deslocar para as periferias e revestir-se de uma racionalidade de
resisténcia ativa, como propde Herrera Flores. Afinal, para o autor, existe
uma fungdo social dos Direitos Humanos que se verifica nos processos de
lutas sociais protagonizados pelos movimentos sociais. Sdo esses sujeitos
oprimidos que, segundo Ignacio Ellacuria, ddo o lugar-de-verdade na
historicizacdo dos Direitos Humanos. E entre as maiorias populares
oprimidas estdo os povos indigenas e a prépria Natureza. Como aponta o
filosofo da libertacdo o critério deve ser o bem comum e a prioridade do
universal sobre o particular. De outro modo, configura-se como inadmissivel
que uma infima elite privilegiada se beneficie em detrimento da dignidade
e do minimo existencial da coletividade planetdria — que inclui os seres
humanos e ndo humanos, sencientes e ndo sencientes.

Assim, apostando na interculturalidade das comunidades originarias
com suas riquissimas cosmovisdes, € preciso Pomper com uma concepgdo
utilitdria da Natureza e reconhece-la como sujeito de direitos. O Direito
da Natureza é indissocidvel de um Direitos Humanos que seja descolonial e
pluriétnico. Imprescindivel, pois, que o pensamento descolonial
problematize a colonialidade de poder que condiciona a relagdo do ser
humano com a Natureza.

No processo de libertagdo da comunidade planetéaria, integrada pela
humanidade, pelos demais seres vivos e pelos ecossistemas, o protagonismo
dos povos indigenas coloca-se como primordial. Por meio do Novo
Constitucionalismo Latino-Americano os principios da Comunitariedade, da
Interdependéncia, da Harmonia com a Natureza, da Reciprocidade e da

61 - Vilardi - a natureza como sujeito de direitos



Letramento SocioAmbiental, Atibaia, 4 (1): 39-64, 2026

Complementaridade, oriundos da ancestralidade origindria, foram
ineditamente acolhidos nos textos constitucionais de Equador e Bolivia.
Pela primeira vez, em uma ordem juridica ndo indigena, a Pachamama ou
Mae Terra foi garantida a sua dignidade.

Com sua sabedoria e seus sistemas normativos desenvolvidos por
milénios, fundada em uma viséo pluralista do Direito, as comunidades
originarias deve ser reconhecida a legitimidade, junto com o Ministério
Publico, para defender os Direitos da Natureza e o paradigma ecocéntrico,
nos inameros espacos politicos e juridicos, nacionais e internacionais.

Somente desse modo, a 6tica do Bem Viver poderd finalmente
substituir a meta do destruir para enriquecer.
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