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Resumo: O artigo discute a educagdo patrimonial a partir de uma perspectiva
decolonial, problematizando os discursos hegeménicos que historicamente
definem o que deve ser preservado e quem detém o direito de fazé-lo. A partir
de uma andlise das estruturas coloniais que ainda orientam a arquitetura, o
urbanismo e o patriménio, propde-se a construgdo de uma educagdo
patrimonial popular, fundamentada na pedagogia de Paulo Freire. Defende-se
a valorizagdo da memoéria coletiva, das narrativas locais e dos saberes
populares como elementos centrais para a criagdo de novos paradigmas no
campo do patriménio. Assim, a educagédo patrimonial é apresentada como um
caminho possivel para a construgdo de uma sociedade menos colonial, mais
justa e inclusiva.
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Abstract: This article discusses heritage education from a decolonial
perspective, problematizing the hegemonic discourses that historically define
what should be preserved and who holds the right to do so. Based on an
analysis of the colonial structures that still guide architecture, urban planning,
and heritage, it proposes the construction of a popular heritage education,
grounded in the pedagogy of Paulo Freire. It defends the valorization of
collective memory, local narratives, and popular knowledge as central
elements for the creation of new paradigms in the field of heritage. Thus,
heritage education is presented as a possible path towards building a less
colonial, more just, and inclusive society.
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Introdugdo

A educagdo patrimonial popular é uma prdtica que vai além da simples
transmissdo de conceitos técnicos sobre patriménio cultural. Parte do
reconhecimento de que os saberes e valores das comunidades locais séo
fundamentais para compreender e preservar seus bens culturais, histéricos
e afetivos. Ao dialogar com a realidade concreta das pessoas e territorios,
essa abordagem busca fortalecer a capacidade das comunidades de
reconhecer, valorizar e proteger seus espagos, tradigdes e memorias,
promovendo, assim, processos de conscientizagdo, empoderamento e
transformagdo social. Este trabalho concebe o patriménio ndo apenas como
um conjunto de objetos ou normas, mas como uma experiéncia viva, coletiva
e situada.

Essa compreensdo da proposta se conecta diretamente ao
pensamento decolonial, pois parte da valorizagdo dos conhecimentos
enraizados nos proprios territorios, reconhecendo que as comunidades tém
voz, meméria e agéncia. Em vez de aplicar modelos eurocéntricos de
preservacgdo, que muitas vezes desconsideram os sentidos locais, propse-se
aqui a construgdo de narrativas a partir das vivéncias, das prdticas e dos
afetos das populagées que habitam e constroem os espagos. E nesse
movimento de escuta, didlogo e reconhecimento da diversidade que se abre
caminho para uma educagdo patrimonial verdadeiramente emancipatéria,
comprometida com a justica social e conectada a pedagogia de Paulo Freire.

Para se chegar a essa proposta popular, foi necessario entender a
colonialidade e como ela se estrutura nas diversas formas de opresséo, para
construir novos caminhos para o fazer profissional e desenvolver outras
metodologias de compreensdo do patriménio e da educagéo patrimonial.

Ao longo deste trabalho, propse-se um olhar sensivel sobre a relagdo
entre patriménio, educagdo e territorio, por meio de um percurso que
questiona estruturas coloniais e aponta alternativas possiveis para uma
educagdo patrimonial popular, situada e transformadora. Mais do que um
conjunto de reflexdes, parte-se do entendimento de que essa proposta é
uma aposta na poténcia dos pessoas do territério em contar suas proprias
histérias, preservar seus modos de vida e construir, com autonomia, novas
formas de cuidar da memoéria coletiva.

A colonizagdo

Embora ndo estejamos mais no periodo colonial, o processo de
colonizagdo se perpetua até hoje por meio de outras formas de opresséo e
dominagdo. Como dito anteriormente, seu sistema permanece presente e
manifesta-se por meio de outros tipos de violéncias, tais como o patriarcado
e o racismo, que se entrelacam de forma interseccional e perpetuam o
sistema de poder e opressdo.
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A colonialidade estd presente em nossas vidas desde o micro ao
macro ou vice-versa, Se apresenta em nosSsoO cotidiano nas
experiéncias e vivéncias mais subjetivas, estabelecendo papéis
para cada sujeito na sociedade. (...). Para compreender esse
sistema é necessdrio entender que ele é interseccional,
perpassando as divisées de classes, de raga e de género. Além de
ser fundamentado através de uma epistemologia que lhe promove a
legitimidade necessaria para a sua existéncia (MAIA & MELO 2020:
241).

Como o colonialismo consegue sobreviver ha tanto tempo, se
transformando em tantas camadas e nomes? Uma das respostas estd no
racismo estrutural, que se constitui como um dos mecanismos mais eficazes
de manutencdo da légica colonial. £ por meio dessa forma persistente de
violéncia que o pensamento colonial continua sendo validado e reforgado: o
saber dos colonizadores — principalmente europeus — é reconhecido
como legitimo, cientifico, belo, desejavel. Enquanto isso, os demais saberes
— negros, indigenas, periféricos — sao invisibilizados, deslegitimados ou
tratados como inferiores. Quanto mais distante do padrdo eurocéntrico for
esse saber — quanto mais enraizado no Sul Global, na oralidade, nas
experiéncias populares — menos vdlido ele é considerado pelas instituicées
hegemodnicas.

Dentro dessa loégica, o racismo ndo é apenas um instrumento de
exclusdo, mas também de valoragao desigual dos conhecimentos e das vidas.
E nesse contexto que Cida Bento propée a ideia do pacto da branquitude,
conceito fundamental para compreendermos como o racismo opera néo sé
nas relagées individuais, mas nas estruturas institucionais. Embora o pacto
da branquitude seja mais complexo do que se apresenta aqui, & importante
entender como ele se mantém e como estd presente no campo do patriménio.

Cida Bento define o pacto da branquitude como um acordo ndo
verbalizado de preservagdo dos melhores lugares sociais para pessoas
brancas, mantendo e transmitindo esses privilégios para as novas geragdes.
Ele ndo é necessariamente um acordo apenas entre pessoas brancas.
Existem pessoas brancas com letramento racial e consciéncia de classe que
ndo reforgam esses privilégios e lutam ao lado de mulheres, negros e negras
na construgdo de outros discursos. Por outro lado, hd pessoas nédo brancas,
sem letramento racial que, sem perceber, reforcam a violéncia simbdlica,
sendo vitimas das mesmas violéncias que perpetuam.

. invisivel [a] suas préprias vitimas, que se exerce essencialmente
pelas vias puramente simbdlicas da comunicagdo e do
conhecimento, ou, mais precisamente, do desconhecimento, do
reconhecimento ou, em ultima instdncia, do sentimento. Essa
relagdo social extraordinariamente ordindria oferece também uma
ocasido uUnica de apreender a légica da dominagéo, exercida em
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nome de um principio simbélico conhecido e reconhecido tanto pelo
dominante quanto pelo dominado, de uma lingua (ou uma maneira de
falar), de um estilo de vida (ou uma maneira de pensar, de falar ou
de agir) e, mais geralmente, de uma propriedade distintiva,
emblema ou estigma, dos quais o mais eficiente simbolicamente é
essa propriedade corporal inteiramente arbitrdria e ndo
predicativa que é a cor da pele (BOURDIEU 2002: 7-8).

O pacto da branquitude ndo é um acordo formal, mas estd enraizado
na estrutura da sociedade, na mesma diregdo do racismo estrutural. Esse
enraizamento se deu pelo fato de nés sermos colonizados por uma burguesia
europeia que enriqueceu uma pequena parcela da populagdo para que esta
pudesse idolatrar os ideais europeus e perpetuar seus valores.

A tentativa de implantagcdo da cultura europeia em extenso
territério, dotado de condigées naturais, se ndo adversas,
largamente estranhas a sua tradigdo milenar, é, nas origens da
sociedade brasileira, o fato dominante e mais rico em
consequéncias. Trazendo de paises distantes nossas formas de
convivio, nossas instituicées, nossas ideias, e timbrando em manter
tudo isso num ambiente muitas vezes desfavordvel e hostil, somos
ainda hoje uns desterrados em nossa terra (HOLANDA 1995: 31).

Essa burguesia, forjada desde o inicio da colonizagéo brasileira, se
mantém até hoje, alcangando os mesmos lugares de privilégio mediante leis,
decretos e sistemas que garantem sua permanéncia. Por exemplo, com o fim
da escravidao, as pessoas escravizadas foram alforriadas, mas foi criada a
Lei de Terras, que impedia que essas pessoas recém libertas tivessem
acesso a terra.

Inicialmente, a lei estabeleceu a compra como a dnica forma de
obtengcdo de terras publicas, excluindo sistemas de posse ou
doagdo. Essa abordagem favoreceu os grandes proprietarios
rurais, muitos dos quais eram politicos influentes. Essa elite tinha
conexbes estreitas com aqueles responsdveis por executar oS
preceitos da lei, o que lhes conferia vantagens significativas.
Enquanto os menos privilegiados enfrentavam dificuldades para
adquirir terras, os poderosos podiam mobilizar recursos
financeiros e influéncia politica para consolidar suas propriedades.
(FAVARETTO 2024: &4)

Mesmo quando o sistema parece mudar, mecanismos sdo criados para
garantir que os privilégios ndo sejam perdidos.

A promulgagéo da Lei de Terras de 1850 trouxe uma reorganizagdo

significativa na propriedade de terras no Brasil, substituindo o
antigo sistema de sesmarias. Contudo, a aplicagdo pratica da lei
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impbs severas restrigbes a ex-escravos e estrangeiros que
buscavam se tornar pequenos proprietdrios. Essas barreiras ndo
apenas dificultaram o acesso a terra para esses grupos, mas
também facilitaram a concentragdo de terras nas méaos de antigos
latifundidrios e da elite econémica, perpetuando um ciclo de
desigualdade social (FAVARETTO 2024: 84).

Outro exemplo mais recente é a politica de cotas nos editais para
selecdo de professores no ensino superior, incluindo os cursos de
arquitetura e urbanismo, nas universidades federais. Quando uma
universidade publica abre concurso, ela deve reservar 30% do total de
vagas para candidatos negros (pretos e pardos), indigenas e quilombolas,
conforme estabelecido pela Lei n° 15.142/2025 (BRASIL 2025). Essa reserva é
proporcional ao nimero de vagas e aplica-se apenas quando hd, no minimo,
trés vagas no edital. No entanto, no caso de uma (nica vaga, 30%
correspondem a 0,3 vaga, o que ndo resulta em um ndmero inteiro. Por esse
motivo, a pratica comum é néo aplicar a reserva de cotas quando hd apenas
uma vaga disponivel, destinando-a integralmente a ampla concorréncia.

Embora a politica de cotas seja uma ferramenta importante para
promover diversidade e incluséo, sua aplicagdo prdtica nas universidades
enfrenta entraves. Isso porque os cursos e departamentos raramente abrem
trés vagas de uma s6 vez — que é o ndmero minimo exigido para que a
reserva se aplique. Assim, dificilmente uma vaga é, de fato, destinada a
cotistas. Para que isso aconteca, seria necessdrio que diferentes
departamentos ou areas organizassem editais unificados, o que nem sempre
ocorre. Esse detalhe, muitas vezes invisivel, acaba funcionando como um
mecanismo sutil de manutengdo das desigualdades, permitindo que os
mesmos grupos continuem ocupando os espagos de poder nas catedras
universitarias.

Desta forma, Cida Bento afirma que o sistema colonial se perpetua
através dessa pequena classe privilegiada branca, que se mantém nos
mesmos lugares de poder, determinando as construgdes simbodlicas que
serdo perpetuadas. Diante do pacto da branquitude, ndo basta sermos
muitos; precisamos ocupar os espacos de poder para construir novas
narrativas e permitir que outras histérias sejam contadas.

Considerando (ou quigd inventando) seu grupo como padrdo de
referéncia de toda uma espécie, a elite fez uma apropriagdo
simbdlica crucial que vem fortalecendo a autoestima e o
autoconceito do grupo branco em detrimento dos demais, e essa
apropriagdo acaba legitimando sua supremacia econémica, politica
e social (BENTO 2002: 25).

O patrimdnio tem um poder simbdlico muito forte na perpetuagdo
dessas narrativas. Ele define o que tem valor e o que néo tem, compactuando
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assim com a preservagdo de uma narrativa hegemédnica (pacto da
branquitude). Quando sé ha uma narrativa, outras sdo silenciadas e o perigo
disso, especialmente no campo do patriménio, é a perpetuacgdo da histéria
dnica.
A histéria dnica cria esteredtipos, e o problema com os
esteredtipos ndo é que eles sejam mentira, mas que eles sejam
incompletos. Eles fazem uma histéria tornar-se a unica histéria. A
consequéncia de uma unica histéria é essa: ela rouba das pessoas
sua dignidade, dificultando o reconhecimento de nossa humanidade
compartilhada, enfatizando como nés somos diferentes, ao invés de
como somos semelhantes.(...) Quando rejeitamos a unica histéria, e
percebemos que nunca hd uma udnica histéria sobre lugar nenhum,
nés reconquistamos um tipo de paraiso (ADICHIE 2009: 14-16).

Profissionais de arquitetura e urbanismo passam cinco anos de
formagdo vendo o patrimdnio apenas a partir de obras excepcionais
(reforgo da histéria dnica) e tepminam a formagdo sem conseguir ver valor
nas obras do cotidiano, no que é comum (visto de forma estereotipada)
porque estamos sempre esperando algo grandioso, algo que se parega com
uma catedral barroca, ou entdo uma obra de “um grande arquiteto”.

Qual é o caminho? Assim como ndo existe uma histéria dnica, ndo existe
um GUnico caminho, mas muitos possiveis. Uma dessas possibilidades é a
decolonizagéo, uma corrente de pensamento tipicamente latino-americana,
que tensiona a construgdo de conhecimento produzido de fora para dentro
e nos convida a olhar a partir do local, reconhecendo o local como produtor
de conhecimento.

A decolonizagdo

Para tentar construir alternativas fora da colonialidade, a partir do
reconhecimento das produgdes ancestrais locais, toma-se como base
teérico-pratica Nego Bispo e o seu conceito de confluéncia. Ele dedicou sua
vida & valorizagdo dos saberes e dos modos de vida das comunidades
tradicionais quilombolas, defendendo a coexisténcia entre diferentes
formas de vida e repertérios. Nego Bispo se coloca como contracolonial,
alguém que nédo se permitiu ser colonizado.

Nego Bispo afirma que a colonizagdo € um processo de adestramento,
comparando-o ao adestramento de um boi. Esse adestramento tenta apagar
memoérias e silenciar outras leituras da realidade, impondo a histéria
hegeménica como a Unica possivel. A colonizagédo nos faz acreditar que ndo
ha escolha, porque sé existe uma narrativa: a dos que detém o poder.

Esse apagamento de memoérias é parte do processo de colonizagéo,
que nos faz aceitar uma Unica histéria como verdade, como explica:
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Tanto o adestrador quanto o colonizador comegam por
desterritorializar o ente atacado quebrando-lhe a identidade,
tirando-o de sua cosmologia, distanciando-o de seus sagrados,
impondo-lhe novos modos de vida e colocando-lhe outro nome
(SANTOS 20283: 12).

Ele também afirma que as cidades sd@o estruturas colonialistas. A
maneira como aprendemos a organizar a cidade na academia e nas
instituicdes de poder reflete isso: decidimos onde ha urbanizagéo,
infraestrutura e quem tem acesso a esses recursos. Essas estruturas
adestram, criando barreiras que determinam até onde certas populagées
podem ir.

Tendo Nego Bispo como lente, pode-se observar o patriménio de forma
descentralizada e a perguntar: como deslocar o olhar em um campo
historicamente colonizado? Em vez de oferecer respostas prontas ou
solugdes fechadas, trabalha-se com possibilidades — caminhos que abrem
espago para construgdes futuras. No presente artigo, sdo apresentadas trés
dessas possibilidades: a valorizagdo das narrativas ancestrais, o
reconhecimento das narrativas locais e a proposta de uma educagéo
patrimonial popular.

A primeira possibilidade é a valorizagdo das narrativas ancestrais. O
Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) tem tentado,
nos dltimos anos, institucionalizar essas narrativas. O tombamento do Cais
do Valongo e de terreiros de religives de matriz africana, além do
reconhecimento de espagos indigenas, sdo passos importantes. Essas agdes
deslocam o olhar hegeménico e criam construgdes simbolicas alternativas.
No entanto, isso é apenas o minimo: uma reparagdo histérica necessaria,
mas ainda insuficiente. Precisamos avangar mais se ndo quisermos cair numa
espécie de fetichizagao do "patriménio” negro e indigena. Um exemplo disso
é quando Nego Bispo critica a fetichizagdo do quilombo, que caiu no gosto
da pequena burguesia como algo "de bom-tom".

Usando a categoria “confluéncia” Nego Bispo traz uma nova camada a
valorizacdo das narrativas ancestrais: valorizagdo das narrativas locais. Ele
explica que se no passado o quilombo sé foi possivel pela confluéncia de
saberes de negros e indigenas, atualmente, quando o quilombo se unir a
favela, surgird uma nova forga. “No dia em que os quilombos perderem o
medo das favelas e as favelas confiarem nos quilombos, o asfalto vai
derreter” (SANTOS 2021).

E justamente a partir dessa reflexdo que nasce a hipétese deste
trabalho: embora tenham sido majoritariamente apagados, os saberes
ancestrais ainda sobreviveram nas favelas — territérios para onde a
populagdo negra foi empurrada apés o fim da escravidédo. Esses, ainda que
ndo possam ser plenamente reconstituidos, persistem em forma de
reminiscéncias, entrelacados aos modos de vida e aos conhecimentos locais
que se mantém vivos nesses espacos. Nesse sentido, é uma contradicédo
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enxergar o quilombo como patriménio e a favela ndo. As favelas sdo lugares
frequentemente descartados dos discursos oficiais, como se fossem um
"problema" a ser resolvido, em vez de espagos pulsantes de vida, valor e
producdo de conhecimento.

E urgente ampliar o entendimento sobre o que pode ser reconhecido
como patrimdénio. Se aceitarmos que as favelas carregam ndo apenas
memérias, mas também praticas e saberes ancestrais que resistem e se
reinventam diariamente, precisamos também considerar que elas séo
derivadas de formas legitimas de pertencimento, de organizagdo social e de
estética. Em vez de serem vistas como espagos de caréncia, as favelas
devem ser classificadas como territérios de criagdo, de poténcia e de
conhecimento. Em alguns contextos, esse reconhecimento tem se
materializado em experiéncias concretas de afirmagdo do territério a
partir da prépria comunidade.

Como ilustragdo temos a Comuna 13, em Medellin, Coldmbia. Essa favela
passou por um processo de urbanizagdo que incluiu participagédo popular,
acdo social, educagdo e infraestrutura. Hoje, é um ponto turistico e um
patriménio da cidade, gerido pela populagéo local. A pergunta que ecoa
dessa experiencia é se esse tipo de trabalho néo seria possivel em outros
espacos.

A desvalorizacdo das narrativas locais ocorre porque, dentro da
l6gica colonial ainda presente na universidade, estabelece-se uma diferenga
entre 0 que é produzido pelos pares detentores do saber hegeménico e o
que é construido nas periferias. Enquanto o primeiro é legitimado como
“conhecimento”, o segundo é frequentemente rotulado como “saberes” —
uma distingdo que, na pratica, reforca relagdes de poder e mantém a
hierarquia entre quem fala e quem é silenciado. E essa mesma légica que nos
ensina a admirar a estética de uma cidade medieval europeia como algo
belo e digno de preservagéo, ao passo que considera a estética das favelas
feia, desorganizada e sem valor patrimonial.

Assim, na construgdo colonial epistemolégica, o conhecimento
advindo da Europa sempre foi considerado correto, cientifico,
racional e superior, enquanto toda a produgdo advinda de outra
origem geogrdfica foi configurada como inferior e ndo racional. A
difusdo mundial dessa ideia levou ao silenciamento e a
invisibilizagdo de outros conhecimentos que ndo fossem o europeu,
principalmente das culturas do sul global, extremamente
mavgina/izadas nesse processo (MAIA & FARIAS 2020: 578).

Uma possibilidade para mudar isso, deslocando o nosso olhar para
observar o que é produzido por e a partir de nés mesmos, é propondo uma
educagdo patrimonial popular, préxima das pessoas e dos locais onde elas
constroem suas vidas e histérias. Esses espacos de afeto e meméria
produzem conhecimentos e devem ser reconhecidos. Essa forma de
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educagdo pode ajudar a descentralizar o olhar, valorizando as narrativas
tanto locais quanto ancestrais, permitindo que outras histérias e territorios
sejam preservados.

Método de alfabetizagdo de adultos de Paulo Freire

Antes de falar sobre o que é educacgédo patrimonial popular, considera-
se importante apresentar brevemente o método de alfabetizagdo de adultos
desenvolvido pelo educador Paulo Freire, jaé que é a partir dele que se
estrutura a proposta que iremos apresentar no campo da educacao
patrimonial.

Criado no inicio dos anos 1960 e inspirado por autores como Karl Marx
e Jean-Paul Sartre, o método de Paulo Freire propée uma educagéo
problematizadora, baseada no didlogo e na construgdo coletiva do
conhecimento. Esse modelo se contrapde diretamente ao modelo tradicional
no qual se forma grande parte dos estudantes. Enquanto no ensino
tradicional os estudantes sdo tratados como recipientes passivos nos quais
o professor "deposita" informagdes de forma acritica — por isso Freire o
chamou de “educagdo bancdria” —, em seu método, a base estd no saber
prévio do educando, no didlogo, na articulagdo entre teoria e pratica e na
conscientizagdo critica.

A educagcdo ndo pode ser aquela que deposita, que incentiva a
memorizagdo mecdénica, a que treina (concepgdo bancdria), porém
aquela que ajuda homens e mulheres, sujeitos de sua histéria, a
pensar criticamente, colocando-lhes desafios, dando espago para
mostrar suas curiosidades e suas indagagées. Ao contrdrio da
educagdo bancdria, que ndo busca a conscientizagdo de seus
educandos, quer, na verdade, que corpos de alunos e alunas sejam
inconscientes e sujeitados as suas regras, perpetuando, assim, sua
relagdo vertical (BRIGHENTE & MESQUIDA 2026: 165).

Nesse modelo, a alfabetizacdo ndo é apenas um meio para aprender
a ler e escrever (um uso meramente instrumental do aprendizado), mas uma
possibilidade para a conscientizagdo e a transformagdo social, libertando
as pessoas das opressées em vez de reproduzi-las. Por isso, o processo de
alfabetizagdo vai além da sua fungéo técnica, ensinando também as pessoas
a 'ler" a realidade social, para que possam agir de forma coletiva e
organizada com vistas a sua transformagao.

A base fundamental desse percurso é o respeito aos modos de saber
dos individuos, pois ninguém é uma tdbula rasa, uma folha em branco. Todos
carregam consigo historias, experiéncias e conhecimentos que devem ser
respeitados e valorizados. Esses saberes sdo o ponto de partida para o
aprendizado, e a pratica pedagégica deve incorpora-los.
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O didlogo é o fundamento do aprendizado no método freiriano. £ por
meio dele que se identificam as necessidades e experiéncias dos educandos.
No didlogo, todos séo igualmente importantes — tanto o professor quanto
os estudantes. O professor ndo é o detentor do saber, mas um facilitador,
que aprende com os educandos tanto quanto eles aprendem com ele,
construindo o conhecimento de maneira colaborativa.

Paulo Freire pensou que um método de educagdo construido em
cima da idéia de um didlogo entre educador e educando, onde hd
sempre partes de cada um no outro, ndo poderia comegcar com o
educador trazendo pronto, do seu mundo, do seu saber, o seu
método e o material da fala dele (BRANDAO 2004: 9).

Quando entendemos que a educagdo, no método de Freire, parte das
experiéncias concretas dos educandos e provoca reflexdes criticas que
resultam em agées transformadoras, compreendemos a importdncia da
dialética entre teoria e pratica para a aplicagdo do método. A dialética
mostra que a educagdo deve integrar reflexdo e agdo, algo que Freire
chamou de praxis pedagégica. A praxis ocorre quando o individuo reflete
sobre sua vida e conecta os saberes tedricos as situagdes reais do
cotidiano.

Somente quando os oprimidos descobrem o opressor, e se engajam
na luta organizada por sua libertagdo, comegam a crer em si
mesmos, superando, assim, sua "convivéncia" com o regime
opressor. Se esta descoberta ndo pode ser feita em nivel
puramente intelectual, mas da agéo, o que nos parece fundamental
é que esta ndo se cinja a mero ativismo, mas esteja associada a
sério empenho de reflexdo, para que seja prdxis (FREIRE 1987: 52).

Por fim, um dos principios centrais do método freiriano é a
conscientizagdo critica, que nos lembra que os problemas individuais tém
raizes sociais, politicas e econdmicas. Ao tomar consciéncia dessas causas,
as pessoas se tornam capazes de agir para transformar sua realidade. A
educagdo, nesse sentido, ndo se resume a ler e escrever, mas envolve
compreender o mundo e agir para transforma-lo.

Para ilustrar como esse método serd aplicado, apresentaremos de
forma simplificada suas etapas: investigagédo do universo vocabular, selegdo
de palavras-geradoras, criagdo de situagdes-tema, codificagdo e
decodificagdo e, por fim, conscientizagédo critica.

A primeira etapa é a investigagdo do universo vocabular. Nela, o
educador, em didlogo com o grupo, identifica palavras e temas significativos
para os educandos. Essas palavras ndo sdo apenas vocabulario: carregam
historias, valores e desafios que orientardo todo o processo educativo.
Exemplos incluem: futebol, vestibular, trabalho, violéncia, entre outros.
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O contacto inicial e direto que estabelecemos com a comunidade é
durante a pesquisa do universo vocabular — etapa realizada no
campo e que é a primeira do Sistema Paulo Freire de Educagdo de
Adultos. Ndo é uma pesquisa de alto rigor cientifico, ndo vamos
testar nenhuma hipétese. Trata-se de uma pesquisa simples que tem
como objetivo imediato a obtengdo dos vocdbulos mais usados pela
populagéo a se alfabetizar (CARDOSO 1963: 72).

Em seguida, parte-se para a selegdo das palavras-geradoras —

aquelas que fazem parte do cotidiano do grupo, mas que também possuem
uma carga simbdlica e reflexiva relevante. Elas sdo escolhidas por sua
frequéncia no dia a dia, por sua relevancia social ou por seu impacto
emocional. Exemplo: trabalho.

Além de sentencas e expressées colhemos as palavras mais usadas,
sobretudo as mais carregadas de emogées. Algumas sdo regionais,
outras locais, como: capilocadas, soturno, belota, cintilante, birita,
camburdo, pucd, mangueiro, bratna, serilho, etc. Esse primeiro
contacto é de importéncia relevante, porque no grupo vamos colher
o material, que serd apenas organizado, para posteriormente ser-
lhe devolvido como um dos veiculos de sua educagdo, através de
debates (CARDOSO 1963: 73).

A partir dessas palavras, desenvolvem-se as situagdes-tema, que

servem como disparadoras de reflexdo sobre a realidade. Elas séo
construidas para provocar perguntas e gerar debate. Por exemplo, se a
palavra-geradora for "trabalho', a situagdo-tema pode ser a discussdo
sobre as condigdes de trabalho vivenciadas pelo grupo.
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As falas, as conversas, as frases, entrevistas, discussées dentro ou
fora do circulo, tudo estd carregado dos temas da comunidade:
seus assuntos, sua vida. A vida da familia em casa, no quintal, na
lavoura; as alegrias, a devogédo e o trabalho ritual das festas “do
santo do lugar”; a luta coletiva contra a ameaga da expulsdo das
terras de trabalho do lavrador; as questées dos grupos populares
organizados — grupos de jovens, de mulheres, de igrejas, de
trabalho politico; as questées do relacionamento das pessoas com
a natureza, as tradigées da cultura e as mudangas de tudo; as
relagées da comunidade com as tramas do poder; o sentimento do
mundo. Ora, estes temas concretos da vida que espontaneamente
aparecem quando se fala sobre ela, nobre seus caminhos, remetem
a questées que sempre sdo as das relagées do homem: com o seu
meio ambiente, a natureza, através do trabalho; com a ordem social
da produgéo de bens sobre a natureza; com as pessoas e grupos de
pessoas dentro e fora dos limites da comunidade, da vizinhanga, do
municipio, da regido; com os valores, simbolos, idéias. Reunidos
para serem material de discussdo em fases mais adiantadas do
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trabalho do circulo, estes sdo os seus temas geradores (BRANDAO
2004: 186-19).

A quarta etapa é a codificacdo e decodificagdo, no qual as palavras-
geradoras se transformam em imagens ou narrativas que representam a
realidade do grupo. Essas representagées sdo utilizadas para estimular a
problematizagdo, permitindo que o grupo relacione essas imagens com suas
proprias vivéncias. Essa etapa permite que as pessoas “leiam o mundo” antes
de ler a palavra.

E o momento da decodificagdo, da “redugdo fenomenoldgica”,
quando alfabetizandos e alfabetizadores, como sujeitos
cognoscentes, tomam distédncia de si mesmos e de sua realidade
para, analisando-a, adquirir uma compreensdo cada vez mais
critica, que os desafie a agir para transformar essa realidade
(OLIVEIRA 2012: 519).

A etapa final é a da conscientizagéo critica, momento em que os
educandos séo levados a refletir sobre a realidade representada. O
objetivo é transformar essa percepgdo e promover uma postura ativa de
mudanga. Ao refletir criticamente sobre sua realidade, o grupo ¢é
incentivado a construir propostas coletivas para transforma-la, fechando o
ciclo entre aprendizado e acéo.

Conectar o método de Paulo Freire & perspectiva decolonial é
reconhecer que a alfabetizagdo — entendida como processo de
conscientizagdo critica — s6 é transformadora quando parte dos saberes
prévios dos individuos e dos sentidos que emergem de suas experiéncias
concretas. Da mesma forma, pensar uma educagdo patrimonial popular exige
deslocar o olhar das teorias consolidadas e dos modelos hegeménicos de
preservagdo para construir conhecimento a partir dos territérios, das
memérias coletivas e das narrativas locais. Essa articulagéo entre método e
territério cria possibilidades potentes de superagdo das perspectivas
coloniais ainda presentes nas instituicdes patrimoniais, permitindo a
construgdo de uma epistemologia mais situada, critica e afetiva. E a partir
desse referencial que apresentamos a proposta de uma educacgdo
patrimonial popular enraizada nos conhecimentos e vivéncias das pessoas
do territério, colaborando de forma mais efetiva para o reconhecimento e
a preservacdo de seus bens culturais.

A educagdo patrimonial popular
A educagdo patrimonial popular é um convite para repensar como a

educagdo pode ser uma ponte entre o patrimdnio e as pessoas que o vivem,
uma proposta formativa muito proxima da pedagogia de Paulo Freire,
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especialmente da Pedagogia do Oprimido, que se utiliza de palavras e
imagens geradoras e problematizagdo como estratégia de ensino.

Assim como para Paulo Freire, um método de alfabetizacdo para
adultos néo poderia se fundamentar no aprendizado de letras isoladas, como
'b com a, ba", j& que o individuo ndo precisa apenas decodificar letras, mas
também decodificar a realidade, entender o mundo em que vive, essa
abordagem também ndo se fundamenta no repasse de conceitos ja
consolidados no campo do patriménio para envolver a comunidade no
reconhecimento e valorizagdo dos bens culturais e sim o caminho inverso:
entender os conceitos consolidados pela e na comunidade a fim de que a
mesma reconheca, valorize e preserve seus bens culturais.

Por exemplo, se no método de Paulo Freire, ao aprender a palavra
“trabalho”, as pessoas ndo aprendem apenas a soletrar, mas refletem sobre
o que o trabalho significa em suas vidas — quais sdo as condi¢des de
trabalho, porque trabalham de determinada forma, que outras formas de
trabalho existem —, na educagédo patrimonial popular, ao se abordar uma
festa tradicional local, ndo se trata de ensinar que aquela manifestagéo é
um bem imaterial registrado pelo IPHAN ou classificado como patriménio
cultural. Trata-se, antes, de criar um espago coletivo de escuta e reflexdo
em que os moradores possam dizer o que aquela festa representa para eles:
suas memérias, os sentidos que ela carrega, os conhecimentos locais
transmitidos, os conflitos que atravessa, os modos de organizagdo
envolvidos.

A partir dai, os conceitos de “patriménio”, “bem imaterial”,
“preservacgdo”, entre outros, podem ser mobilizados como ferramentas de
ampliagéo de consciéncia, ndo como verdades externas impostas. A festa,
nesse caso, ndo é patriménio porque o campo técnico diz que é, mas porque
a populagdo local a reconhece como expresséo significativa de sua cultura
e histéria.

Outro exemplo é quando se afirma que uma determinada casa de taipa
ou sobrado antigo de um territério é “patriménio”. Ao invés de trazer
informagdes com base na andlise técnica de érgdos como o IPHAN, uma
educagdo patrimonial popular procuraria promover um didlogo com os
moradores sobre o que essas construgdes significam em suas vidas. A partir
dai, ao reconhecer que aquela casa antiga foi construida com técnicas
locais, utilizando materiais do territério, adaptada ao clima, e que guarda
lembrancas da infancia, das festas de familia e das praticas do cotidiano, a
prépria comunidade pode redescobrir o valor desses espagos e se apropriar
da ideia de que essa arquitetura merece ser preservada por ela.

Um terreiro, uma praga onde as criangas brincam, um beco com uma
imagem religiosa — todos esses espagos podem ser reconhecidos como
patriménio pela préopria comunidade. Em uma dindmica de escuta ativa,
emergem falas como: “Ali foi onde minha avé rezava todo dia”, “E onde a
gente faz o cortejo”, ou ainda “Sem aquele lugar, a festa ndo acontece”.

291 - Alcantara - educacgdo patrimonial popular



Letramento SocioAmbiental, Atibaia, 4 (1): 279-299, 2026

Essas narrativas permitem problematizar o que se entende por “lugar de
meméria”, mesmo quando tais espacgos ndo estdo oficialmente tombados.
Desse modo, amplia-se a nogdo de patriménio como algo vivo, enraizado nos
afetos, nos usos cotidianos e nas praticas de resisténcia da comunidade.

Parte-se do entendimento de que a populagdo ndo estd
necessariamente interessada apenas em absorver os conceitos tradicionais
ensinados na universidade, como “monumento”. Ainda que possam aprender
o que caracteriza um tombamento em nivel federal, estadual ou municipal,
esses elementos, isoladamente, pouco impactam sua vida cotidiana. O que
de fato importa é a compreensdo desses conceitos em relagdo aos contextos
locais. Por que a igreja foi tombada? Por que a outra nédo foi? Por que
determinadas ruas néo recebem infraestrutura? Quando os termos do campo
do patriménio sdo aplicados a realidades concretas e territoriais, as
pessoas passam a compreender e valorizar os espagos que compdem suas
proprias vivéncias.

Essa abordagem permite que as pessoas passem a enxergar valor onde
antes ndo viam. O que é ordindrio aos olhos de quem néo vive naquele espaco
pode se revelar excepcional para quem o habita. Esses lugares passam a ser
reconhecidos como dignos de protegdo e manutengdo pelas pessoas do
territorio, sem a necessidade de validagdo por uma insténcia oficial. A
educagdo patrimonial popular promove essa aproximacdo, auxiliando as
pessoas a lerem seus territérios e a cuidarem daquilo que consideram
essencial para a preservacgdo de sua histéria local.

Na perspectiva da educagdo patrimonial popular, o ensino sobre o
patriménio ndo se limita a uma fungdo instrumental de transmissdo de
conceitos técnicos ou normativos. Na mesma direcdo do método freireano,
essa construcdo vai além da simples assimilagéo de conteudos: trata-se de
uma alternativa para a conscientizagdo critica e para a teansformagdo
social. O objetivo ndo é apenas reconhecer bens culturais a partir de
critérios oficiais, mas aprender a “ler” a realidade patrimonial do préprio
territério, compreendendo como ela se relaciona com as estruturas de
opressdo e exclusdo. Ao fazer essa leitura coletiva e situada, as
comunidades se fortalecem para agir de forma organizada, reivindicando
direitos e construindo estratégias de preservagdo que fagam sentido para
suas vivéncias e histoérias.

Assim como a alfabetizagéo proposta por Paulo Freire nao se limita ao
aprendizado das letras, mas envolve a leitura critica do mundo, a educagéo
patrimonial popular pode ser compreendida como um processo de
alfabetizagdo para a visibilizagdo e preservacgdo dos bens culturais. Trata-
se de aprender a “ler” os territorios, seus espagos, memoérias e saberes,
reconhecendo neles aquilo que merece ser cuidado, protegido e transmitido.
Nesse sentido, educar patrimonialmente de forma popular é possibilitar que
os sujeitos descubram, em suas préprias histérias e vivéncias, os sentidos e
valores que déo significado ao patriménio. £ uma alfabetizagdo que néo
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parte de um manual institucional, mas das narrativas locais, das experiéncias
afetivas, dos usos cotidianos dos espagos — abrindo caminho para uma
preservagdo mais enraizada, legitima e transformadora, capaz de superar
o paradigma colonial que ainda estrutura as politicas patrimoniais no Brasil.

Construindo uma metodologia para uma educagdo patrimonial popular

Por fim, propde-se uma aplicabilidade a tudo o que foi apresentado
até aqui. Longe de ser uma receita ou uma cartilha, propde-se um desenho
metodolégico de como o campo do patriménio pode se apropriar da
metodologia de Paulo Freire para propor uma educagdo patrimonial mais
horizontalizada. Outras abordagens podem ser desenvolvidas a partir do
que serd apresentado e adequagbes fazem-se necessdrias para que as
diferentes realidades locais possam ser escutadas e acolhidas. Assim,
divide-se a aplicagdo de uma educagdo patrimonial popular em trés
diferentes momentos: a investigagdo temdtica, a tematizagdo e a
problematizacao.

O primeiro momento é a investigagdo tematica, onde populagédo local
e mediador buscam, no universo vocabular, o que as pessoas do territorio ja
entendem por patriménio. Nessa etapa, também é importante fazer o
levantamento dos locais e bens de maior valor simbélico para a comunidade
e da relagdo que as pessoas possuem com esses locais e bens, além de
mapear quem sdo as pessoas mais antigas do territério, aquelas que mais
conhecem a realidade local, além dos modos de vida na localidade. Esse
momento possui as seguintes etapas:

1. Localizacdo e recrutamento das pessoas do territério para iniciar a
formagdo em educagdo patrimonial;

2. Realizagdo de entrevistas com as pessoas mais antigas do territério
e as que mais conhecem a realidade local;

3. Registro literal das palavras dos entrevistados a propésito de ques-
tdes referentes ao patriménio e ds suas experiéncias de vida no local;

4. Criagdo do universo vocabular local sobre patriménio, ou seja, uma
extensa relacdo das palavras de uso corrente na localidade;

5. Extragdo das palavras geradoras do universo vocabular — unidade ba-
sica na organizagdo das atividades de educagédo patrimonial e na fu-
tura orientacdo dos debates em torno do tema.

Essa fase de levantamento pode ser feita em um local de melhor acesso
para a maioria das pessoas, como um centro comunitdrio, uma associagdo,
uma escola, entre outras possibilidades, por meio de grupos focais. Trad
(2009) nos ajuda a entender e definir os grupos focais dialogando com outros
autores:
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Morgan (1997) define grupos focais como uma técnica de pesquisa
qualitativa, derivada das entrevistas grupais, que coleta
informagées por meio das interagées grupais. Para Kitzinger (2000),
o grupo focal é uma forma de entrevistas com grupos, baseada na
comunicagdo e na interacdo. Seu principal objetivo é reunir
informagées detalhadas sobre um tépico especifico (sugerido por
um pesquisador, coordenador ou moderador do grupo) a partir de
um grupo de participantes selecionados. Ele busca colher
informagbes que possam proporcionar a compreensdo de
percepgées, crencgas, atitudes sobre um tema, produto ou servicos
(TRAD 2009: 780).

Como forma de exemplificar a aplicabilidade do método, considera-se
a realizagdo de um processo de educagdo patrimonial popular no bairro do
Pirambu, em Fortaleza, marcado por uma intensa histéria de lutas sociais,
pescadores, ocupagdes populares e resisténcia cultural, baseado nessa
metodologia.

A fase da investigagdo tematica se daria por meio de visitas a escolas
publicas, liderangas comunitérias e organizagdes culturais da regido, como
associagbes de moradores e grupos ligados & pesca artesanal.
Posteriormente, seriam realizadas conversas informais e entrevistas com
moradores mais antigos.

Para fins ilustrativos, consideremos que, dentre os entrevistados,
tivemos Seu Raimundo, pescador aposentado, e Dona Lidia, parteira
tradicional do territéorio. Essas entrevistas revelariam memérias
relacionadas ao mar, & praia dos pobres, as rezas de Santa Luzia, aos
mutirées de construgdo, a luta por moradia, aos grupos culturais, e das
mudancas causadas por obras na orla e agdes de especulacado imobiliaria.

A partir disso, poder-se-ia construir um universo vocabular local,
contendo palavras como: jangada, marisqueira, barraco de taipa, mar,
tradicdo oral, quilombo urbano, resisténcia, mutirdo, festa de padroeira,
muro de contencdo, memoéria. Desse universo vocabular, seriam selecionadas
palavras geradoras com forte poder de mobilizagdo e debate, tais como:
mar, resisténcia, mutirdo, quilombo urbano. O que marcaria o fim do
primeiro momento do método.

Depois, seguimos para o momento de tematizagdo, onde é definido um
"tema gerador” conectado a realidade das pessoas do territério. Do tema
gerador deverdo sair as palavras geradoras. Cada palavra geradora
deverd ter sua ilustragdo que, por sua vez, deverd suscitar novos debates.
Essa ilustragdo (desenho ou fotografia), sempre ligada ao tema do
patriménio, tem como objetivo a "codificagdo”, ou seja, a representacdo de
um aspecto da realidade. £ nesse momento que os mediadores fazem
associagdo das palavras, locais e bens levantados na etapa anterior com
alguma situagdo cotidiana, conhecida por todos. A selegdo das palavras
geradoras deve obedecer a trés critérios basicos:
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1. Devem necessariamente estar inseridas no contexto social das pes-
soas do territorio;

2. Devem abrigar uma pluralidade de engajamento, ou seja, estar ligadas
a muitas formas de se envolver com a comunidade, dependendo de
quem as usa, onde, como e por qué;

3. Devem ser selecionadas de maneira a ajudar na compreenséao de con-
ceitos ja consolidados no campo do patriménio, mas de dificil compre-
ensdo dos moradores.

Por meio da tematizagdo, o mediador da educagdo patrimonial pode
aproximar as pessoas do territério da aprendizagem e despertar seu
interesse. O mediador poderd ainda elaborar fichas-roteiro que auxiliem
nos debates com a comunidade na etapa seguinte. Essas fichas séo subsidios,
mas sem uma prescrigdo rigida a seguir.

Voltando ao Pirambu, supde-se que a palavea "resisténcia" foi
escolhida como tema gerador inicial. Uma imagem/fotografia poderia ser
selecionada como imagem codificadora — por exemplo, uma foto contendo
a fachada de uma das casas pintada com os dizeres “Aqui é Pirambu. Aqui
tem histéria”, ao lado de criangas brincando e uma mulher lavando roupa no
tanque.

Essa imagem seria apresentada em um grupo focal realizado em uma
praca, associagdo ou escola de facil acesso dos moradores. A conversa
poderia comegar com a pergunta: "O que essa imagem diz sobre nossa
histéria?"

As falas que poderiam surgir dessa pergunta estariam provavelmente
relacionadas & resisténcia na luta por moradia, & meméria dos mutirdes, a
presenca de grupos de jovens, a for¢a das mulheres da comunidade e a
relagdo profunda com o mar — como sustento, lazer e simbolo de
identidade. Dai, fichas-roteiro poderiam ser feitas para auxiliar os
mediadores com perguntas disparadoras como:

® Que histérias de resisténcia vocé viveu ou ouviu aqui no Pi-
rambu?

® O que é patrimbnio para vocé?

® Como nossas memérias podem virar agdo?

Por fim, temos a etapa de problematizagédo, onde serdo abordados os
problemas e incoeréncias da realidade em que as pessoas do territério
estdo inseridas, de modo a ajudar a superar uma visdo inicial que muitas
vezes pode ser ingénua ou estar muito sedimentada em ideias pré-
concebidas. Deve-se pensar em situagées-problema, situagdes desafiadoras
que devem ser resolvidas pela comunidade. A dindmica que envolve essa
etapa deve ser pensada de acordo com cada territério, ndo sendo, entéo,
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um método fechado, com padrées pré-definidos. O importante aqui é saber
que o mediador deve ajudar, mas ndo resolver os problemas. A ideia é
incentivar o pensamento critico da populagdo local, mostrando que ela tem
o poder de agir em seu territério de forma efetiva.

Voltando ao caso do Pirambu, nessa etapa poderiam surgir situagdes
concretas, tais como: o avango da especulagdo imobilidria na orla, o risco
de apagamento das memérias coletivas e a falta de reconhecimento de
prdticas e saberes locais como parte do patriménio da cidade. A
comunidade, entdo, poderia ser provocada a refletir:

® Quem decide o que é patrimdnio?

® Por que certos lugares sdo valorizados e outros esquecidos?

® Como podemos proteger nossa histéria e fortalecer nossa pre-
senga?

Como resultado, poderiam surgir propostas como a criagdo de um
mapa afetivo do Pirambu; a reedigdo de um antigo jornal comunitario; e uma
exposicdo de fotografias e objetos de moradores antigos. Os mediadores
apoiariam, mas quem construiria as decisdes seriam os prdprios moradores
— demonstrando que o territério tem voz, meméria e poder de acgéo.

Consideragbes finais

Quando falamos de decolonialidade, ainda ha muita resisténcia. Um
dos primeiros desafios é a falta de letramento — e ndo sé letramento racial,
mas epistemoldgico, politico, curricular. A formagdo em arquitetura ainda
estd presa a um modelo colonial que silencia saberes, apaga territérios,
hierarquiza culturas. Falta preparo, falta interesse, falta escuta.

O segundo desafio é a falta de recursos. Porque para formar uma
populagdo letrada, é preciso investimento. E preciso formar quem forma. E
preciso apoiar quem ja estd fazendo, quem estd multiplicando. E formar
gente custa. Custa tempo, custa dinheiro, custa vontade politica.

O terceiro desafio é o pacto da branquitude. Ele estd presente na
estrutura, no siléncio, na recusa, na burocracia. Estd nas desculpas técnicas
que mascaram despreparo e falta de interesse. Estd na escolha do que se
ensina, do que se valida, do que se considera “conhecimento”. E romper esse
pacto ndo é algo que se faz sozinho. E um esforgo coletivo; é um
enfrentamento.

A obsessdo por uma certa “pureza” dos curriculos também nos
distancia da vida real. Tentam nos convencer de que se aproximar dos
modelos europeus é sindnimo de qualidade. A hipétese aqui apresentada é
justamente o contrdario: no Brasil, nada é puro — e essa é a nossa maior
riqueza. Agregamos expressdes e conhecimentos oriundos das nossas
regionalidades, dos nossos materiais, dos nossos modos de viver e construir.
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Nossas cidades se desenvolveram de forma diversa, e essa diversidade
deveria ser valorizada, ndo descartada. O Brasil nunca foi puro. E é
justamente por isso que € tdo potente.

A tentativa de parecer com o que é aceito 14 fora é por vezes uma
estratégia de sobrevivéncia. Se ndo nos alinhamos com o que esperam de
nds, ndo somos nem vistos, nem reconhecidos, nem protegidos. E quanto mais
nos aproximamos do que é local, do que fala das nossas experiéncias, menos
somos escutados. Parece contraditério, mas é exatamente assim que
funciona esse sistema.

Tudo isso passa pela formagao. O curriculo é um lugar de disputa. Ele
define o que importa e o que deve ser esquecido. E, se ndo mudamos a base,
seguimos ouvindo as mesmas frases: “Isso ndo tem referencial”, “Ndo sei
orientar esse tema”, “Ndo tenho repertério”. E, por trds dessas frases, estd
o pacto, tacitamente. Porque quem quer, aprende. Quem quer, escuta. Quem
quer, se abre. Mas hda quem prefira manter tudo como estd — e cria
mecanismos para que essas discussdes sequer sejam propostas.

Nesse contexto, a educagdo patrimonial popular emerge como um
percurso possivel e necessario. A partir dos saberes prévios, das vivéncias
cotidianas e das narrativas locais, essa proposta oferece uma alternativa
ao modelo colonial ainda presente nas instituigdes. Ela convida as
comunidades a lerem seus préprios territérios, reconhecerem o valor dos
seus bens culturais, e participarem ativamente dos processos de
preservacgdo. Mais do que ensinar o que é patrimdnio segundo manuais e leis,
trata-se de construir uma nova epistemologia — viva, situada e dialégica
— que responda, de fato, as demandas dos territérios.

Resistir & importante, mas ndo basta. Busca-se existir com dignidade,
ocupar espagos com legitimidade, ter nossas construgdes simbolicas
reconhecidas e nossas histérias contadas por ndés mesmos. Para isso, a

educagdo — sobretudo uma educagdo patrimonial popular, critica e
enraizada — & um instrumento poderoso. Essa é uma construgdo coletiva.
E, nessa construgdo, todas e todos sdo importantes — instituicées,

moradores, gestores publicos, profissionais da arquitetura e do urbanismo.
Espera-se que, coletivamente, outras possibilidades possam ser criadas e
construir novos discursos no campo do patriménio, do ensino e da pratica
arquitetdnica. Porque o futuro que queremos sé serd possivel se formos
capazes de repensar radicalmente o presente.

A decolonizagdo ndo é um luxo, é uma necessidade. Ndo hd como
transformar uma sociedade se ndo questionarmos as estruturas que a
constituem, como nos ensina Paulo Freire a educagdo é:

... um ato de amor, por isso, um ato de coragem. Ndo pode temer o

debate. A andlise da realidade. Ndo pode fugir a discussdo
criadora, sob pena de ser uma farsa (FREIRE 1992: 127).
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