Andrew Collins

Toutes les données archéologiques,
linguistiques, mythologiques et paléonto-
logiques pour localiser le jardin d’Eden,
Enoch et les Anges rebelles.

. T SR
Le jardin des Livres
/

/ INTEM/l;Oﬁ{EL







A 1z recherche
du
Jardin d Eden






Andrew Collins

A la recherche
du Jardin d Eden

Traduit de l'anglais par Michel Cabar

INTEMPOREL

rt;f }ﬁ // \

k . &
(£ A
e =
7 "

o,

Le jardin des Livres
Paris



Vous pouvez envoyer des chapitres de ce livre 4 vos amis et
relations par e-mail via Internet :

www.lejardindeslivres.fr/feden.htm Formar ~ Html
www.lejardindeslivres.fr/PDF/eden.pdf  Pdf
www.lejardindeslivres.fr/PDF/eden.doc =~ Word

Plus de 1400 pages a lire sur
www.lejardindeslivres.fr

From the Ashes of the Angels
© Andrew Collins

A la recherche du_Jardin d Eden

traduction frangaise © 2007 Le jardin des Livres
( précédemment publié sous le titre Nos Ancétres les Anges éditions La Huppe )

Editions Le jardin des Livres ®
243 bis, Boulevard Pereire - Paris 75827 Cedex 17

ISBN 978-2-914569-37-8 EAN 9782 914569378

Toute reproduction, méme partielle par quelque procédé
que ce soit, est interdite sans autorisation préalable. Une copie par
Xérographie, photographie, support magnétique, électronique ou
autre constitue une contrefacon passible des peines prévues par la
loi du 11 mars 1957 et du 3 juillet 1995, sur la protection des
droits d'auteur.



Graham Hancock, auteur de L'empreznte des Dieux:

« Une enguéte intellectuelle originale et fascinante avec
des faits nouveaux sur les origines mystérieuses de la civilisation
humaine ».

Barbara Ardinger, Whole Life Times :

« Retrouver ausst bien les anges déchus que les célestes...
Le travail de détective de Collins vous fait visiter des bibliothe-
ques entiéres. Sa conclusion est que nous, humains, ne sommes
pas la premiére vace a vivre sur la terve. Lire des livves comme
celui-ci est ausst excitant que live des policiers d Agatha Chris-
tie ou de Conan Doyle ».

Pierre Jovanovic, auteur de Enguéte sur ['existence
des Anges gardiens, Enoch, dialogues avec Dien et les Anges, et
Le Livre des Secrets d Enoch:

« Collins a signé un chef denvre, le mettant au méme
niveau que Graham Hancock, Howard Bloom et Immanuel
Velitkovsky. Grandiose, fascinant, plus 900 notes de bas de
page dépassant les 1500 réfévences, un travail de fourmi qui se
lit & la vitesse d'un thriller ».

David Rohl, égyptologue:

« Une recherche fascinante qui éclaive le monde biblique
du _Jardin d'Eden et le raméne dans un envivonnement histori-
que. Une contribution massive aux études sur la genése de la ci-
vilisation ».



Sandy Moss, The Daily Courtier:

« Un regard fascinant et approfondi qui montre comment
des événements factuels se transforment en légendes indéchiffra-
bles au fur et a mesuve que passent les siécles ».

Mehrdad Izady, Professeur d'histoire et de civili-
sations orientales, Université de New York:

« Une contribution littéraive majeuve. Ses idées parfaite-
ment documentées sur le vole de I'histoire kurde nous feront réflé-
chir pendant des années ».

Nigel Jackson, écrivain:

« Une enquéte magnifiquement documentée Ses conclu-
sions vemarquables auront incontestablement des effets sur les
prochaines décades ».



Ce ltvre est dédié an peuple du Kurdistan,
gardien du berceau de la civilisation.
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« Le culte des man-
déens pour Enoch
n'avait rien de sur-
prenant... Les Arabes
lui donnerent le nom
d’Edris ou Idris...
On sait d’atllenrs que
Jusqu’a une époque
vécente, des milliers
d’ Arabes allaient vé-
gulievement en peleri-
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nage a la tombe sup-

posée d’Edyis, dans
un village de la péri-
phérie de Bagdad... »



L 1 P
« J’ai engendré un fils étrange »

Quelque temps aprés, mon fils Métoushélah prit une femme
pour son fils Lamek, et elle devint enceinte de lui et lui donna un
fils. Et il avait un corps blanc comme la neige et rouge comme la
rose, des cheveux blancs comme la laine et un bean demdema (< lon-
gue chevelure bouclée'») ; et pour ses yeux, quand il les onvrait,
toute la maison brillait comme le soleil... Et son pere Lamek eut
peur de lui et s'enfuit auprés de son pére Métoushélab, et lui dit :
« J'ai engendyé un fils érrange. 1l n’est pas comme un humain ordi-
naire, sa forme est différente, il n'est pas comme nous... 1l ne me
semble pas qu'il soit de moi mais des anges...»’.

Par ces lignes débute un fragment de texte religieux qui,
plus qu'aucun autre texte jamais écrit sans doute, stupéfie et
donne le frisson. Le patriarche antédiluvien Enoch y exprime le
sentiment de douleur et d’horreur qui accompagna la naissance
miraculeuse du fils de son petit-fils Lamek. Ce passage est tiré du
Livre de Noé, un écrit ancien d’origine hébraique annexé au texte
plus fameux du Livre d’Enoch, ouvrage pseudépigraphe (c’est-a-
dire faussement attribué) dont les spécialistes pensent qu’il fut
composé par étapes dans la premiere moitié du II¢ siecle av. JC.’

Le probleme évoqué par ces lignes révélatrices semble sans
ambiguité : la femme récemment épousée par Lamek a donné
naissance a un enfant qui ne montre aucune ressemblance avec ses
parents immédiats et dont l'aspect est completement différent de

! Charlesworth, The Old Testament Pseudepigraphia, Apocalyptic Literature and Testaments, vol. 1, note g

de 1 Enoch 106, p. 86.
2 Ibid., trad. de 1 Enoch par E. Izaac, 1 Enoch 106: 1-6.
: joid. p. 7.
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celui des autres « humains » puisqu’il possede une peau blanche et
rougeatre, de longs cheveux blancs, bouclés et « beaux » et des
yeux qui font mystérieusement « briller toute la maison comme le so-
leil ». De cet aspect particulier, Lamek conclut seulement que sa
femme a été infidele parce que le bébé ressemble aux « enfants des
anges » qui ne SONt « pas comme Nous ».

Cette conclusion de Lamek semble extraordinaire et son su-
jet parait bien étrange pour avoir été inventé sans raison par un
scribe religieux. En admettant un instant que ce récit rapporte un
événement réel de I'histoire de '’humanité, cela signifierait que
I'apparence étrange de cet enfant était celle de la progéniture des
anges et qu'il devait donc étre le produit de I'union d’une femme
mortelle avec un « messager » divin, une « intelligence céleste » au ser-
vice de Dieu lui-méme.*

C'est assurément impossible puisque selon la tradition ju-
déo-chrétienne, les anges sont incorporels et n’ont ni forme ni
substance. Ils sont certainement incapables de se reproduire par
immaculée conception. Dés lors, histoire de la naissance de
I'étrange fils de Lamek est en contradiction directe avec les ensei-
gnements rabbiniques du judaisme et avec le credo de la foi chré-
tienne. Et pourtant, ce texte existe bel et bien et contient, comme
chacun peut le vérifier, ces mots hérétiques indiquant que des
étres angéliques étaient capables de produire des enfants en
frayant avec des femmes mortelles.

Pour qui a l'esprit ouvert, cette énigme est déroutante ; et
le mystere s'épaissit encore avec une description plus personnelle
de la naissance du fils de Lamek, que l'on trouve dans un frag-
ment mal conservé de texte religieux découvert en 1947, avec de
nombreux autres manuscrits enroulés et friables, dans une grotte
surplombant la mer Morte. Cet ouvrage unique, que les spécialis-
tes appellent U'Apocryphe de la Genése, est écrit en araméen, langue
syriaque adoptée par les scribes hébreux apres I'exil des Juifs a Ba-
bylone au cours du VI siecle apres JC. Le manuscrit en question,
qui remonte 2 une époque voisine de celle du Livre d’Enoch, au-
rait contenu originellement une autre version, plus compléte, des
événements dont traite le Livre de la Genese ; il était cependant si
dégradé quand il fut retrouvé qu'il n’en subsiste que les parties
concernant la naissance du fils de Lamek, le récit de I'arche de
Noé et du Déluge ainsi que les errances du patriarche Abraham.

4 Voir par exemple Easton, The lllustrated Bible Dictionary, « Angels », pp. 42-43.
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Ce texte fragmentaire fut traduit par Nahman Avigad et
Yigael Yadin en 1954 et publié deux ans aprés sous le titre Un
apocryphe de la Genése par I'Université hébraique de Jérusalem’.
Concernant la naissance étrange du fils de Lamek, le récit differe
principalement du Livre d’Enoch en ce que le narrateur n'y est
plus Enoch mais Lamek lui-méme qui décrit la situation avec ses
propres mots. La narration débute juste apres la naissance étrange,
au moment ou Lamek commence a exprimer ses soupgons sur 'in-
fidélité présumée de sa femme, nommée ici Bathenosh® — et pré-
sentée également comme sa sceur :

Voila que je pensai alors en mon ceur que la conception était
{due} aux Veilleurs et aux Saints... et aux Néphilim... et mon
caenr se troubla en moi a cause de cet enfant’.

A sa femme visiblement bouleversée, Lamek fait jurer par le
Tres-Haut qu’elle lui dira la vérité et qu’elle reconnaitra si elle a
couché avec un autre. En réponse, elle le supplie de croire en sa
parole :

O mon seigneur,  mon {fréve, rappelle-roi} mon plaisir ! Je
te jure par le Grand Saint, le roi des {cieux}... que cette semence est
la tienne et que {cette} conception est de toi. Ce fruit a été planté
par toi... et par aucun étranger ni Veilleur ni Fils du Ciel... Je te
parle sincérement.”

Il est clair que Lamek accuse sa femme, non d’avoir couché
avec des anges en général mais d’avoir eu des relations avec une

‘7r au singulier), un terme signifiant « ceux qui veillent » ou « ceux
qui sont éveillés » et traduit en grec par ? 27?7?7777 egregoris ou gri-
gori qui signifie « vezllenrs ». Ces Veilleurs apparaissent principale-
ment dans les ouvrages pseudépigraphes et apocryphes d’origine
juive tels que le Livre d’Enoch et le Livre des Jubilés. La tradition
hébraique donne 2 leurs enfants le nom de 72?077 nephilim, mot
hébreu signifiant « ceux qui sont tombés » ou « les tombés » et traduit
en grec par ?777te?, gigantes ou « géants » — une race mons-
trueuse dont parle 'auteur grec Hésiode (v. 907 av. JC.) dans sa
Théogonie. Cet ancien ouvrage grec décrit principalement, comme

5 Avigad and Yadin, A Genesis Apocryphon, A Scroll from the Wilderness of Judaea.

¢ Vermes, The Dead Sea Scrolls in English, p. 252, L'orthographe du nom de Bathenosh est tirée de cette
traduction de 1QapGen.

! Ibid., 1QapGen, I:1.

8 Ibid., 1QapGen, 11:9-16.
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le récit biblique, la création du monde, 'émergence et la chute
d'un Age d’Or, la venue des races de géants et pour finir un dé-
luge universel.

Le touchant plaidoyer d’innocence qu’'adresse Bathenosh a
son époux et frere Lamek parait des plus convaincants et donne a
croire que cet antique récit pourrait contenir une parcelle de véri-
té. 1l se pourrait qu’il repose tout simplement, d’une certaine fa-
¢on, sur un événement réel survenu dans le passé de 'humanité.
Qui étaient ou qu’étaient donc, si C’est le cas, ces Veilleurs et Né-
philim susceptibles de coucher avec des mortelles et de produire
des enfants reconnaissables a leurs simples traits ? Existe-t-il des
raisons quelconques de penser que ces récits apocryphes évo-
quaient le croisement entre deux races différentes d’étres humains,
dont 'une aurait été identifiée par erreur aux anges du ciel ?

Le Livre d’Enoch semble fournir une réponse. Lamek, que sa
situation inquiete, consulte son pere Métoushelah qui, incapable
d’y remédier, s’en va voir son propre pére Enoch qui vit désor-
mais, retiré du monde, « parmi les anges ».° Metoushélah finit par
retrouver Enoch dans un pays éloigné (que I’Apocryphe de la Ge-
nése désigne du nom de « Parwain » ou Paradis) et lui rapporte les
angoisses de son fils Lamek ; alors Enoch le juste apporte la lu-
miere sur la situation :

« J'ai déja vu cela en vision et te l'ai fait connaitre. Car au
temps de mon pere Jared, ils transgressérent la parole du Seigneur,
(C'est-a-dirve) la loi du ciel. Et voila qu'ils commettent le péché et
transgressent les commandements ; ils se sont unis aux femmes et
commettent le péché avec elles ; ils ont épousé (des femmes) parmi el-
les et en ont eu des enfants... Sur la terve ils donneront naissance a
des géants, non d'esprit mais de chair. Il y aura une grande cala-
mité... et la terve sera nettoyée (par un « déluge ») de toute la cor-
ruption. Or done, fais savoir a ton fils Lamek que son fils est juste,
et que son nom soit Noé car C'est ce qui rvestera de vous ; lui et ses
Jils seront sauvés de la corvuption qui viendva sur la terve... »"°

Le voile se léve donc enfin et le lecteur du Livre d’Enoch ap-
prend ainsi que certains anges du ciel ont succombé au péché de
chair et ont pris femme parmi les mortelles. De ces unions impies

° Charlesworth, The Old Testament Pseudepigraphia, Apocalyptic Literature and Testaments, vol. 1, 1En.
106:6.
1 1En. 106:13-8.
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sont issus des rejetons de chair et de sang dotés d’une stature de
géant et conformes, semblerait-il, a la description de I'enfant de
Bathenosh. Cette violation des lois célestes de Dieu était considé-
rée comme une abomination porteuse de maux et de corruptions
pour la race humaine, et dont la sanction serait un déluge destiné
a laver le monde de son infamie.

~ Les Fils de Dieu

Les théologiens considérent en général que les récits trés ré-
pandus sur des anges déchus qui auraient cohabité avec des mor-
telles, tels ceux qui figurent dans le Livre d"Enoch, I'Apocryphe de
la Geneése et des textes analogues, ne seraient que des développe-
ments littéraires de trois versets du chapitre 6 du Livre de la Ge-
nése, qui sont enserrés entre une liste généalogique des patriar-
ches antédiluviens et un compte rendu sommaire sur I'Arche de
Noé et 'arrivée du Déluge. Les versets 1 et 2 sont gravés dans ma
mémoire de facon indélébile :

Et il arriva, quand les hommes commencérent a se multiplier
sur la surface du sol et que des filles leur furent nées, que les fils de
Dien vivent les filles des hommes et qu'elles étaient belles ; et ils
privent pour femmes toutes celles de lenr choix''.

Le terme « fils de Dien » désigne ici les anges du ciel, bien
que la traduction correcte du texte original hébreu 27?7?77, bene
ha-elobim, soit en fait « fils des dieux », une perspective bien plus
déconcertante sur laquelle nous reviendrons.

Au verset 3, Dieu déclare de fagon inattendue que son es-
prit ne peut demeurer a jamais dans les hommes et que, puisque
I’humanité est une création de chair, sa durée de vie sera ramenée
a « 120 ans ». Mais au verset 4 le texte relance brusquement le
theéme initial du chapitre :

Les Néphilim étatent sur la terre en ces temps-la et aussi
aprés, quand les fils de Dieu vinvent trouver les filles des hommes et
lenr donnérent des enfants : c'étaient les hommes puissants d'autre-
Jois, les hommes de renom."”

Jai lu ces mots a voix haute des centaines de fois, toujours

" Gen. 6:1-2. Toutes les citations bibliques proviennent de la Revised Version of the Authorized Version of

the Bible, de 1884.
2 Gen. 64
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me demandant : que peuvent-ils bien signifier ? Aucune réponse
ne fait Punanimité sur cette question dont, depuis 2000 ans, éru-
dits, mystiques et essayistes proposent des interprétations diffé-
rentes. Les théologiens s’accordent en général a dire qu’il faut voir
dans ces récits, non la transcription littérale de faits mais un sym-
bole de la chute de '’humanité passant, aux temps antédiluviens,
d'un état de grice spirituelle a un état de conflit et de corruption.

Ce que disent ces textes, selon les théologiens, c’est que
lorsque le mal et la corruption gagnent le monde a pareille
échelle, seuls échappent au courroux de Dieu ceux dont le cceur et
esprit sont les plus purs — a 'exemple de Noé et de sa vertueuse
famille. Il s’agit donc d’'un enseignement purement allégorique
destiné a informer le lecteur des conséquences inévitables de l'in-
famie.

Selon les érudits, les références des versets 2 et 4 aux « fils
de Dieu » allant « trouver les filles des hommes » montrent que méme
les étres les plus proches de la pureté de Dieu peuvent étre infec-
tés par la corruption et le mal. Il était communément admis chez
les enseignants religieux que toute union impie entre les anges et
les mortelles ne pouvait donner, étant contraire a la volonté de
Dieu, que des descendants monstrueux. Cette idée insolite avait,
d'apres les premiers Péres de I'Eglise, inspiré les divers ouvrages
apocryphes et pseudépigraphes consacrés a la chute des anges et a
la corruption de 'humanité avant le Déluge.

~ Mafia céleste

Voila ce qu’il en est du débat théologique. Est-ce la la véri-
té, toute la vérité, sur les origines des anges déchus ? Que dire des
fideles juifs et chrétiens ? Comment pouvaient-ils interpréter ces
« mythes » ? La majorité ignorait probablement jusqu’a I'existence
de ces vers problématiques du Livre de la Genese. Ceux qui en
avaient connaissance n’étaient sans doute guere capables d’aller
au-dela et seule une infime minorité devait croire en l'existence
réelle des anges déchus. La plupart des commentateurs devaient
étre incapables d’expliquer le lien exact entre ces histoires et le
monde physique dans lequel nous vivons.

Certains juifs et chrétiens plus fondamentalistes ont attribué
cette corruption et cette infamie aux descendants des premiers an-
ges déchus qui avaient frayé avec les mortelles avant le Déluge.
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De telles suggestions peuvent sembler hasardeuses ; il existe pour-
tant aux Etats-Unis une organisation appelée les Fils de Jared, en
référence au patriarche Jared qui était le pere d’Enoch et 2 I’épo-
que duquel les Veilleurs étaient censés avoir été «refetés » du
« ciel ». Dans leur manifeste, les Fils de Jared vouent une « guerre
implacable aux descendants des Veilleurs » qui auraient, affirment-ils,
« dominé I'bumanité tout au long de I'bistoive en tant que pharaons, rois
et dictatenrs ». Le Jaredite Advocate, leur porte-parole, cite sans
compter le Livre d’Enoch et considére les Veilleurs comme « uze
sorte de super-gangsters, une Mafia céleste gonvernant le monde »V. Ce
point de vue reflete-t-il seulement I'acceptation dogmatique de la
chute, depuis le ciel, d’anges de chair et de sang ? Combien d’indi-
vidus les Fils de Jared ont-ils accusés ou persécutés en les prenant
pour des descendants modernes des Veilleurs ?

A coté de cela, certains érudits, tout en refusant toute base
factuelle aux anges déchus et a leurs enfants monstrueux les Né-
philim, sont préts 2 admettre que les auteurs originels du Livre de
la Genese (attribué traditionnellement a Moise) aient pu se baser
sur des légendes populaires préexistantes vraisemblablement is-
sues de Mésopotamie (I'Irak actuel). Dans Middle Eastern Mytholo-
gy, l'historien S. H. Hooke reconnait par exemple :

Derriére l'allusion bréve et sans doute délibérément obscure
de la Genese G:1-4 se cache un mythe plus répandu, celui d'une
race d'étres semi-divins qui se rebellevent contre les dieux et furent
rejetés dans le monde inférienr... Le fragment de mythe préservé ici
par le yabviste était originellement un mythe étiologigue expliquant
la croyance en existence d'une race disparue de géants..."

C'est possible, mais accepter que la Genése 6:1-4 dérive de
mythes moyen-orientaux beaucoup plus anciens ouvre également
la possibilité qu'une époque révolue de 'humanité ait vu exis-
tence sur terre, et sans doute méme dans les régions bibliques,
d’une race humaine d’élite et probablement supérieure. On peut
imaginer que ces gens aient atteint un haut niveau de civilisation
avant de sombrer dans la corruption et I'infamie, notamment en
épousant des femmes issues de races moins civilisées et en produi-
sant des enfants monstrueux d’une taille disproportionnée par
rapport a leur famille. On pourrait aussi envisager qu'une série de

° Drake, Gods and Spacemen in Ancient Israel. pp. 79-80.
" Hooke, Middie Eastern Mythology, p. 132.
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cataclysmes mondiaux aient par la suite amené feu, déluge et obs-
curité sur la terre, mettant un terme au régne de cette race de
« géants ».

Fallait-il voir dans des récits comme celui de Lamek, que
tourmentait la naissance miraculeuse de son fils Noé, une piece a
conviction quant a I'idée que les anges déchus étaient bien plus
que des étres incorporels expulsés du ciel par I'archange Michel,
comme l'enseignent depuis 2000 ans les théologiens et propaga-
teurs chrétiens, musulmans et juifs ? Etait-il possible de prouver
leur existence a partir d’'une étude approfondie des mythes et 1é-
gendes hébraiques, suivie d’'une comparaison avec les autres reli-
gions et traditions du Proche-Orient et du Moyen-Orient ? Et
surtout, se pouvait-il que subsistent des signes de leur existence
terrestre physique, préservés dans les documents de 'archéologie
et de 'anthropologie modernes ?

Ces perspectives passionnantes méritaient de s’y intéresser.
Peut-étre s'avérerait-il impossible, au bout du compte, de décou-
vrir les traces de l'existence, dans les contrées bibliques, d'une race
aujourd’hui disparue ; du moins, cette énigme du fond des ages
aurait-elle fait I'objet d’une exploration compléte. Mais peut-étre
se trouverait-il des témoignages solides que des anges, et des an-
ges déchus, ont autrefois c6toyé 'humanité sous la forme d’étres
de chair et de sang semblables a nous, et alors notre vision de
I'histoire mondiale pourrait en étre changée pour toujours.

~ La peur des anges déchus

L’idée que les anges et les anges déchus seraient des étres
dotés d’'un corps de chair et de sang, qui auraient vécu a une épo-
que antédiluvienne lointaine et nous auraient légué une connais-
sance intime des nombreuses choses interdites a 'humanité, était
autrefois largement admise par certains éléments de la population
juive. A preuve, les communautés dévotes qui vivaient pieuse-
ment, entre 170 av. JC. et 120 ap. JC., sur les terres surchauffées
et rocailleuses de la rive ouest de la mer Morte, passées dans I'his-
toire sous le nom d’Esséniens. On pense que leur centre principal
se situait a Qumrin, ou les archéologues ont mis au jour des preu-
ves abondantes d’occupation et notamment une immense salle de
bibliothéque ou I'on pense que furent écrits les Manuscrits de la
mer Morte.

Les ouvrages historiques datant de cette époque donnent a
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penser que les Esséniens englobaient le Livre d’Enoch dans leur
canon et qu'ils utilisaient méme son répertoire d’anges pour prati-
quer des soins et des exorcismes®’. Des études récentes des manus-
crits de la mer Morte ont également montré que les Esséniens
éprouvaient un intérét presque malsain pour les documents de
type énochien ayant trait aux Veilleurs et aux Néphilim'. Beau-
coup de ces ouvrages ne remontent qu’au second siecle av. JC.
mais les enseignements secrets découverts dans la communauté de
Qumrin et connus sous le nom de Kabbale suggérent que les
écrits énochiens et noéiens furent transmis oralement pendant des
millénaires avant d’étre finalement mis par écrit par les Essé-
niens'’.

Avec l'avenement du christianisme, le Livre d’Enoch et
d’autres ouvrages similaires devinrent pour la premiere fois acces-
sibles. Les premiers chefs de I'Eglise furent nombreux, entre le I¢
et I1I¢ siecles av. JC., a puiser ouvertement dans leurs pages'. Cer-
tains érudits chrétiens soutenaient que les femmes mortelles
étaient responsables de la chute des anges, tandis que Paul, dans
Corinthiens 11:10, recommandait — d’aprés le Pére de I'Eglise
Tertullien (160-220 ap. JC.) — que les femmes se couvrent la téte
afin de ne pas susciter chez les anges déchus le désir des femmes
dévoilées a la belle chevelure”. Plus remarquable encore, le fait
que nombre de théologiens éminents admettaient que les anges
déchus possédaient un corps™. De fait, ce n’est qu'avec les Peres
de I'Eglise, & partir du IV siécle, que ces sujets furent sérieuse-
ment remis en question. Selon ces derniers, les anges déchus
n’étaient en rien des étres de chair et de sang et toute suggestion
en ce sens équivalait 2 une hérésie. Cette attitude conduisit a la
suppression du Livre d’Enoch, qui passa bientdt de mode. Le plus
bizarre a ce sujet est le commentaire que fit saint Augustin
(354-430 ap. JC.), qui prétendit que cet ouvrage pseudépigraphe
ne pouvait étre inclus dans le Canon des Ecritures parce que #rgp
ancien (ob nimiam antiquitatem)”'. Qu'entendait-il donc par « trop
ancien » ?

s Legge, Forerunners and Rivals of Christianity, vol. 1, pp. 168-60

Voir Milik, The Books of Enoch — Aramaic Fragments of Qumrén Cave 4

Eisenman, Maccabees, Zadokites, Christians and Qumran, pp. xiv, 84-5 n.82, 54-5 n.82 ; Zohar 1:55a-8b ;

Forerunners and Rivals of Christianity, vol. 1, pp.1569-60, p. 159 n.1.

® Charlesworth, The Old Testament Pseudepigraphia, Apocalyptic Liferature and Testaments, vol. 1, p. 8.

® Tertultien, « on the Veiling of Virgins », Ante-Nicene Christian Library, 11196 ; iii:163-4 ; cf. 1Cor. 11:10.

0 Lactance (260-330) et Tatien (110-172), par exemple, admirent entiérement {'existence corporelle d'anges
déchus dans leurs ouvrages. Voir Schneweis, Angefs and Demons according to Lactantius, pp. 103, 127.

2 St Augustin, De Civitate Dei, xv, 23.
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Voila bien, de la part d’un pere respecté de I'Eglise, une dé-
claration extraordinaire.

Assez curieusement, le Livre d’Enoch passa également de
mode chez les juifs aprés que Rabbi Siméon ben Jochai, au second
siecle ap. JC., eut maudit ceux qui pensaient que les Fils de Dieu
mentionnés dans la Genese 6 éraient en réalité des anges ; et cela
alors que la Septante, version grecque de I'’Ancien Testament, uti-
lise le terme angelos au lieu de « fils de Dien »*.

Poussant plus avant leurs efforts en vue d’éradiquer
I'étrange fascination pour les anges déchus qui avait cours chez les
premiers chrétiens, les Péres de I'Eglise condamnérent comme hé-
rétique l'usage, dans les livres religieux, des centaines de noms
donnés aux anges et aux anges déchus®. Le Livre d’Enoch ne fut
plus copié par les scribes chrétiens, et les exemplaires existant
dans les bibliotheques et les églises furent perdus ou détruits, in-
terdisant ainsi pendant plus d’'un millénaire tout acces a cet ou-
vrage.

Ultérieurement, pour couronner le tout, les théologiens ca-
tholiques se donnérent pour politique d’extirper des enseigne-
ments de I'Eglise toute allusion au fait que des anges déchus aient
été considérés précédemment comme des étres matériels, comme
illustre cette citation de la New Catholtc Encyclopedia : « Au cours
du temps, la théologie a apuré les obscurités et evrenrs contenues dans les
points de vue traditionnels sur les anges (@ savoir la croyance qu'ils
avaient une nature corporelle et qu’ils cobabitatent avec les femmes mortel-
Jes). »**

Mais en quoi ces croyances pouvaient-elles faire horreur a la
foi chrétienne, quand les grands chefs de I'Eglise primitive de Jé-
rusalem avaient préché si ouvertement sur ce sujet hautement
controversé ? Cela n’avait pas de sens et suggérait qu’il avait di y
avoir d’excellentes raisons pour enterrer ce courant de pensée — car
c’est exactement sous terre qu'il avait abouti.

Les témoignages extraordinaires recueillis par l'auteur et
présentés ici pour la premiere fois donnent de solides raisons de
penser que des initiés et des sociétés secrétes ont préservé, révéré
et méme célébré un savoir interdit, concernant le fait que nos an-
cétres les plus lointains tenaient leur inspiration et leur sagesse,

2 Alexander, « The Targumim and Early Exegesis of ‘Sons of God' in Genesis 6 », Journal of Jewish Studies
n° 23, 1972, pp. 60-61.

» Prophet, Forbidden Mysteries of Enoch — Fallen Angels and the Orngins of Evil, p. 59.

= New Catholic Encyclopaedia, 1967, « Devil ».
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non de Dieu ni de I'expérience, mais d’une race oubliée dont seuls
les anges, démons, diables, géants et esprits malins rappellent le
souvenir. Que ce point de vue contienne la moindre parcelle de
vérité, et cela nous révélerait I'un des plus grands secrets jamais
cachés a 'humanité.

Par ou commencer et dans quelle direction lancer cette
quéte de I'héritage interdit de la race prétendument déchue ? La
réponse se trouvait dans la source principale, le Livre d’Enoch : ce
n’érait qu'en comprenant ses origines obscures et en absorbant
son contenu bizarre que je pouvais espérer mettre au jour le ta-
bleau véritable de I'héritage perdu de 'humanité.
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P~ 2 L ad
A la recherche des sources

Pour comprendre I'importance du Livre d’Enoch, je pris
comme point de départ 'homme qui, par ses propres moyens,
avait ranimé I'intérét du monde savant pour cet élément perdu de
la littérature religieuse judaique. James Bruce of Kinnaird, tel
était son nom, se mit en route en 1768 pour I’Abyssinie — I'Ethio-
pie actuelle — pour y chercher quelque chose qui n’érait certaine-
ment pas, comme il le prétendit alors, la source du Nil Bleu®.

Bruce était un noble écossais descendant directement de
I'une des plus puissantes familles de 'histoire écossaise. Il apparte-
nait en outre a la franc-maconnerie écossaise®®, dont les racines se
rattachent au Rite de Heredom, institué au début du Moyen Age
et intégré par la suite dans 'Ordre Royal d’Ecosse” ; ce dernier
était lui-méme un ordre de chevalerie militaire fondé sur I'hon-
neur et la vaillance, créé selon le rite des Chevaliers Templiers par
Robert Bruce, l'illustre ancétre de James, suite a sa victoire sur les
Anglais a la bataille célebre de Bannockburn (1314)%. James Bru-
ce, quant a lui, était membre de la loge Canongate Kilwinning n°
2 d’Edimbourg, réputée I'une des plus anciennes d’Ecosse et dont
les sous-ordres et les enseignements mystiques s’ancrent dans les
mythes et rituels du judéo-christianisme®.

La franc-magonnerie est une organisation aux secrets in-
nombrables et un homme aussi bien informé que James Bruce de-
vait en connaitre plus d’un. Il ne pouvait ignorer, par exemple,

% Cf. Bruce, Travels to Discover the Source of the Nife in the Years 1768, 1769, 1770, 1771, 1772 and 1773.

L Hancock, The Sign and the Seal, p. 191.

2 Mackenzie, The Royal Masonic Cyclopaedia, p. 328.

B Jackson, Beyond the Craft, p. 61.

® Son antiquité ne fait aucun doute car on sait qu'elle joua un réle majeur dans la formation de la Grande
Loge Ecossaise en 1736 (D'aprés un entretien personnel avec Robert Bryden, autorité incontestée sur les
Chevaliers Templiers et la franc-magonnerie en Ecosse).
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que la tradition magonnique écossaise considere le patriarche
Enoch, l'arriere-grand-pere de Noé, comme l'un des fondateurs 1é-
gendaires de I'Artisanat, qui aurait donné a I’humanité les livres et
’écriture et aussi, plus important que tout pour les francs-macons,
l'art de la construction™.

~ Les colonnes antédiluviennes

La franc-magonnerie moderne, ou magonnerie spéculative,
avait 2 ses débuts de nombreux liens avec Enoch. D’aprés une l¢-
gende”, Enoch, averti du Déluge a venir, aurait construit avec
l'aide de son fils Métoushelah neuf caves secrétes empilées 'une
sur l'autre. Dans la plus basse, il déposa une tablette triangulaire
en or (selon une autre version, une « pierre blanche de porphyre ovien-
tal ») portant le Nom Ineffable, le nom impronongable du Dieu
hébreu ; et il confia a son fils une seconde tablette gravée de mots
étranges qu’il tenait des anges mémes. Puis les caves furent scel-
lées et Enoch fit édifier dessus deux colonnes indestructibles —
I'une en marbre, afin qu'elle ne puisse « jamais briler », I'autre en
Laterus — brique — afin qu’elle ne puisse « s'enfoncer dans l'ean »*.

Sur la colonne de brique furent inscrites les « sgpt sciences » de
I’humanité, appelées les « archives » de la magonnerie ; sur la co-
lonne de marbre, il « mit une inscription disant qu'un trésor sans prix
se trouvait non loin dans une cave souterraine »*. Enoch se retira en-
suite sur le mont Moriah, identifié traditionnellement au mont du
Temple de Jérusalem, d’ou il fut « transféré » vers le ciel.

Plus tard, le roi Salomon découvrit les caves cachées en
construisant son temple légendaire et apprit leurs secrets divins.
Le souvenir des deux colonnes d’Enoch fut préservé par les francs-
magons qui en firent des représentations dans leurs loges. Appe-
lées Colonnes Antédiluviennes ou Colonnes d’Enoch, elles furent
remplacées finalement par la représentation de deux énormes co-
lonnes nommeées « Jachin » et « Boaz » qui auraient encadré le
porche d’entrée du temple de Salomon™.

* Mackenzie, The Royal Masonic Cyclopaedia, pp. 201-2.

Hail, An Encyclopedic Outfine of Masonic, Hermetic, Qabbalistic and Rosicrucian Symbolic Philosophy, p.
173.

2 Horne, King Salomon’s Temple in the Masonic Tradition, p. 233

Hall, An Encyclopedic Outline of Masonic, Hermetic, Qabbalistic and Rosicrucian Symbolic Phifosophy, p.
173.

1 Rois 7:21. Les relations de cette légende avec Salomon, ainsi que la disparition et la redécouverte des
caves secrétes au temps de la captivité des Juifs & Babyione, jouent encore un réle majeur dans les rites de
ce que I'on appelle aujourd’hui e degré de fArche Royale, ordre secondaire ol |'on n'entre qu'aprés avoir
franchi les trois degrés fondamentaux de la franc-magonnerie opérative. Par contraste, les éiéments éno-
chiens de la franc-magonnerie spécuilative finirent par disparaltre sans presque laisser de traces pour des
raisons jamais élucidées. Maigré Vabsence de relation entre Enoch et la magonnerie spécuiative primitive.
le treiziéme degré du Rite Ancien et Accepté s'appelle toujours 'Arche Raoyale d’Encch, suggérant un lien
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Figure 1. Le patriarche Enoch « transféré » au ciel par deux anges (manuscrit an-
glais du 11e siécle). Enoch aurait été le premier mortel entré en Eden aprés l'expul-
sion d'Adam et Eve. Le ciel et 'Eden sont-ils des royaumes éthérés imaginaires ou

désignent-ils des emplacements géographiques réels du Proche-Orient ?

depuis longtemps oublié avec l'interprétation originelle de la légende sur les Colonnes Antédiluviennes. Cf.
Jones, Freemason's Book of the Royal Arch, p. 130. La construction des Colonnes Antédiluviennes est attri-
buée dans les écrits judaiques et magonniques & Seth, fils d Adam ; a Jabal, Jubal et Tubal-Cain, fils de La-
mek ; voire & Noé, arriére-petit-fils d’Enoch. Néanmoins, le Dr James Anderson, dont les constitutions révi-
sées de |a franc-magonnerie furent publiées en 1738, déclara trés clairement que « les anciens magons les
ont toujours appelées les Colonnes d'Enoch et croient fermement en cette tradition » (c.a.d. en la légende
concernant leur origine). Voir Home, King Salomon’s Tempfe in the Masonic Tradition, p. 233. Plus impor-
tant : selon I'historien magonnique E. W. Donovan, la légende des Colonnes d’Enoch fut, & sa connais-
sance, préservée dans les degrés de I'Ordre Royal d’Ecosse, cet ordre méme institué a Faube du XIV® sig-
cle par I'ancétre de James Bruce, Robert 1% d’'Ecosse (Robert Bruce). Voir Donovan, Bntish Masonic Mis-
cellany, viii, p. 73, cité dans King Salomon’s Temple in the Masonic Tradition, p. 233 n.1
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On ignore completement ce que représentaient les neuf ca-
ves secrétes construites par Enoch. Peut-étre désignent-elles les
neuf niveaux d’initiation mystique contenus dans les enseigne-
ments occultes de la Kabbale et reconnus par les communautés de
J]a mer Morte. A moins que cette légende évoque des salles souter-
raines réelles situées quelque part en Terre Sainte et construites
pour cacher des objets sacrés ayant une importance pour le futur
de 'humanité.

~ La marche avec Dieu

Le caractére légendaire que posséde le patriarche Enoch
chez les mystiques juifs comme chez les francs-magons modernes
repose sur une hypothése fort étrange. Le chapitre 5 du Livre de la
Genese fournit la liste généalogique des dix patriarches antédilu-
viens depuis Adam jusqu'a Noé, avec pour chacun son nom, l'dge
auquel il « engendra » son premier fils et 'dge auquel il mourut —
a l'exception notable d’Enoch.

Sur ce dernier, il est dit par deux fois qu'il « marcha avec
Dien », expression obscure accompagnée dans le deuxiéme exem-
ple par les mots : «e¢t il ne fut pas, car Dieu le prit »*°. Quoi que
l'auteur de la Genese ait voulu dire par la, I'interprétation retenue
fut quEnoch n’était pas mort a I'instar des autres patriarches mais
avait été « transféré » au ciel par les anges de Dieu. D’apres la Bi-
ble, seul le prophéte Elie fut emmené par Dieu de maniére analo-
gue ; C’est ce qui a valu a Enoch (dont le nom signifie « initié »)
cette place si particuliere dans la littérature judéo-chrétienne. La
mystique hébraique affirme méme qu’apres avoir été « transféré »
au ciel, Enoch fut transformé en 'ange Métatron®.

Que signifie « transféré au ciel » ? Nous ne sachons pas que
les gens soient emportés vers le ciel par des anges au cours de leur
vie terrestre. Soit ces mots recouvrent une métaphore, soit ils exi-
gent un réexamen complet. Se pourrait-il qu'Enoch ait été simple-
ment enlevé par des visiteurs d’'un autre pays, considérés par le
reste de la communauté comme des anges ? Et ou était le ciel ?
Nous savons quon le considére comme un lieu situé « dans les
nuages » : cela désignait-il a la lettre un endroit se trouvant au-
dela du monde physique ou nous vivons ?

3 Gen. 5:22, 24.
* Davidson, A Dictionary of Angefs, « Enoch-Metatron », p. 106.
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A peine arrivé dans ce lieu nommé ciel, Enoch semble s’étre
fait aussitot des ennemis car, selon une légende hébraique, un
ange nommé Azza aurait été expulsé du Paradis — autre nom du
domaine céleste — pour s’étre élevé contre « le haut rang donné a
Enoch » quand il fut transformé en Métatron®’.

Toutes ces légendes et traditions sur Enoch montrent que le
patriarche était hautement vénéré dans la mythologie juive en rai-
son de ses relations avec les anges. Cela conduisit de nombreux
érudits a penser que les ouvrages apocryphes comme le Livre
d’Enoch étaient des récits imaginaires basés sur ce fameux trans-
fert vers le ciel, ot Enoch vit désormais en présence de Dieu.

~ La recherche du Livre d’Enoch

James Bruce of Kinnaird était un vrai géant, « ’homme le
plus grand qu’on puisse voir dans sa vie, en tout cas sans payer »
aurait dit une femme qui le rencontra®®. Il parlait couramment
plusieurs langues, y compris certaines langues mortes, et notam-
ment ['araméen, I'hébreu et le ge'ez, la langue écrite du peuple
éthiopien. Avant d’aller en Abyssinie, Bruce était déja un grand
voyageur qui avait visité 'Europe, I'Afrique du nord et la Terre
Sainte, explorant d’anciens monuments et dénichant de vieux ma-
nuscrits ignorés de tous sauf de quelques occidentaux fureteurs.
Quoi qu'il ait dit 2 propos du Nil Bleu, le noble Ecossais semble
avoir passé une part considérable de son séour en Ethiopie dans
les bibliotheques de monasteres délabrés, a compulser les volumes
poussiéreux d’ouvrages religieux délaissés, souvent blanchis par
I'dge et dans un état avancé de désintégration”.

Que cherchait-il donc ?

Au terme de preés de deux ans de voyages permanents, Bru-
ce arriva au monastére ensommeillé de Gondar, sur les rives d’une
vaste mer intérieure nommée le lac Tana. Ayant convaincu 'abbé
de son honnéteté, il fut admis dans une sombre et lugubre biblio-
théque ou il trouva, et réussit a garder, un exemplaire trés rare du
Kébra Nagast, le livre sacré des Ethiopiens. Le livre racontait une
relation amoureuse entre le roi Salomon et la reine de Saba, la fon-
datrice légendaire du royaume d’Abyssinie, ainsi que la naissance
de leur fils illégitime Ménélik, qui conspira avec sa mére pour dé-

3 Ibid. « Azza » p. 65.

® Bruce, Travels, édition abrégée, Introduction, p. 14. Cité par Fanny Burney aprés une rencontre « animée »
avec Bruce en 1775. i

Ibid., Introduction, pp. 1-19, un bon résumé de la vie de Bruce et de ses voyages en Ethiopie.
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rober la fabuleuse Arche d’Alliance du temple de Salomon. Selon
ce récit, I'Arche aurait été emportée en Ethiopie et y serait de-
meurée depuis®.

L’objet des recherches de Bruce était-il en fait de trouver et
remporter en Europe un exemplaire de ce livre obscur mais trés
sacré ?

Malgré la rareté du Kébra Nagast (ou « Livre de la splendeur
des rois »), son existence était connue depuis longtemps et les éru-
dits occidentaux estimaient que ses allégations extravagantes sur
la reine de Saba et I’Arche d’Alliance avaient été concoctées en
vue de donner aux chrétiens échiopiens un lignage ininterrompu
et une identité nationale remontant 2 I'époque d’Adam et Eve.
Cela étant, des témoignages décisifs donnent a penser que I’Arche
atteignit effectivement I'Ethiopie’" (pas au temps de Salomon tou-
tefois) et que James Bruce le savait pertinemment et entra méme
en Ethiopie en 1768 dans le but délibéré de la rapporter en
Grande-Bretagne®.

Le fin mot de Paffaire était-il la recherche de I'’Arche per-
due ? Bruce était-il I'Indiana Jones de son époque ?

Peut-étre.

Pourtant, au-dela de son intérét pour le Kébra Nagast et
pour 'Arche d’Alliance, Bruce ne pouvait guére ignorer les ru-
meurs qui circulaient en Europe sur l'existence, en Ethiopie, du
Livre interdit d'Enoch. Au début des années 1600 en effet, un
moine capucin s’était procuré au cours d’un séjour en Ethiopie un
texte religieux écrit en ge'ez que 'on crut d’abord étre un exem-
plaire resté longtemps perdu de ce livre, et la découverte remua
fort les cercles académiques. Le manuscrit s’avéra toutefois, aprés
étude par un érudit éthiopien en 1683, n’étre pas le Livre man-
quant d’Enoch mais un texte jusque la inconnu intitulé le Livre
des Mysteres du Ciel et de la Terre®.

Nul ne savait vraiment ce que pouvait contenir le Livre
d’Enoch. Jusque dans les années 1600, on en ignorait presque en-
tierement le contenu. Mais son simple titre exercait tant d’attrait

o Cf. Budge, The Queen of Sheba and her Only Son Menelik, the « Bock of the Giory of Kings » (Kebra Na-

gast). i

“ Pour un compte rendu complet du voyage putatif de 'Arche en Ethiopie, voir Hancock, The Sign and the
Seal, 1992.

2 « La vraie raison de sa venue était de voler nos trésors », déclara & Hancock un historien d'Addis Abeba,

Belai Gedai, « nos trésors cultureis. Il emporta de nombreux manuscrits précieux en Europe. » Cf. The Sign
and the Seal, p. 181. Hancock montre également que le voyage de Bruce & Axum en janvier 1770 était cal-
culé pour tomber sur la célébration de Timkat, féte majeure de 'tEglise orthodoxe éthiopienne. L'Arche, gar-
dée dans une chapeile d'Axum, était supposée étre promenée dans les rues pendant ces fétes. Cf. ibid. p.
180.

° Charlesworth, The Old Testament Pseudepigrapha, Apocalyptic Literature and Testaments, vol. 1. p. 8.
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qu’'une personne, au moins, tenta d’'en obtenir les secrets des an-
ges eux-mémes. Il s’agit du Dr John Dee, astrologue, mage et sa-
vant élisabéthain qui, aidé du soi-disant médium Edward Kelley,
invoqua les anges a I'aide de boules de cristal et autres engins de
détection. Les esprits dirent a Kelley qu’ils lui fourniraient le con-
tenu du Livre d’Enoch et certains témoignages suggérent que Dee
aurait effectivement détenu un « Livee d’Enoch » dicté par le tru-
chement de Kelley*. On ne pense pas toutefois qu’il ait eu la
moindre ressemblance avec l'ouvrage qui porte actuellement ce
nom. Dee et Kelley développérent, a partir de leur commerce avec
les anges, tout un langage écrit, comprenant méme une écriture
ou un code « énochiens ». Ce systéme complexe d’invocation ma-
gique a survécu jusqu'a ce jour et reste en usage chez de nom-
breux occultistes pour invoquer I'assistance d’'une hiérarchie com-
plete d’étres angéliques®.

~ La découverte de Scaliger

Le début du XVII siecle vit une avancée majeure dans la
recherche du Livre perdu d’Enoch. Un érudit flamand nommé J.
J. Scaliger, qui avait décidé d’étudier une obscure littérature latine
dans les caves mal éclairées des bibliothéques européennes, ouvrit
un jour un livre inédit intitulé Chronographia, écrit dans les années
808-10 par un moine savant nommé George Syncellus. Apres
avoir laborieusement parcouru de longues pages emplies de dic-
tons et citations d’une parfaite banalité sur divers sujets relatifs a
Eglise chrétienne primitive, il tomba sur quelque chose de tout
différent, ressemblant a de larges extraits du Livre d’Enoch. Ecrits
a la main et en grec, ces chapitres montraient que Syncellus avait
de toute évidence possédé un exemplaire de I'ouvrage interdit et

“ La communication de Dee avec les anges, le 25 juin 1584 a Cracovie, est ainsi rédigée : « Aprés 50 jours,
Enoch écrivit : et ceci fut le Titre de des livres, que ceux qui craignent Dieu et sont dignes lisent. Mais voici,
les gens devinrent mauvais ... Et ils commencérent & contrefaire les actions de Dieu et sa puissance ... de
sorte que le souvenir d’Enoch fut effacé : et les esprits de I'Erreur commencerent & leur apprendre les Doc-
trines ... Maintenant il a plu & Dieu d'expulser de nouveau cette Doctrine dans f'obscurité : et d’accomplir sa
promesse envers toi pour les livres d'Enoch. » Voir Casaubon, A True and Faithful Refation ..., annexe Cot-
ton xwv, p. 174.Ces mots donnent clairement & penser que Dee regut effectivement les « livres d'Enoch »,
comme le suggére aussi la mention du 7 juil. 1584 : « Mon frére, je vois que tu ne comprends pas le mys-
tére de ce Livre ou ouvrage qui est dans ta main. Mais je t'ai dit que c’était la connaissance donnée par
Dieu & Enoch ». Cf. ibid. p. 196. Qu'un certain « Livre d’Enoch » ait été transmis & Dee et Kelley semble in-
contestable. Il est nommé parmi les livres et papiers prétendument brilés a la demande des anges le 10
avril 1586 & Prague, et réapparus plus tard sans dommage le 29 avril. Cf. ibid. p. 418 ; G. Suster, John Dee
Essential Readings, pp. 77-81. En outre, il y a quelque apparence que le « livre d'Enoch » de Dee désigne
le MS. Sloane 3189 de la British Library. L'une des pages de garde du texte, intitulé Liber Mysteriorum,
Sextus et Sanctus, le décrit comme « le Livre d’Enoch révéié au Dr John Dee par les anges ». Cette men-
tion n'est cependant pas contemporaine du manuscrit original et est sans doute due & un propriétaire ulté-
rieur. Sioane 2599 consiste en tableaux angéliques extraits de Sioane 3189 par une main inconnue vers la
fin du 17° siécle. On trouve cette phrase vers la fin : « ces tebleaux suivent le Livre d’Enoch ». Il va sans
dire que ces intéressants traités angéliques n'ont pas la moindre refation avec le vrai Livre d'Enoch. (Je re-
mercie Gareth J. Medway de nm’avoir fourni ces éléments de fa British Library).

“ Suster, John Dee Essential Readings, pp. 137-46 ; Turner R. (éd.}. The Heptarchia Mystica of John Dee.
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I'avait cité généreusement en vue de prouver la terrible transgres-
sion accomplie par les anges déchus. Comprenant I'exceptionnelle
rareté de ces extraits, Scaliger les reproduisit fidelement et inté-
gralement et livra au regard du monde, pour la premiere fois, le
contenu ignoré du Livre d’Enoch®.

Les sections citées par Syncellus et retranscrites par Scaliger
révélaient 'histoire des Veilleurs, des Fils de Dieu, désignés ici par
leur titre grec de Grigori. Ceux-ci, lisait-on, avaient épousé des
femmes mortelles qui avaient donné naissance a des Néphilim et
gigantes, ou « géants ». On y apprenait aussi les noms des chefs des
Veilleurs rebelles, et la facon dont les anges déchus avaient révélé
4 'humanité des secrets interdits et avaient finalement été empri-
sonnés par les archanges du ciel jusqu’au Jour du Jugement®.

On peut imaginer les émotions contradictoires ressenties
par Scaliger — excitation d’un c6té, horreur et répugnance de 'au-
tre. Chrétien craignant Dieu et vivant au XVII° siecle, époque ou
I'on brilait les gens comme sorciers pour les charges les plus ano-
dines, que devait-il faire de ces révélations? Qu’en penser,
d’ailleurs ? Des anges qui couchaient avec des mortelles, la nais-
sance de bébés géants : que voulait bien dire tout cela ? S’agissait-
il de faits réels ou d’une simple allégorie sur les conséquences du
commerce avec des étres surnaturels tels que les anges ? Le simple
fait de recopier ce texte interdit 'exposait au risque d’étre accusé
de pratiques diaboliques.

Cette découverte incroyablement fortuite posait la question
du contenu du reste du livre. Serait-il aussi déroutant que ces pre-
miers chapitres semblaient le suggérer ?

Bruce dut se rendre compte du caractére controversé des
sections préservées par Syncellus au IX¢ siecle. Il dut également se
rendre compte des conséquences énormes qu’'aurait le fait de re-
trouver un manuscrit complet du Livre d’Enoch. Clest peut-étre
pour cette raison qu'il passa tant de temps 2 s’entretenir avec les
abbés et moines des monastéres éthiopiens. Il est des lors évident
que I'un des objectifs premiers des voyages de Bruce devait étre de
se procurer et rapporter en Europe un exemplaire du Livre
d’Enoch.

Les efforts de Bruce furent récompensés : il réussit a retrou-

. Thesaurus Temporum Eusebii Pamphili, Caesareae Palaestinae episcopi Chronicorum Canonum omnimo-
dae Historiae libri duo, Lugduni Batavorum, 1606, « Animadversicnes in Chronologica Eusebii », pp.
244a-245b ; Scaliger, Chronicus Canon of Eusebius, Amsterdam, 1658, pp. 404-5

“ Syncellus, Chronographia, cité par J. A. Fabricius dan son Codex Pdeudepigraphus Veteris Testament,
vol. 1, pp. 179-98.
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ver, non pas un mais ##ois exemplaires complets du Livre d’Enoch
qu'il rapporta en Europe en 1773%. Le premier fut confié 2 la Bi-
bliotheque Nationale de Paris, le second a la Bodleian Library
d’Oxford et quant au troisieme, il le plaga « parmi les livres des
Ecritures que jemportai chez moi, immédiatement avant le Livre
de Job, place qui est la sienne dans le Canon Abyssin »*.

Bruce lui-méme ne dut guére percevoir de son vivant le
séisme qu’allait déclencher cette activité littéraire gratuite, et qui
se traduirait par la remise en circulation de récits hérétiques con-
cernant les relations interdites de 'humanité avec les anges dé-
chus. Pourtant, a peine Bruce fut-il de retour en Europe avec ses
précieux manuscrits que d’étranges événements se produisirent.
Apres avoir déposé 'exemplaire destiné a la bibliothéque de Paris,
Bruce s’appréta a retourner en Angleterre ou il comptait se rendre
deés que possible a la Bodleian Library. Avant méme d’avoir pu
quitter la France, il apprit qu'un spécialiste éminent en études
coptes, Karl Gottfried Woide, venait déja de quitter Londres pour
Paris, porteur de lettres du secrétaire d’Etat 2 Lord Stormont,
I'ambassadeur anglais, demandant a ce dernier de I'aider a accéder
au manuscrit parisien du Livre d’Enoch pour en établir la traduc-
tion sans délai. Mais, comme Bruce le dirait plus tard dans son
grand ceuvre sur ses voyages en Ethiopie, « nulle part on ne la vit
paraitre »”°.

Qu’est-ce qui motivait donc cette traduction si urgente du
Livre d’Enoch, avant méme que la Bodleian Library elt recu son
propre exemplaire ? Situation d’autant plus absurde que, pendant
les quarante-huit années suivantes, aucune traduction compléte du
précieux texte ge'ez n’allait écre publiée dans quelque langue que
ce soit.

Pourquoi ce retard ? Pourquoi un élément si important de
la littérature religieuse disparue fut-il ignoré si longtemps, d’au-
tant que le monde de la théologie disposait désormais, non pas
d’un exemplaire mais de deux ? Cette situation ridicule dut mettre
James Bruce en fureur, aprés la peine qu’il s’était donnée pour re-
trouver et récupérer ces manuscrits en pensant qu'une traduction
en serait publiée avant sa mort (survenue en 1794).

Bien qu’on puisse étre tenté de supposer un complot der-

Le premier de ces exemplaires semble avoir &té fourni & Bruce par un domestique grec du gouverneur de
Tigre, nommé Janni, au cours d'une visite a la capitale Adowa au début des années 1770. Cf. Travels, édi-
tion abrégée, p. 48.

“© Ibid., vol. 2, p. 422 (Version non abrégée).
s Ibid., vol, 2, pp. 425-6.
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riere ces agissements extraordinaires de Woide et du secrétaire
d’Etat anglais, la vérité est beaucoup plus banale et tient au cli-
mat économique et politique de 'époque. La fin du XVIII* siecle
et le début du dix-neuviéme virent un déclin massif de la popula-
rité de I'Eglise chrétienne en de nombreuses régions de I'Europe
protestante. L’assiduité aux offices baissait et partout les églises
étaient négligées et abandonnées par suite de l'influence de la
science newtonienne et de l'arrivée de la Révolution Industrielle.
L'e¢re de la raison et de I"éducation laissait peu de place a de sup-
posées transgressions d’anges, déchus ou non. Dans sa majorité, le
public ne s’intéressait tout simplement pas au fait de savoir si les
anges devaient leur chute a une disgrace ou a leur luxure ; et les
débats théologiques sur le fait que les anges déchus puissent pos-
séder un corps n’apparaissaient pas comme une priorité aux yeux
de la plupart des gens.

~ Quand les anges déchus sont source d’inspiration

Le Livre d’Enoch resta dans I'obscurité jusqu'en 1821, date
a laquelle, apres y avoir consacré de longues années, un professeur
d’hébreu de I'université d’Oxford se vit enfin récompenser par la
parution de la toute premiere traduction anglaise du Livre
d’Enoch. Le révérend Richard Laurence, archevéque de Cashel,
avait peiné des centaines et des centaines d’heures sur le manuscrit
fané détenu par la Bodleian Library, remplacant soigneusement le
texte original ge'ez par des mots et expressions anglaises et compa-
rant le résultat avec des extraits connus tels que les courts chapi-
tres conservés en grec par Syncellus au IX° siecle’

Il n’est pas exagéré de dire que la publication du Livre
d’Enoch fit sensation dans les cercles académiques et littéraires eu-
ropéens. Mais son contenu dérangeant toucha, au-dela des érudits,
un plus vaste public. Religieux, artistes, écrivains, poétes en gofi-
terent les délices et purent se faire leur propre opinion sur la na-
ture de ses révélations. Dans de larges pans de la société, les con-
séquences de cette vulgarisation allaient étre trés grandes.

Les auteurs romantiques, par exemple, furent saisis par ces
histoires de Fils de Dieu visitant les Filles des Hommes et se mi-
rent a représenter ces figures diaboliques dans leurs ceuvres poéti-

o £ +Fhe-Boek-ef Enoch the Prophet — An Apocryphal Production, Supposed for Ages to Have Been
Lost ; but Dlscovered at the Close of Last Century in Abyssinia ; now First Transiated from an Ethiopic MS.
In the Bodleian Library.
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ques® . Un peu plus tard, les peintres victoriens firent 2 leur tour
apparaitre ce sujet sur leurs toiles®. On serait méme tenté de pen-
ser que le Livre d’Enoch inspira de facon majeure les sombres ex-
ces de ce qu'on a appelé la renaissance gothique, qui culmina dans
des ceuvres littéraires comme le Dracula de Bram Stoker, dont le
personnage éponyme est un ange.

Pourquoi les sujets sataniques sont-ils une telle source d’ins-
piration ou de répulsion ? Pourquoi les histoires d’anges déchus
nous excitent-elles a ce point ?

Il semble également certain que le Livre d'Enoch fut bientdt
reconnu comme un ouvrage de grand mérite par les francs-ma-
cons, qui l'utiliserent pour redonner vie a leur vieille affiliation
avec le patriarche antédiluvien ; de fait, mon propre exemplaire de
la traduction de Laurence, daté de 1838, appartenait autrefois a la
bibliotheque du Conseil Supréme 33, a savoir la plus haute ins-
tance des francs-macons de I’Arche Royale en Grande-Bretagne.
Une rumeur prétend méme que Bruce présenta son troisieme
exemplaire 2 la Grande Loge Ecossaise d’Edimbourg®.

L’édition de l'université d’Oxford se répandant de plus en
plus, des érudits entreprirent peu a peu de vérifier les collections
des bibliotheques de I'Europe entiere, et le résultat fut que l'on
découvrit, enfouis dans des recoins abandonnés, de nombreux au-
tres fragments et exemplaires du texte énochien, en éthiopien, en
grec et méme en latin. De nouvelles traductions furent effectuées
en allemand et en anglais, celle réalisée en 1912 par R. H. Charles
faisant autorité’’. On trouva méme en Russie une suite intitulée le
Livre des Secrets d’Enoch, qui fut traduite en 1894,

Depuis lors, 'authenticité du Livre d’Enoch a été ample-
ment vérifiée grice a la découverte des manuscrits de la mer
Morte. On a pu identifier de nombreux fragments écrits en ara-
méen parmi les centaines de milliers de débris friables retrouvés
au fil des années dans les grottes de la mer Morte, ou ils avaient
été placés vers I'an 100 par les derniers survivants des communau-
tés esséniennes, a Qumran et, tout prés, a En-Gedi®. Les copistes
éthiopiens avaient fidélement respecté le texte original araméen,

52 Byron, « Heaven and Earth — A Mystery », 1821, dans The Poetic Works of Lord Byron, 1823.

s Moore, The Loves of the Angels — A Poem,with Memoir, 1823.

kel Voir par exemple, de Simeon Solomon, « And the sons of God saw the daughters of men that they were
fair », une aquareile de 1863.

i Leatherdale, Dracula - the Novel and the Legend. pp. 192-3.

58 Communication personnelle de Robert Bryden.

57 Cf. Charles, The Book of Enoch or 1 Enoch

8 Morfill and Charles, The Book of the Secrets of Enoch, or 2 Enoch, pp. vii, xii. Les références a 2 Enoch
sont toutes tirées de cette édition, sauf mention contraire

% Cf Milik, The Books of Enoch — Aramaic Fragments of Qumrén Cave 4.
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dont la traduction grecque était probablement passée dans leur
pays dans le courant de la seconde moitié¢ du IV© siecle ap. JC.
Génération apres génération, les scribes éthiopiens avaient copié
et recopié le Livre d’Enoch tandis que les anciens manuscrits, en-
dommagés et déchirés, étaient jetés ou dérruits au hasard des
nombreux conflits qui ensanglantérent I’ Abyssinie pendant quinze
siécles.

Le fait est que, malgré la suppression massive organisée par
I'Eglise chrétienne, le Livre d’Enoch était en quelque sorte resté
intact ; et c’est vers '’éminente traduction réalisée en 1912 par le
chanoine R. H. Charles que jallais maintenant me tourner pour
en découvrir par moi-méme les secrets. Absorber I'obscur contenu
de ce livre impie était le seul moyen de comprendre pourquoti tant
de gens, dans les siecles passés, avaient abhorré ce texte interdit.

& Charlesworth, The O/d Testament Pseudepigrapha, Apocalyptic Literature and Testaments, vol. 1, p. 8. E.
Izaac, qui est ict le traducteur de 1 Enoch, assigne la date de 650 comme limite supérieure ; cela semble
cependant bien trop tardif, d'autant que le Livre d'Enoch perdit 1a faveur des Peres de 'Eglise chrétienne
pendant la premiere moitié du IV° siécle ap. JC.
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~3~

Une doctrine démoniaque

La lecture du livre d’Enoch fut pour moi une expérience des
plus troublantes et me fit maintes fois passer des frissons dans le
dos. Voila un document qui était peut-étre I'un des plus vieux ré-
cits de 'humanité ; un document que des conteurs s’étaient trans-
mis oralement pendant des millénaires, et qui s’était finalement
transformé en livre aprés 200 av. JC., presque certainement a
I'instigation de la communauté essénienne de Qumrén, sur la mer
Morte. Que contenait-il qui ait pu causer une telle consternation
aux rabbins juifs et a I'Eglise chrétienne primitive ?

Le Livre d’Enoch m’apparut comme un patchwork haut en
couleur, mais fort embrouillé et contradictoire, et supposant, pour
en dégager un tableau cohérent, un travail important de déméle-
ment. Il semble avoir été écrit en grande partie — sur de fins
feuillets en peau — pendant ou juste apreés le régne d’Antiochos
Epiphane, roi syrien gouvernant la Judée  I’époque de la révolte
des Maccabées en 167 av. JC.** Ses 108 courts chapitres compor-
tent indéniablement des témoignages des batailles livrées et ga-
gnées, contre le souverain syrien exécré, par le mouvement réac-
tionnaire juif des Hassidim sadocites conduits par Judas Macca-
bée®. D’autres parties furent écrites peu aprés cette époque et cer-
tains passages refletent méme des temps postérieurs au début de
I'ére chrétienne.

Que contient-il doncet qu'y trouvent d’offensant ses dé-
tracteurs ?

Dans les premiers chapitres, le narrateur reprend le récit de
la Genese 6 relatif aux Fils de Dieu qui visitaient les Filles des
Hommes et prenaient femme parmi elles. On apprend ainsi que,

61 Chariesworth, The Old Testament Pseudepigraphia, Apocalyptic Literature and Testaments, vol. 1, p. 7.
82 tbid.
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«du temps de Jared », 200 Veilleurs « descendivent sur Ardis », le
sommet du mont Hermon, lieu mythique identifié aux trois cimes
du Djébel esh Cheikh (2.800 metres) situé dans la zone la plus
septentrionale de I'ancienne Palestine. Aux temps bibliques, ses
hauteurs enneigées éraient tenues pour sacrées par les divers peu-
ples de la Terre Sainte ; c’est également le site probable ou les dis-
ciples du Christ virent leur Seigneur « transfiguré devant eux »%.

Sur cette montagne, les Veilleurs prétent serment et se lient
entre eux par des « imprécations mutuelles », apparemment parfaite-
ment conscients des enjeux de leurs actes pour eux-mémes et pour
I'ensemble de 'humanité®’. Ce pacte est commémoré par le nom
donné au lieu de leur « chute » puisque le mot Hermon, ou herem,
signifie en hébreu « malédiction ». Pourquoi les deux cents anges
choisirent-ils cet endroit plutdét qu'un autre pour gagner les bas-
ses-terres, cela n’est pas précisé. Les voila en tout cas qui descen-
dent se méler a 'humanité, dans l'espoir de gofiter aux charmes
des mortelles.

On nous présente alors Shemyaza, le chef des Veilleurs, ain-
si que 19 de ses favoris dont il est dit qu'ils sont « lewrs chefs de di-
zaines »®. Laissons de c6té pour l'instant toute question sur l'au-
thenticité, I'origine ou la réalité de cette curieuse narration et
poursuivons I'histoire relatée par le Livre d’Enoch.

Apres que les Veilleurs ont trouvé des femmes et sont « ve-
nus a elles », celles-ci donnent naissance a d’énormes bébés Néphi-
lim qui deviennent en grandissant des barbares a tous points de
vue. Citons intégralement, car les mots ont de I'importance :

Et elles [les femmes mortelles} devinrent grosses et donne-
rent naissance @ de grands géants dont la taille était de trois mille
aunes : qui consommaient toutes les acquisitions des hommes. Et
quand les hommes ne purent plus les nourriv, les géants se retourné-
rent contre enx et dévorérent I'bumanité. Et ils commencérent & pé-
cher contre les oiseaux, les bétes, les reptiles et les poissons, a se dévo-
ver mutuellement la chair et a boive le sang. Alors la terre mit en
accusation les hors-la-loi ®,

La taille des Néphilim, donnée ici pour 3.000 aunes

s Cf. Matt. 17:1-8, Marc 9:2-8, Luc 9:28-36 pour le récit de la Transfiguration du Christ.

1En. 6:4-5. Sauf indication contraire, les citations de 1 Enoch sont empruntées a Charles, The Book of
Enoch, 1912.

% 1En. 6:6-8.

s 1En. 7:2-6.

4
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—Paune anglaise équivaut a 1,14 meétres— est une exagération
comme en comportent souvent les mythes juifs. Elle n’a d’autre
but que d’insister sur un point précis, qui est que ces gibborim®, ou
« hommes puissants », étaient de haute taille et dotés d’un appétit
énorme. Plus déconcertante est l'affirmation que les Néphilim se
seraient retournés contre leurs familles mortelles et se seraient li-
vtés a ce qu'il faut bien appeler du cannibalisme.

« Pécher » contre «les oiseanx, les bétes, les reptiles et les pois-
sons » pourrait indiquer que les Néphilim en firent leur nourriture
ou qu’ils eurent avec eux des rapports sexuels contre nature, voire
les deux. Ils semblent en tout cas étre devenus friands de sang,
chose qui dut également soulever d’horreur les communautés qui
les avaient vu naitre et grandir.

~ Les secrets du Ciel

Le récit raconte ensuite que les Veilleurs rebelles qui c6-
toyaient '’humanité révélerent les secrets interdits du ciel. Clest
ainsi qu'un certain chef nommé Azazel aurait « emseigné aux hom-
mes a faive des épées, des couteaux, des boucliers et des plastrons, et fait
connaitre les métaux (de la terve) et U'art de les travailler », ce qui indi-
que que les Veilleurs furent les premiers 4 introduire I'usage du
métal chez les hommes. Il leur apprit également a fabriquer « bra-
celets » et « ormements » et A se servir de " « antimoine », un métal
blanc et fragile employé en artisanat et en médecine. Aux fem-
mes, il enseigna l'art d’ « embellir » les paupieres et 'usage de
« toutes sortes de pierres coijteuses » et de « teintures de couleur », ce qui
indique que le maquillage et le port de bijoux était inconnu jus-
que-la®.

Les Filles des Hommes étaient censées avoir « été égarées »
par cet acte impardonnable et en étre devenues « corrompues », se
livrant a la fornication, non seulement avec les Veilleurs mais aus-
si, faut-il croire, avec d’autres hommes que leurs partenaires habi-
tuels. Azazel était également accusé d’avoir enseigné aux femmes
a jouir du plaisir sexuel et a rechercher la promiscuité sexuelle —
une « impiété » aux yeux des conteurs hébreux.

s Bien que la littérature énochienne utilise les termes gibborim et néphifm & propos des rejetons des

Veilleurs, ma préférence personnelle va au second, qui refléte nettement mieux la nature sombre et mena-
gante de ces étres que les termes « géants » ou « hommes puissants ».
%  1En. 81.
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Les linguistes pensent que les noms Azazel et Shemyaza ont
probablement la méme origine et que la scission en deux anges
déchus distincts serait antérieure au Livre d’Enoch ; mais comme
des légendes indépendantes leur sont rattachées, nous traiterons
chacun d’eux pour ce qui le concerne. D’autres Veilleurs sont ac-
cusés d’avoir révélé aux mortels des arts plus scientifiques tels
que : la connaissance des nuages, ou météorologie ; les « signes de
la terre », a savoir sans doute la géodésie et la géographie ; ainsi
que P'astronomie et les « signes », ou le passage, des corps célestes
comme le soleil et la lune. Shemyaza aurait divulgué « les enchante-
ments et la cueillette des racines »®, allusion a la magie dont se dé-
fiaient les Juifs les plus orthodoxes mais que les communautés de
la mer Morte admettaient jusqu’a un certain point. Pénémie,
quant a lui, enseigna « lamer et le sucré », allusion probable a I'uti-
lisation alimentaire des plantes et épices, et apprit aux hommes 2
utiliser « lencre et le papier », ce qui suggere que les Veilleurs intro-
duisirent les plus anciennes formes d’écriture’.

Nettement plus perturbant, Kisdeja aurait montré aux
« enfants des hommes tous les mauvais coups des esprits et démons et les
coups de Uembryon dans Uutérus, en sorte qu'il trépasse »’* ; autrement
dit, il apprit aux femmes a avorter. Ces lignes sur les sciences in-
terdites livrées aux hommes par les Veilleurs rebelles soulévent la
question fondamentale de savoir pourquoi les anges du ciel
avaient de telles connaissances. Quel besoin avait-ils de travailler
le métal, d’utiliser charmes, incantations et écriture, d’embellir le
corps, de se servir d’antimoine ou de savoir provoquer un avorte-
ment ? On ne s’attend a trouver aucun de ces savoir-faire chez les
messagers célestes de Dieu ; a moins, bien entendu, qu’ils ne fus-
sent humains.

Selon moi, cette révélation d’un savoir et d'une sagesse jus-
que-la inconnus s’apparente beaucoup plus a I'action d'une race
tres avancée, qui aurait transmis quelques-uns de ses secrets jalou-
sement gardés a une culture moins évoluée qui en érait encore 2
lutter pour comprendre les principes fondamentaux de la vie. On
peut esquisser une comparaison avec la facon dont les cultures soi-
disant civilisées de 'Occident ont introduit chez les peuples indi-
genes des plus lointaines régions le whisky, les vétements, la rai-

& 1En. 8:3.
w 1En. 69:8-8.
" 1En. 69:12.
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deur de raisonnement et le dogmatisme religieux. A supposer
qu'il faille prendre ces textes anciens au pied de la lettre, se pour-
rait-il que les choses se soient passées ainsi — a savoir, que des
membres d’une race extrémement avancée aient transmis leur sa-
voir a une culture moins évoluée encore au stade de la lutte pour
la vie ?

~ Le triste sort des Veilleurs et Néphilim

Dieu choisit alors des anges du ciel a qui il enjoint d’agir
contre les Veilleurs et contre leurs rejetons Néphilim, « les batards,
les réprouvés, les enfants de la fornication »™. Pieds et poings liés, Aza-
zel est jeté pour l'éternité dans un désert ténébreux appelé
DGdéél. Sur lui on empile des « rachers farouches et déchiguerés » ; il
restera la jusqu'au Jour du Jugement ou il sera « jezé dans le feu »
pour ses péchés’.

Pour avoir contribué a corrompre '’humanité, les Veilleurs
sont forcés d’assister au massacre de leurs propres enfants et sont
easuite jetés dans une sorte de prison céleste, un « @bime de fen »
dans lequel leur leader Shemyaza est jeté comme ses freres. Selon
d’autres versions toutefois, ce dernier subit un chatiment plus ter-
rible : ayant révélé a une belle mortelle nommée Ishtahar, en
échange de la promesse de plaisirs charnels, le Nom Explicite de
Dieu, il sera suspendu a tout jamais entre ciel et terre, ligoté et
téte en bas, dans la constellation d’Orion”.

L’affirmation que les Veilleurs rebelles auraient été specta-
teurs du meurtre de leurs enfants suggére une forme d’infantici-
de : les étres nés de I'union entre anges déchus et femmes mortel-
les auraient été rassemblés et massacrés systématiquement sous les
yeux impuissants de leurs péres. Si cette hypotheése était correcte,
elle pourrait expliquer la peur et la répugnance qui envahirent La-
mek et Bathenosh a la naissance de leur fils Noé apparemment
semblable a un bébé Néphilim ; horreur qui tenait, non seulement
a I'étrange aspect de leur fils, mais aussi au fait que les anges res-
tés loyaux envers le ciel tuaient les rejetons des Veilleurs.

Apreés lincarcération de Veilleurs rebelles, Enoch est convo-
qué au « ciel » par les archanges, désignés ici, ce qui ne clarifie pas

n 1En. 10:9.

. 1En. 10: 4-6,8.

“  1En. 10:12-13.

™ Graves et Patai, Hebrew myths — the Bock of Genesis, pp. 101-2.
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les choses, sous le terme de Veilleurs ; ils exigent qu'il aille de leur
part accuser les anges rebelles des crimes commis contre '’humani-
té. Enoch accepte cette mission et se rend sur leur lieu de déten-
tion. Il les trouve « tous effrayés, et la peur et les tremblements les saisi-
rent »’¢, La crainte des punitions est certainement une caractéristi-
que humaine et non une émotion qu’on s’attendrait a trouver chez
les messagers incorporels de Dieu. Ou se trouvait, au fait, cette
prison 4 laquelle Enoch eut si facilement acces ? Le texte suggere
qu’elle était pres des « eaux du Dan, au sud de louest de I'Hermon »7".
Les « eaux du Dan » désignent I'un des tributaires du Jourdain, au
nord de la Palestine. La racine du mot hébreu dan signifie «ju-
ger » et le chanoine R. H. Chatles note, dans la traduction recon-
nue qu'il fit du texte éthiopien, que le choix de cet emplacement
était dQ au fait « que son nom était veprésentatif du sujet traité par l'an-
teur, @ savoir le jugement des anges »”°. La localisation géographique
du récit serait donc symbolique et non réelle. Il est clair que 'au-
teur du Livre d’Enoch tente de donner une assise géographique so-
lide a la narration et qu'il situe le lieu d’incarcération des Veilleurs
a proximité de celui de leur descente initiale sur le mont Hermon.
En d’autres termes, les lieux cités dans le Livre d’Enoch furent
choisis, pour nombre d’entre eux, en vue de crédibiliser les récits
rapportés.

La corruption encore présente aprés 'emprisonnement des
Veilleurs et la mort de leur progéniture Néphilim sera balayée par
une série de catastrophes mondiales que conclura le Déluge bien
connu de la tradition biblique™. Cette destruction de masse est
envisagée, dans un récit distinct sur le destin des Néphilim®*,
comme une conflagration globale envoyée par les anges du ciel
sous forme de « feu, naphte et soufre »*'. Seule survivra a ces cata-
clysmes de feu et d’eau la « semence » de Noé, dont la lignée pro-
duira la race humaine future®.

Voici donc comment les communautés de la mer Morte et
les premiers chrétiens comprenaient le Livre d’Enoch ; nulle part il
n’est insinué que les Veilleurs rebelles fussent des étres de chair et

® 1En. 13:3.
” 1En. 13:7.
® Charles, The Book of Enoch, 1912, p. 31.
. 1En. 10:2.

& Cf. Henning, « The Book of the Giants », Bulfetin of the School of Onientaf and African Studies, vol. 11, pt 1,
pp. 52-74 ; Milik, The Books of Enoch.

& Henning, « The Book of the Giants », p. 69.

82 1En. 10:3.
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de sang, il est seulement dit qu’ils prenaient une forme physique
pour coucher avec les mortelles. Apres avoir lu et relu l'histoire de
la chute des Veilleurs, il m’apparut que cette vision des événe-
ments était sérieusement sujette a caution car des indices convain-
cants donnaient a penser que les Veilleurs rebelles — et par suite,
les anges du ciel — éraient peut-étre, a 'origine, une race d’étres
humains vivant au Moyen-Orient dans un lointain passé. Dans
cette hypothese, le souvenir de ces événements grandioses et hor-
ribles avait vraisemblablement subi distorsions et mythifications
au cours du temps jusqu'a devenir de simples contes populaires
moralisants, au sein d’une histoire religieuse a lente évolution
adoptée par les Juifs aux temps bibliques.

Cette approche était-elle valable ? Elle érait a mes yeux aus-
si crédible que les autres. Mais dans le cas contraire, quelles alter-
natives existait-il ? Il y en avait deux. Soit on admet que ce genre
de littérature religieuse est purement imaginaire et se fonde sur
les aspirations et valeurs psychologiques profondes d'une société
craignant Dieu. Soit on admet que les anges incorporels, non seu-
lement existent mais peuvent également descendre sur terre,
prendre forme humaine et s’accoupler avec des femmes mortelles,
et que celles-ci pourront ensuite donner naissance a des géants qui
deviendront en grandissant des barbares cruels comme ceux dé-
crits dans le Livre d’Enoch.

Quelle est la solution la plus facile 2 admettre ?

Quel est le choix qui semble le plus juste ?

A supposer méme que les Veilleurs rebelles fussent réelle-
ment jadis des étres humains de chair et de sang, d’ou venaient-ils,
dans quel cadre temporel vivaient-ils et quel fut le vrai destin de
leur progéniture ? Périrent-ils tous au cours du génocide orchestré
par les anges restés loyaux envers le ciel, ou dans les cataclysmes
qui culminerent avec le Déluge ? Certains survécurent-ils ? Le Li-
vre d’Enoch ne fournissait pas de réponse immédiate mais un pas-
sage particulier du chapitre 15, relatif au sort final des Néphilim,
attira mon attention :

. parce qu’ils sont nés des hommes (et) que des saints
veilleurs est leur commencement et origine premitre ; ils sevont des
esprits manvais sur tevve et on les appelleva des esprits manvais...
Et Jes esprits des géants (alors) affligent, oppriment, détruisent, at-
taquent, livrent bataille, provoquent la destruction sur la terve et
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causent des problemes ; ils ne se nowrvissent pas, (néanmoins ont
Jaim} et soif, et causent des offenses. Et ces esprits se dresseront con-
tre les enfants des hommes et contre les femmes parce qu'ils provien-
nent (d'eux)®.

Le texte parle d’ « esprits mauvais » — démons et diables se-
rait peut-€tre plus approprié. Si 'on suppose toutefois qu'a I'ori-
gine, il était en fait question de « descendants par le sang », ces li-
gnes énigmatiques indiqueraient alors que ceux qui avaient du
sang Néphilim étaient destinés a « affliger, opprimer, détvuire, atta-
quer, livrer bataille et provoquer la destruction sur la terve ».

Ces idées ont évidemment de quoi donner le frisson. Dans
la formulation puritaine du Livre d’Enoch toutefois, ces Ames cor-
rompues sont destinées a devenir les damnés, qui ne « se nourris-
sent pas, {néanmoins ont faim} et soif ». Les djinns, ces esprits malins
de la tradition islamique, sont supposés « souffrir d'une faim dévo-
rante et ne pouvoir manger »*. 1l existe de méme dans le folklore
d’Europe de l'est comme dans l'imaginaire populaire, des étres
surnaturels qui boivent le sang mais ne « se nourrissent pas, {néan-
moins ont faim} et soif », a savoir les nosferatu ou vampires. Quelle
que soit leur réalité en termes anthropologiques, les vampires con-
tinuent d’exister dans le monde obscur et sinistre du roman d’hor-
reur gothique, lequel doit beaucoup, je m’en étais déja rendu
compte, 2 la fagon dont la publication initiale du Livre d’Enoch en
1821 influenga les visions des poétes et artistes romantiques.

Peut-étre '« esprit » de la race déchue vit-il toujours dans
I'inconscient collectif de la société moderne. Peut-étre les descen-
dants des Néphilim, ces rejetons hybrides des deux cents Veilleurs
rebelles, sont-ils toujours en nous et que seule nous en suggére la
présence, la certitude inquiétante que notre obscur passé recéle
des vérités cachées en train d’émerger pour la premiére fois — des
secrets dont quelques rares esprits éclairés ont compris qu'ils
étaient préservés dans le Livre hérétique d’Enoch, que le chanoine
R. H. Charles décrivait comme une « doctrine démoniaque »*.

8 1En. 15:9, 11-12.
8 Charles, The Book of Enoch, 1912, p. 37.
8 Ibid. p. xxxviii.
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~ Les descendants de Noé

Malgré les éléments extraordinaires fournis par le Livre
d’Enoch sur I'histoire des Veilleurs, les chapitres suivants sem-
blaient n’avoir que peu de liens avec ma recherche des origines de
la race déchue. A la vérité, on pourrait méme les croire d'un autre
auteur, supposition qui se confirma quand j'eus compris que les
chapitres concernant la chute des Veilleurs, la naissance de Noé et
le Déluge provenaient tous d’'un ouvrage apocalyptique appelé le
Livre de Noé, ouvrage beaucoup plus ancien aujourd’hui perdu®.
Jéviterai, afin de ne pas compliquer les choses, d'utiliser cette ap-
pellation de Livre de Noé ; mais il est important de savoir que
Noé, et non Enoch, fut le narrateur originel de ce récit, car cela
peut fournir une clé pour comprendre l'intérét que portaient les
Esséniens a cette littérature démoniaque.

En raison de l'alliance conclue par Noé avec Dieu au mo-
ment du Déluge, les communautés de la mer Morte virent en lui
le premier apporteur de la pluie de Dieu, le premier faiseur-de-
pluie, et elles se considérérent comme les descendantes directes de
cette lignée faiseuse-de-pluie — point continuellement souligné
dans leur littérature religieuse. Nombre de juifs, au cours des deux
derniers siecles avant le Christ, pensaient que les saints errants, les
zaddiks ou «justes », éraient des descendants directs de Noé et
donc capables de faire-la-pluie — en vertu d’un pouvoir divin con-
téré par la naissance”. Parmi les faiseurs-de-pluie les plus renom-
més de la tradition juive figurait Onias le Juste, dit aussi Honi le
Traceur-de-cercle ; le fils de sa fille, Hanan le Caché, et un autre
petit-fils nommé Abba Hilkiah furent également capables de ré-
éditer les faits de leur grand-pere.

A la lumiére des recherches sur ces traditions, il apparait
probable que les prétres accomplissaient ces modifications inexpli-
cables du temps en se retirant de la communauté et en tracant des
cercles dans le sable. Debout au centre de ce cercle magique, ils
effectuaient une conjuration surnaturelle dont l'efficacité ne fut ja-
mais mise en doute®. Quand ils n’attiraient pas la pluie vers le sol,
les zaddiks menaient une existence sauvage, parcourant de grandes
distances a pied et passant de longues périodes dans les collines
rudes et farouches situées sur la rive ouest de la mer Morte, ou ils

L Ibid. p. xi.
87 Eisenman, Maccabees, Zadokites, Christians and Qumran, pp. xiv, 54-5 n. 82,
8 Ibid. p. 74 n. 138.

AA



s'installaient dans des grottes et s’absorbaient dans la méditation
et la contemplation.

Mais le plus important était le fait que ces prétres-zaddiks
errants, qui déambulaient parmi les communautés de la mer
Morte, étaient les enseignants de la Kabbale, un savoir secret dont
la transmission est orale et individuelle®. Grands connaisseurs de
la Kabbale et prétendant descendre de Noé, ces saints errants
avaient tres vraisemblablement été les premiers a répandre le récit
des Veilleurs aupres des Esséniens.

Si cette théorie était correcte, qui donc étaient ces zaddiks
errants ? Pourquoi se considéraient-ils comme les descendants di-
rects de Noé ? Ou et quand avaient-ils recu ces récits sur la chute
des Veilleurs ? Tant que je ne pourrais répondre a ces questions, il
me serait difficile d’apprécier si le Livre d’Enoch reflétait un fait
historique authentique. Pour le moment, j’avais besoin de mieux
comprendre les racines de lhistoire des Veilleurs, comment était
survenue leur « chute » et quel en avait été le point de départ.

& Ibid. pp. xiv, 54-5 n. 82.
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Un blaspheéme insensé

Les avis étaient partagés sur ce que représentaient réelle-
ment, dans le récit biblique, ces Fils de Dieu qui allaient voir les
Filles des Hommes. Vers la fin du IV® siécle, I'Eglise syrienne ré-
pandit un tout nouveau texte religieux censé fournir la bonne in-
terprétation des lignes de la Genese 6. Dans cette variante, les Fils
de Dieu n’étaient plus des anges ténébreux mais les Fils de Seth,
une communauté vertueuse d’hommes et de femmes résidant en
paix sur la Montagne de Dieu, au-dela des Portes du Paradis par
ou avaient été expulsés, bien des générations plus t0t, les premiers
parents de I'humanité Adam et Eve.

Parmi les Fils de Seth vivent des patriarches antédiluviens
familiers tels que Jared, son fils Enoch, son petit-fils Métoushelah
et son arriere-petit-fils Lamek. Une certaine Caverne aux Trésors,
ou sont conservés les restes des premiers hommes et femmes et
notamment d’Adam et Eve, renferme les Trois Dons de Dieu, cas-
settes contenant l'encens, l'or et la myrrhe que doivent garder Is-
raél et Juda jusqu'au jour de la Nativité ou ils seront offerts au
Christ. Dans cette caverne gigantesque briile une flamme éter-
nelle symbolisant la lumiére que Dieu donna 2 Adam a son heure
la plus sombre. En bas, dans les plaines, vit un peuple plus primi-
tif non guidé par la justice de Dieu, qui meéne une vie de péché et
de corruption. Il y a la les Filles de Cain, ce premier fils d’Adam
qui, d’apres la Genese 4, tua son frére Abel et fut alors maudit et
« chassé » par Dieu vers « le pays de Nod a Fest d'Eden »™.

Les Filles de Cain tombent facilement dans une débauche
effrénée, ce qui suscite la manifestation de Satanail, autrement dit
Satan ou le Diable. Cherchant a tirer parti de leurs mauvaises
meeurs pour égarer les Fils de Dieu, I'archi-démon combine un

«° Gen. 4 :16.
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plan ingénieux. Il convainc les naives Filles des Hommes de se far-
der et de se parer de beaux bijoux et d’habits exotiques, puis les
dirige vers les Montagnes de Dieu ou les Fils de Seth vivent pieu-
sement en présence du Tres-Haut. Les femmes essaient d’inciter
ces hommes religieux a descendre afin de les pousser a la fornica-
tion et a I'indécence ; elles se rendent dans ce but au pied de la
montagne, jouent de la musique, exécutent des danses sauvages,
chantent a tue-téte et crient aux 520 Fils de Dieu” de se joindre a
elles pour de doux plaisirs. Captivés par les voix des femmes, les
hommes descendent en nombre de la montagne sacrée et se li-
vrent aux délices de la chair. Seuls les plus vertueux — Jared,
Enoch, Métoushélah, Lamek et son fils Noé — résistent 2 la tenta-
tion.

La conséquence inévitable de cette union impie est la nais-
sance de géants, et l'interdiction par Dieu du retour des Fils de
Seth « déchus » vers leurs hautes retraites prés de la Caverne aux
Trésors. Puis, comme dans les traditions énochienne et biblique, le
Tres-Haut déchaine tempéte et déluge afin de purger le monde de
sa perversité et de sa corruption”.

Cette présentation des lignes énigmatiques de la Genese 6
apparait d’emblée comme une avancée majeure dans leur interpré-
tation, et c’est ainsi que la regarderent un grand nombre de biblis-
tes jusquau Moyen Age. Supprimant la notion d’anges déchus,
elle invalidait le récit convaincant et combien déconcertant de la
chute des Veilleurs, contenu dans le Livre d’Enoch. Point d’anges
déchus et point de vérité dans le Livre d’Enoch : telle était la phi-
losophie de ceux qui accordaient foi au récit des Filles de Cain al-
lant voir les Fils de Seth. L'ancien texte devenait facile a démolir
pour peu que le nouveau, I'histoire de la Caverne aux Trésors, fiit
reconnu comme émanant de Dieu. Malheureusement, les premiers
Peres de I'Eglise, membres de I'Eglise syrienne pour la plupart,
négligérent un détail. Le Livre de la Caverne aux Trésors, comme
on l'appela, avait été composé presque entierement par Julius
Africanus (200-245), auteur chrétien guidé davantage par son
ignorance que par un dessein particulier. Ayant observé que le
terme élohim était utilisé, dans ’Ancien Testament comme dans

o Le nombre 520 est tres important en numérologie cosmique. | est lié au phénomeéne astronomique de la
précession, que les anciens appelaient la Grande Année. Certains nombres « cancniques » relatifs a cette
chronologie céleste se manifestent dans les mythologies du monde entier. Voir chap. 23.

2 Pour une présentation succincte de thistoire de la Caverne aux Trésors, voir Graves et Patai, Hebrew
Myths, pp. 105-106.
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des ouvrages apocryphes, avec le sens de « souverains étrangers » ou
de « juges »”, il en avait conclu que les bene ha-élobim, les Fils des
Elohim, n’étaient autres que les premiers patriarches, les descen-
dants de Seth le troisiéme fils d’Adam ; négligeant ainsi le fait pa-
tent que le terme bene ha-élohim était également utilisé pour dési-
gner les étres célestes, ou anges.

Malgré les défauts évidents de ce texte, les premiers Peres
de I'Eglise adoptérent promptement le concept d’Africanus con-
cernant la chute des Fils de Dieu et 'instituérent seule interpréta-
tion vraie et authentique du texte de la Genése. Cela n’empécha
pas toutefois que se répandent des récits fantaisistes sur les anges
déchus. L’histoire des Filles de Cain qui allaient voir les Fils de
Seth fut trés souvent associée a d’'autres éléments relatifs a la
chute des Veilleurs, empruntés directement ou indirectement au
Livre d’Enoch. Un bon exemple en est fourni par le Kébra Nagast
éthiopien ou une version résumée du récit de la Caverne aux Tré-
sors s’accompagne d’'une référence saisissante a I'énormité des bé-
bés Néphilim et a la facon dont ils venaient au monde :

Et les filles de Cain avec qui s'étaient accointés les anges
congurent mais elles ne purent mettre lenrs enfants au monde et
moururent. Des enfants qui étaient en lenr sein, certains moururent
et d'autres naquivent : ayant fendu le ventre de lenr mere, ils vin-
rent an monde par leur nombril...”

Sir E. A. Wallis Budge, I'éminent égyptologue et philolo-
gue qui traduisit le Kébra Nagast en anglais, reconnut sans amba-
ges que ce passage affreux indiquait que les bébés « étaient si gros
qu’ils ne pouvaient naitre normalement et devaient étre retivés de leur mére
via le nombril »”. En d’autres termes, le gigantisme des enfants
Néphilim imposait de pratiquer ce qu'on appelle aujourd’hui une
césarienne. Idée déconcertante, absente du reste de la littérature
hébraique, et que nous retrouverons dans un contexte de bébés
géants dans un autre pays du Moyen-Orient (chapitre 9).

~ Mani l'ignorant

Il existe de solides raisons de penser que le Livre d’Enoch,
quoique honni par 'Eglise chrétienne au début du IV¢ siecle, fut
étudié par certains individus qui en révélerent alors les terribles

s Morgenstern, « The Mythological Background of Psalm 82 », Hebrew Union College Annual, vol. 16 (1939).
o Budge, Kebra Nagast, p. 188.
s Budge, The Cave of Treasures, p. 92.
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implications pour l'humanité. Cest ainsi que saint Jérome
(342-420), Pere de I'Eglise syrienne érudit et renommé, écrivit sur
le Livre d’Enoch un traité ou l'on peut lire ceci :

Nous avons lu dans un certain livre apocryphe {a savoir le
Livre d’Enoch} gue lorsque les fils de Dieu descendaient vers les
Jilles des hommes, ils descendivent sur le mont Hermon et se mivent
d'accord pour venir vers les filles des hommes et les prendre ponr
Jemmes. Ce livre est tres explicite et classé dans les apocryphes. Les
exégetes anciens s’y référérent a diverses reprises ; nous ne ['évoquons
pas ici toutefois pour son autorité mais pour le signaler a votre ar-
tention... Je l'ai vu mentionné dans louvrage d'un autenr particu-
lier qui s'en servait pour étayer sa propre hérésie... Décelez-vous la
source des enseignements de U'ignorant Manichée ? Les Manichéens
disent que les dmes désirent un corps humain pour s'univ dans le
plaisir ; ne vous semble-t-il pas que ceux qui disent que les anges
désirent des corps — ou les filles des hommes — disent la méme chose
que les Manichéens™® ?

Manichée « l'ignorant » ou Mani comme on ['appelle com-
munément, prophéte de souche parthe, fut copieusement hai et
eut une influence immense sur le développement de I'hérésie chré-
tienne entre le ITI° et la fin du Moyen Age. Saint Jéréme avait rai-
son : il existe effectivement des preuves solides que Mani congut
ses saintes écritures et son enseignement aprés avoir étudié le Li-
vre ’Enoch.

Mani naquit en 215 dans la ville babylonienne de Ctési-
phon, prés de l'actuelle Bagdad. Sa meére et son peére se ratta-
chaient directement, semble-t-il, a la dynastie parthe exilée qui
avait gouverné l'empire perse sans partage depuis 247 av. JC.
avant d’étre déposée en 224”. La religion nationale de cette dy-
nastie avait incorporé de nombreux éléments du zoroastrisme,
doctrine monothéiste et en partie dualiste fondée, selon I'ancienne
tradition iranienne, par le prophete Zarathoustra — Zoroastre pour
les Grecs — au cours du VI siecle av. JC. (cf. chapitre 8).

Peut-étre influencé par le zoroastrisme, qui reconnaissait
toute une hiérarchie d’anges et de démons — ou dzeras — , Mani
semble avoir admis intégralement le récit énochien de la chute des
Veilleurs. Il élabora alors un systéme gnostique dualiste pourvu de

% Saint Jérome, Homélie 45 sur le Psaume 132 (133), trad. Ewald, Fathers of the Church. n° 48, 1964, pp.
338-9.
& Greenlees, The Gospel of the Prophet Mani, pp. xxii-xxiii.
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ses propres écritures saintes et mythes créationnistes. Ses livres sa-
crés présentaient le monde matériel, non comme le domaine de
Dieu, mais comme celui des Princes des Ténébres, autrement dit
Satan et ses anges déchus. De Dieu ne restait que l'esprit divin
emprisonné dans le corps physique, et c’est uniquement en luttant
pour retrouver l'unité avec Dieu que 'humanité pouvait espérer
atteindre a une vie future dans le paradis céleste. D’apreés un ana-
théme écrit contre le manichéisme par ses détracteurs chrétiens,
Mani croyait Adam issu d’'un embryon qui aurait été produit par
des anges déchus male et femelle et avalé ensuite par Satan, dont
'accouplement avec son épouse aurait ensuite donné naissance au
premier homme” : une conception pessimiste de la vie montrant
que pour Mani et ses adeptes, les racines de ’humanité étaient
non pas simplement mauvaises mais pourries jusqu’a la moelle.

Mani préchait une doctrine synthétique comprenant des
traits du bouddhisme, du christianisme, du zoroastrisme et du
mandéisme, une étrange religion originaire d’Irak et d'Iran. Sa
doctrine fut extrémement populaire pendant plusieurs siécles et
fut propagée en Orient par ses disciples et adeptes, atteignant
méme I'Inde et le Tibet”.

Les grandes religions contemporaines du manichéisme vi-
rent de toute évidence en lui une menace immense, ce pour quoi il
fut condamné comme hérésie par les rois sassanides perses et par
les premiers Peres de 'Eglise en Asie Mineure. Les adeptes furent
poursuivis comme hérétiques et mis a mort, et un sort particulie-
rement atroce fut réservé a Mani par les zoroastriens fanatiques de
Jund-i-Shapur, au sud-ouest de la Perse. Accusé en 277 de pré-
cher de fausses doctrines, il fut jeté en prison, enchainé et torturé
a mort. Son corps brisé fut ensuite humilié publiquement de la
plus cruelle maniére : il fut écorché et sa peau empaillée fut sus-
pendue aux portes de la ville tandis que sa carcasse encore chaude
et sanglante était décapitée et exposée sur un pieu. Loin de calmer
l'animosité grandissante des Perses a I'égard du manichéisme, la
mort de Mani suscita une croisade sanglante contre ses adeptes,
qui furent recherchés et massacrés dans tout 'empire par les zo-
roastriens : ¢’était apparemment le prix a payer pour avoir cru a la
chute des anges et a la corruption qu’ils avaient apportée a I’hu-
manité'®,

% Commonitorium, PL. 42 :1154-5, cité dans Greenlees, The Gospel of the Prophet Mani, p. 337.
% ibid. p. u.
10 fhid., Pp. LXXVI-LXKIX.
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~ Des idées peu orthodoxes

Les hérésies comme le manichéisme et d’autres formes de
gnosticisme chrétien relancérent, dans les esprits des plus émi-
nents théologiens et hommes d’église de I"époque, la question si
fondamentale de la corporéité des anges déchus et des Fils de
Dieu. Le Pere de I'Eglise saint Jean Chrysostome (v. 347-407), ar-
chevéque de Constantinople, s’éleva avec véhémence contre le Li-
vre d’Enoch, déclarant avec indignation que ce serait «folie que
d'accepter ce blasphéme insensé qui affirme qu'une nature incorporelle et
spirituelle se serait unie au corps humain »'*. 1l était devenu blasphé-
matoire et parfaitement hérétique de précher, répandre ou soute-
nir la doctrine du Livre d’Enoch, voire de tout autre ouvrage apo-
cryphe ou pseudépigraphe. L'Eglise ne voulait a aucun prix voir se
répandre des traditions juives qui divergeaient totalement du
corps d’écritures en cours de constitution, notamment a propos de
la chute de 'humanité et de la descente des anges. Il fallait abso-
lument proscrire ce genre de syjet.

Comment expliquer ce z¢le fanatique exercé au nom de la
religion a I'égard des hétérodoxes — zele qui persista jusqu'au
Moyen Age et colita probablement la vie & des centaines de mil-
liers de personnes accusées d’hérésie et de sorcellerie ? Pourquoi
cette paranoia de 'Eglise chrétienne a propos de Ihistoire de deux
cents anges disgraciés et convoitant les Filles des Hommes ? Les
messagers célestes ne pouvaient certes pas étre tous parfaits ; alors
pourquoi cette élimination systématique, jusqu'a ce jour, de tout
ce qui pouvait, méme de loin, servir ces idées radicales ?

~ Des Serpents qui marchent

La réponse réside en partie dans le recouvrement évident
qui semble exister entre l'histoire de la chute des Veilleurs, d’une
part, et celle de la tentation d’Eve par le Serpent de la Genese,
d’autre part. Compte tenu de 'importance de cette question pour
notre enquéte sur l'origine des anges déchus, il est bon de rappeler
les événements du Jardin d’Eden.

Adam et Eve, premier homme et premiére femme idéalisés
des mythologies chrétienne, islamique et judaique, vivaient dans
l'innocence et la grice dans le jardin jusqu'a ce que le Serpent
d’Eden conteste autorité de Dieu en disant 4 Eve qu'elle ne

o1 Jean Chrysostome, « Homélies sur la Genése », Saint Jean Chrysostome-(Euvres Complétes, trad. M.
Jeannin, éd. L. Guérin, Paris, 1865, 5:136-7, cité dans Prophte, E. C., Forbidden Mystenes of Enoch —
Fallen Angels and the Origins of Evil, p. 54.
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mourrait pas si elle mangeait le fruit défendu de « larbre qui est au
milien du jardin »'* car, lai dit-il, « Diey sait que, le jour oi vous en
mangerez, vos yeux seront ouverts et vous sevez comme des dieux, connais-
sant le bien et le mal »'.

Alors, nous apprend la Bible, Eve vit que le fruit de 'arbre
« ftait bon a manger » et agréable aux yeux, et que c’était « xn arbre
pour rendre sage ». Elle cueillit donc le fruit, le mangea et en fit
manger a Adam ; alors leurs yeux furent « ouverts » et ils décou-
vrirent leur nudité. En d’autres termes, manger le fruit de I'arbre
leur conféra en quelque sorte la connaissance et la sagesse néces-
saires pour comprendre quelle était leur situation dans le monde
idéalisé ; et cela grice au serpent « subtil » qui, par « séduction »,
amena Eve 4 manger de I'Arbre de la Connaissance du Bien et du
Mal. Ce crime odieux contre 'humanité valut au Serpent d’étre

... maudit {par Dieu} entre tout le bétail et toutes les béves
des champs ; tu marcheras sur le ventre et mangeras la poussiére
tous les jours de ta vie ; je mettrai l'tnimitié entre toi et la femme,
entre ta descendance et la sienne | celle-ci te meurtviva la téte et tu
meurtriras son talon'”,

Adam et Eve furent eux aussi maudits par Dieu, qui dit 2
Eve : « Jlaccroitrai ta peine et ta conception ; tu acconcheras dans la pei-
ne ; tes désirs iront vers ton époux et il te dominera » — paroles morti-
fiantes qui pesent depuis lors sur la téte des femmes occidentales.
Quant a Adam, Dieu décréta : « tu en mangeras dans la peine tous les
Jours de ta vie » — allusion, bien entendu, au savoir interdit acquis
par le couple en mangeant de l'arbre'™. Pour éviter qu’Adam et
Eve, munis de leur « sagesse » nouvelle, ne s'intéressent a l'autre
arbre du jardin, « Parbre de vie », et ne deviennent ainsi immor-
tels comme des dieux, Dieu les expulsa de I'Eden « powr cultiver le
sol d’oit il (Adam) avait été tiré »*.

Voici donc ce qu’on a appelé la « chute de 'homme » et qui
est également 'origine des miséres et souffrances perpétuelles im-
posées a ’humanité pour avoir désobéi*”". Suite au péché commis
par nos premiers parents, nous sommes censés avoir hérité d’une

2 Gen. 34
% Gen. 3:5.
4 Gen. 3:1
% Gen. 3:16-17.
% Gen. 3:22-23.
107 Easton, The lilustrated Bible Dictionary, s.v. « Fall of Man », p. 251.
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nature corrompue et encline au mal : point de vue qui est exacte-
ment celui du manichéisme et de nombreux autres cultes gnosti-
ques plus obscurs qui fleurirent dans les quatre premiers siecles de
I'ére chrétienne.

La chute de 'humanité fut comparée par les savants reli-
gieux a la chute subie par les anges pour cause de luxure et d’or-
gueil, les théologiens voyant fréquemment dans le Serpent de la
Tentation une forme prise par Satan pour corrompre 'humani-
té'*. Le choix de cette apparence s’expliquait par I'aptitude sour-
noise du serpent a fasciner ses proies jusqu'a leur soumission, et
l'aspect répugnant et effrayant du serpent en faisait en outre un
totem idéal des ténebres, et partant, du Diable lui-méme. Expli-
cations quelque peu naives car le serpent est un symbole trés an-
cien qui représentait le désir sexuel, la sagesse cachée et les con-
naissances secretes dans de multiples doctrines et religions du
Moyen-Orient.

Le serpent apparait dans un grand nombre de mythes créa-
tionnistes mettant en scéne les premiers humains, ou il est sou-
vent décrit comme un esprit sage et bienveillant et non comme
l'artificieux messager de la tentation et du mal. En outre, un lien
intrinseque associe dans ces mythes le serpent et la premiére
femme, comme le montre le fait que le nom Eve signifie 4 la fois
«vie » et «serpent ». En hébreu par exemple, le mot bawwah —
Eve — signifie « celle qui fait vivre » et est apparenté également au
mot hevia, qui désigne la femelle du serpent. En arabe, « serpent »
se dit hayya, mot apparenté a bayat qui veut dire « vie », tandis
que Eve se dit hawwa'®. Certains récits de la tradition juive pré-
sentent en fait Eve comme la meére ancestrale des Néphilim'®,
eux-mémes désignés dans les mythes hébreux comme zwwim, mot
qui signifie « dévastateurs » ou « serpents »''’.

Une relation tout aussi forte unit les anges a la forme du
serpent : I'une des principales catégories d’étres angéliques de la
tradition juive est celle des Séraphins — « serpents ardents » — qui
sont « les instruments envoyés par Dien pour infliger an peuple le juste
chatiment du péché »'2. Certaines phrases du Livre d’Enoch vont

1% Voir par exemple Jean 8 :44 ; Rom. 16 :20 ; Cor. 11 :3, 14 ; Apo. 12:9, 20 :2.

% Mundkur, The Cult of the Serpent — An Interdisciplinary Survey of its Manifestations and Ongins, p. 70.

"o Graves et Patai, Hebrew Myths, p. 100. L’union de la fille ¢’Eve et de Shemyaza donne naissance 2 Hiwa
et Hiya, deux chefs Néphilim. Cette légende est mentionnée dans de nombreux textes midrashiques ( Yalgut
Gen. 44 ; Bereshit Rabbati, 29-30) et dérive presque certainement d'une réécriture partielle du Livre des
Géants datant du second siécle av. JC.

"™ Easton, The lllustrated Bible Dictionary, s.v. « Seraphim » p. 815

2 Graves et Patai, Hebrew Myths, p. 106.
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dans le méme sens : le chapitre 69, par exemple, qui expose les
arts interdits enseignés a 'humanité par les Veilleurs, parle dun
ange nommé Kisdeja accusé d’avoir montré aux hommes com-
ment guérir « les morsures du serpent, et les coups qui frappent pendant
la chalenr de midi (insolation...) le fils du serpent nommé Tabd'et »'°.
Ces lignes, dont le sens exact est perdu, mentionnent clairement
«le fils du serpent nommé Tabd'et », expression qui semble désigner
un Néphilim fils d'un « serpent » ou Veilleur nommé Tabd’et.

Les Veilleurs sont ainsi liés intrinséquement au symbole du
serpent, qui véhicule désir sexuel, sagesse cachée et connaissance
interdite ; en quoi sont-ils donc liés au Serpent de I'Eden ? Le cha-
pitte 69 du Livre d’Enoch nous donne une piste : parmi les
Veilleurs qui ont révélé les secrets célestes a Ihumanité figure
Gadreél, 'ange déchu qui « égara Eve »'*,

L'ange déchu qui « égara Eve » : voila une phrase haute-
ment révélatrice. Que peut-elle vouloir dire ? Correspond-elle a ce
que nous savons de la Chute de 'Homme dans le paradis céleste ?

A supposer que ce passage remonte 4 I'élaboration initiale
du livte — premiére moitié du second siécle av. JC. — | nous au-
rions la un lien entre, d'une part, la rébellion des deux cents
Veilleurs survenue a I'époque du patriarche Jared, d’autre part, la
tentation d’Eve et la corruption de 'humanité. Il serair imprudent
toutefois d’imputer le crime a un Veilleur unique : il est clair en
effet qu'a un certain moment du passé, les Veilleurs furent assimi-
lés collectivement a un « Serpent » qui divulgua la sagesse et la
connaissance cachées aux Premiers Parents, métaphore désignant
I’humanité dans son ensemble. C'était faire commettre a ceux-ci le
premier péché, a savoir la prise de conscience de soi. Cette ingé-
rence dans les affaires humaines eut pour conséquence de plonger
nos ancétres dans une existence matérielle sans commune mesure
avec 'évolution naturelle qui aurait sans doute prévalu si les
Veilleurs n’étaient pas intervenus pour changer le cours du destin.

Si cette théorie était correcte, cela signifiait que I'histoire de
la « Chute de 'Homme » dans le Jardin d'Eden n’était qu’une for-
mulation abstraite de la facon dont les Veilleurs avaient prétendu-
ment corrompu l'esprit du genre humain. Quel récit avait influen-
cé l'autre ? Fallait-il admettre que, du fait de l'ingérence des

Y3 1En. 69:12.
™ 1En. 69 6.
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Veilleurs dans les affaires humaines, 'humanité portait désormais
en elle le germe d’une corruption et d’un mal éternels ? Et que
penser de Satan, le Diable, le plus grand adversaire de Dieu :
quelle était sa place dans ce tableau aux contours naissants, quels
étaient ses liens avec les Veilleurs du Livre d’Enoch ?

~ Les habits du Diable

Le nom Satan vient de I'hébreu ha-satan signifiant « 'adver-
saire ». Dans |’Ancien Testament, ce terme est utilisé exclusive-
ment pour décrire les ennemis de Dieu ou les ennemis des Israéli-
tes ; jamais le Diable ne désigne le mal. Ce n’est qu'avec le Nou-
veau Testament, ensemble des livres et évangiles relatifs a I'¢re
chrétienne, que le terme Aa-satan va prendre cette connotation ca-
pitale. Satan devient alors un ange tombé en disgrice et expulsé
du ciel, avec ses compagnons rebelles, par I'archange Michel. On
trouve des références a la chute de Satan dans des passages tels
que Luc 10:18, ou Jésus dit « je voyais Satan tomber du ciel comme
léclair ». Mais ce n’est que dans le livre final de la Bible, ’Apoca-
lypse de saint Jean, écrit au I siecle ap. JC., que histoire inté-
grale de la chute de Satan est révélée pour la premiere fois. On y
lit (chapitre 12:9) : « Et le grand dragon fut précipzté, le serpent ancien,
celui qui est appelé le Diable er Satan, le trompenr du monde entier ; il
Jut précipité sur la terre et ses anges furent précipités avec lut » ; et aussi
(chapitre 20:2-3) : « I/ saisit le dragon, le serpent ancien, qui est le
Diable et Satan, le lia pour mille ans et le jera dans [ abime qu'il ferma et
scella sur lui afin qu'il ne séduisit plus les nations ».

C’est la tout ce qu'on peut glaner dans les écritures saintes
sur la chute de Satan. Il est clair que saint Jean basa ses visions de
Satan et de ses anges déchus sur lhistoire des Veilleurs contenue
dans le Livre d’Enoch, comme le montre le fait que cet ouvrage
apocalyptique circulait librement chez les premiers chrétiens a
cette époque. Ayant institué Satan comme ['archi-ennemi, les
chrétiens en firent 'origine du mal en ce monde et toute relation
avec lui ou ses anges déchus fut tenue pour magie noire, hérésie et
sorcellerie — actes punissables de mort dans toute la chrétienté jus-
qu’'a une époque relativement récente.
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Figure 2. Anges expulsés du ciel aprés leur chute provoquée par ia luxure
et l'orgueil (manuscrit anglais du XP siecle). Est-ce un écho des relations
interdites nouées, au cours de I'époque protonéolithique, par deux races

ou cultures complétement différentes ?
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A Iépoque médiévale, des théologiens comme Pierre Lom-
bard (v. 1100-1160) « prétaient a Satan 'apparence du serpent qui
tenta Eve », et des savants comme ['évéque Agobard (IX® siécle) af-
firmaient que « Satan tenta Eve par le serpent »'. Ce genre d’idées
domina la philosophie chrétienne médiévale et leur acceptation
générale a contribué a fagonner la pensée religieuse jusqu'a nos
jours. Satan se cachait-il derri¢re I'histoire du Serpent d’Eden ? Les
savants médiévaux avaient peut-étre touché juste : ils avaient
peut-étre compris que les références de I’ Apocalypse & I'expulsion
de Satan hors du ciel relataient la méme histoire que le récit pré-
chrétien de la chute des Veilleurs fourni, sous forme d’allusion, par
la Genése 6 dans lhistoire des Fils de Dieu qui allaient voir les
Filles des Hommes. L’'Apocalypse appelle Satan «/Ze serpent an-
cien », expression qui semble tres clairement renvoyer, non pas
seulement au Serpent de la Tentation, mais également aux
Veilleurs rebelles du Livre d’Enoch.

Puisque la révélation des secrets célestes a 'humanité par
les Veilleurs parait avoir suscité notre civilisation actuelle, et que
Satan et ses anges déchus peuvent étre identifiés aux anges déchus
du Livre d’Enoch, il s’ensuit, selon la terminologie chrétienne du
moins, que la genése du monde civilisé peut étre attribuée, non
pas a Dieu, mais a son antithése — le Diable.

Le monde dualiste de Mani devait étre rempli de contradic-
tions : d’un coté, il préchait la pureté de Dieu et la voie du Saint-
Esprit, de l'autre, il enseignait que les racines du mal se trouvent
en chacun de nous. Est-ce pour cette raison que les premiers Peres
de I'Eglise condamnérent si violemment, comme « blasphéme in-
sensé », la facon dont le Livre d’Enoch décrit la chute des
Veilleurs ? La réponse est non, car ils acceptérent la doctrine du
« péché originel », due a saint Augustin, dans laquelle la faute in-
combe a Eve et non aux Veilleurs (on notera avec intérét qu'Au-
gustin, qui exclut le Livre d’Enoch du canon parce que « trop an-
cien », avait été un temps manichéen). Plus probablement, les hé-
rétiques comme Mani ne furent si terriblement persécutés que
pour avoir accepté et préché sans réserve la doctrine démoniaque
esquissée dans la littérature énochienne. Mais pourquoi donc les
anges déchus font-ils 57 peur ?

"s  Davidson, A Dictionary of Angels, s.v. « Satan », p. 261
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~ 95 ~

Un visage de vipere

Beaucoup de gens pensent que les apparitions d’anges foi-
sonnent dans I’Ancien Testament. Il n’en est rien ; les passages
concernés sont méme plutdt réduits et comportent souvent peu
d’indications sur la nature exacte des événements. La Genese, par
exemple, parle de trois « anges @ l'apparence &'hommes » qui s"appro-
chent d’Abraham alors que celui-ci est assis sur le pas de sa tente,
prés du chéne de Mamré, non loin de I'ancienne cité d’Hébron au
sud de la Palestine. Ils lui confirment que Sarah, sa vieille épouse,
va donner naissance a un gargon et annoncent la destruction pro-
chaine de Sodome, cité inique située sur la mer Morte. La Bible
dit qu'un festin fut préparé pour eux et qu'Abraham « prit du
beurre, du lait et le veau qu'il avait préparé, et les posa devant
eux ; et il se tint avec eux sous 'arbre, et ils mangérent »'*°.

Des anges qui mangent : des étres incorporels auraient donc
besoin de nourriture terrestre ?

Il y a aussi ces deux anges qui visitent Loth et sa femme a
Sodome, juste avant la destruction de la cité. Il est dit qu'’ils entre-
rent dans la maison de Loth, lequel « fexr pripara un festin et fir
cuive du pain sans levain » et, comme dans |'épisode d’Abraham,
« ils mangeérent »'. Les hommes de Sodome entourent la maison de
Loth et lui crient : « O sont les hommes gui sont venus chez toi cette
nuit ? Fais-les sortiv afin que nous les connaissions »''*. 1ls voulaient
donc, autrement dit, faire 'amour avec eux : de ce passage bibli-
que est venu le terme sodomie, ou pratique du coit anal. Les habi-
tants de Sodome voulaient-ils faire I'amour avec tous les étrangers

8 Gen. 18:8.
" Gen. 19:3.
8 Gen. 19:5.
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de passage, ou bien ces « hommes » présentaient-ils des caractéris-
tiques tres particulieres ?

Il y a encore cet ange ou « homme » qui lutte en corps a
corps'?? avec Jacob a Pénuel ; et aussi cette armée d’anges que Ja-
cob voit monter et descendre une échelle reliant la terre et le ciel
alors qu'il se repose en un lieu appelé Béthel'*. Ces récits concer-
nent-ils vraiment des anges du ciel ou bien des hommes mortels ?

« Ange » vient du grec amgelos, signifiant « messager »,
comme son équivalent hébreu mal'akh : les anges seraient donc
des médiateurs entre Dieu et 'humanité, des €tres incorporels
dont les théologiens judéo-chrétiens admettent toutefois, pour te-
nir compte de récits comme ceux d’Abraham, Loth et Jacob, qu’ils
peuvent revétir une forme physique pour accomplir sur terre des
taches déterminées. Quelle que soit la nature réelle des anges de
I’Ancien Testament, les dogmes judaiques et chrétiens s’en tien-
nent a cette conception : les anges sont des messagers de Dieu et
n’ont aucun rapport avec la race déchue de la Geneése 6 et des
apocryphes hébraiques. Jamais le Pentateuque (I'ensemble des
cinq premiers livres de la Bible) ne compare les anges aux Fils de
Dieu, Veilleurs et Néphilim ; jamais il n’est insinué que deux
cents de leurs compagnons célestes auraient pris une forme physi-
que pour coucher avec les Filles des Hommes aux époques antédi-
luviennes. On dirait presque que les auteurs du Pentateuque igno-
raient le lien entre les anges et la chute des Veilleurs, ou bien
qu'ils évitaient résolument le sujet.

Qui donc étaient ces anges, célestes ou déchus ? D’ou ve-
naient-ils, ol vivaient-ils, a quoi ressemblaient-ils ? Seules les ré-
ponses 4 ces questions me permettraient de formuler des hypothe-
ses sur les vraies origines de cette race, ou culture, ignorée de l'his-
toire. Pour élargir mes connaissances sur la race déchue, il me fau-
drait apparemment repérer et étudier tout ce qui avait été écrit
sur elle, non seulement dans la tradition et la mythologie hébrai-
ques mais aussi dans les manuscrits récemment traduits de la mer
Morte, qui contenaient de nombreux éléments nouveaux sur la
nature des anges et sur la chute des Veilleurs.

e Gen. 32:24-25.
. Gen. 28:12.
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~ Le testament d’Amram

C’est dans ce dernier champ d’étude que je trouvai en 1992
un indice essentiel qui modifia profondément mon point de vue
sur les Veilleurs. Dans un fragment apocalyptique reconstitué,
traduit par ’hébraiste Robert Eisenmann et appelé le Testament
d’Amram, figure un passage troublant dans lequel deux Veilleurs
apparaissent 2 Amram, le pére de Moise :

{Je vis des Veilleurs} dans ma vision, une vision en réve.
Deux (hommes) se battaient a mon sujet, en disant ... et menant
grand combat & mon sujet. Je leur demandai : « Qui étes-vous, qui
avez poluvoir sur moi 2 » Ils me vépondirvent : « Nous} {avons
recu} pouvorr et gowvernons toute I'humanité ». ls me divent :
« Lequel de nous {choisis-}su {pour (te) gouverner 2 » Je levai les
yeux et regardai.} {L'un} d'eux était terr{i}frant d'aspect, {comme
un sperpent, {son} miantealu multicolove mais trés sombre ... {Et
Je vegardai encore} et ... dans son aspect, som visage comme une vi-
pere, et {portant ...} {excessivement, et tous ses yeux ...},

Le texte présente ensuite ce Veilleur comme étant Bélial,
Prince des Ténebres et Roi du Mal, et son compagnon comme
étant Michel, Prince de la Lumiére, également nommé Melchisé-
dech, Roi de la Droiture. Mon attention se polarisa sur I'aspect ef-
frayant prété a Bélial, qui est décrit comme terrifiant et pareil a
un «serpent », qualificatif si souvent employé a propos des
Veilleurs et Néphilim. Si le fragment s’était terminé 13, je n’aurais
pu savoir pourquoi le scribe juif avait utilisé ce mot ; heureuse-
ment, le texte ajoute que le Veilleur possédait un visage « comme
ume vipére » et portait un manteau « multzcolore mais trés sombre », ce
dernier point laissant penser qu’il avait une forme humaine.

Que pouvait bien vouloir dire ce « visage comme une vipére » ?
Comment interpréter cette métaphore, que le texte associe a l'as-
pect terrifiant prété a cet étre par ceux qui frayaient avec les ser-
pents marcheurs du Livre d’Enoch ? Connaissez-vous beaucoup de
gens ayant un « vzsage de vipere » ? Pendant plus d’un an, je ne pus
trouver de solution acceptable a cette curieuse énigme, jusqu’au
jour ou un fait divers entendu par hasard a la radio me fournit une
explication simple et inattendue.

2t Eisenmann and Wise, 4Q543, « Testament of Amram », The Dead Sea Scrofls Uncovered, Manuscrit B,
Fragment 1, pp. 153-156.
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1l existe a2 Hollywood un club nommé Viper Room, la Salle
des Viperes, qui appartient a 'acteur et musicien Johnny Depp et
qui fit en octobre 1993 les gros titres des journaux quand le jeune
acteur River Phoenix, quittant le club apres une nuit d’exces, fuc
victime d'un malaise mortel. Le battage médiatique qui suivit fit
apparaitre que le nom du club venait du temps ou il fut un ren-
dez-vous « jazzistique » d’'un certain renom. Restant de longues
heures en scéne, les musiciens de I'époque maintenaient leur créa-
tivité et leur concentration en fumant de fortes doses de marijua-
na. Il semblerait que l'effet de cette consommation massive de
drogue, renforcé par les privations exagérément longues de nour-
riture et de sommeil, ait été d’émacier et de décharner leurs visa-
ges et de fermer leurs yeux jusqu’a I'état de simples fentes. Au tra-
vers des épaisses fumées, les musiciens paraissaient ainsi dotés de
faces de vipere, d’ou le nom du club.

Cette anecdote me fit I'effet d’un électrochoc et m’aida a vi-
sualiser 'apparence probable d'un individu pourvu d’un « visage de
vipére » : visage long et étroit, pommettes saillantes, machoires al-
longées, levres minces et yeux obliques comme en ont de nom-
breux types raciaux d’Asie orientale. Etait-ce la raison du qualifi-
catif de serpents donné aux Veilleurs et Néphilim ? C'était tout a
fait envisageable, mais il se pouvait aussi que ce caractére serpen-
tin reflétat I'environnement et les aptitudes magiques qu'on leur
associait, ou encore leur apparence générale et leurs mouvements.

~ Des anges sans ailes

Un autre récit, ou deux personnages semblables a des
Veilleurs se montrent 4 Enoch allongé dans son lit, rappelle forte-
ment l'apparition vue par Amram et parait jeter un nouvel éclai-
rage sur leur description :

Er il m'apparut deux hommes trés grands, comme je n'en ai
Jamais vu sur terve. Leurs visages brillaient comme le soleil et leurs
yeux étatent comme des torches ; et du feu soriait de lewrs levres.
Leur vétement avait I'apparence de plumes . ... {pourpre}, leurs ai-
les étaient plus brillantes que U'or, leurs matns plus blanches que la
neige. 1ls se tenaient @ la téte de mon lit et m'appelérent par mon

nom'.

Il érait risqué, je le savais, d'imaginer que ces extraits d’ou-

2 2En, 4-5.
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vrages apocalyptiques et pseudépigraphes judaiques décrivaient
une race réelle, alors que celle-ci n’avait théoriquement existé que
dans la téte des conteurs. Mais je sentais que, si je parvenais a dé-
gager un schéma cohérent de la littérature religieuse examinée, la
recherche d’une origine historique en serait facilitée.

Que révélait donc ce second récit ?

Je pouvais déja négliger les ailes dorées, indubitablement un
ajout tardif puisque les anges furent rarement considérés comme
ailés avant une époque avancée de l'ere chrétienne. Dans I’ Ancien
Testament par exemple, seuls les étres célestes comme les Chéru-
bins et les Séraphins sont décrits avec des ailes, généralement au
nombre de quatre ou six — particularité qu'on pense empruntée a
I'iconographie assyrienne et babylonienne, ou les génies célestes et
les gardiens des temples étaient dépeints avec des grappes d’ailes
analogues'”. Mais les Chérubins et Séraphins ne furent jamais, au
sens strict, des anges ou des « messagers de Dieu », lesquels recu-
rent trés vraisemblablement leurs ailes des premiers artistes et
scribes chrétiens, influencés par I'iconographie classique montrant
des étres mythiques dotés d’ailes. La vision que nous avons géné-
ralement des anges est parfaitement illustrée par les vivants ta-
bleaux préraphaélites d’artistes tels qu’Edward Burne-Jones, Eve-
lyn de Morgan ou John William Waterhouse, ou encore par les
délicates statues d’anges que renferment les églises, cathédrales et
monasteres.

Ces représentations véhiculent une conception idéalisée
donnant a penser que les anges devaient posséder des ailes aussi
belles que celles des cygnes ; conception qui n’a toutefois que peu
de rapport avec les récits d’anges de I’Ancien Testament et de la
littérature religieuse judaique la plus ancienne, comme on s’en
convaincra en relisant le récit de I'apparition des Veilleurs a
Amram, ot il n’est pas question d’ailes. Dans le Livre d’Enoch lui-
méme, les ailes sont un ajout postérieur au premier siecle ap. JC.,
comme on le voit d’apres les premiéres versions, qui n’en font pas
mention.

~ Grands comme des arbres

Une fois les ailes supprimées, il reste deux hommes de haute
taille « comme je n'en ai jamais vu sur terve ». Pourquoi cette obses-
sion sur la taille de la race déchue ? Le gigantisme des anges ju-

123

Davidson, A Dictionary of Angels, s.v. “Cherubim”, pp. 86-87
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déo-chrétiens répondait-il a quelque besoin psychologique pro-
fond ? Dans l'art stylisé de I'Egypte Ancienne, les pharaons, consi-
dérés comme des réincarnations du dieu Horus, étaient toujours
représentés plus grands que tout autre personnage, y compris les
épouses et courtisans. Cette symbolisation est logique car elle pla-
gait d’emblée le pharaon au-dessus de ses sujets. On comprend
donc que des étres divins tels que les anges soient dotés d’une
taille supérieure dans l'iconographie religieuse ; mais pourquoi les
Veilleurs rebelles et les Néphilim furent-ils sans relache dépeints
comme des géants, ou encore des «arbres » selon I'image em-
ployée par certains récits'* ? Leur haute taille devait certainement
refléter autre chose qu'une simple convention iconographique.
S’agissait-il en fait d’étres humains plus grands que leurs contem-
porains ? Etait-ce un de leurs traits distinctifs ?

~ Brillants comme le soleil

Les mains des anges paraissent 4 Enoch « plus blanches que la
neige », autre caractéristique de la race déchue, semble-t-il. Un au-
tre passage du Livre d’Enoch dit les Veilleurs « pareils 2 des hommes
blancs »'*°, tandis que le récit de la naissance de Noé dit le bébé
« blanc comme la neige et rouge comme la rose »*. Cela suggeére un
teint semblable a celui des Caucasiens blancs actuels, dont la peau
prend une teinte cuivrée par temps rigoureux. Etait-ce une piste
sur 'origine géographique des Veilleurs — un lieu dont les condi-
tions climatiques étaient particulierement rigoureuses ? Comme le
Livre d’Enoch fut écrit par des Juifs au teint olive vivant sous un
climat chaud et ensoleillé, ces indications n’étaient pas a négliger.

Le visage des deux « hommes » qui visitent Enoch est dé-
peint comme brillant « comme le solesl », métaphore utilisée dans les
mythes et légendes hébraiques pour décrire les étres semblables
aux Veilleurs. Qu'entendaient par la les scribes juifs ? Erait-ce une
simple allusion a la nature divine de ces étres, analogue aux halos
et nimbes dont I'art chrétien entoure les saints, ou bien cette ex-
pression peut-elle s’expliquer autrement ? Un passage fascinant,
qui suit I'apparition des deux hommes, jette sur le sujet une cer-
taine lumiére. Transporté dans les royaumes célestes par les étres
angéliques, Enoch arrive au septitme et dernier ciel ot il rencon-

24 Milik, The Books of Enoch — Aramaic Fragments of Qumrén Cave 4, p. 306 ; Henning. “The Book of the Gi-
ants”, p. 66 ; voir aussi “The Midrash of Semhazai and ‘Aza’el" cité par Milik. The Books of Enoch — Aramaic
Fragments of Qumrén Cave 4, p. 327.

% 1En. 87:2.

2% 1En. 106:2 {trad. E. Izaac).
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tre le Seigneur assis sur un grand tréne, accompagné des armées
de Chérubins et Séraphins. Enoch est salué par les archanges Ga-
briel et Michel que le Livre d’Enoch présente également comme
des Veilleurs, et I'un des archanges administre alors une onction a
I’humble propheéte :

E# le Seigneur dit & Michel : ‘Enléve & Enoch sa robe terres-
tre, enduis-le de mon huile sainte et habille-le des effers de ma
glotre’. Et Michel fit comme le Seigneur avait dit. 1] {m’6ta mes vé-
tements et } m’enduisit et m’habilla, et Uaspect de cette huile étair
Dblus qu'une grande lumiére et son omction était pareille a la
meillenre rosée, son parfum comme la myrrbe, brillante comme un
rayon de soleil. Et je me regardai, et j'étais comme l'un de ses glo-
rieux. 1l n’y avait pas de différence, et la crainte et les tremblements
m’abandonnérent' .

Au-dela de la tonalité trés religieuse de ces lignes, on ne
peut s’empécher de s’interroger sur la nature de la cérémonie su-
bie par Enoch. Dépouillé de ses vétements, il est enduit d’une
huile sentant la myrrhe, qui le fait briller « comme un rayon de so-
leil » et le rend semblable aux archanges, mettant fin a sa crainte
et a ses tremblements. Les archanges, qui ressemblaient visible-
ment beaucoup 2 Enoch au départ, recouvraient-ils leur corps
d’une huile particuliere qui les faisait « briller comme un rayon de so-
lezl » ? Gardons a 'esprit que nous sommes peut-étre en présence
de souvenirs treés déformés de rencontres réelles entre des étres
terrestres ; pourquoi ces personnages de haut rang éprouvaient-ils
le besoin de s’enduire le corps d’huile ? Pour de simples motifs es-
thétiques ou rituels ? Ou bien pour une raison d’ordre plus prati-
que ?

La conclusion semble ici s’imposer, surtout si 'on se rap-
pelle que la peau des Veilleurs est toujours dépeinte comme étant
« blanche comme la neige » et d’aspect rougeaud. Peut-on envisa-
ger que cette huile corporelle avait pour but de protéger la peau
des rayons ultra-violets, a la fagon d’un écran solaire ? Cette prati-
que aurait sans nul doute donné a la peau un aspect chatoyant et
réfléchissant, notamment en présence d’un feu. Et 'on sait que la
peau des Caucasiens blancs est plus sensible au soleil que celle de
toute autre race.

27 2En, 22:8-10.
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~ Des yeux comme des torches

Les yeux des anges, plus déconcertants, sont « comme des tor-
ches » — voila peut-étre les mots manquants dans la description du
terrifiant Bélial apparu a Amram. Pourquoi est-il question de
« torches » ? Est-ce parce que les yeux des Veilleurs étaient capa-
bles de réfléchir la lumiere tremblotante d'une torche ? Ou pour
une autre raison ?

A maintes reprises, les yeux des Veilleurs, et des anges en
général, sont dits « pareils au soleil », a propos de la naissance de
Noé par exemple : « guand il les onvrit (ses yeux), toute la maison
brilla comme le soleil »'*°. Que veut-dire : « brilla comme le soleil » ?

La solution ne semblait pas triviale ; mais si ces récits rap-
portaient les souvenirs déformés d'une lointaine culture du
Moyen-Orient, il devait y avoir une raison particuliere pour insis-
ter sur les yeux. Pour le moment, la seule hypothése possible était
qu'ils réfléchissaient la lumiére du soleil ou bien qu’ils avaient un
iris semblable au soleil ; en d’autres termes, ¢’étaient peut-étre des
yeux de couleur or ou miel, une caractéristique encore courante
aujourd’hui dans certaines tribus d’Asie centrale.

~ Des cheveux blancs comme la laine

Que dire des cheveux des Veilleurs ? Sachant que Noé était
en tout point semblable a la race déchue, il faut supposer que ses
cheveux «épais et brillants » et «blancs comme la laine »'®, qui
éveillaient la répugnance, étaient I'un de leurs traits habituels.
Dans le récit de la naissance de Noé, qui figure dans le Livre
éthiopien d’Enoch, il est dit que les cheveux du bébé étaient
comme un demdema, mot ge’ez analogue a notre « coupe afro ».
Plus exactement, ce terme désigne des « cheveux longs et bouclés »'°
tendant a former des dreadlocks. Il me fallait donc supposer qu'en
plus de leur peau blanche, les Veilleurs possédaient de longs che-
veux épais et bouclés, peut-étre emmélés sous forme de longs
dreadlocks tels qu'en arborent aujourd’hui certains « voyageurs » ;
encore un trait qui leur aurait donné 'aspect de Caucasiens blancs,
aspect certainement étrange aux yeux de ceux qui rapportérent la
présence de ces étres d’apparence divine.

8 {En. 106:2 (trad. E. Izaac).

2% 4En. 5i:106:2, cité par Milik, The Books of Enoch — Aramaic Fragments of Qumrén Cave 4, p. 207.

@ Charlesworth, The O/d Testament Pseudepigraphia, Apocalyptic Literature and Testaments, vol. 1, n. g to
1En. 1086, p. 86.
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~ Les enfants des anges

Nous avons beaucoup insisté sur I'aspect particulier de Noé
enfant, en supposant qu’il avait d’'une certaine facon I'aspect des
anges déchus, et partant, des anges en général. Quelle preuve y a-
t-il cependant que cette naissance étrange représente un événe-
ment réel de 'histoire de 'humanité ? Ne pourrait-il s’agir sim-
plement d’'une métaphore sur les unions impies entre les &tres de
lumiére et les femmes mortelles ?

Un élément de réponse réside dans une croyance extraordi-
naire, vieille de milliers d’années peut-étre, selon laquelle certains
jeunes enfants sont issus « des anges » dont ils auraient, non seule-
ment les caractéres physiques supposés, mais aussi la personnalité
divine. Je n’aurais jamais cru cela si ne me l'avait directement rap-
porté une dame d’un certain dge nommée Margaret Norman,
suite a une conférence ol j'avais parlé de la naissance de Noé et de
I'aspect physique de la race déchue™".

Margaret, qui vit aujourd’hui dans le comté anglais d’Essex,
a passé sa jeunesse a Londres, o sa mere lui apprit une histoire
concernant un « enfant-ange ». En 1908 naquit dans la banlieue
de Hampstead un garcon de pere allemand et de mere anglaise,
pesant onze livres et doté d’yeux bleus et de boucles d’'un blond
doré. Il mourut malheureusement 2 trois ans et demi mais fut ap-
paremment, pendant sa courte vie, adoré par tout le monde pour
« S@ nature sereine, véveuse et aimante ». La meére de Margaret lui ra-
conta que les gens s’arrétaient dans la rue pour mettre de I'argent
dans son landau comme porte-bonheur, et parlaient de lui comme
d’un « enfant-ange ». Le plus curieux était que la mere de Margaret
disait toujours que le bébé « brillait, tout simplement », formule que
Margaret trouvait tres difficile a expliquer. Je demandai 2 Marga-
ret si C’était la paleur de la peau, I'aspect souriant du bébé ou
peut-étre une sorte de rayonnement intérieur qui avait incité les
gens a penser que cet enfant « brillait, tout simplement », mais elle
ne put que secouer la téte et dire : «_je ne sais vraiment pas. C'était
simplement quelque chose qu'il avait ».« Brillast, tont simplement » ...

KKK «... et quant a ses yeux, quand il les onvrit, toute la mai-
son brilla comme le soleil ». Ce sont les mots énigmatiques par les-
quels les scribes juifs décrivent le bébé Noé, présenté lui aussi
comme « pareil aux enfants des anges ». Peut-étre la facon dont les

¥ Communication écrite du 18 septembre 1995, suite & une conférence donnée & Leigh-on-Sea, Essex, sur
les origines de la race déchue, au cours de laguelle Margaret Norman me parla la premiére fois de cette
histoire fascinante d’ « ange enfant ».
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yeux et les visages des Veilleurs brillaient « comme le soleil » érait-
elle liée a quelque rayonnement impalpable ignoré du monde ac-
tuel. En tout cas, le fait qu'a Londres, au XX° siecle, un enfant ait
présenté I'aspect d’'un bébé Néphilim au point de recevoir de I'ar-
gent afin de porter chance, prouve que la naissance de Noé,
comme les nombreuses autres descriptions de Veilleurs et d’anges,
constitue un témoignage visuel sur une race réelle qui vivait au-
trefois sur terre.

~ La solution chamaniste

« Lenr vetement avait 'apparence de plumes » : ainsi se termine
la description des deux « hommes » apparus devant Enoch. Dans
le Testament d’Amram, le Veilleur Bélial porte un manteau
« multicolore mais trés sombre ». Bien que les plumes dont les artistes
médiévaux paraient les anges n’aient aucun fondement biblique,
cette référence a des plumes me semblait trés importante. On
pouvait y voir une étourderie du scribe : a quoi bon, apres avoir
ajouté des ailes a la description de ces « hommes », préciser qu'ils
portaient des vétements de plumes ? La confusion entre ailes et
vétements de plume révélait sans doute une modification destinée
a donner aux Veilleurs un aspect plus angélique.

Il y avait la une clé, je le savais. Si la race déchue était en
réalité humaine, ses membres pouvaient trés bien porter ce type
de vétements pour des cérémonies. Les formes totémiques d’ani-
maux et d’oiseaux sont depuis toujours utilisées par les chamanes,
les prétres-magiciens des communautés tribales. De nombreuses
cultures primitives considéraient que I"dme prenait la forme d’un
oiseau pour passer dans ['autre monde, c’est pourquoi elle fut sou-
vent représentée ainsi dans l'art religieux ancien. Cette conception
dérive peut-étre de l'idée largement répandue selon laquelle le
voyage astral utiliserait des ailes éthérées, idée qui contribua cer-
tainement a ce que l'iconographie judéo-chrétienne représentat les
anges, messagers de Dieu, comme pourvus d’ailes. Afin de renfor-
cer son lien mental avec l'oiseau choisi, le chamane se revétait
d’un manteau de plumes et étudiait longuement les moindres ges-
tes de cet oiseau dans son habitat naturel : vol, nourriture, rituel
amoureux, mouvements au sol. Il espérait ainsi devenir lui-méme
un oiseau et acquérir une deuxiéme personnalité semi-perma-
nente. Le chamanisme totémique varie selon les animaux présents
sur le territoire mais son objet fondamental reste le méme : utili-
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ser ce manteau pour réaliser le voyage astral, 'illumination divine,
la communication avec les esprits et 'accés au savoir et 2 la sa-
gesse d'un autre monde.

Veilleurs et Néphilim étaient-ils des hommes-oiseaux en
plus d’étre des serpents marcheurs ?

C’est quasi certain. Dans un texte énochien découvert parmi
les manuscrits de la mer Morte'®, ‘Ahya et ‘Ohya, fils Néphilim
de I'ange déchu Shemyaza, visitent en réve un jardin universel et
voient des anges célestes abattre 200 arbres'”. Ne comprenant
pas cette métaphore, ils la soumettent au conseil des Néphilim
qui envoie un certain Mahawai consulter Enoch, désormais installé
dans un Paradis terrestre. Mahawai...

{... séleva en lair} comme un tourbillon et vola avec ses
mains comme un aigle {ailé} {... par-dessus} les terves cultivées, et
traversa Solitude, le grand désert {...}. Et il apercut Enoch et l'ap-
pela...”*

Enoch explique que I'abattage de 200 arbres représente la
destruction des 200 Veilleurs rebelles au cours de la conflagration
et du déluge prochains. Mais le plus important ici est que Maha-
wai réalisa le vol astral en utilisant «ses mains comme un aigle
{ailé} ». Le méme texte affirme ailleurs que Mahawai prit 'appa-
rence d’un oiseau pour effectuer un autre long voyage'® ; en cette

@ Je fais ici référence au Livre des Géants, dont les hébraistes et les spécialistes du Moyen-Orient avaient
toujours connu I'existence, mais qui n'était connu, jusqu'aux années 1970, que par quelques fragments ras-
semblés et reconstitués par I'érudit W. B. Henning & partir de citations figurant dans des ouvrages mani-
chéens et anti-manichéens postérieurs au V¢ siécle. On pense que |e prophéte Mani aurait étudié une co-
pie araméenne de ce texte et qu'il en aurait commencé la traduction en six ou sept langues asiatiques, dont
le moyen persan, le parthe, le sogdien, e ouighour et le copte égyptien. La version manichéenne du Livre
des Géants fut connue et utilisée, non seulement en Asie centrale et au Moyen-Orient, mais aussi en Afri-
que du nord et dans le Turkestan chinois. Il y a méme des indications qu'elle aurait été traduite en latin.

On ignorait jusqu'aux années 1970 ou Mani avait obtenu une version araméenne originale de ce texte peu con-
nu, et en quoi il était lié au Livre d'Enoch ; c’est alors que Fhébraiste J. T. Milik s’apercut que pas moins de
douze copies du Livre des Géants existaient sous forme de fragments, dont certains correspondant & ceux
reconstitués par Henning, dans la littérature de Qumran trouvée, a partir de 1947, dans la grotte 4 de la mer
Morte. Cette découverte confirma, non seulement que la communauté essénienne avait possédé, utilisé
voire rédigé le Livre des Géants, mais que celui-ci avait autrefois fait partie des livres et sections compo-
sant le Livre d’Enoch original.

Draprés les fragments araméens et manichéens du Livre des Géants on sait que son contenu était contemporain,
sinon antérieur, par rapport aux sections subsistantes du Livre perdu de Noé; certains signes montrent
méme, soit que les deux livres étaient autrefois réunis, soit que le Livre des Géants était le matériau qui
avait servi de source au fragment du Livre de Noé contenu dans 1 Enoch. On ignore I'age de cet antique
traité religieux et la langue dans laquelle il fut écrit & Torigine | mais il est au moins aussi vieux que les par-
ties les plus anciennes du Livre d'Enoch.

Milik reconnait lui-méme que le Livre des Géants — qui était autrefois, selon lui, 'un des cing livres d'un pentateu-
que énochien — enrichit significativement notre connaissance et notre compréhension de la chute des
Veilleurs et du destin de leur descendance Néphilim auxquels le livre doit son titre. D'aprés les menus frag-
ments glanés dans les versions araméenne et manichéenne du texte, il semble présenter les Néphilim
comme des personnages trés réels et dotés de sentiments et défauts trés humains, & 'encontre de la des-
cription que donne e Livre d’Enoch des Veilleurs rebelles et de leurs rejetons géants. Cf. Henning, « The
Book of the Giants », pp. 52-74, et The Books of Enoch — Aramaic Fragments of Qumrén Cave 4, “The
Book of Giants”, pp. 298-329.

1 Pour un résumé de cette histoire des deux cents arbres, voir « The Midrash of Semhazai and ‘Aza‘el » cité
par Milik, The Books of Enoch — Aramaic Fragments of Qumién Cave 4, p. 327

™ 4EnGiants, ibid., p. 306.

¥ Ibid., pp. 306-307.
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occasion, il évita de peu d’étre brilé par le soleil et fut sauvé par la
voix céleste d’Enoch, qui le convainquit de s’en retourner pour ne
pas mourir prématurément — un récit qui rappelle fortement le
vol fatal d’Icare dans la mythologie grecque.

Une preuve supplémentaire vient du fait qu'une variante du
texte ci-dessus identifie les fils de Shemyaza « non (@) I’ ... aigle
mais a ses aitles » et indique dans le méme jet que les deux freres
sont « dans lenr nid »"*°, phrases qui firent dire a I'hébraiste J. T.
Milik qu’eux aussi, comme Mahawai, « étaient peut-étre des hommes-
otseaux »"’.

Les Veilleurs appartenaient-ils a une race ou culture prati-
quant une forme avancée de chamanisme avien ? Etaient-ils eux-
mémes des chamanes capables de communiquer avec les esprits et
d’avoir des visions au moyen du voyage astral ? Tous les ouvrages
rapportant les légendes des Veilleurs et des Néphilim parlent de
visions oniriques liées a des vols astraux et des voyages dans ['au-
tre monde. Cela étaie fortement |'idée que ces documents vision-
naires ont pour origine une race ou culture qui recourait a des pra-
tiques chamanistes telles que ces pages les évoquent.

L'idée que des hommes-oiseaux auraient apporté savoir et
sagesse aux mortels n’est pas propre au Moyen-Orient. Une tribu
africaine nommée Dan, qui vit pres du village de Man en Cote
d’Ivoire, prétend qu'au commencement du temps, a 'époque de
ses premiers ancétres, des « oiseaux bumains séduisants apparurent,
qui possédatent toutes les sciences et les transmivent a ['bumanité ». Au-
jourd’hui encore, les artistes tribaux produisent des représenta-
tions en cuivre de ces hommes-oiseaux, dépeints avec un corps hu-
main et une téte munie d’un long bec comme celui des oiseaux de
proie'®. Ces « oiseaux humains séduisants » étaient-ils les Veilleurs
décrits par le Livre d’Enoch ? Ils durent certainement jouer un réle
similaire a celui des anges rebelles de la tradition hébraique.

Le lien entre Veilleurs et chamanisme éclairait-il le lien avec
les serpents, auxquels tant de mythologies anciennes attribuent la
transmission du savoir et de la sagesse 2 Dans le Livre d'Enoch, le
Veilleur Kasdeja est accusé d’avoir montré aux hommes comment

3 Henning, « The Book of the Giants », p. 61.
W7 Milik, The Books of Enoch — Aramaic Fragments of Qumrén Cave 4, p. 313, 1.6.
¥ Bailey, The God-Kings and the Titans, p. 186.
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guérir « les morsures des serpents »'*, un savoir qui faisait autrefois

partie intégrante des fonctions magiques des prétres-magiciens,
ou chamanes, censés doués de pouvoirs sur les serpents.

D’une facon analogue au chamane-oiseau, le chamane-ser-
pent se parait de reliques de serpents et portait des objets en rap-
port avec les serpents — amulettes, baguettes ornées de symboles
serpentins — , ce qui explique pourquoi les Veilleurs et Néphilim
étaient qualifiés de serpents. Ajoutons que de nombreuses cultures
du Moyen-Orient tenaient les oiseaux et les serpents pour les sym-
boles ultimes de la transformation de I'dme, réunissant ainsi ces
deux formes de la pratique totémique.

Une chose était certaine : 'ornithomorphisme associé aux
Veilleurs et Néphilim ne visait pas a suggérer qu'ils possédaient
des ailes célestes au sens traditionnel. Il est toutefois possible que
I'association réguliere du symbolisme avien avec des étres angéli-
ques ait conduit les anciens lettrés hébreux et chrétiens a cette
idée et que cette confusion, a 'instar des autres erreurs de traduc-
tion et représentation des premiers écrits religieux, ait produit
'iconographie actuelle des anges et des anges déchus.

~ Le visage du Veilleur

Il commencait a apparaitre que le concept d’ange avait pu
naitre d’erreurs de compréhension concernant, soit des étres céles-
tes mentionnés dans I’Ancien Testament, qui étaient peut-étre de
parfaits terriens a l'origine, soit des étres mythiques et des esprits
protecteurs empruntés a d’autres cultures contemporaines. Une
fois expurgée de ces éléments, la lictérature n’offrait plus que des
récits bizarres mais trés descriptifs de personnages anthropomor-
phes comme les Veilleurs, qui ne devinrent synonymes de mal’'akh
ou « anges » que longtemps apres étre entrés dans la mythologie
hébraique. 1l était déconcertant en outre de constater que I'appa-
rence moderne prétée aux anges ne concordait guére avec celles
qu’en donnent les anciens récits, soit en tant que personnes physi-
ques ayant autrefois marché sur la terre, soit en tant qu'étres in-
corporels.

A quoi ressemblaient-ils vraiment ?

" 1En 69:12.
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Figure 3. Portrait synthétique, par Billie Walker-John, d'un Veilleur ou d’un étre
angélique, basé sur les descriptions des sources judaiques anciennes felles que le
Livre d’Enoch et les textes de la mer Morte. L'image contraste fortement avec celles
auxquelles nous ont habitués 'art de la Renaissance et les peintures pré-raphaélites.
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Sur la base des divers éléments concernant la race déchue,
fournis par les textes énochiens et ceux de la mer Morte, je de-
mandai a une artiste accomplie, l'auteur et illustratrice Billie
Walker-John, de dessiner un Veilleur. Ce qui ne devait étre qu'un
exercice intéressant déboucha sur un résultar saisissant. L'aspect
frappant et presque amoral du visage de cet homme-oiseau por-
tant un baton de chamane produisait un effer magnétique voire
inquiétant. Il était troublant de penser que c’était le portrait le
plus précis d’un étre angélique qui elit été dressé a 'époque mo-
derne. Qui donc étaient ces gens, et pourquoi le monde les avait-il
oubliés ?

Edun

Image 4. Lieux bibliques associés aux premiers pairiarches
et Géants de la tradition biblique.
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~ 6 ~

Quand les Géants étaient sur terre

A la lecture du Livre de la Gengse, le récit des Fils de Dieu
venant voir les Filles des Hommes parait hors de propos par rap-
port au reste du texte. Qui plus est, si histoire de la Chute de
'Homme et du Serpent d’Eden est une version abstraite de la
chute des Veilleurs, I'épisode est rapporté deux fois'*.

Le caractére mystérieux de la Genese 6 est renforcé par le
fait qu'on ne trouve aucune allusion, ni avant ces versets ni apres,
a la venue de Fils de Dieu, de Néphilim ni d'Hommes Puissants
(gzbborim). La Bible ne dit rien non plus permettant d’identifier les
bene ha-élobim aux Veilleurs, renseignement qu’il faut aller cher-
cher dans la littérature énochienne des premier et second siecles
av. JC. Pour plus de confusion, le terme bene ha-élohim se traduit
en fait par « fils des dieux » et méme, élobim étant du genre fémi-
nin, par « fils des déesses », bombe théologique qui n'a guere regu
d’explication ; le plus simple toutefois pour mon propos semblait
étre de m’en tenir a I'idée que ce terme désignait les anges déchus,
sans genre particulier.

Le reste du Pentateuque — les cinq premiers livres de I’An-
cien Testament, attribués a Moise — contenait-il des indices sur
I'origine de ce chapitre 6 de la Genése concernant les relations en-
tre les Fils de Dieu et les Filles des Hommes, ou encore sur leur
incarcération et sur la destruction de leurs rejetons Néphilim ? Les
chapitres de la Genése qui suivent immédiatement les versets
énigmatiques parlent de la lignée de Noé et de son rble comme

0 |es hébraistes prétendent que le Livre de la Genése fut écrit par deux auteurs principaux symbolisés par Y

et E. Y représente Yahweh, mot utilisé pour désigner Dieu par un auteur du royaume de Juda, au sud ; E
représente Elohim, nom donné au dieu juif par un auteur originaire de la tribu d'israél, au nord. Les rédac-
teurs de 'Ancien Testament auraient utilisé des récits empruntés aux deux royaumes, juxtaposant parfois
des versions trés différentes du méme récit, et créant ainsi une confusion et une contradiction considéra-
bles dans plusieurs livres, la Genése notamment. 1l existe de nombreuses autres théories sur le découpage
de ia Bible par auteur, qu'on ne peut ici évoquer faute de place
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sauveur de 'humanité et du régne animal. Cette histoire, que
nous connaissons tous depuis I'enfance, est — comme la Genése en
général — formulée maladroitement, embrouillée, répétitive et lar-
gement contradictoire. La Bible dit que Dieu purgea la terre de sa
corruption et de son injustice en provoquant un déluge universel.
Il n’est dit nulle part, cependant, que les Fils de Dieu, les Néphi-
lim ou les Hommes Puissants furent détruits par ce cataclysme
général ; C’est au lecteur de le supposer en se basant simplement
sur le fait que Noé, sa femme, ses trois fils et leurs femmes furent
les seuls survivants du Déluge. De nombreux indices suggerent en
fait que certains membres de la race déchue survécurent.

~ Des races de géants

On trouve, dispersées dans le Pentateuque, d’énigmatiques
références a des géants ayant vécu dans les territoires bibliques
bien apres la lignée de Noé. Ces étres terrifiants apparaissent pres-
que invariablement dans les guerres menées, contre les agresseurs
étrangers ou les peuples israélites, par les tribus cananéennes indi-
genes — Canaan étant le nom qui désignait la Palestine, la Syrie
occidentale et le Liban a I'époque de I’ Ancien Testament. Dans les
derniers chapitres de la Geneése figurent des allusions a des géants
ayant vécu a I'époque du prophete Abraham, que l'on situe habi-
tuellement vers 2000 av. JC. Plusieurs versets relatent que Ché-
dorlaomer, roi d’Elam — pays situé dans les montagnes du sud-
ouest de I'Iran — , aurait rencontré et battu pas moins de trois tri-
bus de géants en terre de Canaan : « les Réphaim a Ashteroth Kar-
naim, les Zuzim & Ham, les Emim & Schavéb Kiviathaim »*. Plus loin,
dans le Deutéronome — qui narre les errances des tribus juives
aprés leur sortie d’Egypte — , il est question de Canaan comme
dun «pays de Réphaim », de géants : « des Réphaim y demenraient
auparavant ». Comme ceux-ci étaient réputés de haute taille, de
nombreuses traductions les désignent par le terme « géants » au
lieu de « Réphaim ». Le Deutéronome nous apprend aussi que
« les Ammonites les appellent Zamzummim ! un peuple grand, nombreux
et de haute taille, comme les Anakim »*2.

« De bhaute taille, comme les Anakim » . qui étaient ces Ana-
kim ? Quel rapport avaient-ils avec les Veilleurs et les Néphilim ?
M’emparant de la volumineuse édition du Hitchcock’s New and

W Gen. 14:5.
“2  Deut. 2:20.
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Complete Analysis of the Holy Bible, i’y consultai la Cruden Concor-
dance qui donne la liste compleéte des noms, termes et expressions
contenus dans la Bible. Le mot Anakim apparait plusieurs fois, la
mention la plus importante concernant le Livre des Nombres :

Nous vimes la les Néphilim, les fils d Anak, issus des Né-
philim : et nous étions a nos yeux comme des santerelles, et aussi a
leurs yeux'”,

Cette citation mentionne explicitement les Anakim comme
les descendants des Néphilim légendaires. Les Anakim sont pré-
sentés ailleurs comme habitant Canaan, « pays qui mange ses habi-
tants | et tous ceux que nous vimes la sont hommes de haute stature »™,
On apprend aussi que « fes fils d’Anak », ou Anakim, se nomment
Ahiman, Sheshai et Talmai, dont l'aspect n’est pas précisé'®. Ils
rencontrent les espions que Josué — le successeur de Moise — a en-
voyés pour s’informer sur les habitants d’"Hébron, ou Kiriath-arba,
« principale cité des Anakim » située dans le sud de 'actuelle Palesti-
ne'* ; 'un de ces « espions », nommé Caleb, finira par les attaquer
et les vaincre”. Les Anakim furent donc anéantis mais il y eut
probablement des survivants, et les chroniqueurs de I'Ancien Tes-
tament le pensaient certainement. Il se peut que ces trois freres
aient existé 2 Hébron, 'une des plus anciennes cités de Palestine,
mais tout indique que les Anakim constituaient en fait un peuple
puissant installé en Canaan depuis les temps les plus reculés. Les
hébraistes considerent généralement que le mot Anak signifie
«au long cou »"® ou « hommes a colliers »'*, ce qui fait immédiate-
ment penser aux tours de cou arborés jusqu’aujourd’hui par certai-
nes tribus d’Afrique centrale. Etait-ce la une autre caractéristique
physique de la race déchue — un long cou orné de colliers en tour
de cou ? Il ne faut sans doute pas prendre le gigantisme des Ana-
kim au pied de la lettre. Mais pourquoi les Anakim étaient-ils
considérés comme des descendants directs des Néphilim, ces reje-
tons des anges déchus censés avoir été éliminés au moment du
Déluge ? En I'absence d’explication, le lecteur en est réduit a sup-
poser qu’ils devaient étre liés a la famille de Noé, puisque ce der-
nier avait lui aussi les traits des Veilleurs et des Néphilim.

“ Nomb. 13:33.

“4 Nomb. 13:32.

4 Nomb. 13:22.

e Jos. 14:14.

o Jos. 15:13-14.

& Easton, The Hiustrated Bible Dictionary, s.v. “Anak’, p. 40.

e Qdelain et Séguineau, Dictionnaire des noms propres de fa Bibfe, s.v. « Anak » p. 27.
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~ Og, roi de Bashan

L'un des plus célebres géants de Canaan fut le légendaire
Og, roi du pays de Bashan qui, avec son frére Sihon, contrélait de
vastes territoires s’étendant sur des centaines de kilométres. Des-
cendant des Réphaim', Og aurait tésidé « a Ashtaroth et a
Edréi »°" ; Edréi était une grande cité qui a été identifiée 2 la ville
jordanienne moderne de Der’a, située a quelque 45 km a Pest de
I'extrémité sud de la mer de Galilée, sous les édifices de laquelle
les archéologues ont découvert une vaste cité souterraine taillée
dans la roche, dont le lien avec le roi Og reste toutefois incer-
tain'*.

On pense que le royaume de Bashan, dit «pays des Ré-
phaim »" ou des géants, occupait sur la rive est du Jourdain une
zone allant du mont Hermon, au nord de Canaan, jusqu’a Giléad
au sud”. Six cents ans plus tot selon la Bible, a I'époque du pa-
triarche Abraham, le roi élamite Chédorlaomer avait « frappé les
Réphaim », les ancétres du roi Og'”. Notons en outre que Og était
présumé avoir régné « au mont Hermon »*°, point le plus septen-
trional du royaume, c’est-a-dire l'endroit ou, d’apres le Livre
d’Enoch, « descendirent » les Veilleurs rebelles.

En-dehors de la Bible, divers mythes hébreux donnent le roi
Og comme fils de Hiya, lui-méme fils de I'ange déchu Shemyaza
et d'une femme qui aurait par la suite épousé Ham, le fils de
Noé"’. Og aurait échappé au Déluge en s’accrochant a une échelle
de corde fixée a I’Arche et c’est Noé lui-méme qui l'aurait nourri
par un hublot, apitoyé par le géant qui lui avait juré de se repentir
et de devenir son esclave ! Par la suite toutefois, Og semble avoir
repris ses mauvaises fagons'>®. Récit pittoresque mais qui fait fi de
la chronologie biblique, car si ce géant avait existé au temps du
Déluge — que tous les théologiens situent en « 2348 av. JC. »'—,
il aurait été 4gé de 1100 ans a I'époque de Moise. Ce genre de ré-
cit fut presque certainement échafaudé 4 un stade trés tardif du
développement des mythes et 1égendes hébraiques, afin d’expli-

o Jos. 12:4.

s Deut. 1:4.

2 Norvill, Giants, p. 40.

s Deut. 3:13.

™ Easton, The Hllustrated Bible Dictionary, s.v. "Bashan’ p. 83.

1 Gen. 14:5.

= Jos. 13:11.

$7  Babylonian Talmud, Nidda 61 a (ix, 5).

S8 Graves and Patai, Hebrew Myths — The Book of Genesis, p. 112.

% Green, “Chronoiogy of the Bible”, The lilustrated Bible Treasury, ed. Wright, p. 169.
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quer la présence en Canaan des tribus de colosses — Anakim,
Emim, Réphaim, Zuzim, peuples gouvernés par le roi Og — ren-
contrées par les premiers Israélites arrivant de Mésopotamie au
début du second millénaire av. JC.

Beaucoup des ces races de géants étaient visiblement consi-
dérées comme descendant directement des Néphilim, dont I’exis-
tence devait étre ancrée dans 'esprit des premiers Israélites. Pour-
tant on ne trouve guere de témoignage de l'existence de races
géantes en-dehors de la littérature religieuse juive, que ce soit
dans les autres sources de la méme époque ou dans les découvertes
archéologiques bibliques faites depuis un siécle. A priori, ce cons-
tat déconcertant peut sembler lourd de conséquences quant a la
réalité historique des Veilleurs et Néphilim en des temps reculés.
Mais rien n'interdit non plus que des « géants » aient existé autre-
fois dans les territoires bibliques. Des écarts de taille pouvant at-
teindre 45 centimétres n’étaient pas rares aux temps préhistori-
ques entre individus de races ou cultures différentes et se voient
encore communément aujourd’hui. Il suffic de regarder une
équipe américaine de basket-ball pour voir que des « géants » de
2,10 metres existent ; dans un contexte mythologique, c’est cette
distinction qui permet de patler de « géants » ou de « nains » et
non la taille qu'aurait eu globalement telle ou telle race ou cul-
ture.

Il nous faut évoquer ici Goliath, le plus fameux géant de la
tradition biblique, 'adversaire du berger David, qui aurait appar-
tenu 2 la tribu de Gath et aurait combattu aux cdtés de I'armée
philistine. Le livre 2 Samuel, ot est rapportée cette histoire bien
connue, en fait un colosse de 3 métres de haut revétu d’une cotte
de muaille en cuivre au poids incroyable de 54 kilogrammes'®. Il
portait en outre une lance de 6,5 kilogrammes apparemment mu-
nie d’une hampe « pareille a une ensouple de tissage ».

Un étre aussi grand et aussi fort foula-t-il jamais la terre ?
Tres probablement ; car malgré 'absence de témoignages archéo-
logiques sur I'existence de races géantes dans le passé, des indices
convaincants suggerent que des individus de cette taille existérent
réellement. Trop de vestiges colossaux — restes humains, outils fa-
connés, cercueils de pierre — ont été mis au jour en différents

'®  1Sam. 17:4-7. Le poids de la fance et de 'armure de Goliath figurent dans Norvill, Giants, p. 43.
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points du globe, depuis les temps anciens jusqu’aujourd’hui, pour
balayer ces traditions d’un simple revers de main'® ; mais ces dé-
couvertes, publiées dans des livres et revues sensés et mesurés, res-
tent isolées et ne prouvent pas l'existence de races entieres de
géants.

Ces lacunes ne dévalorisaient pas les récits relatifs aux races
géantes ayant sillonné la terre au temps de ’Ancien Testament.
Bien au contraire, ces récits me semblaient essentiels pour com-
prendre ce que cachait la terminologie employée par les chroni-
queurs de la Genese pour évoquer la lointaine existence d’une race
angélique tombée du ciel.

~ L’origine des Néphilim

Le Livre des Nombres présente expressément les Anakim
comme les descendants des Néphilim, et non comme des Veilleurs
ou des Fils de Dieu. Cela suggere, point important, qu'a I'époque
de Moise, ou fut établi et consigné le premier noyau du Pentateu-
que, on n’utilisait que le terme Néphilim pour désigner les géants
ayant déchu aux temps antédiluviens a cause de leur désir des
femmes mortelles. Il semblerait donc — en mettant de cdté les li-
gnes controversées de la Genese 6, interpolées bien plus tardive-
ment (voir plus loin) — que les autres appellations de la race dé-
chue telles que Veilleurs et Fils de Dieu étaient inconnues des tribus
israélites a 'époque de Moise, v. 1300 av. JC. Il s’ensuit que 7é-
philim, mot signifiant « ceux qui sont tombés », était le nom origi-
nal donné aux anges déchus par les Israélites. Une curieuse confir-
mation en est donnée par la Genése 6, dont le verset 2 parle des
Fils de Dieu qui venaient aux Filles des Hommes, alors que le ver-
set 4 affirme : « Les Néphilim étaient sur tevre en ce temps-la et aussi
aprés, quand les fils de Dien venaient aux filles des hommes ». « Et aussi
aprés »... 1l érait assez clair que deux traditions bien distinctes se
mélaient ici — l'une concernant la race déchue appelée Néphilim
par les premiers Israélites, I'autre concernant les bene-ha-élobim, les
Fils de Dieu, identifiables directement aux Veilleurs de la tradi-
tion énochienne.

Cette hypotheése était-elle fondée ? Pouvait-elle s’appuyer
sur des études savantes ? En fait, je n’étais pas le premier, ici non
plus, a soulever le paradoxe de ces deux races déchues distinctes

181 Voir ibid. pour divers exemples d’'os géants découverts aux épogues ancienne et moderne. Voir aussi

Wood, Giants and Dwarves, 1868, pour une étude compléte de ce sujet foumnissant d'innombrables récits
sur les restes géants découverts de par le monde. Voir aussi I'article de Hall, « Giant Bones ».
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dont semble parler la Genese 6:4, car I'énigme intrigue depuis
longtemps les théologiens. Mais seul un hébraiste moderne en a
tenté explication ; dans un article important publié en 1939 dans
Hebrew Union College Annual sous le titre peu évocateur de « L'ar-
rieve-plan mythologique du psaume 82 », Julian Morgenstern parvint
a la conclusion singuliere que les anges avaient du tomber du ciel
a deux reprises — une premiere fois par luxure et la deuxiéme par
orgueil'”. Bien qu'originale, cette solution ne faisait 4 mes yeux
qu'embrouiller le tableau car il semblait beaucoup plus simple
d’admettre que les compilateurs de la Genese avaient entremélé
par erreur deux versions distinctes du méme épisode. On avait
d’un c6té 'histoire des néphilim, race déchue tenue par les premiers
Israélites et peut-étre méme par les tribus cananéennes indigénes
pour les ancétres des races géantes bien postérieures de la Bible ;
et de l'autre, des récits bien distincts sur les bene-ha-élohim, les Fils
de Dieu, les Veilleurs du Livre d’Enoch.

Dans la Bible, ces deux traditions avaient fusionné d’une fa-
¢on ou d’une autre pour former les versets énigmatiques de la Ge-
neése 6 ; dans la littérature énochienne, les Néphilim avaient été
rétrogradés au simple rang de rejetons géants des Fils de Dieu.
Tout indiquait que les lignes de la Genese 6 avaient, soit été ajou-
tées tres tardivement, soit profondément altérées pour donner aux
Néphilim et aux Veilleurs des origines indépendantes. Dans I'im-
médiat, il importait d’examiner si le reste du Pentateuque pouvait
éclairer les origines et l'ancienneté de I'histoire des Veilleurs.

~ Un bouc pour Azazel

Le Pentateuque ne contient qu'une seule référence supplé-
mentaire a la chute des anges. D’apres le Livre du Lévitique, les
Israélites sacrifiaient chaque année deux boucs lors de la féte du
Yom-Kippour, le Jour de 'Expiation. L'un des animaux était of-
fert a Dieu pour 'absolution des péchés des Juifs et le second était
réservé « pour Azazel », un des chefs des Veilleurs d’aprés le Livre
d’Enoch'®. Au cours du sacrifice, le prétre posait les mains sur la
téte du bouc « pour Azazel » et confessait « sur lui les iniquités des
enfants d'Israél et leurs transgressions par leurs péchés ». L'animal était

ensuite chassé « par la main d'un homme choisi vers le désers»'** ou il

%2 Morgenstern, “The Mythological Background of Psalm 82°, Hebrew Union Coffege Annual n° 14, 1939, p.
107.

w8 Lév. 16:10.

o Lév. 16:21.
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était précipité d’une falaise escarpée — une évocation du destin de
I'ange déchu Azazel enchainé dans le désert pour I'éternité. Bien
plus tard, il semble qu’on ait fixé un ruban rouge ou écarlate sur
la téte du bouc pour symboliser les péchés : on lit en effet dans Is-
ale que « bien que vos péchés soient comme lécarlate, ils sevont blancs
comme la neige »'©.

Ce rite barbare du « bouc émissaire » — expression employée
par la Version Autorisée de la Bible en lieu et place de « Azazel »
— fut commenté ainsi par rabbi Moise ben Nahmen au XII° sie-
cle:

Dien nous a ordonné, cependant, d'envoyer lors du Yom
Kippour un bouc au sonverain qui a ponr voyaume les lieux de dé-
solation. De émanation de sa puissance viennent la destruction et
la ruine... L'animal qui lui est attvibué est le bouc. Les démons ap-
partiennent @ son royauwme et sont appelés dans la Bible seirim

(boucs légendaires élevés par Azazel)'™.

On ne saurait dire si cela prouve la survivance du rite du
bouc émissaire au Moyen Age ; cela montre en tout cas I'impor-
tance qu’il devait avoir aux yeux des juifs de I'Europe médiévale.

Le bouc émissaire était congu comme habité par l'esprit
d’Azazel et apte de ce fait a enlever les péchés des Juifs, un role
assumé volontairement par Jésus-Christ selon une tradition chré-
tienne bien postérieure. Associé au péché et a 'impureté, le bouc
émissaire finit par devenir I’animal de Satan et du Diable au début
du christianisme, ce qu’il reste encore malheureusement
aujourd’hui. Le pentagramme renversé ou inversé, qui représente
en Occident le mal ultime, provient exclusivement de cette
étrange association entre Azazel et le rite du bouc émissaire ; c’est,
depuis I"époque victorienne, le symbole abhorré du bouc des sor-
cieres dont les cornes, figurées par les deux pointes supérieures,
« attaquent le ciel »*°" — une légende vide de sens et que rien n’étaie
dans la loi religieuse ancienne juive ou chrétienne. Qu’une forme
si simple ait pu devenir un tel objet de mépris pour tant de gens
est un mystere en soi. En tout cas, le fait que I'association entre le
Diable et le bouc remonte au chitiment subi par Azazel fait du
pentagramme retourné 'un des seuls symboles ou sutvive le sou-
venir de la chute des Veilleurs.

% Isaie 1:18.
%8 Cavendish, The Black Arts, p. 314.
7 ibid. p. 34.
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~ Agir comme des anges

Méme si le rite du bouc émissaire n’est plus pratiqué, le
Jour de PExpiation reste 'une des fétes les plus vénérées du calen-
drier juif et constitue le point culminant d’'une période de dix
jours commengant avec le nouvel an juif — lequel tombe générale-
ment a fin septembre ou au début d’octobre. Pour les juifs du
monde entier, Yom Kippour est un moment ot 'on renonce au
péché et ou chacun doit choisir entre la soumission et Pinsoumis-
sion a Dieu. Pendant vingt-quatre heures de priere et de jeline, les
juifs doivent s’abstenir de manger et boire, de s’enduire d’huile, de
porter des sandales et d’avoir des rapports sexuels ; ils doivent au
contraire prier Dieu sans interruption a l'instar de ses anges puis-
que c'est le jour ou les juifs doivent s'efforcer de servir Dieu
« comme 5'ils étaient des anges »'%,

« Comme s’ils étatent des anges » : simple métaphore ou évoca-
tion d’une réalité plus profonde ? La tradition veut depuis toujours
que, pendant les vingt-quatre heures que dure le Yom Kippour,
Satan n’ait aucun pouvoir sur les juifs et que, pour cette raison,
Dieu invite son adversaire a contempler les maisons des familles
juives et a voir ce qui s’y passe. Les voyant jetiner et prier comme
des anges «vétus d’habits blancs », Satan doit reconnaitre alors :
« Ils sont comme des anges et je n'ai nul pouvorr sur eux ». Sur quoi,
Dieu enchaine Satan et déclare a son peuple : « jJe vous ai pardonné
a tous »'®. En termes théologiques conventionnels, il est difficile de
comprendre pourquoi, chaque année, Satan est mis aux fers tandis
que les juifs tentent d’imiter les anges « vétus d'habits blancs ».

Ces croyances et coutumes sont pour le moins déroutan-
tes pour un non-juif mais comme elles concernent le jour ou se dé-
roulait le rite du bouc émissaire, il parait probable qu'a I'origine,
I'adversaire était Azazel et non Satan ; et I'idée de devenir « comme
des anges » le Jour de 'Expiation est presque certainement un loin-
tain écho de la chute des Veilleurs et du chdtiment infligé a Azazel
pour avoir corrompu 'humanité avant qu'elle soit anéantie par le
Déluge. Si cette théorie est correcte, cela suggere fortement que
l'existence, dans les mythes et rites juifs, des traditions sur la
chute des anges, serait aussi ancienne que 'installation des tribus

%  Nigosian, Judaism — The Way of Holiness, p. 186.
% |bid. p. 187.
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israélites au sortir I’Egypte, époque ot le rite du bouc émissaire
serait apparu dans la tradition mosaique.

Peut-on se fier au Pentateuque ? Comment savoir si les allu-
sions au tite du bouc émissaire n’étaient pas elles-mémes des in-
terpolations tardives'’ ? Qui sait, du reste, si les versets relatifs a
'existence en Canaan de races géantes ne furent pas ajoutés a un
stade tardif de son élaboration ? On pense par exemple qu'une
grande partie du Deutéronome, ou apparaissent ces références, ne
remonte pas au temps de 'Exode mais fut compilé par des scribes
juifs ayant vécu a Jérusalem jusqu'au VII® siécle av. JC."' Moise
est censé avoir laissé le Pentateuque aux peuples juifs pour servir
de Torah, de Loi Sacrée. Mais ce n’est qu'aprés la captivité babylo-
nienne, au VI° siecle av. JC., que fut rédigé en grande partie ce
qu'on appelle aujourd’hui 'Ancien Testament'’?, En fait, a I'ex-
ception d’'une petite amulette en argent'™ du VI siécle av. JC., ou
est inscrite en hébreu 'une des formules de bénédiction du Livre
des Nombres (I'un des cing livres du Pentateuque)'™, il 0’y a pas
la moindre preuve que la Bible ait existé avant la période qui suivit
'exil. Dire cela ne releve pas d’'un quelconque cynisme, car je re-
connais volontiers par ailleurs que de grandes parties de I’Ancien
Testament sont datables et contiennent méme de précieux rensei-
gnements sur 'histoire du Moyen-Orient depuis les temps les plus
reculés jusqu’'a ’ere chrétienne.

Mais cette circonspection s'imposait pour rechercher l'ori-
gine cachée de I'histoire des Veilleurs, car le seul moyen pour ap-
procher le véritable sens de cette tradition était de découvrir com-
ment et quand elle était apparue dans les mythes et légendes hé-
braiques.

0 Blair, The World llustrated Bible Handbook, p. 168.

™ Foakes-Jackson, The Bibfical History of the Hebrews, p. xx.

72 Blair, The World lilustrated Bible Handbook, p. 30.

7 L'existence de cette amulette, découverte dans les années 1990, me fut révélée au cours d'un entretien par
un hébraiste, le Pr Philip Alexander, le 8 juin 1995.

4 Formule de bénédiction qui se trouve dans Nomb. 6:24-6
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P 7 Lt d
Des anges en exil

Ou sont nées exactement les légendes de Veilleurs ? Furent-
elles importées chez les communautés esséniennes de la mer
Morte par les zaddiks errants, ces farouches faiseurs de pluie qui
prétendaient descendre de Noé et préchaient les enseignements de
la Kabbale ? Et dans ce cas, qui étaient ces gens et d’ou tenaient-
ils ces récits ? Se transmettaient-ils oralement dans les tribus jui-
ves depuis des temps immémoriaux ? Ou bien leur origine était-
elle plus récente et se situait-elle dans un autre pays du Moyen-
Orient ?

La clé se trouvait peut-étre dans la Bible méme, que l'on
peut souvent dater comme les anneaux d’un arbre malgré I'élabo-
ration tardive de certains livres. Pour un ceil exercé, la date ap-
proximative ou certains thémes, passages ou idées sont apparus
dans les courants de pensée juifs peut étre calculée avec une cer-
taine précision. Si donc le terme ‘7r, « veilleur », figurait dans la
Bible, j’avais de bonnes chances de trouver quand et comment le
terme s’était infiltré dans les enseignements rabbiniques.

M’emparant de nouveau de la « New and Complete Analysis of
the Holy Bible » de Hitchcock, je recherchai le mot «veilleur »
dans la Cruden’s Concordance et le trouvai quatre fois. La premiere
mention renvoyait au Livre de Jérémie, a propos de « veilleurs »
qui « viennent d'un pays éloigné et poussent des cres contre les villes de Ju-
da » ; le terme désignait ici des étrangers et non des anges'”. Les
trois autres références concernaient toutes le Livre de Daniel, I'un
des tout derniers de ’Ancien Testament. Avant de les examiner,
j’étudiai de nouveau la Cruden’s Concordance en m’intéressant cette
fois aux noms des anges, notamment ceux qui reviennent souvent

" Jér. 416,
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dans le Livre d’Enoch. Je découvris rapidement que I'Ancien Tes-
tament ne cite que deux noms — Gabriel et Michel — et que ceux-
ci ne figurent que dans le Livre de Daniel. Plus important encore,
le Livre de Daniel est le seul a décrire clairement des étres de type
Veilleur et ressemblant de prés a ceux dont parlent le Livre
d’Enoch et les manuscrits de la mer Morte. Comment expliquer
cela et qu’avait donc ce Daniel de particulier ?

~ Preés des fleuves de Babylone

Le Livre de Daniel est écrit partie en hébreu, partie en ara-
méen. Les érudits en datent généralement le contenu et le style v.
165 av. JC., époque ol fut justement élaboré le Livre d’Enoch qui
lui est si souvent comparé'®. Le Livre s’intéresse a une période
commengant vers 606 ou 605 av. JC., date a laquelle le roi baby-
lonien Nabuchodonosor envahit Juda et entre dans Jérusalem. Il
saccage le temple de Salomon dont il pille de nombreux trésors et
retourne a Babylone en emmenant certains des meilleurs artisans
de la ville. Il prend également a son service trois ou quatre jeunes
nobles dont Daniel alors 4gé, dit-on, de dix-sept ans. Si 'on en
croit la Bible, les jeunes gens sont mis au service de la cour royale
et vivent peut-étre méme dans le palais du roi. Bien vite, Daniel
voit grandir sa popularité et devient un personnage remarquable
et renommé, connu pour son respect rigoureux de la Torah, la loi
Sacrée instituée par Moise, et pour sa « sagesse ». Il possede aussi
des qualités plus prisées comme la faculté d’interpréter les réves.
Avec le temps, Daniel devient gouverneur de la province de Baby-
lone et chef des « sages » — astrologues, Chaldéens (savants) et de-
vins — de la cité.

Nabuchodonosor aurait alors fait un réve trés étrange. Au-
cun « sage » n'ayant pu le déchiffrer, il appelle Daniel et lui dit
avoir vu « un arbre au milien de la terre » dont les feuilles et les
fruits étaient « beaux » et qui grandissait jusqu’au ciel. Les bétes
des champs s’abritaient sous sa ramure et les oiseaux des airs « de-
meuraient dans ses branches »'7. Puis « un veilleur et saint descendit du
ciel » et cet étre brillant cria au roi d’abattre I'arbre et de n’en lais-
ser que « /a souche en terre »'®. Ces versets sont suivis des lignes sui-
vantes ;

La sentence est par décret des veilleurs, la demande émane

78 Blair, The World Hliustrated Bible Handbook pp. 178-83.
77 Dan. 4:10-12.
% Dan. 4:13-15.
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des saints ; afin que les vivants sachent que le Trés-Haut régne sur
le royaume des hommes, le donne & qui il veut et y éléve le plus bas
des hommes'”.

Daniel écoute le réve de Nabuchodonosor et explique que
Parbre puissant représente le roi lui-méme, dont « la grandeur 5'est
accrue et touche le ciel, et dont U'autorité s'étend jusqu'anx confins de la
terre ». Cela annonce, dit-il, sa chute imminente, 2 moins qu’il ne
brise ses attaches et ne reconnaisse le Tres-Haut comme le seul
vrai Dieu™. Clest ici qu'apparait, pour la troisi¢éme et derniére
fois, le terme ‘%, « veilleur » : « Le 0z @ vu un veilleur et saint descen-
dre du ciel »'*.

Nulle part ailleurs dans la Bible le terme 7 ne figure dans
un contexte d’apparition d’ange. Cet usage appartient donc nette-
ment a ['époque de la rédaction du Livre de Daniel, a peu pres
contemporaine du Livre d’Enoch ; 4 I'appui de ce lien entre les
deux livres, I’évocation de la chute de Nabuchodonosor en termes
d’arbres abattus, image qu’on retrouve a I'identique dans certains
éléments énochiens des manuscrits de la mer Morte a propos de la
destruction des Veilleurs '*.

~ Les Juifs en exil

Le prophéte vécut longtemps et se trouvait encore dans le
palais de Nabuchodonosor quand la situation des Juifs revenus a
Jérusalem s’aggrava. Depuis quelques années, I'armée babylo-
nienne s'était retirée de la cité ; mais un nouveau soulévement for-
¢a Nabuchodonosor a revenir en Juda et a refaire le siege de la ca-
pitale, qui tomba en 598 av. JC. Le roi repartit vers Babylone en
emmenant, dit-on, quelque 10.000 Juifs en captivité. Suite appa-
remment a un autre soulévement survenu en 586 av. JC., il revint
encore a Jérusalem dont il pilla et rasa le temple. Il aurait égale-
ment emmené a Babylone la quasi-totalité de la population de Jé-
rusalem, soit plus de 100.000 personnes. Dés lors, le peuple de
Juda vient grossir les rangs des esclaves et entre dans ce que I'his-
toire juive nomme la captivité ou l'exil.

Apres la mort de Nabuchodonosor, en 562 av. JC., les rois
se succedent et le dernier d’entre eux, Belshazzar, figure égale-
ment dans lhistoire du prophéte. Daniel demeure apparemment

" Dan. 4:17.
®0 Dan, 4:22.
¥ Dan. 4:23.

82 4EnGéants, Milik, The Books of Enoch — Aramaic Fragments of Qumrén Cave 4. pp. 306-7.
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gouverneur et oniromancien et se hisse finalement au rang de
« troisiéme souverain » de Babylone, derriere le « deuxiéme souverain »
Belshazzar et le « premier souverain » Nabonide (Nabounaid) — le
pere de Belshazzar, parti guerroyer en Arabie aprés avoir confié le
royaume a son fils. Pendant la premiere année du regne de
Belshazzar, Daniel a lui-méme une «wvision nocturne » apocalypti-
que riche en présages, ou il voit un étre de type Veilleur dont I'as-
pect semble tout droit sorti du Livre d’Enoch :

« Je regardai pendant qu'on placait des trones, et un ancien
en jours s'assit. Son vétement était blanc comme neige et ses cheveux
étatent comme de la laine pure »'*

La similitude avec la description du bébé Noé dans le Livre
d’Enoch saute aux yeux'. L'un des récits a-t-il influencé l'autre ?
Quel est le plus ancien, du Livre de Daniel ou du Livre d’Enoch ?

Le prophete, désormais agé, est appelé par Belshazzar pour
interpréter une étrange écriture apparue sur un mur pendant un
banquet ; il prédit un désastre imminent et, peu aprés, Belshazzar
est tué au cours de la prise de Babylone par les Perses de Cyrus le
Grand (539 av. JC.). Darius, un parent de Cyrus, est mis sur le
trone de Babylone et Daniel est par la suite jeté dans la fosse aux
lions en raison de sa fidélité a Dieu ; 'histoire raconte qu'une in-
tervention divine aurait sauvé Daniel de la mort, suite a quoi Da-
rius aurait pris un décret imposant la « vénération envers le Dieu de
Dantel »'™. Daniel continue d’avoir des visions oniriques. Clest
ainsi qu’ayant je(iné trois semaines au cours de la troisieme année
du régne de Cyrus (sur Babylone sans doute), il aurait vu sur les
rives de I'Hiddekel (ancien nom akkadien du Tigre) :

. un homme vétu de lin, dont les reins étaient ceints dor
pur dUphaz | son corps était pareil au béryl, son visage avait l'as-
pect de l'éclair, ses yeux étaient comme des lampes de fen, ses bras et
ses pieds ressemblatent a du laiton bruni, er le son de sa voix était
comme celui d une multitnde™.

Cet étre divin présente une ressemblance indéniable avec les
hommes « tr¢s grands » apparus devant Enoch couché, dont le « vi-
sage » « brillait comme le soleil » et dont les yeux étaient « pareils a

#  Dan. 79

" 1En. 106:2.
5 Dan. 6:26.
8 Dan. 10:56.
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des torches »'¥. Seule a changé la couleur de la peau, « blanche comme
la neige » dans le texte énochien et de « lazton bruni » dans le Livre
de Daniel. L’espece de Veilleur qui se tient devant Daniel n’est vi-
sible que de lui ; au prophéte tremblant, il annonce avoir négocié
avec les Perses. Mais, dit-il,

Le prince du royaume de Perse me vésista 21 jours ; mais
Michel, l'un des chefs principaux, vint a mon aide et je vestai la

avec les rois de Perse™®,

L’identité de I'étre radieux n’est pas dévoilée mais son but
est d’'informer Daniel du sort qui attend les Juifs exilés mainte-
nant que les Perses ont pris Babylone. Nous avons ici la premiére
référence de I’Ancien Testament a 'archange Michel, censé avoir
aidé I'apparition dans ses négociations avec les Perses — une action
relevant plus du domaine des hommes que de celui des anges. La
nature exacte de ces événements est obscure mais on notera que,
dans la tradition hébraique, Michel est I'archange qui préside aux

affaires célestes de la nation israélite'®.

Aprés avoir pris Babylone, Cyrus le Grand poursuit vers
l'ouest et prend Jérusalem un an plus tard, en 538 av. JC. Alors
seulement, la liberté est rendue aux Juifs de Babylone. Ils furent
apparemment 50.000 a revenir, et six fois plus & rester dans le
pays qui les avait asservis'. Des milliers d’'autres firent 320 km
vers Uest pour gagner la vieille capitale élamite de Suse, au sud-
ouest de la Perse, ou Darius avait un palais d’été. On ne peut que
spéculer sur cette réticence des Juifs a regagner leur pays natal.
Peut-étre ne voulaient-ils pas entreprendre un long voyage a pied
vers Jérusalem ou avaient-ils des parents 4gés qui n'y auraient pas
survécu. Il se peut également que de nombreux Juifs babyloniens
aient entrevu des opportunités pour eux, non seulement dans le
pays ou ils vivaient, mais aussi en Perse méme, d’autant que Cyrus
et Darius avaient accru la tolérance religieuse envers les Juifs res-
tés a Babylone et en Perse, leur permettant une pratique relative-
ment libre.

7 2En 14
8 Dan10:13.
% Dan. 12:1.

™ Easton, The liustrated Bible Dictionary, s.v. « Captivity », pp. 125-6.
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CHRONOLOGIE BIBLIQUE

v. 2000 av. JC: Abraham quitte la cité d’Our; Chedoriaomer, roi d’Elam, rencontre
des races géantes en Canaan.

v. 1300-1200 av. JC: Exode des Israélites hors d'Egypte, sous la conduite de
Moise. Etablissement des douze tribus en Canaan ; nouvelles rencontres de races
géantes dans cette région.

v. 1020-970 av. JC: Le futur roi David lutte contre les Philistins, parmi lesquels le
géant Goliath de la tribu de Gath.

970 av. JC: Aprés la mort de David, Salomon monte sur le tréne d’Ilsraél unifié.

931-889 av. JC: Mort de Salomon ; le royaume se divise peu & peu en deux ; Is-
raél au nord, Juda au sud.

722 av. JC: Le royaume d’Israél tombe aux mains des Assyriens et quelque
28.000 Israélites sont emmenés en captivité ; c'est la fin d’Isragl en tant que nation.
Les captifs ne retourneront jamais d’Assyrie.

606-605 av. JC: Nabuchodonosor accéde au tréne de Babylone.

598 av. JC: Jérusalem, capitale de Juda, tombe aux mains de Nabuchodonosor.
Le roi sortant, Joachim, et de nombreux artisans émérites sont déportés & Babylo-
ne ; le jeune Daniel est de ceux-la. Sédécias, fils de Joachim, monte sur le tréne.

586 av. JC: Nabuchodonosor assiége Jérusalem de nouveau. La cité tombe et est
détruite ; les Juifs sont emmenés en captivité & Babylone.

562-553 av. JC: Nabuchodonosor meurt et trois rois se succédent aprés lui : Amel-
marduk, Nériglissar et enfin Nabonide. En I'absence du roi, le régent Beishazzar
prend le controle de Babylone.

540-539 av. JC: Nabonide est battu par Cyrus, roi de Perse. L'anarchie éclate a
Babylone ; la Bible parle d’écritures apparues sur un mur du palais de Belshazzar au
cours d’'un banquet. L'armée de Cyrus entre dans Babylone et remporte une victoire
facile.

538 av. JC: Cyrus prend Jérusalem ; tous les Juifs captifs & Babylone recouvrent
leur liberté ; beaucoup gagnent Suse, au sud-ouest de ia Perse.

537-515 av. JC: Restauration du temple de Jérusalem sous Zérubbabel.

478 av. JC: Il y a encore des Juifs a Suse. Episode biblique du mariage d’Esther a
Xerxes, roi perse, qui évite le massacre de nombreux Juifs.

458 av. JC: Envoi d’'Ezra a Jérusalem par le roi perse Artaxerxés. I emmeéne un
grand nombre d’exilés juifs et des dons précieux pour le Temple restauré.

445 av. JC: Néhémie, échanson d'Artaxerxés & Suse, retourne comme gouverneur
a Jérusalem. Fondation du royaume de Judée.

165 av. JC: Rédaction du Livre de Daniel
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D’apres le Livre de Daniel, le prophete, désormais 4gé, fuc
de ceux qui rejoignirent la cour perse a Suse. Il s’y était en fait
déja rendu en esprit lors d'un réve survenu pendant la troisiéme
année du regne de Belshazzar. Il avait alors assisté a un combat
symbolique entre un bélier et un bouc (annongant le renversement
de 'empire perse par les grecs en 330 av. JC.), et avait entendu
« une voix d’homme, venant d’entre les rives de I'Ulai (fleuve aussi
nommé Choasper ou Kerkhan, coulant 2 quelque 30 km au nord
de Suse), qui appelait et disait : « Gabriel, fais comprendre a cet
homme la vision »"'. Gabriel avait alors fait une bréve apparition, la
seule de I’Ancien Testament, pour expliquer a Daniel sa vision ;
cet archange ne réapparaitra plus que pour annoncer a Marie,
dans I’Evangile de Luc du Nouveau Testament, la naissance de
son enfant et celle de Jean le Baptiste'.

Daniel meurt finalement a Suse 4 un age trés avancé. Les
Juifs en exil ne sont cependant pas sortis d’affaire et beaucoup res-
tent a Babylone et a Suse jusqu'a ce que le nouveau roi perse Ar-
taxerxes autorise par un décret de 458 av. JC. la restauration de
I'état juif — le temple de Jérusalem ayant été achevé et consacré en
515 av. JC. Les Juifs rechignent néanmoins a revenir dans leur pa-
trie ; apreés le décret d’Artaxerxes, 5.000 reviendront en compa-
gnie d’un scribe religieux nommé Ezra, tandis qu'un deuxiéme
groupe partira en 445 av. JC. avec un Juif nommé Néhémie qui
avait été échanson ou vizir du roi*”®. Néhémie passera trente ans a
superviser la restauration de la nation juive puis retournera aupres
de son maitre royal en Perse ou il finira ses jours. Et I'histoire perd
alors la trace des Juifs restés a Babylone ou Suse aprés cette date.
~ Un homme aux visages multiples

Les ceuvres attribuées a Daniel contiennent des récits vigou-
reux et moralisateurs qui eurent la faveur de Juifs apres leur retour
d’exil, tout particuliéerement pendant la répression terrible qu’ils
subirent sous Antiochos Epiphane, roi de Syrie qui gouvernait la
Judée au commencement de la révolte des Maccabées de 167 av.
JC. Cest sans doute ce contexte troublé qui suscita la rédaction de
nombreux récits datant de la captivité babylonienne.

Daniel est trés probablement un personnage composite per-
sonnifiant la vie et les actes de plusieurs individus réels, dont
peut-étre certains des rois qu’il est censé avoir servis. Mais pour les

*®  Dan. 8:16.
2 Luc 1:11-19, 26-38.
% Easton, The lilustrated Bible Dictionary, s.v. « Captivity », pp. 125-6
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Juifs de l'apres-exil, il représentait 'esprit emprisonné du peuple
élu de Dieu, depuis I'époque de la captivité jusqu’au début de I'¢re
chrétienne. Cela m’aiderait-il a comprendre pourquoi le Livre de
Daniel est le seul de I’Ancien Testament ot des Veilleurs, des in-
dividus de type Veilleur et des anges identifiés soient présentés
comme des étres célestes ?

~ Chemin faisant avec Raphaél

Dans I'immédiat, je souhaitais laisser de ¢6té le Livre de Da-
niel et la Bible en général, ot je ne pensais plus apprendre grand-
chose sur les origines des Veilleurs, et me tourner vers les Apocry-
phes, ces 17 livres ou fragments de livres qui, aprés avoir figuré
initialement dans la Bible chrétienne, furent rejetés par les péres
de I'Eglise au IV© siecle. Je m’intéressais plus particuliérement au
Livre de Tobie ou figure un autre archange, a savoir Raphaél, qui
n’apparait pas dans ’Ancien testament mais qui est I'un des saints
Veilleurs du Livre d’Enoch.

Le Livre de Tobie raconte la vie des dix tribus israélites em-
menées vers |'Assyrie et « les cités des Médes » aprés que Salmana-
zar, roi assyrien, eut vaincu en 722 av. JC. le royaume septentrio-
nal d’Israél. Contrairement aux Juifs de la captivité babylonienne,
ces tribus ne revinrent jamais de leur exil et I'on pense qu’elles vé-
curent ensuite en communautés isolées pendant de nombreuses
générations. Cet ouvrage apocryphe, comme le Livre de Daniel et
le Livre d’Enoch, ne fut en fait composé qu'apres 200 av. JC. Le
récit qui nous intéresse parle d'un homme juste nommé Tobias,
fils de Tobie, qui s’appréte a quitter Ninive, la vieille capitale as-
syrienne, pour Ecbatane, I'une des «citds des Meédes » située au
nord-ouest de I'Iran', afin d’y obtenir la main d’une belle demoi-
selle nommeée Sara, fille de Raguel'”. Il est accompagné dans ce
voyage long et fatiguant par Raphaél, dont le nom signifie « /¢
guérisseur de Dien ». Alors qu’ils traversent des montagnes, 'arch-
ange — qui cache son identité derriere le nom d’Azarius — prodi-
gue de sages enseignements a Tobie, lui indiquant par exemple
comment utiliser les différentes parties du gros poisson qu’il a pris
dans une riviere :

Enleve les entrailles du poisson, et réserve le coenr, la bile et

% 2 Rois 17:6, 18:9; Chr. 5:26.
% Tobie 5:28.
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le foie ; car ils servent a des remedes utiles... la bile sert a enduire
les yeux qui ont une petite tache, et ils seront guéris'*®.

Voila certes des paroles dignes du guérisseur de Dieu, mais
aussi des talents inhabituels pour un messager céleste. En arrivant
a Ecbatane, I'archange se rend a Rages, autre cité mede, pour y
chercher des sacs d’argent pour le compte de la famille de To-
bias'”’. Tobias obtient la main de Sara et au retour vers Ninive,
Azarius révele étre « Raphaél, 'un des sept anges sacrés »'*, allu-

sion au groupe de sept archanges des mythes et légendes hébreux.

Le voyage de Tobias et Raphaél n’est trés probablement
qu'une fable pittoresque créée par des conteurs juifs dans un but
allégorique. Mais l'aspect prété a 'archange avait son importance ;
je commengais en effet a pressentir que le concept d’étres angéli-
ques pourvus de descriptions, identités, hiérarchies et titres n’avait
été adopté par les Juifs qu'apres leur retour de Babylone et de
Suse. Sous quelle influence ? Sous les rois Nabuchodonosor et
Belshazzar, au VI® siecle av. JC., Babylone fut dominée par le
culte de Bel ou Bel-Mardouk, dieu national personnifiant le soleil.
Son culte était abhorré par les Juifs comme idolatre bien que Da-
niel, a la cour babylonienne, elit recu le nom de Belteshazzar ou
« prince de Bel »'. Bel étant le dieu des oppresseurs, son culte
n’'aurait pu avoir la faveur des captifs juifs et il est donc douteux
qu’il ait influencé notablement le concept juif d’ange.

Mais Babylone était aussi, a I'époque, une cité cosmopolite
concentrant les cultes de toute la Mésopotamie ; I'un d’eux aurait-
il pu s’attirer la sympathie des Juifs ? C'est difficile a dire ; il y a
tout lieu de penser en tout cas que les ailes des gardiens de temple
et génies célestes assyriens et babyloniens influencérent le déve-
loppement des chérubins et séraphins a ailes multiples, lesquels ne
furent toutefois jamais classés dans les mal'akh, les anges ou mes-
sagers du ciel.

~ L’influence iranienne

Une piste plus prometteuse concernait U'influence majeure
indéniablement exercée par le clergé perse sur les Juifs exilés. De
nombreux scribes, prophétes et administrateurs juifs acquirent po-

% Tobie 6:4,8.

¥ Tobie 9.

% Tobie 12:15.

8 Easton, The lllustrated Bible Dictionary, s.v. « Daniel », pp. 178-8.
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pularité et richesse, non seulement dans la vieille capitale élamite
de Suse, mais également plus avant dans la Perse, notamment
dans le royaume nord-oriental de Médie — I’Azerbaidjan actuel — ,
ou se déroule une bonne partie du Livre de Tobie. Quelles influen-
ces religieuses les Juifs y avaient-ils rencontrées ?

Avant de devenir un royaume a part entiére, la Médie avait
été une confédération de tribus farouches, montagnardes pour la
plupart, vassalisées par 'empire assyrien avant de proclamer leur
indépendance en 820 av. JC. Elles furent ensuite dirigées par une
dynastie de rois appelés « rois des rois », dont le dernier fut ren-
versé par Cyrus le Grand en 550 av. JC. Deux ans plus tard, Cy-
rus fondait 'empire perse, créant la dynastie des Achéménides ;
son royaume s'étendait désormais, au nord jusqu’au Caucase russe,
a lest jusqu’a I'Inde et au Turkménistan, au sud jusqu'a I'Egypte
et I'Ethiopie, a 'ouest jusqu’a I'Europe otientale®.

On n’a pas d’information sur la religion de Cyrus mais il est
probable qu’il suivit celle des mages, caste sacerdotale mede dis-
posant d'un pouvoir immense et qui aurait gardé la tombe de
marbre blanc de Cyrus, dans sa capitale de Pasargades (sud de la
Perse), apreés son inhumation en 530 av. JC.*" Cyrus descendait
lui-méme de l'ancienne dynastie meéde et conserva donc toujours
une certaine loyauté envers son puissant clergé magien®”.

L'origine de cette lignée sacerdotale est inconnue. Les Me-
des constituaient une ethnie mélangée, avec des traits culturels et
religieux indigénes venant des régions montagneuses du nord-
ouest de I'Iran. On ne peut vraiment comparer les mages qu'a la
caste sacerdotale des brahmanes indiens, avec qui ils avaient de
nombreux points communs en matiére de croyances, de coutumes
et de culte (voir chap. 8). Les mages les plus fameux sont bien en-
tendu les trois « sages » qui, nous dit la Bible, apportérent leurs
présents au Christ nouveau-né au moment de la Nativité™®.

Les Juifs furent-ils influencés par les croyances des mages ?
C’érait tres possible ; mais une religion concurrente commengait a
cette époque a gagner la Perse : le zoroastrisme.

~ La chute des mages
Un grave revers frappa les mages en 522 av. JC. lorsqu’'un

20 | empriere, J., A Classical Dictionary, s.v. « Medes »,

21 Matheson, Persia — an Archaeological Guide, p. 217.

=2 D'aprés Hérodote, le grand-pére de Cyrus était le rol méde Astyage, dont la fille Mandane avait épousé un
vassal perse nommé Cambyse. lIs eurent un fils nommé Kouroush, qui devint Cyrus le Grand, fondateur de
'empire perse. Cf. Hérodote, Histoire, 1, 107-8.

2 Matt. 2.7,
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mage mede nommé Gaumata se fit passer pour le régent de Cam-
byse II — le successeur de Cyrus — qu'une campagne militaire rete-
nait en Afrique du nord ; 'imposteur réussit ainsi a s’emparer du
trone perse et a se proclamer roi. Averti, Cambyse repartit pour la
Perse mais fut mortellement blessé en chemin. Malgré ce tragique
accident, Gaumata et ses complices mages furent déposés et tués
par Darius, successeur de Cambyse, aprés quelques mois de pou-
voir®®. Suite a quoi, le clergé magien fut proscrit et persécuté dans
toute la Perse. Pour commémorer la chute de Gaumata, on insti-
tua, selon I'écrivain grec Hérodote, une féte appelée magophobie
pendant laquelle les gens étaient invités a tuer tous les mages de
rencontre ; cette coutume était apparemment encore en vigueur
quand Hérodote visita la Médie®®®.

L’abaissement du clergé magien, désormais objet de mépris
et de haine, favorisa la montée soudaine de ce qu'on appellerait
plus tard le zoroastrisme, religion iranienne revitalisée qui doit son
nom 2 son illustre fondateur Zoroastre. A partir du régne de Da-
rius, le zoroastrisme se développa et devint la nouvelle religion
d’état, dotée de livres saints et possédant temples et clergé dans
chaque grande ville. Elle fit son possible pour éliminer le ma-
gisme, alors méme que 'essentiel des dogmes zoroastriens était
probablement issu des anciens enseignements de la religion mede.

~ La tour de Daniel

La capitale mede Ecbatane — aujourd’hui Hamadan — était
pour les mages comme pour les zoroastriens un lieu sacré. Il était
donc stupéfiant de constater que c’était la destination de l'arch-
ange Raphael dans le Livre de Tobie et qu'en outre s’y dressait
une « tour » construite par le prophéte Daniel et consacrée par
son maitre Darius 1%, D’aprés lhistorien juif Flavius Joséphe
(37-97), a qui 'on doit le seul témoignage sur cet édifice élégant
et renommé, il était

... merveilleusement fait et il subsiste encore, conservé jusqu’a
ce jour ; quand on le vegarde, il semble de construction vécente et
dater du jour oir on le contemple... Aufourd'bui encore, on ensevelst
dans cette tour les vois de Médie, de Pervse et de Parthie | et celui a
qui en fut confié le soin était un prétre juif, chose qui est encore ob-
servée a ce jour™™.

24 Hérodote, lll, 61-78.
25 bid., i, 79.
26 Joséphe, Les antiquités juives, x, xi, 7.
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Si C’érait exact, cela prouvait clairement I'immense estime
dont avait joui le clergé juif aupres des rois perses et sans doute
des mages jusqu’au premier siécle de I'ére chrétienne, époque ot
Joseéphe écrivit ces lignes énigmatiques. On ne sait rien d’autre sur
la tour de Daniel ; les écrivains classiques affirment qu'Ecbatane
était originellement entourée de sept murs étagés de couleurs dif-
férentes, rappelant les ziggourats assyriennes et babyloniennes a

sept niveaux””.

Chronologie perse

2000-1000 av. JC: Etablissement de tribus iraniennes en Asie centrale et occi-
dentale, suite & des migrations depuis les plaines de la Russie du sud.

v. 2000-550 av. JC: Assyrie, Médie, Babylonie et Lydie sont les puissances do-
minantes du Proche-Orient.

630 av. JC: Date traditionnelle de la naissance de Zoroastre, fondateur du zo-
roastrisme.

581 av. JC: Naissance de Cyrus le Grand, descendant direct de la dynastie
meéde.

559-548 av. JC: Cyrus monte sur le trébne d’Anshan, en Perse occidentale, puis
conquiert le rete du continent iranien ; établissement de la période achéménide de
'histoire perse.

539 av. JC: Cyrus prend Babylone.

530-522 av. JC: Mort de Cyrus et regne de son successeur Cambyse Il.

526-521 av. JC: Troubles dynastiques ; un usurpateur magien s'empare du tréne
perse pendant quatre mois. Cambyse meurt pendant son retour d’Egypte. Darius
1er, son successeur, prend le pouvoir.

485 av. JC: Couronnement de Xerxes, fils de Darius.

464-330 av: JC: Régnes d’Artaxerxés a Darius .

330 av. JC: Alexandre le Grand bat la Perse, qui perd son indépendance et son
influence ; fin de la dynastie achéménide.

247 av. JC: Etablissement de la dynastie parthe en Perse.

224-5: Ardashir 1er bat les Parthes en trois batailles décisives et crée le second
empire perse, appelé dynastie sassanide.

640: Chute des Sassanides, vaincus par les envahisseurs arabes, et fin de 'em-
pire perse.

27 Hérodote, 1, 98.
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De toute évidence, il dut y avoir des échanges intellectuels
et philosophiques entre mages de Médie, zoroastriens de Perse et
exilés juifs. Dans quelle mesure cela influenca-t-il le contenu du
Livre d’Enoch et les écrits de la mer Morte ? Plus important enco-
re : I'Iran érait-il a I'origine du concept d’anges, tant célestes que
déchus, développé apres l'exil ? Un coup d’ceil méme rapide aux
enseignements du zoroastrisme semblait 'indiquer.

~ Les anges de Zoroastre

Comme le judaisme, le zoroastrisme est une religion mono-
théiste. Comme le judaisme, il reconnait tout un panthéon d’an-
ges, les yazatas, obéissant a un étre supréme nommé Ahoura Maz-
da, «sage seigneur ». Les anges les plus élevés sont les Amesha
Spentas, ou Amshashpands, dont on pense qu’ils viendraient de my-
thes indo-iraniens bien plus anciens d’Asie centrale, remontant
aux second ou troisiéme millénaires av. JC.*®

On peut identifier Ahoura Mazda et ces six « saznts immor-
tels » ou « bienfaisants immortels » aux sept archanges judaiques®”
apparaissant, non seulement dans le Livre de Tobie, mais aussi
dans le Livre d’Enoch?® et les textes de la mer Morte™!. Les hé-
braistes W. O. E. Oesterley et T. H. Robinson ont mis en évi-
dence l'influence exercée par le zoroastrisme sur le judaisme dans
des domaines aussi divers que l'angélologie, la démonologie, le
dualisme, I'eschatologie, la division du temps en grandes époques
et la résurrection de I'ame, er ce notamment pour le Livre d'Enoch. 1ls
ont conclu que ces emprunts a la religion perse s’étaient certaine-
ment produits pendant U'exil des Juifs a Suse*?, avis partagé par
des iranisants tels que Richard N. Frye, ex-professeur en études
iraniennes a 'université de Harvard, qui a souligné la vigoureuse
fertilisation croisée entre le zoroastrisme et le judaisme d’aprés-
exil dans The Heritage of Persia (1963)*".

28 Les sept dieux indo-iraniens sont mentionnés dans une inscription, datant d’environ 1500 av. JC., commé-
morant la signature d'un traité entre les Hittites d'Anatolie (la Turquie actuelle) et les mitanniens de Syrie, &
Boghazkdy. lls comprennent Mitra, forme védique du Mithra zoroastrien, Varouna, indra et deux Nasatyas.
Les deux premiers, Mitra et Varouna, sont précédés d'un mot signifiant « deux dieux » qui indique une sorte
d'interrelation dualiste similaire a celie de Ahoura Mazda et Angra Mainyou dans la mythologie iranienne. lls
apparaissent également souvent ensemble dans le Rig-Veda sous le nom composé de Mitra-Varouna.

2 Voir par exemple Graves (éd.), New Larousse Encyclopaedia of Mythology p. 317. Certains, cependant,
dont W. O. E. Oesterley, ont suggéré que les sept archanges dériveraient des sept influences planétaires
des mythologies akkadienne et babylonienne. Cf. « Angelology and Demonology in Early Judaism » dans
Manson (&d.), A Companion to the Bible. |l est bien pius probable que les Juifs voyaient dans les Amesha
Spentas des aspects symboliques de leur propre Dieu, et qu'ils aient ainsi par inadvertance ajouté un ange
supplémentaire, ce qui donne sept archanges en plus de Dieu lui-méme.

20 1En. 20.

2t Strugnell, « The Angelic Liturgy », dans Congress Voiume Oxford, Supplements to Vetus Testamentum, vii,
Leiden, 1960, pp. 31845. Voir aussi Vermes, « Songs for the Holocaust of the Sabbath », 4Q400-7, The
Dead Sea Scrolls in English, pp. 220-30.

22 Qesterley and Robinson, Hebrew Religion ~ its Origin and Development. pp. 312-14, 386-400.

23 Frye, The Heritage of Persia, p. 154.
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Image 5. Le Proche-Orient au premier millénaire av. JC.

Le bien-fondé de mes conclusions concernant l'influence
perse sur le Livre d’Enoch me semblait faire peu de doute. Que
penser du récit des Veilleurs : était-il venu d’Iran lui aussi ? L’éru-
dit chanoine R. H. Charles, dont la traduction anglaise du Livre
d’Enoch éthiopien fait encore référence, le pensait apparemment :
il conclut que les mythes présentés par la Genése 6, concernant les
Fils de Dieu qui venaient voir les Filles des Hommes, apparte-
naient « 2 un mythe trés ancien, peut-étre d’origine perse, selon
lequel des démons corrompirent la terre avant la venue de Zoroas-
tre et s'allierent avec des femmes »**. C'est également ['opinion
du Pr Philip Alexander, 'un des plus éminents experts sur le Livre
d’Enoch, qui s’exprima ainsi dans un article important intitulé

24 Charles, The Book of Enoch, 1812, p. 16, n. 1En. 6:2
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The Targumim and Early Exegesis of ‘Sons of God’ in Genesis 6, publié
en 1972 dans le Journal of Jewish Studies

L'angélologie fleurst dans le judaisme aprés l'exil sous 'in-
Sfluence de la religion iranienne. 1l est trés probable que l'interpréta-
tion des Fils de Dieu, ?2??2?, comme des anges fut I'une des fagons
dont ces idées relativement évangeres furent greffées sur la religion
d'avant-exil et naturalisées’™.

En d’autres termes, il était parfaitement possible que les légen-
des des Fils de Dieu eussent été introduites pour la premiére fois
dans la Genese, ou en tout cas révisées et réaménagées, a 'époque
ou les scribes religieux retravaillaient I'Ancien Testament, aprés le
retour final des Juifs de Perse vers 445 av. JC. Comme « Fils de
Dieu » n’était qu'une autre appellation des Veilleurs, cela entrai-
nait que les traditions rapportées par le Livie d’Enoch sur leur
chute étaient nées en Iran.

~ Vérité et mensonge

Il semble que la Perse ait également eu une influence ma-
jeure sur la littérature de la mer Morte. Le Testament d’Amram,
par exemple, parle de deux Veilleurs qui apparaissent 2 Amram,
pere de Moise, alors allongé dans son lit. Ils lui demandent « Le-
quel de nous choisis-tu pour te gowverner 2 », puis se présentent
comme étant « Bélial... {Prince des Ténébres} et Roi du Mal » et
« Michel... Prince de la Lumiére et Roi de la Droiture »”°. On trouve
dans les manuscrits de la mer Morte d’autres épithétes concernant
Bélial : « ténebres », « mentant », « mentenr » ; son égal et contraire,
Michel ou Melchisédech, est associé quant a lui aux termes « /z-
mitre », « verty » et « vérité »*V. L'idée de devoir choisir entre lu-
miere et ténebres, vérité et mensonge, droiture et fausseté, se re-
trouve a I'identique dans les livres saints zoroastriens qui invitent
a choisir entre asha, « droiture » ou « vérité », et druj, « fausseté »
ou « mensonge ».

Ces principes dualistes sont représentés d’un c6té par Ahou-
ra Mazda, « /e sage seignenr », de 'autre par Angra Mainyou (sou-
vent abrégé en « Ahriman » dans les textes perses), «esprit mé-
chant », « prince du mal », qui est 'équivalent iranien de Bélial, de
Satan ou du Diable’®®. Cette notion de choix rappelle curieuse-

5 Alexander, « Targumim and Early Exegesis of ‘Sons of God' in Genesis 6 », pp. 60-81

28 Eisenmann and Wise, 40543, « Testament of Amram », The Dead Sea Scrofis Uncovered. p. 153.
37 pid. pp. 30-31, 151-2.

# Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism, pp. 36-7.
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ment celui que doivent faire les juifs lors de la féte annuelle du
Yom Kippour, le Jour de 'Expiation, entre la voie du bien et la
voie du mal.

Une autre confirmation du lien entre le zoroastrisme et la
littérature de la mer Morte vient du fait que, chez les Esséniens,
les adeptes de la vérité étaient appelés « Fils de Zadok » — C'est-a-
dire de la « droiture » — ou « Fils de la Vérité », alors que les adep-
tes de Bélial éraient appelés « Fils des Ténébres » ou « Fils du Men-
songe »*®. On peut rapprocher cela de la littérature zoroastrienne
qui parle des ashavans, « adeptes de la Droiture » ou « adeptes de la
Vérité », et des drvants, « adeptes du Mensonge »**°.

Ces constats étaient importants car ils confirmaient indiscu-
tablement les relations nettes existant, non seulement entre zo-
roastrisme et judaisme, mais aussi entre la religion iranienne et les
enseignements des communautés de la mer Morte qui adhéraient
strictement, comme Daniel, aux lois de Moise. Comme ces mémes
communautés avaient trés probablement produit les ouvrages
apocryphes et pseudépigraphes comme le Livre d’Enoch et le Tes-
tament d’Amram, il était parfaitement possible que les bases des
légendes sur la chute des Veilleurs fussent en fait issues de la riche
mythologie iranienne.

Avant toutefois de suivre les traces de Daniel et de quitter
la Palestine pour des terres plus orientales, au-dela des montagnes
de Babylonie, il me restait 2 une question a examiner : quelqu'un
avait-il jamais suggéré que le Livre d’Enoch ait pu étre composé
ailleurs qu’en Palestine ?

~ L’heureuse intuition de Laurence

Le chanoine R. H. Charles avait apparemment confirmé
I'influence perse sur le Livre d’Enoch ; quavait dit sur l'origine de
ce texte Richard Laurence, archevéque de Cashel, auteur de la pre-
miere traduction anglaise du texte éthiopien déposé a la Bodleian
Library par James Bruce of Kinnaird en 1773 ? Je lus sa longue
introduction au Livre d’Enoch et ce que j'y trouvai me stupéfia. Il
s'était intéressé a la latitude sous laquelle le texte vit le jour et
avait donc étudié en détail la longueur des jours dans le chapitre
71. 1l constata que l'auteur les divisait en 18 parties et que le jour

% Eisenmann and Wise, 4Q543, « Testament of Amram », The Dead Sea Scrofls Uncovered, p. 156.
20 Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism, pp. 34-8.
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le plus long comportait 12 parties, soit I’équivalent de 16 heures
dans notre systéme a 24 heures.

Laurence s’apercut que cette durée maximum n’était pas
celle de la Palestine et que cela disqualifiait cette région comme
lieu d’origine du Livre d’Enoch. Il chercha donc plus au nord une
latitude ou la durée diurne maximum serait celle du texte et put
ainsi conclure que l'auteur parlait d’'un lieu situé

.. pas plus bas que 45 degrés de latitude nord, oi le jour le
plus long dure 15 heures, et pas plus haut peut-étre que 49 degrés,
ot le jour le plus long dure précisément 16 heures. Cela mettrait le
pays on il écrivait an moins & la hauteur des secteurs novd des mers
Caspienne et Euxine (Notre) | il se situait probablement entre les
limites supérieuves de ces deux mers. Si cette derniére conjecture est
fondée, Pautenr du Livre d'Enoch appartenait peut-étve & U'une des
tribus que Salmanazar emmena et « plaga @ Halah et a Habor
pres du flewve Goshan, et dans les cités des Medes », lesquelles ne
revinrent jamais de captivité™’.

Selon Laurence, le Livre d’Enoch ne powvait avoir été écrit en
Palestine, et avait été composé bien plus au nord, dans la région
de I’Arménie russe, de la Géorgie ou du Caucase, 4 environ 5°
nord de I'Iran. Bien que j'eusse des doutes quant a cette localisa-
tion exacte, j'étais parvenu moi-méme a des conclusions similaires
en étudiant les descriptions de Veilleurs fournies par les textes
énochiens. Ces étres n’avaient rien de commun avec les Juifs de
Palestine au teint olivatre ; ils évoquaient plutdt des gens de haute
taille, ayant un teint clair, des cheveux blancs et des manteaux
foncés en plumes, et vivant sous un climat beaucoup plus froid tel
que celui de zones montagneuses.

En dépit des conclusions décapantes auxquelles il avait
abouti, l'archevéque persista 2 penser que le Livre d’Enoch était
nécessaivement 'ceuvre d’un Juif, mais qui aurait vécu dans la région
ci-dessus ; d’ou son hypothese que 'auteur appartenait peut-étre a
I'une des dix tribus déportées en Assyrie et en Médie apreés la
chute d’Israél en 722 av. JC. Cette hypothese était peu crédible
mais la relation proposée entre I'auteur du Livre d’Enoch et I'an-
cien royaume de Médie semblait toucher juste. A époque de l'ar-
chevéque, les érudits n’avaient pas une claire perception du zo-
roastrisme et n’auraient pu imaginer qu'il ait influé fortement sur

21 | aurence, The Book of Enoch, xlv-xivi.
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la pensée religieuse juive, ce qui donnait d’autant plus d’intérét
aux observations de Laurence. C'était clairement une nouvelle
preuve que je devais m’intéresser a I'Iran, et notamment aux ma-
ges medes et au zoroastrisme perse, pour trouver la clé suivante
du mystere de la race déchue.

100



—~ 8 —~
Le terrible mensonge

Il me fallait tout savoir des croyances, coutumes et cultes
zoroastriens. Il me fallait savoir si ¢’étaient leurs enseignements ou
ceux des mages medes qui étaient a la base de I'angélologie judai-
que et notamment du récit de la chute des Veilleurs.

Les livres ne pouvaient me fournir qu'une information géné-
rale, or je voulais beaucoup plus : j’avais besoin d’'un contact direct
avec cette religion vivante qui subsistait dans certains endroits de
I'Inde, prés de Bombay principalement. C'était la que des dizaines
de milliers de zoroastriens avaient émigré au IX* siecle depuis la
Perse dans I'espoir d’échapper aux persécutions croissantes des en-
vahisseurs arabes. En Inde, les zoroastriens furent appelés parsis —
le peuple de Pars, la Perse — et c’est sous ce nom que le monde les
connait encore.

Je découvris qu'une communauté zoroastrienne s’était ins-
tallée a Londres au début du XX siecle et y avait édifié un temple
qui était toujours en activité. J'obtins l'adresse par un ami et,
apres divers courriers et appels téléphoniques ou je mettais en
avant mon intérét pour le sujet, on m’invita sans enthousiasme a
assister a I'un des offices. Cette chape de secret des zoroastriens se
comprenait parfaitement. Les ignorants avaient toujours considéré
leurs croyances, coutumes et cérémonies, au mieux comme non-
chrétiennes, paiennes et hyper-archaiques, cependant que les mu-
sulmans d’Inde et de Perse s’étaient efforcés tout au long des sie-
cles d’éradiquer systématiquement cette religion. Depuis la chute
du régime pahlavi en 1979, les zoroastriens encore présents en
Iran avaient été forcés de fuir le pays ou de pratiquer en se ca-
chant des autorités islamiques. Voila pourquoi la Maison Zoroas-
trienne de Londres s’entourait d’un pareil secret.
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Je savais déja bien des choses sur les zoroastriens perses et
les mages medes, mais j'avais besoin de mieux apprécier la perti-
nence de cette information historique. Je pourrais poser toutes
questions aux anciens du temple, qui avaient accepté de me parler
apres loffice. Je me rendis en métro dans une paisible banlieue
londonienne, accompagné de Richard Ward, mon assistant de re-
cherche, et d’une collégue nommée Debbie Benstead. Nous trou-
vames a ladresse indiquée un grand édifice en pierre, sorte
d’église et de manoir victoriens tout a la fois dont 'escalier d’en-
trée nous mena a un vestibule dallé déja bouillonnant d’activité,
ou des groupes d’Asiatiques bavardaient dans leurs langues persa-
nes et indiennes natales — les hommes en habits de travail et calot-
tes blanches, les femmes en saris colorés et foulards brillants.

Notre apparence de blancs et notre position a I'écart révéle-
rent vite en nous des étrangers et nous attirérent quelques regards
nerveux. En réponse, nous sourimes poliment, attentifs a n’en-
freindre aucune regle d’étiquette et attendant que quelqu’un s’ap-
proche. Un Asiatique d’aspect cossu finit par lacher sa conversa-
tion et s’avancer vers nous. Il se présenta comme le secrétaire de la
société et, apres nous avoir souhaité la bienvenue, s’assura que Ri-
chard et moi avions une calotte et Debbie un foulard ; la propreté
et la pureté étaient en effet de la derniére importance dans leur re-
ligion et il fallait donc se couvrir convenablement la téte pour évi-
ter que des cheveux perdus ne souillent la sacralité du temple.

Nos coiffures une fois fixées, jentamai la conversation avec
le secrétaire et qualifiai étourdiment les zoroastriens d’ « adora-
teurs du few », ce qui me valut un regard sévere et cette séche ré-
ponse : « Nous ne sommes pas des ‘adorateurs du fen’ ; beaucoup de gens
[font cette erveur. Nous vénérons le feu en tant que symbole de notre pére
Aboura Mazda ». J’avais envie de rentrer sous terre et me répandis
en excuses ; jaurais du surveiller mes mots.

Le feu sous tous ses aspects était sacré pour les Iraniens
avant méme Zoroastre, le grand prophete dont l'histoire est nim-
bée de mystere et faconnée par 'imagination. D’aprés les sources
classiques, Zoroastre vécut « 258 ans avant Alexandre » — c'est-a-
dire 258 ans avant qu'Alexandre le Grand, en 330 av. JC., dé-
truise le tout-puissant empire perse et saccage Persépolis, la fa-
meuse cité en pierre blanche’. Cela donne 588 av. JC., dont rien

22 Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism, p. 33.
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n’indique si c’est la date : ou le maitre naquit ; ou bien eut, a 'age
de trente ans, sa premiére révélation ; ou bien convertit a sa nou-
velle religion, a 40 ans, son mentor, un roi d’Asie centrale nommé
Vishtaspa ; ou encore mourut a I'dge de 77 ans*”. Rien ne permet
en fait de supposer que cette date ait un sens car la religion de Zo-
roastre — Zarathoustra pour les Iraniens — n’était qu'une revivifi-
cation d'une religion indo-iranienne d’une haute antiquité que les
mages medes avaient le mieux préservée.

On a pu rapprocher le Zend-Avesta — les écritures sacrées de
Zoroastre (le zend est une ancienne langue perse) — des mythes et
enseignements du Rig-Véda — le plus ancien texte indien, qui re-
monterait a environ 1750 av. JC., époque ou certains considerent
que vécut Zoroastre™’. On a aussi avancé que Zarathoustra aurait
été un titre porté, non par un propheéte unique mais par deux,
trois, quatre voire davantage, solution a mon sens parfaitement
raisonnable. L'auteur latin Justin écrivit que Zoroastre était I'in-
venteur de la magie et avait étudié la doctrine des mages qui,
comme leurs homologues les brahmanes indiens, vénéraient le feu
en tant que symbole de la divinité*”. D’apres 'historien byzantin
Gregorius Cedrenus, le culte magien fut institué par le héros hel-
lene Persée pour garder et protéger un feu sacré briilant perpé-
tuellement dans un temple inconnu :

Persée, dit-on, apporta en Perse l'initiation et la magie,
dont les secrets firent descendre le fen du ciel ; par cet art, il appor-
ta le feu céleste a la terre et le fit conserver dans un temple sous le
nom de feu sacré immortel ; il choisit des hommes vertueux comme
ministres du nowveau culte, et institua les mages dépositaives et
gardiens de ce feu qu'ils furent chargés de proréger™.

Zoroastre passait pour s’étre imprégné des étranges philoso-
phies et enseignements des mages, portant notamment sur ['ori-
gine du monde, l'astrologie et I'astronomie. D’autres traditions
font méme de Zoroastre un natif de Médie et un restauratenr de la
religion des mages™, a l'instar de Martin Luther qui « réforma »
les pratiques corrompues de 'Eglise catholique.

On ignore presque tout de la religion et de I'histoire des
mages. Aprés que Darius I eut rogné leur puissance politique, ils

2 bid.

24 Mehr, The Zoroastnan Tradition, p. 5.

25 Graves, New Larousse Encyclopaedia of Mythology p. 317.

28 Ulansey, The Origins of the Mithraic Mysteries, pp. 28-30, citant Charles Dupuis, Origine de tous les cultes,
H. Agasse, Paris, 1795, vol. 1, 1*° partie, p. 78.

21 Lempriere, J., A Classical Dictionary, s.v. « Zoroaster », p. 659,
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furent confinés dans des tiches subalternes telles que cérémonies
religieuses, sacrifices d’animaux, interprétation des réves et présa-
ges, sorts et communications avec le monde des esprits — activités
de mag-iciens dont dérivent les termes magie, magicien et mage.
On sait que les mages vénéraient les divinités indo-iraniennes les
plus anciennes telles qu’Ahoura, forme primitive d’Ahoura Mazda,
son fils Mithra et la déesse de I'eau Ardvi Soura Anahita ; ces deux
derniers furent plus tard intégrés dans les fétes zoroastriennes
comme celle que nous allions suivre.

Les célébrants commencérent a avancer en file indienne vers
le temple et nous les suivimes avec un sourire poli. La porte d’en-
trée donnait sur un vaste auditorium comportant des rangées de
chaises réparties en deux ailes ou étaient déja présents de nom-
breux hommes et femmes qui allaient et venaient ou discutaient,
comme attendant le début d’un spectacle. Sur une sceéne surélevée,
un énorme brasero poli était rempli a ras bords de menus mor-
ceaux de bois de santal, en vue de la féte de yasma. A sa base
étaient disposés des offrandes — fruits, lait, vin, eau — ainsi que des
reperes indiquant les quatre directions. L'avant de la scéne était
surmonté d’une poutre portant un disque ailé a I'intérieur duquel,
dans un panache de plumes en queue d’aronde, figurait une repré-
sentation d’Ahoura Mazda en style assyrien. Avant que Debbie ait
pu s’asseoir, une Asiatique s’approcha et, lui posant la main sur
I'épaule, s’adressa a elle d’un air soucieux, d’abord dans sa propre
langue puis en utilisant un mélange d’anglais haché et de gestes
précautionneux. Debbie comprit vite qu’on lui demandait si elle
était en période de regles, le sang menstruel étant considéré,
comme les autres impuretés, comme une offense a la présence
d’Ahoura Mazda. Par chance, ce n’était pas le cas et Debbie put
donc s’asseoir.

Tout en attendant le début de la cérémonie des moissons,
jobservai avec incrédulité que 'assistance continuait a bavarder et
changer de places comme dans un lieu public ; un office religieux
de cette importance n’appelait-il pas recueillement et contempla-
tion ? Une femme d’4ge moyen assise dans une rangée voisine
sourit dans notre direction comme pour engager la conversation.
Ne sachant que dire ni faire, je lui demandai le sens de cette féte,
sur quoi elle alla nous chercher une feuille dactylographiée qui ex-
pliquait le déroulement de la soirée. La féte des moissons, y lisait-
on, était présidée par Tir, le yazata ou « archange » qui, dans le
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calendrier zoroastrien, gouverne le mois de juin, le treizieme jour
de chaque mois et la planéte Mercure®”.

L’ange perse Tir illustre parfaitement la facon dont le zo-
roastrisme a influencé 'angélologie judaique car, dans la mystique
juive, il devient Tzriel qui préside, comme son homologue perse, i
toutes les activités liées a la planéte Mercure®. Comme les com-
munautés esséniennes de la mer Morte, les zoroastriens croient
que des anges veillent sur les différents jours, mois, saisons et pla-
netes. Cette « surveillance » des entités angéliques sur les cycles
temporels terrestre et céleste pourrait expliquer la présence du
terme ‘7r, « veilleur », dans les textes énochiens et dans ceux de la
mer Morte. La conception zoroastrienne des anges dérivait certai-
nement de celle des mages qui inspirérent les enseignements de
Zoroastre.

Plus j’apprenais sur les mythes et la religion iraniens, plus il
m’apparaissait que ce n’était point tant le zoroastrisme qui me
fournirait des réponses que le magisme, la religion des mages.
Malheureusement, si peu subsistait de leurs mythes et rituels que
je ne pourrais saisir la véritable importance de cette caste sacerdo-
tale qu'en étudiant la religion qui en était issue — le zoroastrisme.

On sait toutefois que les mages reconnaissaient deux caté-
gories opposées d’étres surnaturels : les whouras et les daevas. Les
ahouras étaient considérés comme des dieux lumineux vivant dans
un état de splendeur céleste, tandis que les daevas étaient de « faux
dieux », des « génies ténébreux et malveillants »**° intimement as-
sociés aux affaires humaines. En fair, les duevas étaient considérés
comme des @houras disgraciés et devenus des diables terriens (dev
ou div en perse, d’ou vient le mot anglais devil), « engendrés » par
Angra Mainyou, ou Ahriman, I’ « esprit mauvais »*'.

Malgré la nature sombre des daevas, leur nom vient en fait
du mot devata qui signifie, comme abouras, les « brillants »*2,
Avec le passage des Arabes en Perse au VII® siecle, Angra Mai-
nyou se transforma en Eblis ou Iblis — un ange « né du feu » — ex-
pulsé du ciel pour avoir refusé d’obéir a Dieu en s'inclinant devant

28 Davidson, A Dictionary of Angels, s.v. « Tir », p. 290

2 |bid, s.v. « Tiriel », p. 290.

2 Graves, New Larousse Encyclopaedia of Mythology p. 317.
' Boyce, A History of Zoroastrianism, vol. 1, p. 201.

2 Churchward, Signs and Symbols of Primordial Man, p. 234
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Adam, et qui portait avant sa chute le nom de Azazel®®® : curieuse
homonymie, que le mythe islamique n’explique pas, avec I'un des
chefs des Veilleurs du Livre d’Enoch. Eblis était considéré comme
le pere des divs, ou djinns, et Porigine des malveillants Péris (pari
en persan, pairika dans le Zend-Avesta), de beaux anges dissimu-
lant « lewr malveillance sous une apparence charmante »**. Les contes
sur les divs sont légion dans 'ancienne mythologie iranienne qui
leur donne une haute taille, des cornes, de grandes oreilles et une
queue, mais pour le reste des traits trées humains. Ils apparais-
saient souvent comme des sorciers ou magiciens dotés d’ « un pon-
voir et d'une intelligence supérieure » a celui des mortels. Capables de
disparaitre a volonté, ils n’en révélaient pas moins leur vraie na-
ture physique sur les champs de bataille, ou I'épée et la hache

avaient souvent raison d’eux?®.

Si 'on met de cOté les cornes, les longues oreilles et la
queue, indubitablement ajoutées a un stade postérieur du déve-
loppement de ces légendes dans le but de noircir la personnalité
des divs, il nous reste des individus trés semblables a des humains.
Le div est décrit comme « un diew ou un personnage hant placé dans
Véchelle des étres tervestres »**. Bien que le mot employé ici soit « ter-
restre » et non « mortel », la haute taille des diwvs, leur intelligence
supérieure et leurs prétendues aptitudes surnaturelles en font a
mon sens d’excellents candidats au réle de descendants des daevas,
a l'image des Néphilim de la tradition judaique.

La croyance en la réalité physique des divs et des Péris se
maintint en Iran jusqu'au début du XX° siecle. Clest ainsi que,
dans les régions frontalieres entre Iran et Afghanistan proches du
fleuve Amou Darya (Oxus), les tribus tadjiks disaient que les divs
ou divy descendaient « de lenrs repaires de montagnes en biver et yes-
taient preés des habitations, ne vepartant qu’an printemps »*'. Tout aussi
mystérieuse est la croyance des tribus tadjiks des plaines, selon la-
quelle les beaux Péris pouvaient induire les mortels en péché et
« prendre la forme de serpents, tortues et gremouilles », toutes créatures
sous 'autorité d’Angra Mainyou®®,

3 Davidson, A Dictionary of Angels, s.v. « Azazel », p. 63 | ibid. s.v. « Eblis » p. 201,

34 ibid. s.v. « Peri », pp. 222-3.

5 Atkinson, The Shahnameh of the persian Poet Firdausi, p. 1

. bid. p. 2.

BT Snesarev, G. P., « Remnants of pre-Islamic Beliefs and Rituals Among the Khorezm Usbeks », trad. du
russe dans Soviet Anthropology and Archaeology, New York, printemps 1971, p. 339, cité dans Scott, « Zo-
roastrian Traces Along the Upper Amu Darya (Oxus) », p. 218.

Snesarev, G. P, trad. du russe dans Soviet Anthropology and Archaeclogy, New York, printemps 1971, p.
34 n. 44, cité dans Scott, art. cit. p. 218.
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Plus important, certains ¢éléments zoroastriens primitifs
semblent montrer que les @houras, les « brillants », avaient connu
une sorte de chute avant I'époque de Zoroastre. Selon un com-
mentateur en effet, ce prophete aurait « réduit en morceanx les corps
des anges parce qu'tls en avaient fait mauvais usage en se livrant g des
promenades sur terre et @ des velations galantes avec les femmes terres-
tres »* : cette phrase est de Franz Delitzsch, bibliste du XIX¢ sié-
cle qui avait parfaitement reconnu la ressemblance extraordinaire
existant entre cette histoire et les inconvenances attribuées aux
Veilleurs dans le Livre d’Enoch.

On peut identifier sans doute possible les Amesha Spentas de
la tradition iranienne, non seulement aux sept archanges, mais
aussi aux sept adityas ou souryas du Rig-Véda hindou dont l'un, le
dieu-soleil, se nomme d’ailleurs Sourya. Dans les anciens mythes
et légendes indiens, les souryas ont pour ennemis les ahouras (or-
thographiés asouras), des géants versés en arts magiques.

Comme les Veilleurs du Livre d’Enoch, les ahouras védiques
furent condamnés pour avoir mésusé de la sagesse secréte des
dieux — role d’esprits malveillants qui les apparente aux anges dé-
chus de la tradition judéo-chrétienne**. Coincidence : Sourya se
trouve étre aussi I'un des noms de Métatron, forme angélique re-
vétue par Enoch aprés son transfert au ciel®*’. On note en outre
que certains manuscrits éthiopiens du Livre d’Enoch accolent aux
noms des archanges des préfixes comme ‘Asarya, ‘Asurye ou Sou-
ryan’?, confirmation claire de la relation forte unissant le judaisme
et les mythes indo-iraniens du Zend-Avesta et du Rig-Véda.*?

Je me rapprochais, mais j'avais besoin de preuves supplé-
mentaires sur le lien entre le concept de Veilleurs et la croyance
iranienne ancienne que des @houras déchus, ou dzevas, avaient cor-
rompu 'humanité. La réponse se trouvait peut-étre dans les livres
sacrés zoroastriens. Soudain, je fus distraic de mes pensées par des
cloches qui, tintant en séquences particuliéres, interrompirent la

% Delitzsch, A New Commentary on Genesis, vol. 1, p. 225.

20 Dans la mythologie hindoue, dont les panthéons céleste et terrestre ont méme origine quen Iran, ies roles
sont renversés : les ahouras — asouras dans leur langue — sont des esprits mauvais et destructeurs, les
daevas — appelés devas ou souryas — sont considérés comme des divinités lumineuses. Le Rig-Véda con-
tient a psu prés autant d'asouras que de devas, sans gue la distinction soit toujours claire entre ces deux
groupes opposés. Voir Graves, New Larousse Encyciopaetia of Mythology p. 336-7 ; Davidson, A Dictiona-
ry of Angels, s.v. « Asuras » p. 60.

1 Davidson, A Dictionary of Angels, s.v. « Surya », p. 281,

22 Milik, The Books of Enoch — Aramaic Fragments of Qumrén Cave 4. p. 172, n. L. 7.

43 Mehr, The Zoroastrian Tradition, p. 3.
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rumeur sourde et constante emplissant 'auditorium. L’étrange ca-
cophonie venait d’une piéce fermée située derriére I'assistance. Peu
aprés apparurent cinq prétres vétus de longues robes blanches en
lin, ceinturés de cordelettes blanches et portant des calottes blan-
ches et de longs masques de mousseline blanche sur le nez et la
bouche. Tout en chantant des priéres, ils avancerent vivement en
file indienne vers la scéne qu’ils gravirent pour s’approcher du bra-
sero, sur quoi un énorme ventilateur fut mis en route par des
mains invisibles. Un prétre mit le feu a I'énorme brasero de cuivre
tandis qu’on jetait dans les flammes dansantes du bois de santal et
de I'encens, et les épaisses volutes d’encens emplirent 'air d’ar6-
mes pénétrants et impérieux produisant une singuliére impression
de vibrations.

S’étant assis en cercle sur le sol autour du feu ardent, les
cinq prétres joignirent les mains et commencerent a réciter des
prieres et des hymnes du Zend-Avesta, chantant sans coordination
dans un brouhaha enchanteur et discordant qu'aucune cérémonie
religieuse ne m’avait jusque-la fait connaitre. De temps en temps,
une petite fleur blanche circulait parmi les prétres, offerte a deux
mains, que les mains du voisin saisissaient alors, puis les mains du
premier se retiraient en abandonnant la fleur avant de venir re-
couvrir un court instant les mains du second prétre. Parfois aussi,
les cing suppliants, joignant leurs mains, se reliaient aux flammes
de la vérité par l'intermédiaire d’un tisonnier placé dans le feu par
l'un des prétres ; cette mise en relation paraissait essentielle au
succés de la cérémonie. Par moments, des membres de [’assis-
tance, saisissant des exemplaires éventrés du Zend-Avesta, enta-
maient sans conviction la récitation de gazhas, puis abandonnaient
et reprenaient leur conversation avec leurs voisins.

Le Zend-Avesta est le texte le plus sacré des zoroastriens
mais d’autres livres ont une importance égale parmi lesquels le
Bundahishn, texte sacré écrit en pahlavi tardif. Il comprend de
nombreux thémes dont un mythe créationniste dans lequel la tige
de la rhubarbe sacrée grandit sans cesse et finit par se diviser en
deux étres humains distincts — Masyz et Masyanag, pére et mére
des mortels**. Le couple vit dans la pureté jusqu'a ce qu’il soit sé-
duit par Angra Mainyou?”® (ou par les daevas selon les versions*)

# Récit et orthographe d'aprés Boyce, A History of Zoroastrianism, p. 96,

5 Staniland Wake, Serpent-Worship and Other Essays, p. 38.
26 Boyce, A History of Zoroastrianism, vol. 1, p. 96.
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qu’il va désormais vénérer au lieu d’Ahoura Mazda, que le texte
nomme « Ormouzd ». Ce faisant, les premiers mortels perdent
leur pureté originelle, que ni eux ni leurs descendants ne pourront
recouvrer a moins qu’intervienne Mithra, divinité responsable du
salut des 4mes. Les zoroastriens pensent que le premier couple,
ayant commis le péché de chair en pensée, en parole et en action,
en a été marqué a jamais ainsi que ses descendants.

Bien que le Bundahishn remonte a peine au temps ou leurs
précurseurs émigrérent en Inde depuis I'Iran, au IX® siecle, on
pense qu’il dérive d’'un original zend trés ancien awjourd’hui per-
du?”. A bien des égards, le récit créationniste du Bundabishn est
comparable a celui de la Chute de 'Homme dans la Genéese. Mais
ce qui est encore plus remarquable, C’est que certains enseigne-
ments perses nomment Angra Mainyou « le vieux serpent qui a deux
pieds »**, mots qui évoquent immédiatement Bélial, le Veilleur au
« visage de vipere » du Testament d’Amram.

Je n’érais pas le premier 4 remarquer les ressemblances évi-
dentes entre les récits perse et hébreu de la Chute de 'Homme.
Des 1888, C. Staniland Wake, dans son ouvrage pionnier Le Culte
du serpent et autres essais, reconnut aprés avoir analysé les points
communs entre les deux mythes que :

Le récit perse de la chute et de ses conséquences concorde si
exactement avec le vécit hébreu, une fois débarrassé de son langage
figuratif, qu'on ne peut douter qu’ils venvoient a la méme légende,
et Lusage d'un langage figuratif par le second nows inciterait a

penser qu'il est plus vécent que le premier {c.-a-d. le Bunda-
hishn}*#.

Il y a tout lieu de croire que les notions judaiques de Chute
de 'Homme, de Serpent de la Tentation et de chute des anges dé-
rivent directement ou indirectement de sources zoroastriennes ou
pré-zoroastriennes. Le Serpent du Bundahishn ez Angra Mainyou,
qui esz donc la représentation figurée des daevas (ou ahouras dé-
chus) ayant séduit 'humanité a I'époque de la Chute ; de méme,
le Serpent de la Tentation ez la personnification de Bélial,
Shemyaza ou Azazel, noms donnés au chef des Veilleurs dans les
textes énochiens et dans ceux de la mer Morte.

27 Staniland Wake, Serpent-Worship and Other Essays, pp. 39-40,n. 4
%8 ibid. p. 39.
#*  bid.
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~ La loi des daevas

11 était troublant de penser que le prophéte Mani avait, au
III° siecle de I'ére chrétienne, redécouvert le Livre d’Enoch et d’au-
tres textes énokiens moins connus et les avait réintroduits dans
I'empire perse renaissant sous forme de traduction ainsi que dans
ses propres enseignements hérétiques, les apportant méme
jusqu’en Asie Centrale, 'un des foyers traditionnels de son prédé-
cesseur Zoroastre.

Si les légendes des Veilleurs étaient originaires de I'Iran an-
cien, alors Mani les avaient ramenées a leur source quelque 700
ans apres qu'elles eurent été importées en Judée lors du retour des
exilés juifs. Mani connaissait-il Uorigine perse de ces traditions, et
fut-ce pour cela qu'il y reconnut la doctrine de la vérité ? Mais
dans ce cas, pourquoi Mani et ses adeptes furent-ils si terrible-
ment persécutés par les fanatiques zoroastriens, qui humilierent
publiquement son corps en 277 a Jund-i-Shapur, prés de Suse, au
sud-ouest de la Perse ?

La réponse tenait certainement au fait que Zoroastre semble
avoir préché ardemment contre le daevo-data, « la loi selon les dae-
vas »**. 1l s’agit d’'une « loi » dont les tenants, au lieu de choisir la
voie véritable d’Ahoura Mazda, adhéraient aux voies trompeuses
des karapans (prétres) et des kavis (prétres-princes) ; des termes
qui, bien que représentant de fagon large tous les prétres non-zo-
roastriens, désignaient spécifiquement les mages de Médie®®' qui
mettaient au centre de leur philosophie la lutte éternelle entre les
ahouras et les daevas. Tout en reconnaissant la suprématie d’Ahou-
ra, le prototype d’Ahoura Mazda, les mages sacrifiaient également
a Angra Mainyou et montraient ainsi leur allégeance au Prince des
Ténebres®?. Ces blaspheémes faisaient des mages et de leurs adep-
tes des enfants d’Angra Mainyou, des partisans du druj — « fausse-
té » ou « Mensonge ». On les traitait de menteurs car ils recon-
naissaient et préchaient ces notions impies. Zoroastre, et sans
doute tous les zoroastriens orthodoxes, haissaient si fort les adep-
tes du Mensonge qu'un ancien texte lui fait dire, au sujet de ceux
qui acceptaient la loi des daevas :

Qu'un homme ait beaucoup ou pen de richesses, il doit mon-
trer de la bienveillance envers Padepte de la Viérité, mais faive du

20 Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism, p. 100.

' |bid. p. 37 ; Boyce, A History of Zoroastrianism, vol. 1, p. 12,

®2  2aehner, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism, p. 163, citant un récit des adorateurs des daevas di &
Plutarque.
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mal a l'adepte du Mensonge... *> (car I'homme) bienveillant pour
Padepte du Mensonge est lui-méme adepte du Mensonge™.

En d’autres termes, ceux qui osaient ne flit-ce que préter
l'oreille au Mensonge enseigné par les prétres magiens devenaient
par la des adeptes du Mensonge ; comme si les zoroastriens
avaient voulu s’assurer que personne n’aurait seulement le désir
d’écouter le terrible Mensonge exposé par les mages, de crainte
qu’il ne corrompe leurs idées et n’en fasse eux-mémes des adeptes
du Mensonge. Une attitude aussi extréme et aussi fondamentaliste
envers les enseignements d’une religion rivale est des plus curieu-
ses. On imagine un mage s’approchant d’'un zoroastrien et celui-
ci, de peur d’apprendre le terrible Mensonge, couvrant ses oreilles
et disant : « Non, e ne veux pas entendre ; c'est un mensonge, je sais que
c'est un mensonge ».

Quel « Mensonge », exactement, un grand prophéte comme
Zoroastre voulait-il empécher ses fideles d’entendre ? Erait-ce
quelque chose qu’il avait entendu dire aux mages quand il en
avait lui-méme étudié la religion avant de se lancer dans une car-
riere autonome de professeur de vertu ?

Qu’avait essayé de cacher Zoroastre ?

Quel érait le terrible Mensonge ?

Cela ne concernait certainement pas les pratiques religieuses
des mages, ni leur savoir en astrologie et en astronomie, qui n’au-
raient pu susciter chez Zoroastre la consternation que suppose son
attitude fanatique envers leurs enseignements. Plus probable-
ment, ses accusations visaient leur croyance dans le deevo-data, « la
loi selon les daevas ». Le fait que les mages sacrifiaient des animaux
au nom d’Angra Mainyou est le signe qu'ils ne durent jamais dé-
noncer la malignité de ses descendants les dwevas ; loin s’en faut
puisqu’ils leur prétaient apparemment un pouvoir égal a celui des
abouras et un rdle a jouer dans la religion et les affaires humaines.

Ce genre de principes dualistes ne pouvait pourtant repré-
senter une menace si terrible pour les enseignements de Zoroastre
et de ses disciples. Il y avait siirement autre chose — quelque chose
incitant a persécuter ceux qui envisageaient ne fit-ce que d’écou-
ter cette « fausseté ». Le Mensonge était-il plus extraordinaire que
le récit ne le suggérait ? Une hypothése possible serait que les ma-

23 Ibid. p. 40 ; citation de Yasht 47.4.
4 |bid. ; citation de Yasht 46.6.
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ges aient concu le monde matériel comme le domaine d’Angra
Mainyou parce que les duevas avaient planté les semences du mal
dans 'humanité en lui révélant la sagesse secréte des whouras. Le
récit du Bundahishn sur la corruption du premier couple confirme
qu'une telle conception faisait partie de la pensée zoroastrienne ;
et I'hypothése est encore renforcée par le fait que le Bundabishn
porte la marque des mages en maint endroit, signe de I'influence
qu’ils eurent sur la construction de 'original zend ou sur celle de
la version pahlavi résiduelle.

La persécution fanatique subie par Mani et ses disciples il-
lustre comment les fondamentalistes zoroastriens réagissaient aux
tentatives de #éurrection du Mensonge terrible jadis enseigné par
les prétres magiens adeptes du deevo-data.

Je me demandais combien, parmi les zoroastriens partici-
pant a cette féte saisonniére, connaissaient les transgressions des
daevas et les persécutions subies par ceux qui enseignerent jadis
comment ils avaient corrompu "humanité. Comme pour les juifs,
les chrétiens et les musulmans, ce genre de questions €tait éloigné
de la pratique quotidienne et ne devait donc pas leur étre familier.

La féte de yasna se poursuivit pendant plus d’une heure et
demie sans grand changement dans le déroulement. A intervalles,
des hommes et des femmes approchaient de la scéne, prenaient un
petit morceau de santal dans le tas de bois prévu a cet effet et le
tendaient au prétre du feu, lequel les saluait et plagait leur of-
frande dans les flammes. Cela semblait écre une facon d’attirer le
bonheur, comme pourrait le faire un chrétien catholique ou ortho-
doxe en allumant un cierge dans une église.

A d’autres moments, des membres de I'assistance déambu-
laient, conversaient ou vaquaient a leurs affaires, comme absents a
ce qui se passait devant eux sur la scéne. Cet irrespect apparent
était trés déconcertant, surtout pour nous, assis dans une crainte
muette pendant toute la durée de 'office. Mais nous nous sentions
pénétrés d’importance et d’humilité a I'idée d’étre 1a, devant cette
cérémonie du feu remontant probablement, par-dela I'origine des
mages, a la nuit des temps et peut-étre a I'époque ou les whouras

25 || existe de sérieux indices que les mages auraient forterment influencé la forme définitive du Bundahishn

concernant les noms des lieux légendaires en substituant aux sites traditionnels de ('est de I'fran des lieux
situés dans leur Médie natale. Les érudits voient dans ces altérations des falsifications délibérées opérées
par les mages ; mais cela prouve seulement, & mon sens, la farouche rivalité qui existait entre les mages
meédes et les prétres avestiques de I'est de I'lran, chacun revendiquant I'héritage de Zoroastre Voir A Histo-
ry of Zoroastrianism, vol ; 1, p. 278 ; Izady, The Kurds — A Concise Handbook, p. 44.
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déchus, les Brillants des mythes indo-iraniens, arpentaient la
terre.

La féte terminée, Richard, Debbie et moi flimes recus dans
la bibliothéque de la société et invités & poser nos questions au se-
crétaire et a un érudit iranien membre de la respectée Royal Asia-
tic Society. Ils écouterent attentivement mes questions sur I'angé-
lologie zoroastrienne et m’orientérent vers divers livres rares et
épuisés sur le sujet. Eux-mémes ne purent malheureusement m’ai-
der mais évoquérent des traditions associant le prophete Enoch a
la région de la Cappadoce, dans le sud de I’Anatolie, dont ils pro-
mirent de m’envoyer les détails par courrier — qui jamais n’arriva.

Nous fimes ensuite invités a partager le repas communau-
taire dans une cantine située au méme niveau, ou nous gotitames
un curry végétarien bienvenu et entendimes parler d’offices zo-
roastriens clandestins effectués dans des temples clandestins en
Iran. A un moment, une femme bien intentionnée s’approcha de
notre table et fit une aspersion d’eau sacrée dans notre direction,
signe apparent d’intégration, pour un soir au moins.

Nous quittdmes la Maison Zoroastrienne, la téte bourdon-
nante des riches images que cette curieuse féte religieuse nous
avait fait voir. Nous ne flimes pas réinvités ; a maint égard, ce ne
fut pas nécessaire. Je sentais, d'une certaine fagon, que j’'avais rai-
son de comparer les éléments dualistes de la religion des mages
avec l'histoire des Veilleurs. Mais pour explorer plus complete-
ment le sujet, il me fallait des indices supplémentaires sur les rela-
tions entre les daevas semi-divins et 'espéce mortelle décrites de
facon si vivante, par exemple, dans les mythes et légendes hébrai-
ques ; cela renforcerait I'hypothése de l'origine iranienne des 1é-
gendes judaiques sur la chute des anges et permettrait de com-
prendre pourquoi les zoroastriens avaient une telle terreur du
Mensonge. J’allais effectivement découvrir ces indices, non toute-
fois dans les livres sacrés des zoroastriens ni dans les enseigne-
ments perdus des mages, mais la ou je n’aurais jamais cru trouver
une source : dans le Chabnameh, I'histoire légendaire des rois ira-
niens.
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La race des démons

Firdoussi, poéte persan du XI° siécle, naquit a Tus, dans la
province islamique du Khorassan (Perse orientale), d'une famille
de propriétaires terriens aisés. Il est surtout connu comme 'auteur
du Chabnameh ou Livre des Rois, terminé en 1010, qui raconte
'histoire légendaire de son pays. Il compila dans ce but, non seu-
lement des ouvrages similaires antérieurs, aujourd’hui perdus,
mais aussi des récits historiques sur les Perses, également perdus,
datant de 'empire sassanide, entre les III et VII® siecles.

Ces récits relatent les débuts légendaires des dynasties roya-
les iraniennes ainsi que les actions des premiers rois et de leurs fa-
milles, aux prises avec les démons, les royanmes rivaux, les conflits
internes et les luttes politiques. Histoires d’amour, chagrins, bra-
voure, vaillance, héroisme, le Chabnameh contient tout cela et aussi
beaucoup d’éléments qui intéressaient mon étude de la race dé-
chue. On ignore le lieu, le temps et jusqu'au degré de réalité des
événements décrits par 'ouvrage. Des historiens ont tenté d’éta-
blir une chronologie des rois divins qui y sont présentés mais il est
clair que les récits appartiennent, soit & une lointaine époque, soit
a un monde entierement mythique et imaginaire.

Le Chabnameh débute par Uhistoire du légendaire Kiyumars,
premier roi de la lignée pishdadienne, que la littérature avestique
zoroastrienne nomme Gayomartan ou Gayomard. Du haut d’une
montagne, il dirige I'Iran et le monde tout au long d'un Age d'Or
hautement spirituel et religieux ; mais son régne finit dans la tra-
gédie — comme tant de récits de Firdoussi — avec la mort de son
fils Siyamak tué par un dzv, un « démon noir »*°. Husheng, fils de
Siyamak — le Haoshanha de la littérature avestique — devient alors

26 Firdowsi, The Shah Nameh of the Persian Poet Firdausi, trad. Atkinson, pp. 1-2.
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roi des « sept cieux », les régions du monde. C'est le fondateur de
la civilisation et 'inventeur du feu qu’il utilise pour séparer le fer
de la roche, devenant le forgeron primordial qui faconne armes et
outils ; on lui attribue aussi l'irrigation et la culture™’.

Les siecles suivants voient s'élever et décliner des rois dont
les hauts faits sont rapportés sur un mode quasi graphique. S’ou-
vre ensuite une longue phase de préhistoire, pleine de guerres in-
cessantes entre I'Iran et le royaume du Touran en Asie Centrale ;
c’est une époque troublée de 'humanité, riche en batailles et en
actions héroiques”®. Cette phase pseudo-historique est aussi celle
ou affleurent les éléments les plus étonnants du texte, ou I'on croi-
rait voir le reflet exact des récits du Livre d’Enoch et des manus-
crits de la mer Morte.

~ La naissance miraculeuse de Zal

Le lecteur du Chabnameh fait alors la connaissance d’une
nouvelle sous-dynastie ayant régné dans une région appelée Sis-
tan, que 'on pense située en Iran oriental — les liens géographi-
ques avec le monde réel étant toutefois ici de médiocre valeur (cf.
chapitre 11). Le premier récit important concerne un roi nommé
Sam, fils de Nariman, dont la belle épouse donne naissance a un
garcon. Le pere crie d’abord de joie, puis d’horreur et de dégoiit
quand la lumi¢re du jour lui montre I'aspect surnaturel du nout-
risson : corps « net comme l'argent »*°, cheveux « blancs comme ceux
d'un vieillard » et « comme de la neige »*°, visage « comme le paradis »
et «bean comme le soleil »*', yeux noirs, joues « rouges et belles »**
« comme la vose du printemps », forme « droite comme (un) cyprés »*©.

Craignant un mauvais présage, la meére le nomme Zal, c’est-
a-dire « le vieux »***. Sam, quant a lui, est convaincu que I'enfant
n’est pas de lui mais « f7ls de quelque deev (daeva) ou magicien (c.-a-d.
un mage) »*. BientOt les gens s’assemblent pour contempler cette
étrange vision et disent a Sam : « C'est un présage, il ne t'apportera
que calamité — il vaudrait mieux que tu le mettes hors de vue » :

Nul étre humain sur cette terre

27 |bid. pp. 3-4.

% |bid. pp. 3541.

2 Curtis, Persian Myths, p. 37.

% Ferdowsi, The Epic of the Kings — Shah-Nama, trad. Levy p. 35,

%3 Ibid.

22 )bid,

2 Firdowsi, The Shah Nameh of the Persian Poet Firdausi, trad. Atkinson, p. 49.
24 Katrak, Who Are The Parsees ? p. 6.

5 ibid.
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Ne pourrait donner naissance a paretl monstre ;
1] doit étre de la vace des démons,

Bien qu’bumain de forme et de visage,

8’2l w'est démon, du moins

Semble-t-il une béte en partie colorée™.

Sam adresse une supplique passionnée a Ahoura Mazda, lui
demandant pour quelle raison lui est échu un « enfant-démon » qui
« ressemble a un enfant d’' Abriman » et qui est « un compler Péri » de la
« religion d'Abriman »**. La détresse de Sam et de sa famille, de-
vant ce bébé étrange aux traits si marqués, est presque palpable ;
pour eux, cette naissance est la punition de quelque crime inconnu
qu'ils ont di commettre. Nul ne comprend ce qui se passe, ni
pourquoi cet enfant ressemble tant a la race des daevas.

A Pévocation de cette vision fatale, si repoussante pour Sam
et sa famille, une impression de déja-vu me parcourut aussitot :
car le récit de la naissance de Zal érait quasi identique a celui de la
naissance miraculeuse de Noé dans le Livre d’Enoch. Les ressem-
blances étaient trop fortes pour étre ignorées :

— Zal a le corps « net comme U'argent » et les joues « rou-
ges » « comme la rose du printemps », Noé a le corps « blanc
comme la neige et vouge comme la vose »** ;

— Zal a les cheveux « blancs comme ceux d'un vieillard »
et « comme la neige », Noé a les cheveux « blancs comme la nei-
ge »269 ;

— Zal a un visage « comme le paradis » et « beau comme le
soleil », Noé a des yeux qui « brellaient comme le soleil »*°.

— Zal est décrit comme « un enfant-démon », « un com-
pler Péri », «fils » ou «enfant d'Abriman » ou de « quelque
deev (daeva) ou magicien », Noé est décrit comme pareil aux
« enfants des anges (déchus) du ciel », dont « la conception était
{due} aux Veilleurs ... et aux Néphiline »*7",

La seule information absente du récic hébreu de la naissance
de Noé concerne les yeux noirs de Zal et son aspect de « bére en

26 Firdowsi, The Shah Nameh of the Persian Poet Firdausi, trad. Atkinson, p. 48

7 Ferdowsi, The Epic of the Kings — Shah-Nama, trad. Levy p. 36.

268 Charlesworth, The Ofd Testament Pseudepigraphia, Apocalypfic Literature and Testaments, trad. de 1
Enoch par E. Izaac, 1En. 106:2.

2% jbid.

20 bid.

2 Vermes, The Dead Sea Scrolis in English, 1QapGen, IL1, p. 252
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partie colorée » — ou de « léopard a deux coulenrs » selon certaines ver-
sions — , métaphores probablement liées a la croyance perse selon
laquelle les peaux de 1éopards portées par les anciens rois pishda-
diens dénotaient « le courage et la virilité »*°.

Il devait exister un lien direct entre la naissance inquiétante
de Zal relatée par le Chabnameb et I'étrange naissance de Noé rela-
tée dans le Livre d’Enoch. Il semblait que l'un des récits fir basé
sur 'autre, mais lequel ? Comme j’avais établi que la mythologie
et la religion iraniennes avaient contribué a la formation du ju-
daisme apres lexil, textes énochiens et de la mer Morte y compris,
il y avait tout lieu de penser que le récit perse avait influencé une
variante hébraique et non l'inverse. La seule autre possibilité étant
que les deux récits fussent issus d'une source primaire bien plus
ancienne, et dans ce cas, laquelle ?

Tout cela était assurément une révélation. Il y avait la, dans
le Chabnameh, une légende selon laquelle, dans I'Iran ancien, ou
était peut-étre apparu le Livre d’Enoch, un nouveau-né aux traits
singuliers avait été considéré comme issu d’une union impie entre
un ange déchu ou démon, et une femme mortelle ; au détail pres
qu’aucune accusation d’infidélité n’était ici portée.

Pourquoi, cependant, un enfant d’apparence si terrestre fai-
sait-il tant horreur a la dynastie iranienne régnante ? Cette fagon
de considérer les nouveaux-nés, par le simple fait de traits physi-
ques différents, comme la progéniture des démons ou le résultat
d’une cohabitation surnaturelle, était-elle universelle ou limitée a
I'Iran ? Les patriarches antédiluviens de ['’Ancien Testament
avaient apparemment une aversion analogue pour les nouveaux-
nés dotés de ce qui apparalt comme des traits de Caucasiens
blancs ; et l'on sait que la culture occidentale a conservé jusqu'au
XX siecle la notion d’enfants-anges ayant ce type de traits.

La naissance de Zal confirmait parfaitement la relation
claire unissant, d’'une part la croyance iranienne en la corruption
de 'humanité par les daevas, d’autre part la chute des Veilleurs de
la tradition judaique. Mais la vie de Zal comportait bien des élé-
ments, autres que sa naissance, directement liés a cette question.

72 Curtis, Persian Myths, p. 31.
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~ La compassion du Simorgh

Réalisant la ressemblance de Zal avec les dzevas, Sam décide
sans délai de se débarrasser de I'enfant-démon en le déposant sur
les pentes d’'une montagne appelée Elbourz, afin qu’il soit dévoré
par les bétes de proie et les oiseaux des airs. Le mont Elbourz était
également la demeure (le « royaume » d’aprés une version) d’'un
oiseau fabuleux, un « noble vautour »*” appelé Simorgh dont le sexe
varie selon les versions. Cherchant de la nourriture pour ses petits,
le Simorgh affamé apercoit 'enfant couché dans les rochers qui
pleure et suce ses doigts. Mais, loin de le dévorer, l'oiseau est pris
d’une irrésistible compassion et 'emmene dans son nid, en haut
de la montagne, ou l'attendent impatiemment ses propres en-
fants. Eux aussi se montrent doux et affectueux envers 'enfant
mortel qui sera noutri et protégé par le Simorgh et deviendra un
beau jeune homme. Certaines versions affirment que |'oiseau allait
donner Zal en pature a ses petits quand, I'ayant déposé a terre, la
voix d’Ahoura Mazda lui ordonna de prendre soin de I'enfant
parce qu’un jour sortirait « de ses veins... le champion du monde »*.

Les années passent et Sam finit par pleurer enfant qu’il
pense mort. Un réve lui ayant appris que son fils est vivant, le roi
se lance dans un voyage, infructueux, pour le retrouver. Suit un
second réve, qui redonne a Sam la force de se rendre a Elbourz ou,
ayant atteint le sommet de la montagne, il prie devant le trone
d’Ahoura Mazda en ces termes :

Si cet enfant abandonné est vraiment mien

Et non la progéniture du Démon,

(« non le sperme d' Abriman le mal descendu »)
Aie pitié de moi ! Pardonne ma mauvaise action,
Et a mes yeux rend mon fils blessé’.

Le Simorgh, entendant les lamentations de Sam, comprend
qu’il doit maintenant rendre le jeune homme qu’il a protégé
« comme une bonne d'enfants », « comme un pére », et qu'il a nommé
Doustan. Apprenant qu’il doit partir, Zal pleure de quitter le Si-
morgh et sa famille car l'oiseau mystérieux I’a non seulement pro-
tégé mais lui a appris des choses précieuses telles que la langue et
la sagesse de son propre pays. Le Simorgh console le jeune homme
en lui disant qu'il ne I'abandonnera pas complétement ; en gage

2 Graves, New Larousse Encyclopaedia of Mythology, p. 322.

24 Firdowsi, The Shah Nameh of the Persian Poet Firdausi. trad. Atkinson, p. 50.
8 Curtis, Persian Myths, p. 37.

26 Firdowsi, The Shah Nameh of the Persian Poet Firdausi, trad. Atkinson, p. 51
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d’affection, il lui donne une plume d’'une de ses ailes avec cette
promesse :

« Chagque fois que tu seras en difficulté ou en danger, mets
certe plume (ou « ces plumes »°77) dans le feu et j'apparaiirai aussi-
1ot pour t'aider. Garde-toi de m'oublier »*°.

Puis, au cours d’une scéne touchante, le Simorgh rend Zal a
Sam, qui bénit le jeune homme et « Foisean merveillenx », dit sa
honte d’avoir abandonné I'enfant et promet de se racheter en trai-
tant le jeune homme avec le respect et I'honneur insignes qu’il
mérite. En grandissant, Zal devient un beau prince et tombe
amoureux d’une princesse étrangére nommée Roudabeh et fille de
Mehrab, « roi de Kaboul » descendant du roi-serpent Zahhak (Azhi
Dahika dans la littérature avestique) qui régna sur I'Iran pendant
mille ans (voir chapitre 14). L'un des récits décrit la fille de
Mehrab — c’est une de ses esclaves qui le dit a un esclave de Zal —
comme « zne beauté somptueuse qui dépasse votre voi d'une téte. Elle a la
stlbouerte d'un teck, bien qu’ayant la blancheur de U'tvoire et le visage cou-
ronné d'un diadéme de musc... 1] serait convenable et tout indiqué que
Roudaba devienne la femme de Zal »*”®. Une autre description dit a
son propos que « de la téte aux pieds, elle est comme Uivoire ; son visage
est le paradis méme, et par la stature elle est comme le platane »*.

Ces caractéristiques spéciales étaient visiblement considérées
comme uniques, le fait de dépasser Zal — lui-méme d’une « szature
de cypres™®'» — faisant de Roudabeh une femme de trés haute taille.
En fait, tout semble indiquer que 'union de Zal et de Roudabeh
était motivée par leurs caractéristiques trés particulieres, tenues
pour nécessaires a la perpétuation de la lignée des rois divins. Bien
entendu, Zal obtient la main de Roudabeh, qui tombe un jour en-
ceinte. Mais la naissance de I'enfant est précédée par les « douleurs
insupportables de 'enfantement »***, comme |'explique Firdoussi :

La feuille du cyprés se fanait, étendue et pale,
Par repos ni sommeil apaisée,
Et la mort semblait approcher™.

Désespéré, Zal repense a la plume donnée par le Simorgh et

2 Katrak, Who Are The Parsees 7p. 7.

8 Firdowsi, The Shah Nameh of the Persian Poet Firdausi, frad. Atkinson, p. 52.
¥ Ferdowsi, The Epic of the Kings — Shah-Nama, trad. Levy p. 42.

2 |bid. p. 39.

@ Ibid. p. 41.

®2 Curtis, Persian Myths, p. 38.

2 Firdowsi, The Shah Nameh of the Persian Poet Firdausi, trad. Atkinson, p. 64.

119



la brile dans un feu. « En un instant, les ténébres les environnévent, que
la soudaine apparition du Simorgh dispersa aussitir »™'. La « bonne
nourrice »**° console Zal en lui disant qu’il sera bient6t le pére d’un
fils «ayant la hautenr d'un cyprés et la force d'un déphant »*. Le
grand oiseau annonce en outre que :

« ... Uenfant ne viendra pas a la vie par les voies ordinaires
de la naissance. Donne-moi un poignard d'acier trempé et un
homme au ceur éclairé, versé en incantations. Fais donner a la fille
[unel drogue [toxiquel [prescrite par le Simorgh®’} pour
Pétourdir er éouffer en son esprit la crainte et U'anxiété : monte en-
sute la garde pendant que le clairvoyant {c.-a-d. 'hypnotiseur}
récitera ses incantations, et veille ainsi jusqu’a ce que le lioncean
quitte le vécipient qui le contient. Le sorcier percera la charpente de
la jeune femme sans qu'elle ait conscience de la douleur et retivera
d’elle le lioncean, couvrant son flanc de sang, et recoudra la partie
coupée... 1l y a une plante que je vais te décrire. Ecrase-la dans du
latt et du musc et mets-la en un lien sec et ombragé. Puis étale-la
sur la blessure et tu la vervas aussitor hors de danger. Passe ensuite
sur le tout une de mes plumes, et I'ombre de mon pouvoir voyal aura
produit un beureux résultatr »**.

Zal suit les directives de l'oiseau et « lenfant géant fut coupé
du flanc de sa méve qui, dés qu’elle ent accouché, s'exclama ‘Ba-Rastam’ —
Je suis délivrée », ce qui vaudra a I'enfant le nom de Roustam, « forze
croissance »*. Apreés quoi, Roudabeh se rétablit rapidement grace a
la plante médicinale prescrite par le Simorgh et 'enfant devient le
plus grand héros légendaire de I'Iran.

C'est ainsi que le Chabnameb relate la naissance de Roustam.

Cette naissance artificielle nous offre indubitablement une
perspective extraordinaire, non seulement sur I'histoire légendaire
de I'Iran mais aussi sur la litctérature religieuse énochienne de la
tradition judaique. On pense immédiatement au Kébra Nagast, ou
les Filles de Cain donnent naissance & des bébés Néphilim géants
au moyen de césariennes. Faut-il voir une coincidence dans le fait
que les mythes et légendes iraniens aient fait naitre un enfant

24 |bid. p. 65.

25 Katrak, Who Are The Parsees 7p. 7.

#8  Curtis, Persian Myths, p. 38-9.

27 Katrak, Who Are The Parsees ? p. 7, citation extraite de J. Malcolm, History of Persia, vol. 1.
®8  Ferdowsi, The Epic of the Kings — Shah-Nama, trad. Levy pp. 47-8.

Katrak, Who Are The Parsees ?p. 7, cf. « Sanjana »
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exactement comme les puissants Néphilim ? « Césarzenne » vient
de Jules César, qui aurait été le premier & venir au monde ainsi®®,
Nous avons pourtant la deux exemples parfaitement distincts
montrant que cette technique médicale érait employée en des
temps inconnus de I'histoire, des milliers d’années peut-étre avant
les Romains.

Les contes du Chabnameh semblaient indiquer avec force que
les anciens Iraniens prétaient aux dwevas, non seulement une forme
physique, mais aussi la capacité de s’accoupler a des mortelles et
d’engendrer ainsi des rejetons aux caractéristiques physiques quasi
identiques a celles des descendants des Veilleurs de la tradition
hébraique. Cétait 2 mes yeux une découverte remarquable qui
rendait d’autant plus probable que le deevo-data, la « loi selon les
daevas » enseignée par les prétres magiens, eiit englobé la connais-
sance des relations charnelles entre des étres surnaturels et 'espece
humaine. Cela me renforgait aussi dans I'idée que la doctrine dua-
liste des mages incluait la croyance en un monde créé, non par
Ahoura Mazda mais par Angra Mainyou, I’ « esprit mauvais », —
doctrine préchée par Mani et les divers cultes gnostiques des sié-
cles aprés qu'eurent disparu de I'histoire les mages adorateurs des
daevas.

~ La glorieuse maison de Sam et Nariman

Mani nous intéresse d'ailleurs ici au plus haut point car il
semble nous offrir de nouvelles pistes a propos des évidents recou-
vrements que présentent les mythes iraniens et les textes éno-
chiens. On sait que les manichéens traduisirent dans différentes
langues asiatiques un texte énochien particulier concernant le des-
tin des Néphilim. A cette occasion, les noms araméens des princi-
paux protagonistes furent remplacés par ceux de personnages ira-
niens du Chabnameh. Par exemple, dans la tradition persane, le
pere de Zal est Sam, dont le propre pere s’appelle Nariman, les
descendants de ces rois mythiques formant la « glorzeuse maison de
Sam et Nariman »*' ; or, cette relation patrilinéaire entre les deux
personnages royaux se retrouve dans les traductions de la littéra-
ture énochienne faites par Mani, ou les fils de I'ange déchu
Shemyaza recoivent les noms de Sam et Nariman au lieu des noms

20 Brown, in Pears Medical Encyclopaedia pp. 88-9.
' Firdowsi, The Shah Nameh of the Persian Poet Firdausi, trad. Atkinsaon, p. 313
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araméens originaux de ‘Ohya et ‘Ahyéd. L'utilisation de ces deux
noms du Chabnameh suggere que Mani tenait la dynastie royale de
Sam et Nariman pour directement issue de Shemyaza, le chef des
Veilleurs. Comme cette lignée comprenait Zal et Roustam, dotés
tous deux des traits de la race déchue, cette hypothese n’écait pas
a prendre a la [égere.

Que savait Mani des liens entre les mythes iraniens et les ré-
cits sur la chute des Veilleurs ? Que savait-il sur la naissance des
enfants Néphilim et leur extermination finale par des cataclysmes
de feu et d’eau ? Il ne pouvait ignorer les évidentes ressemblances
entre les récits de la naissance de Noé et de la naissance de Zal, le
fils de Sam. Cela I'incita-t-il 2 donner aux fils de Shemyaza Sam et
Nariman le nom des grands héros iraniens ? Il n’est pas exclu qu'il
ait connu des traditions indépendantes, aujourd’hui perdues, asso-
ciant la maison de Sam et Nariman a la chute des ahouras.

Les chercheurs n’ont gueére éclairé la question mais on note-
ra cette phrase de W. B. Henning, le linguiste qui rassembla les
divers fragments du texte énochien traduit par Mani et ses disci-
ples : « la traduction de Ohya en Sam revenast a introduire des mythes
relatifs a ce héros iranien »**. Autrement dit, Mani choisit ces noms
dans le but délibéré d’introduire ces personnages dans la lictérature
énochienne. Pour quoi faire ?

Henning remarqua également que dans certains fragments
manichéens de textes énochiens, le nom Sam était rendu par
S’hm’?, observation intéressante car shm signifie en hébreu
«nom », « colonne » ou « haut ». C'est aussi le nom d’un fils de
Noé, et la racine du nom Shemyaza. Le suffixe yaza est en outre
tellement lié au mot zend yazd ou yazata signifiant « ange » ou
étre divin qu’il y a tout lieu de penser que le nom Shemyaza est
d’origine iranienne.

~ La gloire divine

Mais le plus grand mystére paraissait étre la raison pour la-
quelle des bébés géants aux caractéristiques de démons avaient
d’abord été abhorrés par leur famille avant de devenir les plus
grands héros ou maitres de leur temps, a 'exemple de Zal et Sam.
Une piste possible semblait résider dans les métaphores et synony-

2 Henning, The Book of The Giants, p. 55
2 ibid.
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mes utilisés a propos de leurs caractéristiques hors du commun.
Par exemple, Zal était « drozt comme un cyprés » et Roustam avait
«la hautenr d'un cyprés ». Le cyprés — arbre haut et sombre, a
feuilles persistantes, autrefois abondant sur les versants du Proche-
Orient — est également mentionné plus haut dans le Chabnameb
avec cette méme connotation de stature gigantesque. Par exem-
ple, Kiyumars, premier roi d’Iran et « sowverain du monde entier »,
avait régné depuis son palais de montagne « comme une lune de deux
semaines brillant sur un cyprés élancé »** ; Féridoun, le roi vainqueur
du roi-serpent Zahhak, était « aussi grand » et « aussi bean qu’un cy-
prés dlancé »*°. La ressemblance entre cette métaphore et les textes
énochiens, ou les Veilleurs sont qualifiés d’« arbres », ne peut étre
fortuite.

Le visage de Zal est « comme le paradis » et « beau comme le so-
lezl » tandis que celui de la reine Roudabeh est « le paradis méme »,
ce qui semble renvoyer a leur aspect radieux et correspond a
I'image hébraique selon laquelle les visages des Veilleurs et de leur
progéniture brillaient « comme le soleil ». Le Chabnameh emploie
aussi cette expression a propos de 'éclat des visages de Kiyumars
et d’un autre roi nommé Jemshid®®. On a toutefois ici une expli-
cation de ce phénomene surnaturel, Firdoussi l'attribuant a la pré-
sence du kbvarnab, ou Fortune Royale, aussi appelé farr-i izadi (ou
Jarr-i yazdan), la Gloire de Dieu. Il s’agit d’un concept selon lequel
une sorte d’essence ou de manifestation divine se transmettait au
sein de la famille vertueuse élue par Ahoura Mazda™. Gréice a
cette essence sacrée, Jemshid érait censé avoir réussi a « fagonner le
fer en équipements tels que casques, cottes de mailles, armures laminées, gi-
lets @ l'éprewve des dards, épées et caparagons »***, en méme temps que
lui était donnée la connaissance intime de Dieu. Plus curieux en-
core, « @ laide du farr royal, il faconna un trone merveillenx » qui fut

des lors le siége de sa souveraineté™”.

Nul ne sait ce qu’était vraiment le farr royal car il désigne
tantOt un pouvoir magique permettant de forger le métal, tantot
la manifestation de Dieu lui-méme, tantdt encore un moyen pour

24 Ferdowsi, The Epic of the Kings — Shah-Nama, trad. Levy p. 5

3 Curtis, Persian Myths, p. 64 ; Ferdowsi, The Epic of the Kings — Shah-Nama, trad. Levy p. 17.

®  Curtis, Persian Myths, p. 32.

®7  Hamzeh'ee, The Yaresan — A Sociological, Historical and Religio-Historical Study of a Kurdish Community,

p. 92.
28 Ferdowsi, The Epic of the Kings — Shah-Nama, trad. Levy p. 37
2 |bid.
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sculpter des substances dures sans outils conventionnels. Une
chose est slire : un roi ne pouvait régner sans la Gloire Divine.
Jemshid, par exemple, finit par perdre son farr parce qu'il « cesse de
croive en un pouvoir supréme et se prend pour le seul et wultime souve-
rain »*. Tous l'abandonnent — prétres, armée, peuple — et le
monde extérieur tombe dans une confusion et une discorde tota-
les, inaugurant une ére ou le mal, sous la forme de I’ « esprit mau-
vais » Angra Mainyou, va contréler le destin de 'humanité.

Dans le Zend-Avesta, Jemshid est identifié a un personnage
important nommé Yima, un « r07 du Paradis » qui régna sur 'en-
semble du monde (voir chapitre 20). Lui aussi perd la Gloire Di-
vine, cette fois pour avoir trouvé « du plaisir aux paroles de la fausse-
té et du mensonge » ; conséquence de ce péché, « on vt la Gloire s'en-
Juir de lui sous la forme d'un oisean » nommé Varaghna®'.
Jemshid/Yima ne retrouvera jamais la Gloire Divine et c’est la fin
d’'un regne de 700 ans. Le prochain héros iranien a posséder ce
pouvoir magique sera Féridoun, le «oypres élancé » dont on disait
que le « farr royal irradiait de lni »*. Que signifiait donc tout cela,
et que représentait réellement la Gloire Divine ?

Il semblerait que les légendes iraniennes ne consacraient
comme rois et héros légitimes que ceux qui possédaient certaines
qualités particulieres, haute taille et expression divine notamment,
constituant le farr royal ; Zoroastre lui-méme aurait dégagé une
sorte de rayonnement a sa naissance, comme en témoigne un bas-
relief de pierre’”. N’était-il pas curieux que ces deux particularités
physiques fussent originellement associées aux abouras, les équiva-
lents iraniens des Veilleurs, que les mythes indo-iraniens présen-
taient comme des dieux « brillants » de haute stature ? A travers
les époques, 'art persan a généralement dépeint la Gloire Divine
comme un grand anneau ou diadéme que 'on voit Ahoura Mazda
offrir aux rois de Perse, comme pour leur confirmer un droit divin
a régner. Ce diadéme finit par étre la seule représentation de la
Gloire Divine, ce qui influenga sans doute fortement 'importance
croissante de la couronne dans les croyances et coutumes eurasien-
nes concernant la souveraineté et la royauté : il se pourrait que

™ Curtis, Persian Myths, p. 32.

®1 ibid. p. 26, citant Yasht 19,34.

®  Ferdowsi, The Epic of the Kings — Shah-Nama, trad. Levy p. 17.

¥ Inman, Ancient Faiths Embodied in Ancient Names, vol. 2, p. 460 n. 88, citant Malcolm, History of Persia,
pp. 192-3.
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I'usage de la couronne comme symbole du droit a régner dérive de
I'expression radieuse jadis attribuée aux visages de la race déchue.

S'il y avait la quelque part de vérité, cela signifiait qu'il était
parfois arrivé que des bébés naissent avec des traits #rgp proches de
ceux de la race « brillante » originelle, et qu'ils avaient alors été
rejetés comme étant la progéniture directe des ahouras déchus.
Avec le temps, ces traits avaient du s’estomper et perdre de leur
signification au point de devenir simplement, en Iran du moins,
les qualités indispensables a un roi divin descendant de Kiyumars,
le premier monarque iranien. Plus tard encore, ces traits physi-
ques avaient d{ devenir purement symboliques et on les avait at-
tribués a des personnages légendaires comme Zoroastre pour la
simple raison qu'on les pensait indispensables a la légitimité des
propheétes, rois et héros de Perse.

Les récits du Livre de Daniel, ot apparaissent des personna-
ges de type Veilleur au visage brillant, sont l'illustration méme de
la vigueur avec laquelle les Juifs exilés en Perse durent adopter ce
concept ; ils n’apparaissent en effet dans la tradition judaique
qu’apres l’exil a Suse. Les Hébreux, quant a eux, devaient considé-
rer ces caractéristiques sacrées un peu différemment, estimant sans
doute que seul un véritable patriarche ou maitre en vertu de la li-
gnée de Seth pouvait avoir une apparence brillante ; raison proba-
ble pour laquelle des personnages bibliques comme Abraham,
Elie, Enoch et Noé¢ furent tous décrits avec un visage lumineux™
et une haute taille® dans les apocryphes et le folklore d’apres-exil.

Bien plus tard, dans les iconographies chrétienne et islami-
que, le visage divin devint sans doute le halo ou nimbe entourant
la téte des anges et des saints, dont le sens s’était perdu depuis
longtemps. Le meilleur exemple en est le Christ lui-méme, qui
brille souvent dans les scénes de nativité « avec autant d'éclat que
s'il edit été convert d'buile phosphorescente », écrivit a peu pres I'hé-
braiste Thomas Inman au XIX® siécle®® sans se douter que ces
paroles inspirées se révéleraient un jour plus justes qu'il ne l'avait

®4  Sur Enoch et Elie, dont « le visage était brillant » et les yeux « brillaient plus que I'étoile du matin », voir E.

A. Wallis Budge, The Life and Exploits of Alexander The Great, 1896, cité dans Sitchin, L'Escalier Céleste,
chap. 2 ; sur le visage radieux de Nog, voir 1En. 106 ; sur le visage radieux d'Abraham a sa naissance, qui
« illuminait la caverne d’un bout a l'autre », voir Graves and Patal, Hebrew Myths — the Book of Genesis,
p.136.

5 Sur fa haute taille d'Enoch et Elie, voir Budge, The Life and Expioits of Alexander The Great, 1896, cité
dans Sitchin, L'Escalier Céleste, chap. 2 ; sur Abraham, voir Graves and Patai, Hebrew Myths — the Book of
Genesis, p.137 ; cf. également Talmud, Sophrim, ch. 21.

% Inman, Ancient Faiths, vol. 2, p. 460 n. 88.
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imaginé. Il semblerait que I'association entre I'apparence brillante
et les enfants d’anges subsistait encore a Londres au XX° siecle. Le
récit de la mere de Margaret Norman sur un « enfant-ange » dont
le visage « brillast, tout simplement », en est un parfait exemple. Le
fait qu'une telle apparence ait jadis été le signe distinctif de la race
angélique « brillante » signifie-t-il que le fazrr royal des rois ira-
niens légendaires avait une quelconque réalité ? Si oui, pourquoi
rendait-il capable de faconner le métal, de sculpter I'ivoire sans
outils et de connaitre Dieu ? Le farr renfermait-il quelque savoir
secret transmis entre générations, comme celui fourni par les
Veilleurs aux Filles des Hommes ? Les dynasties royales de I'an-
cien Iran descendaient-elles réellement des abouras et des daevas,
les Brillants disgraciés de la mythologie indo-iranienne ?

Quand méme la terre aurait connu une race, aujourd’hui
disparue et de toute évidence unique, d’aspect brillant et de haute
taille, il semblait pratiquement impossible de la redécouvrir apres
tant de millénaires.

Mais il existait une piste fondamentale.

Le Chabnameh met en scene le Simorgh dans les récits de
I'étrange naissance de Zal et de la difficile naissance de Roustam ;
étonnant Simorgh, qui sert de bonne d’enfant et de professeur aux
enfants mortels, se comporte en médecin auprés des rois légitimes,
prescrit des drogues et plantes toxiques susceptibles d’anesthésier
les femmes enceintes et de guérir les plaies ouvertes, et aide a I'ac-
couchement de bébés géants par le moyen de la césarienne. Com-
bien d’oiseaux posseédent des talents aussi variés ? Manifestement,
une créature aussi « merveilleuse » méritait une écude approfon-
die. Ce « noble vautour » pouvait, je le pressentais, me rapprocher
de la solution des mystéres entourant les origines de la race dé-
chue — a condition toutefois d’admettre que le Simorgh n’avait
rien d’un oiseau, et tout d’un étre humain revéru de feuilles.
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~ 10 ~
Aux portes de la mort

Il ne fut pas difficile de trouver des indices montrant que le
« fabuleux oiseau » Simorgh — bonne d’enfants, médecin et con-
seiller personnel des rois légendaires d’Iran — était un étre humain
déguisé. Dans l'une des éditions du Chahnameh, le passage ou
I'oiseau s’occupe de Zal bébé sur le mont Elbourz s’accompagne
de notes expliquant que «/la fable faisast simplement allusion a un
saint ermite de montagne, qui avait nourri et éduqué le pauvre enfant
abandonné par son pére »*”. Qui était donc ce « saint ermite » per-
sonnifiant un « noble vautour » et vétu comme un grand oi-
seau, et quels étaient ses liens avec la maison royale de Sam et Na-
riman ?

D’autres récits relatifs au Simorgh font également forte-
ment penser a un étre humain. Dans un conte mandéen par
exemple — une trés ancienne et curieuse religion pratiquée par les
Arabes du sud de I'Irak et des communautés isolées de I'Iran occi-
dental — , on voit le shah Hirmiz 'accueillir comme un émissaire
étranger illustre, ici de sexe féminin. On 'installe sur un trone, on
la régale de « fruits de la montagne » car la Simorgh « ne mange pas
de viande »*®, et les meilleures comédiennes du pays exécutent
pour elle un étourdissant spectacle de chants et de danses mettant
également en scéne des oiseaux dressés par les danseuses — allusion
possible a une danse rituelle dont les participants s’ornaient de
plumes d’oiseaux. Au cours de ses entretiens avec le roi, la Si-
morgh dévoile une connaissance profonde de la sagesse secrete et
de puissantes facultés de visionnaire. L'oiseau merveilleux recu par
Hirmiz a toutes les apparences d’une femme, peut-étre chamane,

%7 Firdoussi, The Shah Nameh of the Persian Poet Firdausi, trad. Atkinson, p. 49,
& Drower, The Mandaeans of Iraq and iran, « The Simurgh and Hirmiz Shah », pp. 383-9
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costumée en oiseau ; je ne voyais pas d'autre explication, sauf a
voir dans ce récit une pure allégorie.

~ Le médecin divin

Dans un autre récit, qui figure dans le Chabnameb, la Si-
morgh guérit Roustam et son cheval magique Rakhsh des blessu-
res mortelles infligées par le héros Isfendiyar ; plus haut dans le
texte, ce dernier avait d'ailleurs tué un autre Simorgh en le cou-
pant en deux avec son épée, aprés un grand voyage « @ travers dé-
serts, plaines, montagnes et solitudes l'ayant amené au voisinage du Si-
morgh »*®. Comme en d’autres occasions déja, Zal, le pere de
Roustam, brille une plume de Simorgh sur un lieu élevé et loiselle
fabuleuse apparait, comme surgie du néant. Elle dit au vieux roi
qu’il n’a rien a craindre car elle saura guérir Roustam et son cheval
bien-aimé. Commengant par I'animal, elle extrait six fleches avec
son bec puis soigne les blessures en passant une de ses plumes sur
le corps de Rakhsh. Elle traite pareillement Roustam en lui reti-
rant huit fleches, en sugant son sang empoisonné et en achevant
de le guérir a 'aide de plumes qu’elle promene sur ses blessures’.

Rétabli, Roustam sollicite I'aide de la Simorgh afin de trou-
ver un moyen de vaincre son rival Isfendiyar. Le « noble vautour »
lui déconseille séverement cette vengeance parce qu’Isfendiyar est
un héros de la race de Roustam et qu'en outre, lui donner ce
moyen de vaincre son ennemi entrainerait nécessairement la pro-
pre mort de Roustam. Celui-ci accepte ce destin et la Simorgh
tombe dans une « réflexion profonde... et vesta quelgue temps silencien-
se »*!! — état qui évoque les transes des chamanes tribaux. Repre-
nant conscience, elle enjoint a2 Roustam d’enfourcher son précieux
cheval et de la suivre, et un long voyage les amene dans un lieu
couvert de roseaux ou pousse l'arbre magique Kazou, auquel se
rapportait peut-étre la vision de l'oiseau. La Simorgh indique alors
a Roustam comment fabriquer une fléche mortelle a I'aide d’une
branche de I'arbre ; ce qu’ayant fait, Roustam tue Isfendiyar et en
meurt.

~ La drogue de 'immortalité
Avant sa mort toutefois, Roustam rencontre Bashoutan, le
frére d’'Isfendiyar, qui lui demande comment il a pu se remettre si

% Firdoussi, The Shah Nameh of the Persian Poet Firdausi, trad. Atkinson, p. Z78-80.
¥ |bid. p. 307.
¥ ibid. p. 308.
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vite des blessures mortelles recues la veille, 2 quoi Roustam ré-
pond :

« Je suis désormais complétement a 'abri des blessures, et
mon cheval de méme, car je posséde un élixir qui soigne les plus
cruelles déchivures de la chair deés U'instant qu'on Uappligue ; mais
je n'ai pas reu de relles blessures car les fleches d'Isfendiyar
n'étaient que des épingles dans mon corps »".

Roustam tentait visiblement de faire passer ses blessures
pour insignifiantes aux yeux de Bashoutan, ne souhaitant pas lui
révéler combien il avait fr6lé la mort avant 'arrivée de la Simorgh.
C'était en tout cas un nouvel exemple des hautes connaissances
détenues apparemment par le « noble vautour » en mati¢re de re-
medes et de médecine. Qu’était cet « élixir qui soigne les plus cruelles
déchirures de la chair » ? Frait-ce la méme « plante » qui, mélée de
lait et de musc, avait soigné les blessures occasionnées a Roudabeh
par sa césarienne ?

L'« élixir » passait autrefois pour une liqueur divine tres pré-
cieuse, capable selon les alchimistes anciens de purifier la matiére
brute ; on le considérait aussi comme une super-drogue apte a ra-
jeunir le corps et prolonger la vie. Perpétuel objet de spéculation
quant a sa nature et sa réalité, I'élixir érait associé de pres a une
drogue sacrée que la mythologie iranienne nomme baoma, une
substance tirée d’une plante ou d’'un champignon d’origine incer-
taine. Selon la plupart des érudits iraniens, le hzoma serait en rap-
port avec une espeéce d’ephedra, arbrisseau rampant de la famille
des gnétacées ; d’autres récits perses le font pousser « au sommet des
montagnes ou dans les vallées fluviales »*"*. Mélé de lait ou d’eau, il
produisait un jus toxique qui soignait le corps et donnait des pou-
voirs surnaturels®®. Des recherches récentes suggerent que le com-
posant actif du haoma était peut-€tre I'amanite tue-mouches,
champignon hallucinogéne majeur utilisé depuis quelque 10.000
ans, pense-t-on, par les cultures chamaniques’.

En raison de son immense importance spirituelle pour la re-
ligion iranienne, le haoma devint un dieu guérisseur a part entiére,
capable, du fait des propriétés curatives appatentes de la plante,

2 ibid. p. 308-9.

2 Boyce, A History of Zoroastrianism, p. 156.

¥4 Curtis, Persian Myths, p. 18.

¥ Devereux, Shamanisme and the Mystery Lines, pp. 148-9, citant I ouvrage pionnier de R. Gordon Wasson
et de sa femme, exirait de Weston La Barre, « Anthropological Perspective on Hallucinations and Hallucino-
gens », in R. K. Siegel et L. J. West (éd.), Hallucinations, John Wiley, 1875
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de donner force et santé a ses fideles. Certains récits font du Si-
motgh le gardien de la plante baoma, comme Uexplique |'Encyclo-
paedia of Religion and Ethics :

. selon les traditions des Indo-iraniens, [la droguel est
étroitement liée a un oiseau mystique qui prenait le... haoma en un
liew on il était caché et lapportait aux dieux et aux hommes.
L’Avesta parle de loisean Saena, qui joue le méme role chez les
Persans sous le nom de Simorgh’*°.

Le Simorgh avait donc révélé les secrets du baoma aux dieux
et a 'espéce humaine. Dans la mythologie hindoue ancienne, ce
rble est joué par Garouda, étre mi-géant mi-aigle qui dérobe le
gobelet de lune contenant I’Ambroisie, I'Amrita, le nectar ou le
soma dont les dieux asouras tirent leur pouvoir surnaturel et leur
immortalité. Un asoura nommé Indra le Tonnant tente d’empé-
cher ce larcin en langant un trait mortel qui, sans blesser Garouda,
fait tomber une de ses plumes sur le sol. Garouda livre I'Amrita
aux « serpents » en échange de la liberté de sa meére, que ces der-
niers tiennent en esclavage, et devient dés lors « Poisean du solerl
doré, Uennemi mortel de tous les serpents », ce qui l'associe aux deux
formes totémiques fondamentales des Veilleurs : 'homme-oiseau
et le serpent®"’.

Garouda est incontestablement ’homologue indien du Si-
morgh, et le soma équivaut bien entendu au Aaoma iranien, pa-
reillement capable de prolonger la vie et de donner des pouvoirs
surnaturels. Certaines légendes font pousser le hagma sur un arbre
particulier situé a proximité du mont Elbourz et connu des seuls
« immortels », autrement dit, peut-on penser, de ceux qui prolon-
geaient leur vie en absorbant cette super-drogue®®. Le baoma et
ses prétendues propriétés, celle de prolonger la vie notamment,
me rappelérent le passage de la Genése 3 ou Adam et Eve sont ex-
pulsés de 'Eden par crainte qu’ils ne mangent de ' Arbre de Vie et
ne « vivent pour toujours », devenant en d'autres termes immortels
comme les dieux’”.

Le « fruit » de I'Arbre de Vie était-il le haoma ? Tout indi-
que que ce type de drogue pourrait avoir pour origine une culture

38 Hastings (éd.), Encyclopaedia of Religion and Myths, s.v. « Haoma », vol. 8, p. 294 col. B.

7 Mackenzie, Indian Myth and Legend, pp. 41, 145-6 ; Cotterell. A Dictionary of World Mythology, p. 90.
8 Curtis, Persian Myths, p. 53.

3 Gen. 3:22-4.
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chamanique beaucoup plus ancienne qui, peut-étre, I'utilisait dans
des rites de préparation a la mort et faisait du vautour le symbole
de la transformation de 'ame. Y avait-il un lien avec les énigmati-
ques hommes-oiseaux du Livre d’Enoch ? Ce genre de super-dro-
gue érait-il connu de la race déchue, et répondait-il a la question
de savoir pourquoi le mont Elbourz passait pour le royaume des
immortels ? Le haoma, ou soma, avait-il été donné aux mortels par
un oiseau fabuleux ?

Outre le savoir avancé du Simorgh en drogues et en méde-
cine, le récit du meurtre d’Isfendiyar par Roustam montre que
l'oiseau était habile a fabriquer des armes d’une précision mortelle
telles que la fleche taillée dans une branche de I'arbre Kazou : des
connaissances qui, comme la médecine, ne sont gueére de celles
qu’on attribue généralement aux oiseaux.

Le fait qu'Isfendiyar ait tué un Simorgh a un moment anté-
rieur de ce récit montre en outre que, pour les Iraniens, cette des-
cription ne s’appliquait pas a une créature unique mais a #ne popu-
lation entiére qui vivait dans les régions montagneuses de I'Elbourz.
Javais la conviction que le terme « Simorgh » n’était qu'un titre
recouvrant les agissements de personnes multiples, et non pas
d’'un «saint ermite » unique menant une existence solitaire dans
les montagnes d’Iran. Les oiseaux a caractéristiques et traits hu-
mains semblaient d’ailleurs constituer un concept familier de la
mythologie iranienne puisqu’ils avaient reparu au Moyen Age

dans les écrits des mystiques musulmans iraniens, les soufis*.

Les anciens conteurs iraniens avaient-ils, sans y penser, fixé
dans les mythes et légendes l'existence antérieure d'une culture
préhistorique apparemment associée a des rites ornithomorphes,
concernant notamment l'aigle et le vautour ? Dans |'affirmative,
pourquoi avoir choisi ces oiseaux particuliers comme support cha-
manique ? Tenaient-ils une place particuliere dans leur rituel, a la
facon, par exemple, dont les chamanes sibériens vivent en sym-

0 Par exemple, dans L'assemblée des oiseaux (Mantig al-Tayr), un classique islamique du IlI° siécle di au

poete persan Farid ud-Din Attar, un groupe d'oiseaux, dont le rossignol. e paon et le faucon, entreprennent
un difficile voyage sous la conduite de !a huppe ('oiseau qui, d'aprés la fégende, aurait guidé le roi Salo-
mon vers la reine de Saba) pour chercher un roi mystérieux, fe Simorgh. Aprés avoir traversé sept valiées ~
Recherche, Amour, Connaissance, Détachement, Unité, Confusion et Annihilation de Soi -, les trente oi-
seaux survivants sont enfin regus en présence de leur maitre qui, ils le découvrent alors, n’est que la per-
sonnification d'eux-mémes ~ jeu de mots sur le mot simorgh signifiant trente {s/) oiseaux (morgh) en persan.
Ce récit traite en fait de la sagesse du soufisme, une branche mystique de I'islam, et tout indique qu'Attar,
non seulement était soufi lui-méme, mais avait hérité de traditions pré-islamigues empruntées aux mages,
qui avaient eu une influence importante sur le développement du scufisme essentiellement chiite existant
dans la Perse natale d'Attar. Cette influence est claire dans le livre qui, a Finstar du magisme et du zoroas-
trisme, utilise 'image du feu pour évoquer lillumination divine de Dieu. Voir Farid ud-Din Attar, L ‘assembiée
des oiseaux.
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biose avec les rennes et dont les bochimans d’Afrique du sud
voient dans I'antilope la personnification de leurs écats supérieurs
de conscience ?

~ Le noble vautour

La clé paraissait résider dans les sources ayant inspiré le con-
cept de Simorgh. Les récits en font tant6t « un noble vautour »,
tantdt un animal composite mélant « /e paon, le lion, le griffon et le
chign »*', tantbt encore, sans ambiguité, une sorte de griffon — une
créature de la mythologie classique combinant le lion et l'aigle. Le
lion était associé a Angra Mainyou dans la tradition zoroastrien-
ne’”” ; quant a la relation entre le griffon et l'aigle, elle provient
essentiellement d’une erreur d’interprétation. En tant que totem,
l'aigle n’est trés souvent en mythologie qu'un substitut du vau-
tour, plus laid et plus hai, notamment dans |’ Ancien Testament*”.
Que le griffon soit lié au vautour, et non a l'aigle, se retrouve dans
le fait que le vautour-griffon (Gyps fulvus) était autrefois I'une des
principales especes des montagnes d’Iran et d’Irak. Les ornitholo-
gues modernes pensent que le vautour-griffon tire son nom du
griffon de la fable, mais le mot « griffon » signifie en fait « qui a le
nez crochu », ce qui décrit tout a fait le bec du vautour et indique
la véritable étymologie®”.

Ainsi, le Simorgh érait fondamentalement une sorte de vau-
tour fabuleux, ce qui soulevait immédiatement cette question :
pourquoi le « noble vautour » avait-il été élevé au rang de « roi
des oiseaux » dans la mythologie iranienne ? Je cherchai la réponse
dans les textes zoroastriens et 'y trouvai: les vautours, je m’en
rendis compte, avaient foujours fait partie intégrante des mythes et
cérémonies de cette religion, notamment pour ce qui concernait
ses sinistres coutumes funéraires.

~ Le rite du décharnement

Au milieu du V¢ siecle av. JC., les voyages du fameux histo-
rien grec Hérodote lui firent visiter différentes parties de 'empire
perse. Il s’attachait, pendant ces voyages, a observer et consigner
les coutumes locales et les pratiques rituelles, qu’il rassembla par

@ Graves, New Larousse Encyclopaedia of Mythology, p. 315.

%22 Boyce, A History of Zoroastrianism, vol. 1, p. 289 n. 28. Le fait que le lion était une créature d’Ahriman
donne un sens au récit ol Darius fait jeter Daniel dans Pantre des lions, Dan. 6:16-28 ; cela suggére en ef-
fet que ce récit symbolise les iuttes entre le clergé juif exilé et les mages, considérés aux yeux des zoroas-
triens comme des représentants d’Angra Mainyou

3 Cameron, Symbols of Birth and Death in the Neolithic Era, p. 27.

24 Turner, Vultures, p. 61.
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la suite en un ouvrage en neuf volumes simplement intitulé His-
toive ; le Livre I mentionne les curieux rites funéraires auxquels il
assista en Médie aupres de prétres magiens :

On dit que le corps d’'un homme perse n'est jamais enterré
qu'tl n'ait été déchiré par un chien ou un oisean de proie. Que les
mages possédent cette coutume est hors de doute car ils la pratiquent
sans se cacher. Les cadavres sont recouverts de cive, puis inbumés*>,

D’autres auteurs classiques, dont Agathias et Strabon, ci-
tent également ces rites de « décharnement », au cours desquels le
corps du défunt est exposé aux bétes sauvages et aux oiseaux cha-
rognards tels que corbeaux et vautours. Selon Hérodote, ces prati-
ques étaient réservées aux prétres masculins et étaient fort élé-
mentaires ; il les présente en outre comme spécifiques aux mages,
ce qui renvoie aux prétres de Médie et non a leurs rivaux zoroas-
triens. Hérodote connaissait certainement leurs différences puis-
que c’est lui qui nota que la Magophobie — cette féte ou les gens
étaient invités a tuer les mages de rencontre en souvenir de I'usur-
pation magienne survenue pendant le régne de Cambyse — était
toujours en vigueur ; on ne peut donc guére mettre ses paroles en
doute.

L’exposition des morts continua d’étre pratiquée en Iran
jusqua I'époque de la confédération parthe — qui gouverna la
Perse pendant pres de 500 ans a compter du III¢ siécle av. JC. Elle
se poursuivit sous les rois sassanides perses qui chassérent les
Parthes au cours du III° siecle ap. JC. Au cours de cette derniére
phase de la longue histoire de 'empire, la coutume du décharne-
ment semble avoir gagné toutes les couches de la société : ecclé-
siastiques ou séculiers, hommes ou femmes, riches ou pauvres, les
mages et les zoroastriens étaient désormais exposés apres leur
mort aux bétes sauvages et aux charognards. Les érudits s’accor-
dent a penser que cette évolution importante des coutumes et
pratiques funéraires perses résulta presque certainement de la
forte influence exercée sur les monarques sassanides et sur la reli-
gion nationale par les prétres magiens, qui réussirent ainsi leur re-
tour dans certains des principaux centres de pouvoir®.

Apres que la masse des zoroastriens d’Iran, fuyant les persé-
cutions arabes, se fut installée en Inde au IX* siécle, le décharne-

35 Hérodote, Histoire, 1, 140.
38 Mehr, The Zoroastrian Tradition ; cf. D. Dhalla, History, p. 135.
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ment prit une signification toute nouvelle. Sans raison apparente,
il devint plus structuré, plus organisé et plus largement répandu ;
il semblerait en fait qu’a partir de cette date, I'exposition posz-mor-
tem devint le lot commun des zoroastriens, les parsis comme on les
appelait désormais. En outre, on r’installait plus les corps sur un
terrain dégagé et élevé, mais dans d’énormes édifices mortuaires
en pierre, appelés dakbmas ou Tours du Silence et situés a I'écart
des habitations.

Il s’agissait de grands amphithéatres a ciel ouvert a I'inté-
rieur desquels se trouvait une gigantesque plate-forme circulaire,
comprenant trois rangées concentriques de dalles en pierre, appe-
lées pavis et agencées suivant les rayons d’'une énorme roue. On y
disposait les cadavres avant de les abandonner aux vautours, qui
en Otaient la chair en l'espace de 30 minutes. Chaque pavi était
bordé de profondes rigoles permettant I'écoulement des fluides
corporels et des eaux pluviales. Ces liquides se déversaient dans un
puits central appelé bandbar, d’ou ils étaient dirigés vers les murs
extérieurs par quatre chenaux symétriques pourvus d’'un systéme
de filtrage a base de grés et de charbon de bois. Une fois séchés
par le soleil, les squelettes étaient recueillis et jetés au fond du
bandhar, ou ils se transformeraient en poussiére et seraient évacués
par la pluie.

L’exposition des morts, qui peut sembler barbare au monde
occidental, ne manque pas de bon sens. Cette facon de se débar-
rasser de la chair et du sang est naturelle, et elle respecte en outre
le précepte zoroastrien disposant que « ke terre-mére ne doit pas étre
souillée » par des substances impures*”’. Mais quelle raison avait pu
inciter originellement les premiers mages a employer le décharne-
ment ?

Les zoroastriens modernes prétendent que les Iraniens re-
couraient déja a ces pratiques aux temps préhistoriques. Leurs li-
vres d’histoire affirment qu’il y a longtemps, les cadavres étaient
emmenés au sommet des montagnes, fixés au sol par des chevilles
de fer et abandonnés aux chiens et aux vautours. Aprés quoi, les
os résiduels étaient recueillis, placés dans un conteneur ou une cas-
sette appelés ossuaire par les archéologues, avant d’étre ensevelis
dans le sol ou dans des cavernes®®®.

27 Katrak, Who Are The Parsees ? p. 229.
28 |bid. p. 228.
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Le décharnement n’était pas 'apanage des adeptes du ma-
gisme et du zoroastrisme. Les mandéens irakiens et iraniens expo-
saient leurs morts aux oiseaux charognards, comme [explique
Cheikh Nejm, un de leurs grands maitres : « Nos funérailles étaient
Jadis pareilles a celles des Perses. Nous mettions nos morts dans un endyoit
dégagé et entouré d'un mur, et les oiseaux venaient les manger »**. Des
signes d’exposition des morts ont également été trouvés chez les
premiers occupants du Béloutchistan, en Asie centrale’™ ; les sé-
pultures dites « fragmentaires » ou « secondaires » — des os re-
cueillis et brllés apres exposition — étaient aussi pratiquées autre-
fois par diverses cultures indo-iraniennes préhistoriques telles que
les proto-Elamites du sud-ouest de I'Iran, v. 3500 av. JC.,*! et les
peuples de la vallée de I'lndus, dans le sous-continent indien, v,
2500 av. JC.”* Ajoutons qu'il existe de sérieux indices que le vau-
tour jouait un rble important dans la religion de ces cultures car
on en trouve fréquemment des représentations abstraites dans leur
art rituel. Les sceaux cylindriques et les poteries peintes dépei-
gnent souvent un vautour (vaguement qualifié d’ «oiseau de
proie » en général) en train de fondre sur des silhouettes chamani-
ques aux bras dévotement levés’”. Que pouvait bien signifier le
grand oiseau pour ces cultures indo-iraniennes d’'un autre dge ?

~ Les rites du vautour

Le role joué par le vautour dans les pratiques iraniennes du
décharnement lui valut d’évidence un statut trés particulier dans
les mythes et légendes. Pour quelle raison ? La raison en est sans
doute I'habileté avec laquelle il affouille et dénude le corps des
animaux et des étres humains en quelques minutes, qui en fait un
symbole évident de I'immortalité ainsi qu'un transporteur de
I'dme dans ['autre monde. De nombreuses cultures imaginérent en
outre que cet oiseau de haute montagne guidait les esprits vers les
royaumes étoilés du ciel, via les hautes cimes de quelque sommet
sacré constituant un point de jonction entre le ciel, la terre et le
monde inférieur’*’. Les premiéres cultures néolithiques (a savoir les
premiers établissements eurasiens de cultivateurs, par opposition

28 Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran, p. 200 n. 6 & p. 184.

2 bid.

21 Childe, New Light on the Most Ancient East, pp. 232-3.

2 Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran, p. 200 n. 6, cf. Dr Frankfurt, Archaeoclogy and the Sumerian Pro-
blem, p. 27.

Pour Fimagerie des vautours, voir: pour celle de Suse, phase 1 : Childe, New Light on the Most Ancient
East, p. 234 pl. xxv, 245 pl. xxvii ; pour celle de Tepeh Aly Abad : ibid. p. 248, fig. 96 ; pour celle d'Asie
Centrale : Trubshaw, « Bronze Age Rituals from Turkmenistan », p. 32
3 Jackson N., « Bird’s Way and Cow-Lane ~ the Starry Path of the Spirits » p. 30
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aux chasseurs-cueilleurs antérieurs du paléolithique et du mésoli-
thique) voyaient dans le vautour un symbole de l'esprit de la
mort. On retrouve des traces de ces croyances vigoureuses dans les
coutumes funéraires pratiquées jusqu’a une époque relativement
récente par les parsis indiens, qui considéraient que I'ame du mort
demeurait aupreés du corps pendant trois jours, au cours desquels
on récitait sans interruption des hymnes et priéres sur le défunt.

SPOTHN.

™E “ravi”

Figure 6. Dessin d’'une dakhma, ou Tour du Silence, ulilisée par les parsis indiens
pour exposer les cadavres humains aux vautours. Celte opération, appelée déchar-
nement, est trés probablement le vestige d’'une coutume chamanique antérieure a
l'essor de la civilisation occidentale.
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Le corps restait dans la maison pendant cette période régle-
mentaire, aprés quoi on vérifiait le départ de I'dme par un procédé
divinatoire appelé sag-did. La méthode — consistant généralement
a observer les réactions d'un chien au contact du cadavre*® — com-
portait une variante dans laquelle les parents attendaient de voir
passer 'ombre d’un corbeau noir ou d'un vautour sur le corps.
Cétait alors un signe que 'dme avait quitté la maison et qu'on
pouvait désormais exposer le corps*®. Cette coutume avait-elle un
lien avec la facon dont I'ombre de la plume du Simorgh avait con-
tribué a guérir les blessures de Roudabeh, dans le récit du Chabna-
meh relatif a la naissance de Roustam ?

Pour les anciens Iraniens, le vautour était apparemment lié,
non pas seulement a la mort physique, mais aussi avec le processus
d’illumination et de transmigration suivi par ['dme apres la mort,
envisagé dans les cultures préhistoriques comme un processus
mental de méme nature que celui qu’'on nomme aujourd’hui EMI
(expérience de mort imminente). Les études parapsychologiques
de ce sujet fascinant ont montré de facon concluante que des indi-
vidus en état de mort clinique et revenant a la vie, éprouvent sou-
vent des sensations dites de décorporation accompagnées de vi-
sions de l'au-dela et de rencontres avec des parents décédés ou des
entités lumineuses®’.

Bien que ces expériences étranges puissent paraitre un phé-
nomeéne moderne et de nature entiérement psychologique, les cul-
tures chamaniques du monde entier admettent depuis toujours la
possibilité de provoquer des états semblables a la mort®™® par des
moyens artificiels tels que drogues toxiques, isolement sensoriel ou
encore création effective de situations de mort imminente qui pro-
duisent dans le cerveau l'illusion que le corps est sur le point de
mourir. L'épreuve du feu ou de l'eau, l'introduction de poisons
mortels dans le corps (avec I'antidote a portée de main), les défis
physiques tels que le saut d’une falaise avec une corde attachée a
une jambe, et bien d'autres épreuves semblables d’endurance, sont
autant de possibilités de provoquer des traumatismes mentaux
analogues a l'expérience de mort imminente ; avec I'espoir que se
produisent alors vol astral, communications avec les esprits et vi-

3 Haug, Essays on the Sacred Language, Writings and Religion of the Parsis, p. 240. Le chien choisi est ain-

si décrit . « on I'appelle ‘le chien a quatre yeux’, une tache jaune sur la paupiére étant considérée comme
un o8l supplémentaire. 1l a des oreilles jaunes et la couleur du corps varie entre le jaune et le blanc. On as-
signe a ses yeux une sorte d'influence magnétique ».

3% Drower, The Mandaeans of Irag and Iran, p. 200 n. 6, citant le Rivdyat Kama Bohra.

31 Heinberg, Memories and Visions of Paradise, pp. 226-32

3% Ibid. p. 234 ; cf. Ring, Heading toward Omega, pp. 226-7
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sions de royaumes éthérés. Le vautour étrant le symbole ultime de
la mort, on peut penser que les cultures indo-iraniennes anciennes
invoquaient ['esprit de ces oiseaux géants pour les guider pendant
leurs voyages dans 'au-dela a la recherche de la connaissance uni-
verselle, de la vérité et de l'illumination divine. Cette relation
étroite entre leurs pratiques religieuses et le vautour pouvait se
manifester, par exemple, par le fait que les chamanes se revétaient
de manteaux de plumes pour conduire certains rites tribaux, dans
I'idée que cela les aiderait a accomplir le voyage astral. Quand la
mort physique finissait par frapper un membre important de la
communauté, ils poursuivaient sans doute cette symbiose avec
I'esprit du vautour au moyen de la décorporation, en espérant ain-
si guider les 4mes vers 'au-dela.

~ Catal Huyuk

Compte tenu des traces archéologiques de sépultures secon-
daires et d’expositions chez les cultures indo-iraniennes, tout sug-
gere que le culte du vautour était autrefois largement répandu.
Néanmoins, les indices me manquaient, en Iran méme, pour com-
prendre parfaitement I'importance et la nature de cet étrange
culte des morts, et ses liens avec les traditions relatives a la race
déchue de la littérature religieuse judaique. J'allais devoir franchir
les rudes montagnes d’Iran, d’Irak et de Syrie et me rendre dans
les vastes plaines d’Anatolie, au sud de la Turquie, prés de 'an-
cienne ville de Konya.

Ceest la, par une fraiche journée de novembre 1958, qu'une
équipe d’archéologues britanniques conduite par un expert en étu-
des anatoliennes nommé James Mellaart arriva pour étudier un
grand tertre double en terre appelé Catal Hiiylik. Bien qu’entiére-
ment recouvert d’herbe, les Apres vents de sud-ouest en avaient ¢ca
et la dénudé le sommet, révélant des signes manifestes d’occupa-
tion humaine — briques éparpillées, outils abandonnés, tessons de
poterie, plaques de cendre grise. A 'époque, aucun participant ne
soupconna l'immensité de la découverte ; mais le début des
fouilles, en 1961, révéla a Mellaart et son équipe une vaste métro-
pole — un réseau de tombeaux et d’habitations appartenant a une
communauté protonéolithique ayant vécu entre 6500 et 5700
avant notre ére*”.

A voir 'extraordinaire niveau de détail et de décoration des

3@ Cf Mellaart, Catal Hiyuk — A Neolithic Town in Anatolia ; Bacon, Archaeology Discoveries in the 1960s, pp.
110-26.
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constructions enfouies, bijoux, outils, armes et peintures murales,
il fut bientdt clair que la culture de Catal Hiiyiik avait été extré-
mement avancée dans ses croyances, son mode de vie et ses arts.
Rien d’équivalent n’avait jamais été trouvé, en Turquie ou ailleurs.
C’érait si unique que les spécialistes pensent aujourd hui que Cartal
Hiyiik pourrait fournir des pistes importantes sur essor de la ci-
vilisation dans I’Ancien Monde.

Au temps des fouilles de 1961-1964, on pouvait voir, en
déambulant parmi les nombreux tombeaux, des tétes de taureau
grandeur nature aux cornes saillantes sur le platre décoré, ainsi
que des léopards en haut-relief, estampillés de motifs circulaires
tréflés ou éployés en position d’accouchement. On pouvait égale-
ment voir, a longueur de murs, des motifs abstraits géométriques
ou polychromiques tels que haches doubles, empreintes de mains,
losanges, zigzags ou gros yeux circulaires, le tout peint en ocre
rouge ou noir. Aujourd’hui, ces décorations se sont effacées ou ont
été transférées par les autorités turques dans un musée d’Ankara
ou on peut encore les voir.

Mais I'énigme de loin la plus mystérieuse de Catal Hiyiik
concernait les tombeaux aux vautours, qui soulevaient des ques-
tions palpitantes sur les étranges cérémonies qui se déroulaient en
Anatolie au septiéme millénaire av. JC. Le tombeau VII, par
exemple, avait de quoi glacer le visiteur. Recouvrant deux murs
entiers, une peinture gigantesque y représentait sept énormes
vautours d’une envergure pouvant atteindre 1,50 métre, saisis en
plein vol et semblant fondre, pour les dévorer, sur six hommes
acéphales petits comme des allumettes, dont quatre étaient ac-
croupis jambes repliées contre la poitrine. La téte chauve de ces oi-
seaux, leurs pattes courtes et leur créte permettaient de les identi-
fier a des Gyps fulvus, ces vautours-griffons & 'origine des mythes
iraniens du Simorgh®?®. Entrant dans un autre tombeau, on y dé-
couvrait une peinture sur laquelle des silhouettes humaines s’effor-
caient de repousser des vautours apparemment en train d’attaquer
un cadavre.

Dans le tombeau VI vous attendait probablement la scéne
la plus importante — une fresque détaillée associant des vautours a
des tours en bois dont le sommet a ciel ouvert était relié au sol par
des escaliers inclinés**'. On y voyait deux oiseaux énormes perchés

0 Cameron, Symbols of Birth and Death in the Neolithic Era, p. 28, citant Anafolian Studies, vol. xiv, 1964, p.
64 ; Mellaart, Catal Hiiyik — A Neolithic Town in Anatolia p. 168
#  Gimbutas, The Civilization of Goddess, p. 238 fig. 7-26:2.
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en équilibre en haut de la structure, leurs ailes repliées au-dessus
d’une unique téte humaine. Tout a c6té figurait une tour sembla-
ble ou pendait un homme-allumette, téte en bas et flanqué de
deux vautours préts a l'attaque. En bas des rampes d’acces, deux
silhouettes, peut-étre des prétres, s’éloignaient des tours ; chacun
portait un kilt arrété au genou et un habit a épaulettes triangulai-
res.

EsIQ0I0RRI LG

Figure 7. Peinture murale de 'un des tombeaux de Gatal Hiiy(ik (Turquie),
vieux de 8.000 ans, ou I'on voit des vautours dévorer des cadavres humains
exposés sur des tours en bois. Le déchamement, ou exposition des morts,
était une composante majeure du chamanisme néolithique, et celui des
zoroastriens iraniens et indiens en dérive certainement.

Il semblait peu douteux que cette derniére peinture fiit une
représentation abstraite du décharnement — 'homme-allumette
renversé figurant un cadavre sur le point d’étre dénudé par les oi-
seaux charognards. Les hautes tours en bois pourvues de toits a
ciel ouvert et d’escaliers étaient comparables aux dakbmas, ou
Tours du Silence, de la tradition parsie. La téte solitaire représen-
tait 'ame libérée du corps, entamant son voyage vers l'au-dela
sous la protection, ou /azle, du génie du vautour, dont beaucoup de

préhistoriens actuels pensent qu'il était de sexe féminin®*.

Les attributs féminins du vautour sont d’ailleurs indéniables
car on a trouvé sur un mur du tombeau des seins humains en pla-
tre contenant de vrais crines de vautours, dont le bec en saillie

2 Ibid. ; Cameron, Symbols of Birth and Death in the Neciithic Era pp. 27-33.
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dessinait des mamelons. Une autre peinture comportait un motif
répétitif composé d’'un vautour et d'une déesse-méere potelée étrei-
gnant un nouveau-né*® ; a la vérité, les tombeaux présentaient
tant de symboles féminins qu'il parait assuré que la fonction pre-
miere de la culture de Catal Hiiyiik était de célébrer la vie, la
mort et la renaissance dans 'au-dela. Le lien entre les cérémonies
effectuées dans les tombeaux aux vautours de Catal Hiiylik et le
décharnement, était confirmé par les restes indiscutables de sépul-
tures secondaires trouvés dans de nombreuses tombes, parfois sous
le sol des maisons. Dans les tombeaux mémes, les archéologues
découvrirent également plusieurs cranes, dont l'un arborait des
coquilles de cauris en guise d’yeux**. Leur rdle était trés certaine-
ment oraculaire et lié a l'idée que l'Ame siégeait dans la téte,
méme apres la mort physique. Des crines en platre, probablement
utilisés pour des rites semblables, ont également été trouvés a Jé-
richo, en Palestine, ou exista a partir du neuvieme millénaire av.
JC. une importante civilisation protonéolithique (cf. chapitre
22)** ; des traces de sépultures partielles ou secondaires y furent
également mises au jour, ce qui indique que les habitants de Jéri-
cho, comme leurs lointains voisins de Catal Hiiyiik, pratiquaient
le décharnement®®,

Certaines des fresques a vautours montrent en fait bien plus
que la simple transmigration de 'Ame aprés la mort. Masquant de
leurs ailes en forme de balai les minuscules hommes-allumettes
sans téte, ces oiseaux gigantesques sont indubitablement dépeints
comme supérieurs aux mortels. Point plus important encore, ils
sont clairement pourvus dans I'un des tombeaux de pattes articu-
lées, signe que dans certains cas, il ne s’agissait pas de vautours
mais d’hommes ou de femmes costumés en vautour — conclusion
qui est celle de la plupart des spécialistes ayant étudié l'art préhis-
torique de Catal Hiiyiik®”. Il y a tout lieu de penser que ces scénes
représentent des chamanes occupés a des rites funéraires ou dégui-
sés en vautours dans un but en rapport avec 'au-dela.

Des rites semblables existaient certainement dans les diver-
ses cultures préhistoriques d’Iran et d’Asie orientale, qui avaient
également recours au décharnement dans leurs pratiques funérai-

Gimbutas, The Civilization of Goddess, p. 238 fig. 7-26:3.

Mellaart, Catal Hiiyiik — A Neolithic Town in Anatofia p. 84 ; Bacon. Archaeciogy Discoveries in the 1960s,
p. 124,

5 |bid.

6 Mellaart, Catal Huytik — A Neolithic Town in Anatolia, p. 20.

Ibid. p. 167 ; Bacon, Archaeology Discoveries in the 1960s, pp. 121-2.
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res. Les derniers vestiges de cette tradition chamanique sem-
blaient étre les croyances et coutumes religieuses des zoroastriens
qui, par l'entremise des prétres magiens de 'époque sassanide,
avait hérité de traditions archaiques déja millénaires.

La culture de Catal Hiiylik prit fin brusquement vers 5600
av. JC., laissant derriére elle pas moins de treize niveaux d’occupa-
tion. On ignore toujours ce que devinrent ces gens. Certains fon-
derent, au-dela d’un fleuve local, un nouveau site qui subsista pres
de 700 ans ; d’autres se seraient installés dans un établissement
proche, a Hacilar prés de la ville de Burdur, ou James Mellaart
mit au jour de nombreux vestiges d’une communauté néolithique
postérieure, mais plus rustique, ayant occupé le site entre 5700 et
5000 av. JC.>*

On ne saurait nier 'importance de la culture de Catal
Hiiytk, ou sérait préservé de facon unique ce qui apparaissait
clairement comme un culte du vautour analogue a celui pratiqué
en Iran aux temps préhistoriques. Je m’interrogeais sur les liens
possibles avec les éléments dont je disposais sur la race déchue,
quand je tombai sur des remarques anodines faites par James Mel-
laart sur cette communauté protonéolithique dans son livre fonda-
mental Catal Hiyiik : A Neolithic Town in Anatolia paru en 1967.
Non seulement cette culture avait pratiqué I'une des plus ancien-
nes formes connues d’agriculture et de métallurgie, mais elle sem-
blait avoir eu la maitrise de techniques avancées totalement inex-
plicables aux yeux des archéologues, au point que Mellaart s’était
demandé :

Comment faisaient-ils, par exemple, ponr poliv un miroir
d'obsidienne, qui est un verve volcanique dur, sans le vayer, on pour
percer dans des perles en pierre (en obsidienne notamment) des trous
st fins qu'ils somt impénétrables anx aiguilles d'acier modernes ?
Quand et on apprivent-ils a extrairve par fusion le cuivre et le
plomb, métaux attestés & CQatal Hiyitk dés le nivean 1X, v. 6400
av. JC. 7°%

Compte tenu de cette haute technicité du travail de la
pierre, Mellaart admit que Catal Hiiylik représentait 'apogée

¢ Mellaart, Catal Haydik — A Neolithic Town in Anatoiia, pp. 49-53.
9 Ibid. pp. 211-2.
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d'une « lignée d’'une immense ancienneté »**° remontant aux temps pa-
ps p

léolithiques, bien avant la fin du dernier 4ge glaciaire qui recouvrit
I'Europe et ’Asie pendant quelque 2000 ans. D’ou pouvait donc
provenir ce savoir supérieur ? Fallait-il I'attribuer a la race déchue
des traditions énochiennes et de la mer Morte, qui semblait avoir
utilisé une forme de chamanisme avien pour réaliser vol astral et
visions oniriques et passait pour avoir révélé a 'humanité les arts
et sciences du ciel ? Un indice abstrait suggérait une réponse affir-
mative.

Edward Bacon, écrivain spécialisé en archéologie, avait char-
gé l'artiste Alan Sorrell de montrer par le dessin a quoi pouvait
ressembler I'intérieur d'un tombeau a vautours de Catal Hiyiik au
faite de son usage dévotionnel, au milieu du septieme millénaire
av. JC. S’appuyant sur les connaissances accumulées par des an-
nées de recherches et de fouilles, Sorrell élabora un tableau détaillé
remarquablement intéressant pour mes travaux. On y voit trois
chamanes-vautours portant une coiffure crochue et un vétement
de plumes, agenouillés devant une énorme téte de taureau en
saillie sur le mur qui leur fait face ; 'un d'eux s’occupe d’un crine
humain placé dans un panier d’osier. La lumiére du soleil pénétre
a l'intérieur par des ouvertures découpées dans le haut du toit en
bois de charpente, illuminant les fresques a vautours et les tétes de
taureaux du mur opposé. Un quatriéme personnage, vétu d’'une
robe a capuchon, est assis en méditation. On remarque sur le sol
d’autres cranes et un atre carré ou briile un petit feu.

Au premier regard sur le tableau saisissant d’Alan Sorrell,
un frisson me parcourut I'épine dorsale et je fus pris d’un sourire
blasé. J'avais devant moi une représentation idéalisée de chama-
nes-vautours ayant vécu il y a 8.500 ans sur le plateau anatolien.
Mais leur aspect m’était étrangement familier : il rappelait les 1é-
gendes énochiennes qui décrivent les Néphilim comme des hom-
mes-oiseaux et parlent de Veilleurs habillés de vétements « #rés
sombres » ou ayant « lapparence de plumes ». La ressemblance entre la
vue d’artiste des chamanes-vautours de Catal Hiylik par Alan
Sorrell, et le dessin au trait des Veilleurs en manteau de plumes
par Billie Walter-John érait frappante.

Etait-il possible que les Veilleurs ne fussent en fait que des
souvenirs déformés d’une culture chamanique ayant jadis habité

®Ibid. p. 213.
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une région montagneuse — peut-étre située en Iran — et possédé
une science et une technologie trés supérieures a celle des autres
peuples moins évolués du Proche-Orient ? Dans [affirmative,
était-ce la méme culture qui se cachait derriére les légendes sur les
relations du Simorgh avec les anciens rois d'Iran, lesquels possé-
daient des traits évoquant nettement ceux de la race déchue ?
Quid des récits sur la chute des lumineux whouras et 'essor de la
race daévigue, ou s’étaient préservés les enseignements dualistes du
clergé magien de Médie (I’Azerbaidjan moderne) : ces légendes
iraniennes étaient-elles également fondées sur les prétendues
transgressions de cette race de grands hommes-oiseaux, a qui leurs
traits de Caucasiens blancs et leurs longs visages de vipéres don-
naient I'apparence d’Asiatiques orientaux ?

Mon intuition me disait que je tenais la bonne piste. Et
jétais hanté de I'idée que, avant méme que je me fusse intéressé
au sujet, l'interprétation inspirée d’Alan Sorrell avait peut-étre
produit I'image la plus exacte jamais réalisée d’'un ange réel.
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Au royaume des immortels

Les actions et qualités merveilleuses du Simorgh ont dd ali-
menter pendant des milliers d’années les récits des conteurs au-
tour des feux de camp. Son apparition la plus mémorable, di-
saient-ils sans doute, s’érait produite le jour ou Zal 'avait invoqué
pour trouver un moyen de délivrer Roustam du ventre de sa mere.
De facon générale, Zal n’avait qu’a briler une plume du Simorgh
pour obtenir son aide.

Ces fables étranges et surnaturelles sont a tous points de
vue comparables aux contes populaires européens dans lesquels la
reine des fées apparait en offrant de faire trois voeux. Ces histoires
pour enfants présentent d’ailleurs des similitudes marquées avec
les actions du Simorgh et de la race déchue ; elles sont trop éloi-
gnées de notre propos pour les aborder ici mais il reste que les 1é-
gendes concernant le Simorgh pouvaient bien étre un code ca-
chant de précieuses informations sur une culture préhistorique en-
gloutie, dans laquelle I'esprit du vautour était tenu pour le patron
de la mort et le gardien de I'dme pendant son voyage vers l'au-
dela.

Le souvenir de la race déchue avait-il laissé d’autres traces
chez les peuples de I’Ancien Monde ? Avait-il par exemple in-
fluencé cette croyance des femmes grecques, encore vivace il y a
peu, que tenir une plume de vautour-griffon pendant I'accouche-
ment garantissait une prompte délivrance™' ? Erait-ce 2 un loin-
tain écho de l'aide apportée par le Simorgh lors de la naissance de
Roustam ? Ces femmes superstitieuses pensaient-elles que, faute
de cette plume de vautour, leur bébé serait si gros qu’elles ris-
quaient d’en mourir ?

#t Tumner, Vultures, pp. xi, 60-61.
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Cela me paraissait probable, et aussi que ces coutumes ar-
chaiques fussent liées a l'association étroite unissant aux temps
préhistoriques le vautour et la Grande Mére, forme primitive de
déesse vénérée en Europe et en Asie. Dans I'Egypte ancienne par
exemple, le vautour érait désigné par un hiéroglyphe signifiant
également « meére »*; les plumes du griffon, ce grand oiseau
dont les descentes en piqué ornent les murs des tombeaux souter-
rains de Catal Huytik, passaient non seulement pour faciliter les
naissances mais pour guérir la cécité et protéger des morsures des
serpents et scorpions — créatures associées dans la tradition ira-
nienne 4 Angra Mainyou et a ses rejetons les duevas®”. Cette
étroite relation entre vautours et serpents se rattachait-elle a la
présence de ces deux totems trés particuliers dans les pratiques
chamaniques que nous supposons a la race déchue ?

Dans la mythologie hindoue, l'aptitude a détruire les ser-
pents était prétée a Garouda, oiseau fabuleux considéré comme
I« ennemi mortel de tous les serpents ». Bien qu’on l'ait souvent identi-
fié a un aigle, la description de ses mouvements I'apparenterait
plus a un vautour, comme |'a proposé un spécialiste des vau-
tours”*. Le pouvoir magique des plumes de vautour se retrouve
dans une autre croyance, encore vivante au XIII® siecle, selon la-
quelle il existait quelque part une vraie plume de Simorgh. On lit
dans L'assemblée des oiseaux, classique soufi médiéval dl au poete
persan Farid ud-Din Attar, qu'on pouvait « encore... en voir » une
en Chine®’. L'auteur poursuit : « 87 cette plume n'était pas tombée, le
monde ne serait pas rempli de sa renommée {celle du Simorgh)**® ». Appa-
remment, « 5@ réputation s'étendst en tous liewx »>’, ce qui suggere
qu'on venait de loin la voir en pelerinage. Plume de vautour ou
d’'un autre gros oiseau, nous ne le saurons jamais mais la seule
existence de telles reliques montre la grande importance accordée
au personnage symbolisé par le vautour.

On trouve dans les écrits avestiques de Zoroastre un exem-
ple des propriétés talismaniques attribuées aux plumes et os des
anges. Le prophete demande a Ahoura Mazda que faire quand on

2 |pid. p. 60.

2 Boyce, A History of Zoroastrianism, vol. 1, p. 298
®  Turner, Vultures, p. 69.

35 Attar, L'assembliée des oiseaux, |. 734.

36 |bid. Il. 744-5.

¥ Ibid. 1. 737.
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est frappé par « la malédiction de l'ennem: » ; le Sage Seigneur ré-
pond qu’il faut se frotter le corps avec la plume de Verethragna,
l'ange de la victoire aux dix incarnations — dont celles d’un grand
oiseau et d’'un homme :

Avec cette plume tu maudivas les ennemis en retour. Quand
un homme tient un os de ce puissant oisean, nul ne peut frapper ni
mettre en futte cet homme fortuné. La plume de cet oisean lui porte

assistance®s.

L’incarnation ornithomorphe de Verethragna se nomme Va-
raghna, comme ['oiseau qui transmet le farr royal dans la tradition
avestique, ce qui relie I'aspect brillant des rois divins de I'Iran an-
cien a la plume et 'os d’'un ange a forme d’oiseau.

Nul ne peut dire si des reliques d’anges ont vraiment existé,
mais on sait que des représentations de telles reliques furent jadis vé-
nérées dans la tradition chrétienne. On en trouve un exemple en
Grande-Bretagne dans un paquet de plumes blanches d’oie que
l'archange Gabriel aurait lachées « dans le temple » et qui sont
conservées en I'église paroissiale de Pewsey dans le comté de Wile-
shire. On sait peu de choses sur ces plumes trouvées en 1800 dans
un pilier en pierre au cours de travaux de restauration, mais on
sait que plusieurs églises d’Europe en possédaient autrefois de
semblables, probablement acquises en Terre Sainte au temps des
croisades”.

Bien que les plumes de Pewsey fussent des plumes d’oie et
non de vautour, un lien solide existait bien entre les anges, les
vautours et le zoroastrisme. Par exemple, la tradition islamique af-
firme que I'ange Sa’adiya’il était le chef d'un groupe d’anges dé-
guisés en vautours’. On retrouve cet ange islamique dans
I « archange » Sadayel de la tradition judaique antérieure, dont on
a découvert le nom, avec ceux de Raphael et de Tiriel, inscrits a
lintérieur d'un pentagramme sur une amulette annulaire utilisée
pour attirer la protection divine’®'. Dans la tradition zoroas-
trienne, Sa’adiya’il devient le yzzazz Sadwes ou Satavaesa, I'un des
trois compagnons de Tir ; et dans la tradition manichéenne, on I'a
identifié a une divinité de la pluie portant le méme nom*®.

3 Curtis, Persian Myths, p. 13, citant Yasht 14:35-6.

*®  Jackson Coleman, S., « Treasures of an Archangel ».

*0  Davidson, A Dictionary of Angels, s.v. « Sa'adiya'il », p. 251.
®1 |bid. s.v. « Sadayel », p. 252.

*2  Boyce, A History of Zoroastrianism, vol. 1, pp. 76-8, 78 n. 375,
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Plumes de vautour, plumes de Simorgh, plumes d’anges :
avaient-elles une origine unique ?

Etait-il possible que les Veilleurs eussent constitué une cul-
ture préhistorique pratiquant un chamanisme du vautour et peut-
étre du serpent, et vivant il y a des millénaires dans des monta-
gnes iraniennes reculées ? Comment en retrouver les racines ? Le
plus simple semblait étre de rechercher la véritable localisation du
mont Elbourz, résidence mythique du Simorgh et origine de la
plante sacrée appelée baoma. Je repensais sans cesse au récit du
Chabnameh ou Sam abandonne son fils « démoniaque » Zal aux
animaux sauvages et aux vautours. Il devait exister, 2 mon sens,
un lien entre les rites du décharnement effectués dans des lieux
hauts et dégagés aux temps préhistoriques, et les hauteurs du
mont Elbourz ou demeurait I'oiseau Simorgh. Les livres sur le zo-
roastrisme entassés sur mon bureau détenaient forcément la ré-
ponse ; je relus donc avec soin les passages traitant des rites et
coutumes funéraires et fis alors une décounverte capitale.

~ L’étendue iranienne

Les zoroastriens pensent que ["dme quitte le corps au début
du quatriéme jour aprés la mort — jour de I'exposition aux vau-
tours dans la Tour du Silence — et qu’elle atteint apres un difficile
voyage un lieu mythique appelé le Pont Cinvat ou elle est jugée
par le dieu Mithra et les anges Sraosha et Rashnou. Si elle est au-
torisée a franchir ce passage périlleux étendu entre notre monde et
l'au-dela, elle entre dans un domaine éthéré appelé Airyana Vae-
jab (Eranvej dans le Bundahishn parsi), habité par des immortels
ou des étres au-dela de la mort. Azyana Vaejah signifie littérale-
ment I'étendue iranienne ou « aryenne », monde paradisiaque que
la tradition mythologique situe au centre de Khvaniratha, le
grand continent de la terre®®. D'Asryana Vaejah sont venus les
premiers humains ainsi que la dynastie des rois pishdadiens, cette
race de héros apparue avec Kiyumars, le premier roi, et disparue
avec la dynastie de Nariman et Sam. C’est aussi la que se trouve le
mont Elbourz — demeure du Simorgh et montagne la plus sacrée
d’Iran, que la tradition zoroastrienne appelle le mont Hara ou
mont Harburz.

Bien que les royaumes évoqués par ces légendes fussent de

®  Ibid. vol. 1, pp. 144-5.
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toute évidence mythiques et imaginaires, on pouvait raisonnable-
ment penser que le concept d'Airyana Vaejah se fondait sur des
lieux réels et que ceux-ci avaient joué un role significatif dans le
développement des plus anciennes cultures de 'Iran, voire dans la
genese de la race iranienne. Ou était donc Airyana Vaejah ? Exa-
minons les indices possibles.

Au sud du mont Elbourz/Hara se trouvait une mer appelée
Vourukasha, immense étendue d’eau qui couvrait un tiers de la
surface du monde et concentrait toutes les eaux**. Au milieu de
cette mer intérieure se dressaient, sur une ile sans doute, deux ar-
bres divins. Le premier était I’Arbre de Tous les Remedes, dit aus-
si Arbre de Toutes les Semences ou Saena (Senmurv en pahlavi,
Simorgh en persan tardif). Sur les branches de cet arbre mer-
veilleux juchait le «roi des oiseaux » — ce qui contredit donc le
Chabnamebh de Firdoussi, qui situait le Simorgh sur le mont El-
bourz. Prés de cet arbre se trouvait le « puissant Gaokerena », un
arbre aux propriétés curatives dont les fruits conféraient 'immor-
talité aux dmes ayant gagné leur salut — nouvelle référence a la
plante du hagoma. Ces deux arbres correspondent donc respective-
ment, dans la Genese, a2 ’Arbre de la Connaissance du Bien et du
Mal et a I'Arbre de Vie.

D’apres les textes, Airyana Vaejah était le « premier et le
meillenr des pays et lieux de séjour » et connaissait jadis des hivers de
10 mois et des étés de 2 mois, ce qui a conduit certains érudits a le
situer dans la région du Khwarezm, une ancienne province ira-
nienne d’Asie centrale®®. D’autres ont suggéré que la mer Vouru-
kasha était soit la mer Noire, soit la mer Caspienne, bien qu’au-
cune n’ait jamais couvert le tiers du monde connu. Ceci mettrait
le mont Elbourz et donc Airyana Vaejah en Russie centrale, puis-
que la montagne sacrée était censée étre au nord de la mer Vouru-
kasha. De toute évidence, de nombreux éléments concernant ce
domaine mythique étaient soit trés déformés, soit relatifs a une
patrie ancestrale située complétement en dehors de I'Iran, voire
sur un continent différent.’®® Par ailleurs, le mont Elbourz est tra-

%4 Curtis, Persian Myths, p. 19.

5 Boyce, A History of Zoroastrianism, vol. 1, p. 145.

*8  Hancock, Fingerprints of the Gods, pp. 200-202, 485. L'auteur avance que ‘e climat d' Airyana Vaegjah sug-
gére une région polaire comme I'Antarctique, ol aurait peut-étre existé une civilisation évoluée avant que
des bouleversements géologiques et des mouvements de la crodte terrestre ne provoguent des cataclys-
mes mondiaux vers la fin du dernier age glaciaire, v. 15.000-9.500 av. JC. (voir aussi les chapitres 20 et 25
du présent ouvrage).
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ditionnellement associé par les Iraniens au sommet du mont Dé-
mavend, qui émerge d’un massif montagneux précisément nom-
mé Elbourz entourant d’un arc ininterrompu la céte sud de la mer
Caspienne, au nord de la capitale Téhéran. Etait-ce 'emplacement
d’Airyana Vaejah ?

Il importait de ne pas oublier que les lieux mythiques ira-
niens furent déterminés par les auteurs de mythes eux-mémes —
les iranisants les plus orthodoxes le reconnaissent — et que les
conteurs nomades les changeaient souvent pour mieux coller aux
paysages au milieu desquels ils récitaient leurs fables*. Identifier
le mont Elbourz mythique aux sommets enneigés du Démavend
ou 2 I'ensemble du massif de I'Elbourz était presque certainement
une erreur. Si les Perses préféraient ces montagnes a toute autre,
c’était pour la simple raison qu’elles représentaient leur horizon le
plus septentrional, et le nom actuel du massif tenait probable-
ment a cette association et non au fait d’étre le « mont Elbourz »
originel des mythes et légendes. Et quand méme I'Elbourz mythi-
que serait lié aux cimes neigeuses du Démavend, la mer Vouruka-
sha ne pouvait étre ni la mer Noire, ni la Caspienne, toutes deux
situées au nord du massif de U'Elbourz alors que les traditions de
I'Airyana Vaejab patlent du sud. Au surplus, une localisation aussi
précise n’avait pas de sens car des durées de plusieurs millénaires
introduisent généralement de grossi¢res distorsions dans les my-
thes et légendes.

Ou donc placer 'Elbourz, si I'on écartait le Démavend ? Je
voyais une piste possible dans le fait que bien des légendes relati-
ves au mont Elbourz/Hara étaient d’origine magienne et avaient
indiscutablement influencé le développement de nombreux my-
thes iraniens, lesquels étaient déja d’un ige vénérable quand Zo-
roastre les incorpora dans sa religion. Puisque les mages demeu-
raient dans les lointaines régions montagneuses du nord-ouest de
I'Tran, C’était peut-étre dans cette direction qu’il me fallait cher-
cher des réponses a cette énigme ; et au simple examen des textes
zoroastriens d’influence magienne, il apparut parfaitement clair
que les mages avaient placé les lieux les plus sacrés de I'Iran a l'in-
térieur ou autour de la Médie, l'actuel Azerbaidjan. Et si le Bun-
dabishn avait placé sans ambiguité le royvaume de I'Eranve —
I'Airyana Vaejah des anciens textes — « daus la région de I' Azerbaid-

*7  Boyce, A History of Zoroastrianism, vol. 1, pp. 143-4
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Jan »*®, ¢’était indubitablement sous leur influence. Mais quel cré-
dit accorder a la parole des mages ? Pourquoi les affirmations des
tribus et royaumes iraniens sur 'emplacement de leurs lieux les
plus saints seraient-elles moins dignes de foi ? N’oublions pas que,
pour Zoroastre, les mages étaient « adeptes du Mensonge » et pré-
chaient fausseté et contre-vérité. La réponse est que les mages
n’avaient pas été les seuls a situer leur patrie spirituelle en Azer-
baidjan.

~ La montagne des Madai

Les mandéens d’Iraq et d’Iran, par exemple, avaient leur
propre idée sur le royaume mythique des dieux. Nous savons
qu'eux aussi attachaient une grande importance a l'oiseau Si-
morgh®® et qu'ils pratiquaient jadis des rites de décharnement.
C'est pourquoi javais été intrigué de découvrir qu’ils plagaient
leur patrie ancestrale au voisinage d’un lieu appelé Toura d Madai,
la montagne des Madar’”, situé dans un domaine mythique nom-
mé Mshunia Kushta — « le monde idéal »*’* — ressemblant de facon
frappante au concept iranien d’Azryana Vaejabh ou Eranve.

On pense que le mot Madai — a rapprocher de Mandai — dé-
signe la Médie car les peuples medes étaient appelés a l'origine
Mad ou Mada?. Pour les mandéens, la montagne des Madai écait
quelque part « au nord », ce qui, pris littéralement, la situerait sur
la méme ligne que les montagnes du nord de I'Irak et du nord-
ouest de I'Iran, sur le bord occidental du royaume de Médie, solu-
tion généralement acceptée par les mandéens eux-mémes ; c'est
ainsi qu'un prétre, interrogé dans les années 1930 sur la localisa-
tion exacte de la montagne des Madai, répondit a la Britannique
E. S. Drower qui réalisait une étude en profondeur de cette cultu-
re : « c'est, je pense, en Iran, car la Madie (Médie) est en Iran »*".

A Iappui de cette solution, le fait que les érudits européens
ont longtemps défendu I'idée que les Mandai étaient originelle-
ment une tribu médique et que leur clergé, les nasourais, étaient
issus du clergé magien®. Si cette hypothése était la bonne, il ap-

*8 bid. vol. 1, p. 145, citant le Grand Bundahishn, xxix, 12 (BTA, 257}

*  Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran, p. 385.

3 bid. p. 6.

3 bid. p. 9.

¥ Staniland Wake, Serpent-Worship and Other Essays, p. 105.

3 Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran, p. 9.

34 |bid. Le livre de Drower donne des dizaines de correspondances antre les croyances et rituels des mandai
et ceux des magiens, zoroastriens et parsis indiens, tels que : proprete, santé du corps et obligations rituel-
les, p. xxi ; pureté et impureté rituelies, p. 129 ; ressembiances enire ies huttes rituelles des mandai et la
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paraissait quasiment certain que la montagne des Madai, non seu-

lement correspondait a I’Elbourz/Hara mythique, mais se situait
H

quelque part au voisinage de la patrie magienne, I’Azerbaidjan.

~ Parmi les anges

La mythologie mandéenne est un mélange touffu de tradi-
tions babyloniennes, perses, judaiques et gnostico-chrétiennes, ce
qui empéche souvent de déterminer avec précision l'origine tem-
porelle ou géographique de certains récits. Malgré ces difficultés,
javais découvert non sans étonnement que leur « premier prétre »
était issu de la montagne des Madai et qu’il s’appelait Anoush ou
Enoch : le méme Enoch que le patriarche antédiluvien de la tradi-
tion judaique’”.

Le culte des mandéens pour Enoch n’avait en fait rien de
surprenant, sachant que ce dernier fut vénéré en Irak plus qu’il ne
le fut jamais en Palestine. Les Arabes lui donnérent le nom d’Edris
ou Idris et en firent un grand maitre et propheéte ayant jadis vécu
en Irak. On sait d’ailleurs que jusqu’a une époque assez récente,
des milliers d’Arabes allaient régulierement en peélerinage a la
tombe supposée d’Edris, dans un village de la périphérie de Bag-
dad”. Ce lien avec Enoch était important car la tradition azer-
baidjanaise considérait celui-ci comme le maitre de Kiyumars, le
premier roi légendaire d’Iran et du monde qui avait régné depuis
son trone des montagnes d’Airyana Vaejah’”.

D’autres indices tout aussi convaincants écayaient I'idée
d’un lien entre Enoch et I'Azerbaidjan. Dans le texte de la mer
Morte appelé Apocryphe de la Genése, Métousheélah part demander
conseil 2 son peére Enoch a propos de la naissance de Noé. I se
rend a cet effet en un lieu ou le patriarche vit « parmi les anges »’*
et qui porte le nom de « Parwain »*”, mot araméen généralement
traduit par Paradis. Je fus sidéré de découvrir que dans la tradition
mandéenne, la montagne des Madai était en relation, non seule-
ment avec Anoush ou Enoch, mais avec une « montagne blanche »
appelée « Parwan » ou « mont Parwan »**. Bien qu'il ne fiit pas

tombe de Cyrus & Pasargadés, p. 142 ; invocations rituelles, p. 144 ; vétements et actions rituels, p. 166 ;
pratiques funéraires, pp. 184, 186, 200 ; sacrifices magiens, p. 225 ; repas rituels parsis, pp. 234, 238 ;
culte du feu, p. 300.

¥ |bid. pp. 6-7.

¥ jbid. p. xxiv n. 3. La fameuse tombe d'Idris ou Enoch, appeiée Sayyid fdris, se trouve dans un village a ex-
térieur de Bagdad. Les musulmans la visitent le dimanche, notamment celui de Paques.

377 Charroux, Legacy of the Gods, p. 86.

7 Vermes, 1QapGenll, « The Genesis Apocryphon », The Dead Sea Scroifs in English, p. 253. i

a8 Charlesworth, The Old Testament Pseudepigraphia, Apocalyptic Literature and Testaments, vol. 1, 1En.

106:6.

Drower, The Mandaeans of iraq and Iran, p. 6-7.
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précisé s’il s’agissait de la montagne des Madai ou d'une autre
montagne sacrée, ce nom de « Parwan » était des plus intéres-
sants. Il semblerait provenir de I'ancien mot mede « Parswana »
signifiant « cOte, cdté, frontiere » utilisé a propos des peuples et
territoires situés au-dela des frontieres de la Médie. Cela compre-
nait sans doute la région de Parsa au sud, et la région monta-
gneuse appelée Parsua a 'ouest®.

Enoch était-il considéré comme ayant vécu « parmi les an-
ges » dans les rudes contrées montagneuses situées au-dela des li-
mites de ['ancien royaume de Médie ? Dans la lointaine Parsua par
exemple, a l'ouest de la Médie ? Les Veilleurs étaient-ils venus de
14 ? Ertait-ce la véritable localisation de 'Aéryana Vaejah, demeure
des immortels et siege de ces rois-dieux préhistoriques d’Iran qui
possédaient clairement les caractéristiques physiques de la race dé-
chue et en étaient peut-étre les descendants directs ?

Brusquement, la région montagneuse de I’Azerbaidjan com-
mengait 2 prendre une signification nouvelle dans la recherche des
racines de la race déchue. Mais toutes les pistes semblaient mal-
heureusement partir du clergé magien, qui avait de toute évidence
un intérét direct a situer les lieux les plus sacrés de la mythologie
iranienne dans le royaume mede ; pouvait-on dés lors se fier a ses
paroles ? La réponse ne tenait pas tant aux mages qu’au fait que
I'ensemble des cultures et religions du Moyen-Orient considérent
depuis toujours les contrées isolées situées au-dela des plateaux de
Médie, non seulement comme le berceau de la civilisation mais
aussi comme le lieu ou le sauveur de la semence de 'humanité dé-
barqua de son arche apreés le déluge universel.

L’Azerbaidjan renferme le flanc oriental d’'un vaste massif
montagneux encapuchonné de neige qui s’étend : a I'ouest jusqu’a
la chaine du Taurus reliant I'est de I'Anatolie et le nord de la Sy-
rie ; au nord jusqu'aux lointaines régions montagneuses de la ré-
publique d’Arménie ; et au sud-est le long des monts Zagros qui
descendent vers le golfe Persique en formant une barriere prati-
quement impénétrable entre Irak et Iran. Territoire isolé pour
'essentiel, qui couvre une énorme partie du pays et abrite noma-
des, bandes rebelles, communautés religieuses isolées et quelques
rares bourgs ; c’est le Kurdistan, patrie culturelle et politique
des Kurdes. La se trouvaient, d’aprés les traditions biblique
et apocryphe, le Jardin d’Eden, la Caverne aux Trésors, le

¥ Frye, The Herntage of Persia, pp. 70-71.
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dernier havre de I’Arche de Noé et le séjour des grands pa-
triarches, et je compris que c’était aussi la qu’il me fallait
chercher le royaume des immortels.
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A Test, en Eden...

Et le Seignenr Dieu planta un jardin a lest, en Eden ; il y
plaga U'bomme qu’il avait fagonné. Et le Seigneur Dieu fit pousser
du sol tous les arbres agréables a la vue et bons a manger, et aussi
Uarbre de vie au milien du jardin et Uarbre de la connaissance du
bien et du mal. Un flewve sortait de I'Eden pour arroser le jardin ;
de la il se divisait et donnait quatre bras’™.

Ces mots, tirés du Livre de la Genese, parlent d'un jardin
terrestre créé par Dieu dans un endroit appelé Eden. Cest par la
porte Est de ce jardin que furent chassés Adam et Eve quand Dieu
eut compris qu'ils avaient golté 1'’Arbre de la Connaissance du
bien et du mal.

Qu’érait-ce exactement que ce Jardin d’Eden ?

Que représentait-il pour les premiers Juifs ?

S'il érait lié au récit de la chute des Veilleurs, quel rapport
avait-il avec le concept de ciel et de paradis ?

Les hébraistes affirment que le mot Eden signifie « plaisir »
ou « délice »”®, en référence au fait que Dieu aurait créé le jardin
pour le plaisir de 'humanité. Mais la véritable origine est ailleurs :
le mot « Eden » appartient 4 I'akkadien — langue protohébraique
ou protosémitique introduite en Mésopotamie par le peuple
d’Agadé ou Akkad, qui domina I'ancien royaume de Sumer, I'Irak
actuel, au cours de la seconde moitié du troisieme millénaire avant
notre ¢re. En akkadien, « éden », ou édin, signifiait « steppe »,
« terrasse »,** comme dans I'expression « cultures en terrasses ».

®  Gen. 2:8-10. !
3 Qdelain et Séguineau, Dictionnaire des noms propres de la Bible, s.v. « Eden » p. 103.
%4 Politeyan, Biblical Discoveries in Egypt, Palestine and Mesopotamia, p. 27.
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Le mot « paradis », quant a lui, désignait simplement un
«enclos fermé de murs », du persan pairi, «autour », et daeza,
«mur » ; apparu tardivement dans la littérature religieuse judéo-
chrétienne, il ne sera vraiment utilisé qu'a compter de 1175°%.
Enfin, « heaven », qui signifie ciel ou paradis en anglais, provient
du mot hébreu ha'shemim qui signifie «les cieux » et s’emploie
aussi pour désigner des « lieux élevés », un village en altitude par
exemple® ; la racine hébraique shm signifie également « hau-
teurs » mais aussi « plante » ou « végétation », ce qui suggére que
« heaven » se traduirait plus justement par « plantations de mon-
tagnes »**.

Ce rapide survol étymologique évoquait a mon esprit
I'image d’un domaine agricole entouré de murs, disposé en terras-
ses et situé en altitude. Etait-ce faire injure au fabuleux Jardin
d’Eden que l'envisager de facon si terre a terre ? Avais-je raison
d’avancer quEden, ciel et paradis désignaient un seul et méme
lieu ?

~ Le voyage vers le ciel

Les mythes hébreux affirment que le premier mortel a étre
entré dans le Jardin d'Eden aprés I'expulsion d’Adam et Eve fut le
patriarche Enoch®®, idée quelque peu naive que les érudits attri-
buent a une traduction littérale des lignes de la Genese indiquant
quEnoch ne mourut pas de facon habituelle et fut transféré au
ciel. La littérature énochienne donna a ce théme un développe-
ment extraordinaire, Enoch n’étant plus simplement emporté au
ciel mais effectuant un voyage guidé dans sept différents « cieux »
avant d’éctre ramené dans le monde physique.

Ce récit extraordinaire commence avec l'arrivée inattendue
de deux hommes « trés grands », dotés d'un visage lumineux et de
vétements ayant « l'apparence de plumes », qui entrent dans la
maison d’Enoch et lui enjoignent de venir avec eux. Le vertueux
patriarche s’exécute et les deux « hommes » 'emportent alors sur
leurs ailes vers le ciel. A l'approche du royaume paradisiaque,
Enoch est autorisé a rester quelque temps sur un nuage mobile
d’ou il apergoit « les trésors de la neige et de la glace » et observe « les
anges qui gardent leurs terribles entrepits »**. Devant lui se déploie

5 Sinclair, The Sword and the Grail, p. 91.

% O’Brien, The Genius of the Few, p. 28.

*¥ |bid.

8 Graves and Patai, Hebrew Myths — The Book of Genesis, p. 70.
®  2En. 5:1.
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« une trés grande mer, plus grande que la mer tervestre »*. Enoch fran-
chit ensuite sous escorte les portes du premier ciel, derriere les-
quelles il découvre 200 anges astronomes et leurs anciens qui « d-
rigent les étoiles et lenr service céleste »*'. En supposant un instant que
le patriarche ait visité en fait un domaine terrestre et non un do-
maine éthéré, ces mots n’évoquent-ils pas un observatoire élevé
affecté a 'étude de I'astronomie et a la mesure du temps ?

Enoch passe au deuxieme ciel ot il découvre avec horreur
des prisonniers angéliques « suspendus » dans l'attente de quelque
chatiment éternel®?. Cela me remit en mémoire la facon inhu-
maine dont Shemyaza, le chef des 200 Veilleurs rebelles, avait écé
suspendu téte en bas pour ses crimes contre ’humanité. Les anges
qui gardent ces Ames malheureuses ont eux-méme une « lugubre
apparence, plus que les ténébres de la terre »*. Apercevant le mortel,
les prisonniers enchainés crient au patriarche de prier en leur fa-
veur, ce a quoi il répond : « Qui suis-je, moi un mortel, pour prier les
anges ? »**

Sages paroles de la part d'un homme confronté a une scéne
qu’il n'aurait jamais cru possible — des anges en prison. Incarcérer
des immortels ne ressemble guere aux justes actions des messagers
incorporels de Dieu. Enoch passe rapidement au troisi¢me ciel et
se retrouve enfin dans le Jardin d"Eden qu’il décrit ainsi ;

Un endyoit tel qu'on n'en connut jamais de si gracieuse ap-
parence. Et je vis tous les avbres aux belles coulenrs, et leurs fruits
mirs et odorants, et toutes sortes de nourritures qu'ils produisaient,
jaillissant dans des parfums délicieux. En son milien (est) larbre
de vie, a U'endroit oa se vepose Dieu guand 1 vient au Paradis. Cet
arbre ne se peut décrive quant a Uexcellence et & la doucenr de son
odenr. Et il est beau plus que toute chose créée.””

Des racines de cet arbre sortent quatre ruisseaux — ['un de
miel pur, le second de lait, le troisieme d’huile et le dernier de vin.
Ils se séparent en quatre directions et « descendent au Paradis de
PEden » puis « longent la terre et font une vévolution dans leur cercle de
méme que les autres éléments »¥*°. 1l y a également:

®  2En 3.3
- 2En. 4:1.
® - 2En. 7:1.
s 2En 7.2,
®  2En. 75
¥ DEn. 8:1-4.
®  2En. 86.
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...un autre arbre, un olivier d'oir I'buile s’égoutte en perma-
nence. Et il n'y a ici nul arbre sans fruit et chaque arbre est béni.
Et il y a 300 anges tres glorteux qui gardent le jardin et, de leurs
v0ix jamais en repos et de leurs chants bénis, servent chaque jour le
Seigneur™ .

Ce Jardin d’Eden semble avoir plus de points en commun
avec un kibboutz israélien ou les jardins d’'un monastere chrétien
qu’avec un royaume éthéré peuplé d’hotes angéliques. En outre,
I'allusion a I'Arbre de la Vie sur lequel Dieu «se repose quand 11
vient au Paradis » rappelle étrangement I’ Arbre de Tous les Reme-
des ou I’Arbre de Toutes les Semences sur lequel si¢ge le Simorgh
de la tradition persane. Cet arbre céleste était censé se trouver au
centre de la mer Vourukasha, elle-méme située dans I'Airyana
Vaejah, le domaine iranien des immortels. Curieusement, la mer
Vourukasha était considérée, a I'image du Jardin d’Eden, comme
le point de convergence des eaux, et alimentée par un fleuve puis-
sant nommé Harahvaiti. De ce flot émanaient deux fleuves qui
s’écoulaient vers l'est et I'ouest et se répandaient sur toute la terre
avant de revenir a la mer, leurs eaux purifiées™”.

Les deux hommes montrent ensuite 2 Enoch « wn lieu terri-
ble » ou des prisonniers affolés sont retenus par des anges cruels
munis d’armes barbares et pratiquant des tortures impitoyables.
Cest un lieu de ténebres seulement éclairé d'un morne feu qui ja-
mais ne s’éteint. Le texte rapporte que cette prison terrifiante est
réservée 4 ceux qui ne vénérent pas la parole de Dieu et commet-
tent I'un des crimes odieux figurant sur une longue liste, laquelle
fut certainement enrichie par les narrateurs et traducteurs succes-
sifs de l'histoire.””

Au quatriéme ciel, Enoch pénétre dans ce qui ressemble 2
un autre observatoire, ou il lui est donné d’étudier « Jes allées et ve-
nues et tous les rayons de la lumiére du soler! et de la lune »*®. 11 peut
mesurer la descente des corps célestes et calculer leur lumiere, car
il dit que le soleil « posséde une lumiére sept fois plus grande que la lu-
ne »'. Il y découvre aussi U'existence de « quatre grandes étoiles »
responsables de 8.000 autres étoiles”. L’intérét apparent porté a
'astronomie par les anges est réaffirmé ici. L'étude des étoiles fai-

7 2En.87-8.

¥ Curtis, Persian Myths, p. 19.
@ 2En. 10.

40 2Bn. 11:1.

“ 2En. 11:2

“ 2En 11:3.
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sait partie des sciences interdites révélées a I'espece humaine par
les Veilleurs rebelles.

On arrive ensuite au cinquiéme Ciel ot Enoch trouve les
200 Veilleurs qui ont transgressé les lois du ciel en révélant les
arts interdits et en prenant femme parmi les Filles des Hommes.
Leur inconduite leur a valu d’étre incarcérés comme des prison-
niers de bas-étage. Eux aussi helent le mortel qui passe afin qu'’il
soutienne leurs revendications d’innocence. Ces anges déchus sont
désignés du nom de grigori — I'équivalent grec de Veilleurs. Ils
sont présentés comme « pareils aux hommes » et d’une taille « plus
haute que celle des géants (a savoir leur rejetons Néphilim) »*3,
Enoch note que « leurs visages sont flétris »*, ce qui rappelle la fa-
¢on dont les rois iraniens perdaient le farr royal quand ils tour-
naient le dos 2 la voie de la vérité. Au sixieme ciel, Enoch rencon-
tre sept groupes d’anges au visage « plus brillant que les rayons du
soleil. Ils étaient vesplendissants et ne montraient nulle différence dans leur
apparence, lenr allure ou lenrs vétements »*. A linstar des anges du
premier ciel, ces étres brillants observent « les vévolutions des éroiles,
les changements de la lune et les vévolutions du soleil », preuve supplé-
mentaire que le terme « Veillewrs » concerne, non 'observation de
I'espéce humaine mais I'observation du mouvement des étoiles et
I'étude des cycles temporels. Ici, les anges « controlent le bon ou
mauvais état du monde », allusion possible a I'étude de la climatolo-
gie et de la sismologie ainsi qu’a celles de leurs conséquences sur la
terre. En outre, ces Veilleurs « organisent enseignements, instructions,
douces paroles, chants et toutes sortes de glorieuses louanges » car « ce sont
les archanges, dont le rang est supérienr a celui des anges »*°.

Au septieme et dernier ciel, Enoch contemple des armées
entieres de grands archanges, chérubins et séraphins et toutes sor-
tes de puissances immatérielles au service du trone de Dieu'”.
Dans une version du récit, le patriarche se retrouve face a un mur
de «cristaux » environné de mystérieuses « langues de feu »*%,
dont le « canevas » semble fait de la méme pierre cristalloide ; a
Vintérieur de U'édifice, « le plafond érait pareil an chemin des étoiles et
des éclairs... Un feu flamboyant entourait les murs et ses portes étincelaient
de feu »*®. 1l y régnait une température paradoxale « chaude comme

“3 2En, 18:1.
“4 2En. 18:2.
“ 2En 19:1.
“%  2En 19:2-3.
“1 2En. 20.
“ 1En. 14:9.
0 1En. 1412,
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le fen et froide comme la glace ». On ne voyait « & Uintérienr aucun
agrément de la vie », autrement dit cette « maison » ne comportait
ni meubles ni décorations et paraissait nue et vide. Et la peur saisit
Enoch qui se mit a trembler et frissonner d’horreur devant cet
étrange spectacle. Je me souviens avoir éprouvé dans mon enfance
un sentiment identique en visitant la cathédrale saint Paul — dont
'accablante immensité intérieure me fit pleurer.

Enoch passa rapidement 4 une seconde « maison » d’aspect
similaire et « incomparable par la splendenr, la magnificence et 'éten-
due », ou il vit un « trone élevé » en cristal, surmonté de roues en
mouvement brillantes comme « le sole! éclutant », et du dessous
duquel semblaient émaner des « flots de feu flamboyant » si brillants
qu’on ne pouvait les fixer. La Grande Gloire « siégeait sur le trine »
et son « vétement brillait plus vivement que le soleil et était plus blanc
que toute neige »*°. Voici ce que ressentit Enoch a ce moment :

Aucun ange ne pouvait entrer ¢t contempler Sa face a cause
de sa magnificence et de sa gloive, aucune chair ne pouvait Le con-
templer. Le feu flamboyant Lenvironnait, il y avait un grand feu

evant Lut et nul ne pouvait L' approcher™” .
devant Lui et nul t L hert!!

Apres cette bréve rencontre avec la Grande Gloire de Dieu,
on emmene Enoch et il quitte les sept royaumes du ciel, toujours
accompagné des deux « hommes » emplumés. Ces personnages a
apparence de Veilleurs Pemmenent jusqu'a ' « extrémité du ciel »
d’ou ils le laissent repartir vers son propre monde. Comme tout
étre venant d’assister au plus terrifiant des spectacles qu’on puisse
imaginer, Enoch est bouleversé et effrayé. Comme fou, il tombe
face a terre et hutle : « Malheur & moi ! Que m'est-il arrivé ! »** Ain-
si finit le récit de la visite d’Enoch au paradis. Clairement, I'Eden
n'était pas un jardin délicieux créé par Dieu pour le plaisir
d’Adam et Eve ! Certes, la suite du texte énochien montre I'arch-
ange Gabriel revenant chercher un Enoch 2 moiti¢ fou pour tenter
de le ramener au ciel, et il est méme question d'une visite faite par
le patriarche a un huitiéme, puis neuvieme, puis dixiéme ciels ;
malis ce passage a toutes les apparences d’une interpolation tardive
destinée a convaincre le lecteur qu'Enoch termina sa vie au paradis
conformément aux lignes du Livre de la Genese relative a son
transfert au ciel.

49 {En. 14:16-20.
a1 4En, 14:21.
2 2En 212,



~ Le ciel : réve ou réalité ?

On ne saurait nier que le récit de la visite I’Enoch déborde
d’imagination et qu'une grande partie de cette fantasmagorie soit
en fait peu croyable. J'étais néanmoins convaincu qu’il recelait un
noyau de vérité basé sur des récits de premiére, deuxieme voire
troisieme mains relatifs a une société extraordinaire ayant réelle-
ment existé dans le passé, et qui fut peut-€tre visitée par des gens
incapables d’en comprendre la nature ni les buts.

Les paroles quasiment inintelligibles d’Enoch suggéraient
qu’il était trés possible que le Jardin d’Eden et coincidé avec le
lieu appelé ciel et qu’il elit abrité la résidence des Veilleurs ; cette
hypothese hardie signifiait 'existence d'une société montagnarde
étonnante, dotée d’observatoires astronomiques, d’écoles, de ver-
gers, de terrasses cultivées et méme apparemment de sombres pri-
sons et de lieux de torture pour ceux qui transgressaient ses lois
célestes.

Le souvenir de cette société s’était-il conservé chez les pre-
miers peuples sémitiques et iraniens habitant les contreforts et
plaines jouxtant ce territoire d'un autre monde ? Les communau-
tés des basses terres avaient-elles gardé souvenir des membres de
cette société — devenus dans la tradition hébraique, du fait de
leurs caractéristiques anatomiques et chamaniques remarquables,
des hommes-oiseaux 2 face de vipeére et des anges brillants ?

Se pouvait-il que la descente des Veilleurs « sur » le mont
Hermon dont parle le Livre d’Enoch fit en fait, non un vol du ciel
vers la terre mais une descente réelle, par des versants de monta-
gne, vers les plaines et collines d’en bas, ou ils auraient évolué par-
mi les communautés pastorales moins évoluées comme des dieux
parmi les hommes, des immortels parmi les mortels, des morts
parmi les vivants ?

Se pouvait-il que la vue de ces étres grands et vérus de
feuilles, au long visage brillant, aux cheveux de neige, a la peau
ivoirine et aux joues rouges e(it empli ces communautés d'une
peur telle que cet aspect devint plus tard celui des démons, diables
et esprits malins ?

Se pouvait-il que les relations entre ces serpents-marcheurs
des montagnes et les communautés des basses terres eussent en-
gendré l'idée des Fils de Dieu se rendant aupres des Filles des
Hommes ?

Repensant aux traditions iraniennes des ahouras et daevas, je
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me demandai si le paradis angélique visité par Enoch était 2 I'ori-
gine du concept d’Aéryana Vaejah, 'Etendue Iranienne, patrie an-
cestrale des rois mythiques de I'Iran. Tout cela était certainement
possible. Mais une question plus importante était de savoir si
I'Eden n’existait que dans notre téte ou s'il se trouvait quelque
part, attendant d’étre redécouvert.

~ Les fleuves du paradis

Ou chercher I'Eden, en admettant qu'il ait réellement existé
quelque part ? La réponse semblait pouvoir venir des fleuves car la
Bible note que, dans 'Eden, un grand cours d’eau se divisait en
quatre « bras » donnant les fleuves Pishon, Gihon, Hiddekel et
Euphrate.”” Seul ce dernier peut étre identifié par son nom : I'Eu-
phrate traverse le Kurdistan turc, la Syrie et I'Irak avant de se je-
ter dans le golfe Persique. Quant aux trois autres fleuves, les an-
ciens théologiens les identifierent respectivement a I'Indus (parfois
au Gange), au Nil et au Tigre qui, comme son frére 'Euphrate,
traverse I'Irak et se jette dans le golfe Persique ; les deux autres
furent choisis parce qu'ils étaient pour les érudits les fleuves les
plus puissants du monde classique. Rien ne permettait d’attribuer
la méme origine géographique a ces quatre fleuves, probléme op-
portunément ignoré par les théologiens jusqu’a la redécouverte de
la cartographie au XVI° siecle.

Depuis, 'inadéquation patente des quatre fleuves choisis est
utilisée par les critiques religieux comme une preuve que le Jardin
d’Eden n’était qu'un royaume idéal sans réalité géographique.
Pourtant, les Israélites du temps de Moise le considéraient certai-
nement comme un lieu réel car le Livre de la Genese affirme clai-
rement : « Ez le Seigneur Dieu planta un jardin & l'est, en Eden »*™.

A Test de quoi ? D’Israél ? De Jérusalem ? Jérusalem étant
le lieu le plus saint de la Palestine depuis I'établissement du
royaume israélite au début du premier millénaire av. JC., on peut
penser que la phrase de la Genese faisait allusion a 'est de cette
ancienne cité. Ou aboutissait donc une ligne tirée vers 'est de Jé-
rusalem ? J'étalai devant moi une carte de I'Asie occidentale et
pris une régle. La ligne filait sous le 32¢ paralléle, traversant les ré-
publiques modernes de Jordanie et d’Arabie Saoudite et se pour-
suivant en Irak ; les compilateurs de la Genése voulaient-ils parler
de l'ancienne cité-état de Babylone ? C'était peu probable car Ba-

B Gen. 2:11-14.
4 Gen. 28
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bylone était pour les Juifs un lieu de grande injustice ou ils avaient
subi oppression et captivité.

Plus a Vest, la ligne passait par 'extrémité sud des monts
Zagros inférieurs, puis par les plaines iraniennes, peu probables
candidates au titre de lieu de naissance du peuple juif. Il fallait
peut-étre donc comprendre I'expression « & Lest, en Eden » comme
désignant le Zagros puisqu’on ne pouvait sensément chercher au
milien du désert irakien la Montagne de Dieu qui abritait
IEden®”.

Que les Juifs aient situé le Jardin d’Eden au voisinage de
I'Irak ressort assez clairement du fait que les événements les plus
anciens de la Genese tournent autour de cette région, qualifiée de
« pays de Shinar »*'°. Cette expression renvoyait au pays ancienne-
ment appelé Sumer ou exista, entre 3000 et 1900 av. JC., une sé-
rie de cités-états contrdlant les plaines qui séparent, dans le sud de
I'Trak, les contreforts du Kurdistan irakien et le golfe Persique. Les
descendants de Noé y prospérerent apres le déluge jusqu’au jour,
dit la Bible, ou un tyran puissant nommé Nemrod construisit une
tour touchant le ciel — acte qui incita Dieu a jeter bas cette abomi-
nation et a punir le monde. Désormais sa population parlerait des
langues multiples au lieu de la langue unique jusque la en
usage®’. Un écrivain classique nommé Eupolemus attribua les
fondations de la tour a des « Géants», au nombre desquels
Nemrod lui-méme. Une fois cette structure détruite par le cour-
roux divin, les géants (« Titans » en grec) furent « dispersés par
toute la terre »"'®. Tout naturellement, on situe la tour 2 Babylone —
dont les judéo-chrétiens font a tort remonter le nom a « babel »,
confusion ; mais en dépit de recherches sérieuses effectuées par les
érudits et archéologues victoriens, on ne dispose d’aucune preuve
tangible que Nemrod et sa tour légendaire aient existé*?”.

Il y avait toutefois des raisons plus solides pour situer le
pays d’Eden dans les montagnes dominant le « croissant fertile »
de lantique Sumer. Certains biblistes considérent depuis long-
temps que, puisque deux fleuves du paradis sur quatre prennent
source dans les montagnes du Kurdistan turc, il doit en étre de
méme pour les deux autres — le Pishon et le Gihon — qu’ils ont

45 Graves and Patai, Hebrew Myths — The Book of Genesis, p. 73 n. 2.

“€ Gen. 112,

47 Gen. 11:1-9.

“&  Eupolemus, citant Euseb. Praep. Evan 9 in Cory, Ancient Fragments, p. 51.

“%  Voir par exemple les tentatives de George Smith pour identifier Nemrod a Gilgamesh dans son livre The
Chaldean Account of Genesis (1876).
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donc trouvé judicieux d’associer au grand Zab et a ’Araxe qui
tous deux naissent dans le nord du Kurdistan™. Si forte était de-
venue cette association au temps de la captivité babylonienne que
de nombreux Juifs identifiaient alors Eden a Bir Adini ou Beth
Eden, une ville de I'Euphrate inférieur conquise par 'armée assy-
rienne*’.

Faute d’alternative acceptable, juifs et chrétiens admettent
aujourd’hui que le Jardin d’Eden devait se situer dans cette ré-
gion, reliant solidement la demeure des anges aux montagnes du
Kurdistan. Etait-ce exact ? Cette région avait-elle vraiment joué
un rdle si important dans le développement des mythes et légen-
des judéo-chrétiens ? Certes, les sources iraniennes et mandéennes
paraissaient toutes provenir d’une montagne située au voisinage
de 'ancienne Médie, pays dont l'extrémité occidentale englobait
autrefois la totalité du Kurdistan iranien ; mais la zone a laquelle
ces traditions se référaient était-elle celle ou les juifs et les chré-
tiens placaient le Jardin d’Eden ?

~ Le lieu de la descente

Avant toute conclusion définitive, j’avais besoin de com-
prendre pourquoi les anciens Israélites voyaient dans ce pays éloi-
gné l'origine de la race humaine. Je retournai donc au récit de la
Genese sur le Déluge et son héros Noé qui, je le savais, présentait
clairement 2 sa naissance les traits des Veilleurs.

Comme le savent juifs et chrétiens, Noé, averti par Dieu
d’'un déluge imminent, réunit sa femme, ses trois fils et leurs fem-
mes, et ensemble ils construisent un énorme navire en bois de go-
pher et en calfatent 'intérieur avec du bitume. Ils y rassemblent
un couple de chaque espéce d’animal terrestre ou aérien. Tout le
monde attend sur I’ « arche », et la pluie arrive, qui recouvre la
terre de 15 coudées d’eau en tombant sans arrét pendant 40
jours ; encore 150 jours et les eaux commencent a se retirer. Noé
envoie sans succeés un corbeau chercher la terre ; il fait partir en-
suite une colombe qui rapporte cette fois une feuille d’olivier dans
son bec.

Peu apres, I'Arche s’échoue en un lieu que la Bible appelle
« les montagnes d’'Ararat », liew mythique que la tradition armé-
nienne appelle Nakhitchevan, le Lieu de la Descente. Cette expres-

0 Wigram and Wigram, The Cradle of Mankind, p. 26.
@ Graves and Patai, Hebrew Myths — The Book of Genesis, p. 74 ; Odelain et Séguineau, Dictionnaire des
noms propres de la Bible, s.v. « Eden » p. 104.
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sion assez vague de « montagnes d’Ararat » alimente depuis long-
temps un vif débat chez les théologiens. « Ararat » est la trans-
cription akkadienne de « Ourartou », nom que donnaient les As-
syriens du haut Irak a un puissant royaume indo-iranien mention-
né dans les textes a partir de 1275 av. JC., qui acquit une grande
influence au Proche-Orient avant de disparaitre vers 590 av. JC.*%
A lorigine, le peuple d’Ourartou n’occupait que la région du lac
Van — immense lac de 95 sur 55 km — située 2 la frontiere entre le
Kurdistan turc et la république d’Arménie ; leur royaume s’éten-
dit peu a peu jusqu'aux dimensions d’un vaste territoire touchant,
a P'est les rives du lac Ourmia de I'ancienne Médie, au nord les
monts du Caucase et a 'ouest le nord de la Syrie. L'expression
« montagnes d’Ararat » pouvait donc renvoyer a 'une quelconque
des hautes montagnes de la zone désolée ou se joignent les frontie-
res actuelles de I"Arménie, I'Iran, I'lrak et la Turquie. Malgré
cette imprécision de la Bible, les chrétiens conviennent d’associer
les « montagnes d’Ararat » au double sommet du grand Ararat —
la plus haute montagne (5165 metres) du Kurdistan turc.

Au fil du temps, chrétiens fondamentalistes et explorateurs
curieux ont tenté, avec un succes variable, de localiser les vestiges
de I'Arche de Noé sur le mont Ararat. Les prétendues « arches »
apercues au voisinage de ces mornes cimes ont donné lieu a de
palpitants reportages a ne pas balayer d'un revers de main® ; il
reste que les chrétiens sont les seuls a identifier le grand Ararat
avec le Lieu de la Descente.

On retrouve lhistoire de I’Arche de Noé et du Déluge dans
le Coran, le livre sacré de l'islam. Ici toutefois, le navire vient
s'échouer «sur la montagne de Judi» — mot arabe signifiant
« hauteurs ». Une tradition kurde tenace associe ce lieu mythique
a Al Judi ou Cudi Dag, montagne haute de 1.930 meétres et située
a quelque 100 km au sud du lac Van, au Kurdistan turc. Au dé-
but du XX¢ siecle, les Anglais W. A. Wigram et Edgar T. A. Wi-
gram étudierent pendant quelques années 'histoire culturelle du
Kurdistan. Ils découvrirent que les Kurdes n’avaient aucun doute
sur authenticité de cet emplacement et ils notérent dans leur li-
vre Le bercean de I'bumanité (1914) que des sacrifices d’animaux
éraient effectués chaque année sur Al Judi par des adeptes de tou-
tes les religions pour y commémorer le débarquement de Noé :

42 Chahin, The Kingdom of Armenia, p. 114.
‘3 Voir par exemple Berlitz, The Lost Ship of Noah — In Search of the Ark of Ararat.
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Les chrétiens de tous pays et de toutes confessions, les musul-
mans d'obédience Shiah et Sunni, les sabéens (mandéens), les juifs
et méme les furtifs et timides yezidis somt la, chaque groupe ame-
nant un mouton ou un agneau pour le sacrifice ; c'est pendant une
Journée la « tréve de Dien » dans le turbulent Kurdistan, et la fu-
mée de cent offrandes s'éléve une nouvelle fois de Uancien autel™,

Cette féte archaique se déroulait le 14 septembre — date gé-
néralement admise pour 'échouement de I'Arche. Il y avait au
pied de la montagne un village appelé Hasana ou, selon les Wi-
gram, les hommes « indiquent encorve la tombe de Noé et la vigne de
Noé, laquelle toutefois ne produit curieusement plus de vin aujourd’bui »*>

De telles traditions sont creuses en soi, d’autant qu'on en
trouve de semblables dans les contreforts du grand Ararat™ ;
cette confusion n’empécha pas 'écrivain juif Flavius Joséphe, au I
siecle ap. JC., de désigner lui aussi le « mont _Judi prés du lac Van »
comme le lieu d’échouement de I'Arche™.

Ou que flt exactement ce Lieu de Descente, il était difficile
d’ignorer 'importance donnée au Kurdistan central et septentrio-
nal par les compilateurs du Pentateuque. Les bardes et conteurs
des cultures anciennes situaient toujours les récits a valeur spiri-
tuelle ou culturelle dans des lieux ayant une importance locale ou
nationale, notamment en présence de rois ou de nobles. On n’al-
lait pas vénérer les lieux saints de pays lointains qu’on avait peut-
étre occupés autrefois mais qui étaient désormais aux mains d’en-
nemis jurés. A moins bien str que leur importance les rendit 4 ja-
mais inoubliables ou irremplacables. C'est dire qu’aux yeux des tri-
bus israélites du temps de Moise, les montagnes du Kurdistan de-
vaient avoir une immense importance car ils y placaient non seule-
ment leur genése mais le point de départ du renouveau mondial
apres le déluge universel ; sans oublier que selon le Talmud juif, le
patriarche Abraham passa dix ans en prison — trois a Kutha pres
de Babylone, sept a2 Kardu (I'ancien nom sémitique du Kurdis-
tan)'®, ce qui prouve ses liens avec cette région.

44 Wigram and Wigram, The Cradle of Mankind, p. 335.

2 Ibid. pp. 335-6.

“6  Par exemple, le monastére arménien de saint Jacob dans la ville d'Arghuri (Ahora), au nord-est du grand
Ararat, est supposé contenir des morceaux de bois provenant de I'Arche. Voir Berlitz, The Lost Ship of
Noah - In Search of the Ark of Ararat p. 24

27 Graves and Patai, Hebrew Myths —~ The Book of Genesis, p. 117 n. 5.

% Sabar, The Folk Literature of the Kurdistani Jews — An Anthology, p. xiii n. 5
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~ Le berceau de 'humanité

Si les montagnes du Kurdistan avaient joué un réle si im-
portant dans le développement des mythes et légendes hébrai-
ques, il me fallait peut-étre prendre au sérieux I'idée que le para-
dis terrestre, et par conséquent la demeure des Veilleurs, étaient
situés dans ce pays. Puisque les Kurdes étaient si stirs de 'empla-
cement du Lieu de la Descente dans I'histoire de Noé, ils devaient
avoir des convictions analogues sur la localisation du Jardin
d’Eden. Si une culture avancée comme les Veilleurs avait réelle-
ment existé dans cette région, la mémoire ne s’en était slirement
pas perdue et les cultures indigénes comme celle des Kurdes, qui
vivaient de fagon isolée et souvent nomade jusqu’a une époque as-
sez récente, avaient nécessairement gardé souvenir de leur voisi-
nage.

Les deux Wigram passérent de nombreuses années au Kur-
distan a enregistrer des coutumes et légendes inconnues, et leur
étude des Kurdes fut si compléte que leur ouvrage Le bercean de
Ubumanité reste un outil de référence pour les chercheurs moder-
nes. Que découvrirent-ils sur la prétendue localisation du Jardin
d’Eden dans les montagnes du Kurdistan ?

Tout d’abord, que les Kurdes associaient indubitablement
les quatre fleuves du paradis a I'Euphrate, au Tigre, au grand Zab
et a I'’Araxe, lequel se jette a I'est dans la Caspienne. Les « nesto-
riens » locaux — chrétiens de I'Eglise assyrienne — croyaient méme
tellement que le grand Zab était le Pishon que leur patriarche, au
dire des Wigram, terminait réguliérement ses lettres officielles par
«de ma cellule prés du Flewve du Jardin d'Eden »* | Mais cétaient
I'Euphrate et le Tigre qui semblaient avoir le plus faconné la
croyance kurde en la réalité géographique du Jardin d’Eden. Ces
deux fleuves s’incurvent autour de la solide muraille montagneuse
qui encercle le lac Van comme une forteresse impénétrable. Les
Wigram conjecturérent que le Jardin d’Eden se trouvait soit au
voisinage de la cité de Van, site de I'ancienne capitale ourartéenne
de Toushpa sur la rive est, soit a proximité de I'ancienne ville de

Bitlis sur la rive sud-ouest*®.

~ Les descendants des géants
Le Jardin d’Eden, berceau de la race humaine, et les sept
cieux visités par Enoch ont-ils existé jadis au voisinage du lac

% Wigram and Wigram, The Cradle of Mankind, p. 264.
0 Ibid. p. 26.
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Van ? Clest tres possible. Une légende arménienne affirme que le
Jardin d’Eden git aujourd’hui « a# fond du lac Van » aprés avoir été
submergé par les vagues au temps du Déluge®’. Ce lac est égale-
ment lié aux descendants de Noé. La province de Tarawn, qui
borde sa rive ouest, aurait — selon I’historien arménien du V¢ siecle
Moise de Khorenats’i — temporairement abrité Sem (Shem), le fils
de Noé, apres I'échouement de I'’Arche sur les montagnes de
I’Ararat. Sem serait resté deux mois prés d’une riviere et d’une
montagne qui porte encore le nom de Sim ou Sem ; son fils Tar-
ban se serait installé lui aussi dans les environs avec ses trente fre-
res, ses quinze sceurs et leurs maris, raison pour laquelle le lieu
s'appelle aussi Ts’rawnk’ — dispersion — , référence possible a la
dispersion des fils et de la famille de Tarban®*.

Les eaux tiedes de cette immense mer salée intérieure pro-
curaient sans doute a cette zone un climat doux et tempéré favo-
rable a la vie et aux cultures évoquées par la littérature éno-
chienne, et les montagnes ceinturant la masse liquide devaient
constituer un bouclier naturel contre les intrusions du monde ex-
terne.

L'une des quelconques montagnes entourant le lac Van au-
rait pu étre la Montagne du Paradis — le candidat principal étant
le mont Nemrod, ou Nemrout Dag, sur la rive sud-ouest. Ce nom
évoque Nemrod (appelé aussi Bel), le puissant roi de Shinar que la
tradition arménienne présente comme un géant qui aurait, avec
I'aide d’autres géants, construit la Tour de Babel™ aux dimen-
sions de montagne, récit également rapporté par |’écrivain classi-
que Eupolemus. Selon Moise de Khorenats’i, I'un de ces géants
était un certain Hayk, fils de T’orgom qui descendait directement
de Yapheth (Japhet), I'un des trois fils de Noé. Hayk aurait fondé
la race araradienne, ou pré-arménienne*”, et aurait établi au nord-
ouest du lac Van la province de Hark’ — nom reflétant peut-étre le
fait que c’était la que s’étaient installés les ancétres de son pére
T’orgom, sans doute apres la destruction de la Tour de Babel®.
Le Nemrout Dag semble devoir son nom a la tradition armé-
nienne selon laquelle Nemrod fut tué par une fleche tirée par
Hayk au cours d’une grande bataille entre deux armées rivales de

' Warren, Paradise Found — The Cradle of the Human Race at the North Pole, p. 24 n. 1 ; cf. Massey, The
Natural Genesis, vol. 2 p. 231.
42 Moise Khorenats'i, History of the Armenians, p. 80

©5 ibid. p. 84.
“4 |bid. pp. 85, 92.
5 pid. p. 86.
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géants, au sud-ouest du lac Van®®. Je trouvais pour le moins bi-

zarre la prétention de la race pré-arménienne a descendre de
géants ou de Titans établis prés du lac Van et censés descendre
eux-mémes de Noé, I'enfant aux traits de Veilleur des traditions
énochienne et de la mer Morte. De fait, le nom Hayk est directe-
ment lié en arménien au mot « gigantesque », comrne pour souli-
gner la haute stature de leur plus lointain ancétre®’. Quelle que
fir la réalité de cette tradition, ces légendes contrlbualent a ren-
forcer le lien entre cette région et la patrie mythique des Veilleurs.

Le Nemrout Dag (2150 meétres) est le plus grand volcan
éteint du Kurdistan et possede un énorme cratére de 9600 métres
de diametre qui a fourni par le passé d’efficaces cachettes aux re-
belles kurdes*®. Le volcanisme a eu ici une influence majeure sur
la formation du relief, les émissions de lave du Nemrout Dag
ayant constitué un barrage qui permit la création du lac Van. Le
grand Ararat, au nord-est de Van, fait également partie des
grands volcans du Kurdistan. L’intense activité volcanique de
cette région, jusqu'a une époque relativement récente, forca les
Wigram d’admettre que si le Jardin d’Eden se trouvait ici autre-
fois, il était « désormais enfoui sous la lave de ces volcans »*° et non au
fond du lac.

Ce volcanisme est a souligner car le Livre d’Enoch indique
clairement que lorsqu’Enoch visita le paradis terrestre, le paysage
environnant comprenait « une chaine montagneuse de feu brilant jour
et nuit »*, allusion possible a des volcans actifs. A un moment, il
voit « un flenve de feu oit le feu coule comme [eau et se déverse dans la
grande mer @ louest »**'. S'il s’agit de la « grande mer » apercue en
approchant du premier ciel, cela signifierait qu'il avait vu de la
lave se déverser dans une étendue d’eau. Le volcan était-il le
Nemrout Dag et la « grande mer » le lac de Van ? Dans ['affirma-
tive, cette masse d’eau pourrait nous donner 'emplacement de la
mer Vourukasha de la tradition iranienne.

Je n’étais pas le premier & m’aviser du lien évident entre le
volcanisme du Kurdistan et les royaumes de feu décrits dans le Li-
vre d’Enoch. Robert Charroux, écrivain francais spécialiste des
mysteres anciens, analysa en 1964 dans son livre Legacy of the Gods
les éléments fournis sur les Veilleurs par le Livre d’Enoch, et il

4% Ibid. pp. 87-8.
7 Ibid. p. 88 n. 6.
4% Wigram and Wigram, The Cradle of Mankind, p. 249.

“® Ibid. p. 26.
“  4En. 241,
“t 1En. 17:5.
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conjectura que la chute des anges avait eu pour cadre la région du
Kurdistan, ajoutant : « les anges coupables sont jetés dans les Vallées de
Dieu, ce qui renvote peut-étre au Pays du Feu (Azerbaidjan) prés duquel
Séchona I'Arche de Noé »**.

Cherchant une solution aux mystéres d’Enoch au-dela des
cimes enneigées du mont Hermon situé dans I’Anti-Liban, Char-
roux était parvenu a des conclusions semblables aux miennes.
Bonne nouvelle évidemment, mais qui ne faisait guére avancer les
choses. Comme ['avaient compris les Wigram, les vestiges du Jar-
din d’Eden — et donc du « ciel » des Veilleurs — étaient probable-
ment enfouis désormais sous des metres de lave durcie. Y organi-
ser une expédition archéologique n’aurait donc guere de sens.
Dans 'immédiat, il me fallait me concentrer sur les Kurdes eux-
mémes et m'efforcer d’établir si 'une de leurs religions, indigene
ou non, avait conservé le souvenir de la présence des Veilleurs, en
commengant par |'étrange secte d’adorateurs du diable des Yézi-

dis.

“2  Charroux, Legacy of the Gods, p. 91.
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L’Ange-Paon

Octobre 18406, haut Irak. Austen Layard, explorateur britan-
nique, diplomate, géant de l'archéologie et amoureux de I'Orient,
gravit sur le dos d’un cheval vigoureux les collines du nord de
Mossoul. L’'accompagnaient dans cette expédition au Kurdistan
irakien Hodja Toma, drogman du vice-consul, et un kawal (pré-
tre) envoyé pour les escorter dans la montagne par Cheikh Nasr,
prétre principal des Yézidis — cette secte religieuse kurde que les
Européens appellent les « adorateurs du diable »*.

Apreés une nuit passée dans un petit hameau preés de Khor-
sabad, le groupe reprit sa route et arriva par des plaines dégagées
au village de Baadri ou habitait le chef de la secte, Cheikh Hussein
Bey. A peine le village fut-il en vue que le chef yézidi apparut lui-
méme a I'horizon, suivi de prétres et villageois vétus de robes flot-
tantes et d’imposants couvre-chef de couleur noire, brune ou blan-
che. Layard découvrit a leur approche que Hussein Bey était « /un
des hommes les plus beanx » qu'il et jamais vus. Agé d’environ dix-
huit ans, il avait les traits réguliers et délicats, les yeux brillants et
des anglaises sombres tombant de son épais turban noir.

Layard s’apprétait, par courtoisie, a mettre pied a terre pour
saluer le bey quand, sans lui en laisser le temps, ce dernier voulut
lui baiser la main; Layard s’y étant refusé, les deux hommes
s’étreignirent en restant en selle selon la coutume du pays. Puis le
bey lui proposa de descendre de cheval et de marcher ensemble et
C’est ainsi, cheminant cbte a cOte, qu'ils gagnerent le village en
échangeant des plaisanteries.

“  Tout ce récit de la visite de Sir Austen Henry Layard au tombeau yézidi de Cheikh Adi est extrait de I'édi-

tion de 1851 de Nineveh and Its Remains.
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Le salamlik — piece de réception — du chef érait rempli de ta-
pis et de coussins et rafraichi par un ruisseau qu’alimentait une
source proche ; 'eau courante avait une importance capitale pour
les Yézidis, comme pour les magiens et mandéens d’Irak et d’Iran.
L’ Anglais et « ladorateur du diable » entamerent la conversation et
des villageois curieux, avec apparemment |'autorisation du bey, se
massérent alors a l'autre bout de la piece pour écouter dans un
respectueux silence. Que de différences entre les cultures de ces
deux grands hommes ! Sir Austen Layard (1817-94), mandaté par
Sir Stratford Canning et le British Museum, venait de conduire les
fouilles récentes effectuées sur les anciennes ruines assyriennes de
Nimroud, au confluent du Tigre et du Zab supérieur, preés de la
ville de Mossoul. Le voyageur Layard respectait les religions indi-
genes dont faisait partie celle des secrets Yézidis des collines kur-
des, et c’est avec enthousiasme qu'il avait accepté l'invitation du
bey a étre le premier Européen a assister aux étranges cérémonies
de la secte, au cours de la féte religieuse annuelle du Jam qui de-
vait se dérouler pendant plusieurs jours dans le village de Lalish.
En bon chrétien, Layard était bien str réticent a I'égard d’une féte
a la gloire du diable mais ces craintes s’estomperent bient6t en la
compagnie du chef tribal.

Les tribus isolées yézidies représentaient probablement le
plus obscur des trois cultes yazata, yazd et yezad (« ange » ou « an-
ges » en persan), cultes distincts mais apparentés encore florissants
dans certaines parties du Kurdistan. Se réclamant pour la forme
de l'islam chi’ite ou sunnite, ils n’admettaient pour vrais que leur
cosmogonie, leur mythologie et leurs rites propres, qui partici-
paient plus du dualisme magien ou gnostique que des fois musul-
mane ou chrétienne.

~ Les angélicains

La religion des Yézidis, appelés « adorateurs du diable » par
les premiers voyageurs européens, va bien au-dela de cette déno-
mination ignorante. Le mot « yézidi » vient de la nature de leurs
croyances, principalement centrées sur une variété indigene
d’étres angéliques ; on peut a bien des égards le traduire par « an-
gélicains », expression qui semblerait avoir désigné a l'origine l'en-
semble des cultes angéliques kurdes. Parmi les anges yézidis se dé-
tachait une figure majeure et singuliére qui portait et porte encore
— les Yézidis existent toujours — le nom de Mélek Taus, I’ Ange-

172



Paon. On peut y voir 'équivalent du Malin judéo-chrétien — Sa-
tan, Lucifer — mais ce n’est pas lui rendre justice car Mélek Taus
est un étre supréme présidant aux affaires du monde, qui créa le
monde matériel a partir des morceaux éparpillés de l'ceuf — ou
perle — cosmique originel ou résidait auparavant son esprit. Un
texte yézidi appelé Mes’haf i Resh, ou « Livre Noir » — inconnu en
Europe au temps de Layard — révele :

Au commencement, Diex (Khuda en kurde) créa la Perle
Blanche a partir de son Essence la plus préciense ; 1] créa un oisean
nommé Anfar. 1] mit la perle sur le dos de celui-ci et 5y établit
pendant quarante mille ans. Le premier jour {de la création}, di-
manche, 1l créa un ange appelé ‘Azazil, qui est Mélek Tawus, e
chef de tous {les anges}*.

Les croyances des tribus yézidies du Kurdistan foisonnent de
thémes ornithomorphes. L'Anfar est presque certainement une
forme cosmique du Simorgh, I'oiseau persan zoroastrien. Le livre
sacré yézidi, qui daterait sous sa forme actuelle du XIII® siecle, af-
firme que ’Ange-Paon se serait d’abord appelé ‘Azazi/, transcrip-
tion arabe d’Azazel, I'un des chefs des Veilleurs dans les apocry-
phes judéo-chrétiens.

Les Yézidis se sont efforcés de faire cadrer leur connaissance
et leur perception de I’Ange-Paon, limitées et souvent contradic-
toires, avec le récit islamique de la chute d’Azazel ou Eblis.
D’apres le Coran, I’Ange Déchu fut chassé par Dieu pour avoir re-
fusé de s’incliner devant Adam qui était une créature d’argile alors
qu’il était lui-méme issu du feu. Dans la version traditionnelle du
récit, Azazel est condamné a arpenter éternellement la terre alors
que, dans la version yézidie, Dieu pardonna a Azazel qui retrouva
alors sa place dans le ciel.

L’Ange-Paon est indubitablement considéré par les Yézidis
comme une forme de Satan — Shaitan en arabe — car ils font leur
possible pour ne pas prononcer son nom a haute voix, tout man-
quement exposant le fautif a perdre la vue. Cette attitude fanati-
que va jusqu’a bannir les mots de méme consonance et a interdire
de jurer par le nom de Shaitin, a moins d’étre hors de portée des
voisins et de viser les infideles*”.

Comme les zoroastriens et les communautés de la mer

44 |zady, The Kurds — A Concise Handbook, p. 154.
4“5 Empson, The Cult of the Peacock Angel, p. 25.
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Morte dans la Judée de l'apres-exil, les angélicains du Kurdistan
révérent depuis toujours un panthéon complet de yzzatas ou an-
ges. Comme eux, les Yézidis considerent que la hiérarchie angéli-
que est sous l'autorité de six ou sept entités — que 'on peut bien
entendu identifier aux Amesha Spentas iraniens et aux sept archan-
ges judéo-chrétiens — qui ont pour chef Lasifaris, une incarnation
cosmique de Mélek Taus censée parler le kurde, comme pour souli-
gner son caractére indigene™, et dont les spécialistes ont tenté de
relier le nom a Lucifer, forme chrétienne de Satan — hypothése
plus que probable. Les anges restants portent des noms islamo-
chrétiens comme Djébra’il (Gabriel), Mzka'sl (Michel), Ezra’il
(Azraél) et Esrafil (Raphael). Les Yézidis reconnaissent une autre
hiérarchie angélique, celle des quarante Chébelmir ou Chelmir.

Layard ignorait bien siir tout cela en s'asseyant a c6té du
chef yézidi Hussein Bey dans son salamlik. Celui-ci était le fils
d’Ali Bey qui était un des plus grands cheikhs des Yézidis et les
avait défendus contre les innombrables attaques des musulmans
kurdes, des Turcs ottomans et des armées islamiques irakienne et
iranienne, auprés de qui les Yézidis passaient, non pour de simples
infidéles mais pour des hérétiques par excellence a pourchasser
jusqu’a ce qu’ils renoncent a leur religion et se fassent musulmans.

Tres puissants dans les siécles précédents et occupant de
vastes régions dans tout le Kurdistan, les Yézidis avaient été len-
tement détruits par les persécutions et se réduisaient désormais a
des groupes isolés vivant dans les contreforts irakiens et turcs du
Kurdistan et aussi, plus au sud, prés d'une montagne solitaire du
désert irakien appelée Djébel Sindjar — montagne de l'oiseau®’.
De petites poches yézidies survivent aussi dans le Kurdistan cen-
tral, dans le Caucase russe et dans diverses communautés satellites
du nord de la Syrie, du Liban, d’Anatolie et d’Iran. Leurs tribus
représentent aujourd’hui quelque 5% de la population kurde®,
nombre qui diminue d’année en année.

Layard passa la soirée a deviser agréablement avec Hussein
Bey et au matin, les deux hommes se rendirent a Lalish a cheval.
Hussein arborait une robe éclatante. Un gros escadron de cavaliers
les accompagnait, sans cesse tirant en l'air et chantant des chants
guerriers yézidis. Suivaient également, a pied, des joueurs de cha-

“5  Hamzeh'ee, The Yaresan, p. 121.
“47  Empson, The Cult of the Peacock Angel, p. 44.
4“2 \zady, The Kurds — A Concise Handbook, p. 1563.
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lumeau et de tambourin et toute une procession de villageois yézi-
dis. Le chemin, long et pénible, semblait toujours monter, obli-
geant parfois a mettre pied a terre pour franchir en file indienne
de délicats passages montagneux.

Le sommet du dernier passage fut enfin atteint, révélant,
dans une vallée boisée, un fort groupement de batiments percé ¢a
et 1a d’aiguilles coniques blanches et brillantes aux multiples can-
nelures verticales. Appelées mazdrs, ces tours marquaient 'empla-
cement de sanctuaires et tombeaux yézidis. D’un seul coup, les
hommes déchargerent leur fusil en I'air pour célébrer leur arrivée a
Lalish et presque aussitot leur fit écho, du village, une autre volée
de coups de feu.

Figure 8. Entrée de Lalish, dans les contreforts du Kurdistan irakien. Les Yézidis y
célebrent chaque année la féte du Jam en I'honneur de leur principal avatar Cheikh
Adi. Les tours coniques, ou mazérs, signalent les sanctuaires et tombeaux yézidis.

Pendant la descente, au cceur d’une épaisse chénaie, le
groupe dépassa de nombreux autres pélerins se rendant a la tombe
de Cheikh Adi, le principal avatar (incarnation d’une divinité) de
la religion en 'honneur de qui se tient la féte annuelle du Jam.
Cheikh Adi aurait vécu au XII¢ ou XIII® siécle et passe pour une
incarnation de Mélek Tawus lui-méme. Bien qu’il soit reconnu
comme le fondateur de la religion yézidie, on fait remonter ['ori-
gine de la religion et des tribus a une date trés antérieure.

Il est a noter que le Mes’haf i Resh — le livre sacré des Yézidis
— est écrit dans une langue kurde trés ancienne appelée Kermanji
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qui était confinée, lorsqu’il fut composé au Moyen-Age, aux rudes
monts Hakkari du sud du lac Van, prés de 'emplacement avancé
pour le Jardin d’Eden : une zone considérée comme le fief tradi-
tionnel de Cheikh Adi qui, bien que certains Yézidis modernes le
croient originaire de la vallée de Bekaa au Liban, portait autrefois
le nom Adi al-Hakkari — Adi de Hakkari*”.

~ Les racines des Yézidis

Cheikh Adi revitalisa visiblement un ensemble de croyances
existantes auxquelles adhéraient déja les tribus kurdes, dont on
ignore en revanche d’ou elles tenaient ces concepts religieux uni-
ques. La cosmogonie et la mythologie yézidies, indiscutablement
d’origine non-chrétienne et non-islamique, ont des ressemblances
frappantes avec les enseignements perses, magiens notamment.
Les Yézidis croient en une forme de dualisme, vouant un égal res-
pect aux principes du « bien » et du « mal ». Cela rejoignait la
croyance des mages en la lutte éternelle des whouras et des daevas,
racine de pratiquement tous les dualismes ultérieurs du Proche-
Orient. Les Yézidis étaient-ils les descendants des mages medes ?
Cest tres probable car les angélicains pensent que la prochaine in-
carnation de Mélek Taus sera un personnage nommé Cheikh Médi
ou Mahdi — un avatar doté du sang et du pouvoir des anciens
chefs spirituels de Médie”®. Nul ne conteste que les Yézidis fas-
sent partie des derniers survivants de la religion des mages, et les
érudits ne doutent pas que le développement du yézidime ait été
influencé par les mages et non par les zoroastriens®",

A Pappui de cette relation, la croyance, répandue chez les
Yézidis, que Cheikh Adi aurait lui-méme été un mage, comme
Iexpliquent les Wigram : « certains indices historiques sembleraient
montver qu’il (Cheikh Adi) vécur au X' siécle (date controversée) et que
Cétait un mage qui avait fui Alep (Syrie) quand le culte magien fut op-
primé »**. Clest lui qui avait institué le culte yézidi et ses livres sa-
crés, et C’est son esprit qui devait revenir au dernier jour ; d’ou la
prophétie sur l'incarnation de Mélek Taus en Cheikh Médi ou
Mahdi.

“  bid. p. 155.

40 Empson, The Cult of the Peacock Angel, p. 86.

“' Ibid. p. 43.

“2  Wigram et Wigram, The Cradle of Mankind, p. 105.
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~ Le tombeau de Cheikh Adi

Tout en cheminant dans le bois de chénes, Hussein Bey et
Layard voyaient les femmes se reposer quelques minutes de leurs
taches ménageres et les hommes recharger activement leurs fusils
dans l'attente du prochain groupe de pelerins qui apparaitrait en
haut du défilé. L’Européen et le cheikh virent bient6t approcher le
grand-prétre yézidi Cheikh Nasr, apparemment agé d’une qua-
rantaine d’années, qu'accompagnaient les principaux membres du
clergé, tous vétus de blanc. Nasr et ses prétres saluerent Layard
avec chaleur et tinrent, malgré qu'il en eit, a lui baiser la main
alors qu’il était en selle. Hussein et Layard mirent ensuite pied a
terre et entamerent a pied la derniére partie du voyage.

Figure 9. Mur extérieur du tombeau de Cheikh Adi dans le village de Lalish (Kurdis-
tan irakien). On voit sur le c6té droit de la porte le serpent noir, symbole d’Azazel,
'Ange Supréme vénéré par la tradition yézidie.

Le tombeau de Cheikh Adi était pourvu de cours extérieure
et intérieure menant a une piece obscure contenant la tombe du
saint. Cet édifice ancien avait certainement été jadis une église
nestorienne avant que les chrétiens locaux ne quittent 'endroit™?.
L’acceés a la cour intérieure se faisant pieds nus, Layard Ota ses
chaussures avant d’aller plus loin. Une fois a U'intérieur, il s'assit a
c6té de Hussein Bey et de Cheikh Nasr sur les tapis disposés a cet
effet. Seuls les cheikhs et les kawals, les deux ordres principaux de
prétres, furent autorisés a les rejoindre dans cet endroit sacré ; ils

% Empson, The Cult of the Peacock Angel, pp. 32-3.
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s'assirent le long des murs de I'enceinte qu’ombrageaient par en-
droits d’énormes arbres poussant dans la cour. La vallée rocheuse
qui, par-dela les murs, les environnait entiérement, semblait un
amphithéatre naturel dirigé vers les événements d’en bas, et déja
des pelerins s’amassaient sous les arbres ou sur des toits dans l'at-
tente de la cérémonie du soir. A une extrémité du sanctuaire cou-
rait un ruisseau qu'on disait issu d’une source miraculeusement
dérivée par Cheikh lui-méme de la source fameuse de Zemzem a
la Mecque.

~ Le serpent noir

Les portes Est et Ouest du tombeau ténébreux étaient en-
tourées d’'images pieuses en haut-relief. Beaucoup étaient obscures
et d’'un symbolisme incertain. On y voyait notamment des pei-
gnes, des couples d’oiseaux (des paons probablement), des crois-
sants, des hachettes, des étoiles et divers animaux dont un lion. Le
plus frappant était un long serpent noir sculpté a droite de l'en-
trée est, avoisinant de menues fleurs rouges fixées au mur par une
poix noire®. Layard s’enquit vainement du sens de cette forme
serpentine aupres de Chetkh Nasr, qui lui dit simplement que
¢’était une décoration réalisée par un magon chrétien quelques an-
nées auparavant. Explication un peu courte, Layard le comprit
vite, car les Yézidis montraient le plus grand respect pour la
sculpture et 'enduisaient tous les jours de charbon de bois pour en
préserver le lustre noir*®. Chaque nouvel entrant s’arrétait pour
embrasser le serpent noir comme si celui-ci avait tenu une place
particuliere dans ses croyances*®.

Layard avait raison, le serpent avait une signification parti-
culiere dans la religion yézidie. Vénéré les jours de féte®’, c’était
aussi un symbole de magie totémique. Les descendants de certains
cheikhs yézidis tels que les Chetkhs Mand et Ruhsit®® — pour ce
dernier, on les trouve dans les villages de Baiban et Nasari, dans le
Mossoul Vilayet — pensaient avoir un pouvoir sur les serpents et
étre immunisés contre leur venin. Les voyageurs européens les ap-
pelaient des charmeurs de serpents car ils allaient de village en vil-
lage montrer leurs talents magiques a qui acceptait de les payer*”.

44 pid. p. 122.

5 Guest, The Yezidis, p. 138.

“€  Empson, The Cuit of the Peacock Angel, p. 85.

7 Ibid. p. 86.

“®  Drower, Peacock Angel, p. 27 ; Empson, The Cult of the Peacock Angel, pp. 87, 101.
“®  Empson, The Cult of the Peacock Angel, p. 87.

17K



L’auteur britannique E. S. Drowert, dont le livre L'ange-paon
est 'une des seules études documentées sur les Yézidis, rencontra
en 1940 un charmeur de serpent et sa « vilaine petite » fille Jahéra
au cours d’une visite au village de Baashika. Mme Drower rappor-
ta avoir vu le cheikh, un descendant de Cheikh Mand, et sa fille
entrer dans une cour avec d’énormes serpents tachetés enroulés
sur leurs épaules. Le pere retira alors le serpent du cou de sa fille
et le lacha a terre. Ce dernier ondula « dans Uberbe vare, I'air vrai-
ment tres méchant. 1/ faisait 1,50 métres a 1,80 métres de longuenr et 5
centimétres ou plus d'épaissenr »*®. Le cheikh attrapa alors le serpent
et le reposa sur les épaules de I'enfant.

Mme Drower ayant fait une « offrande » a ce curieux cou-
ple, le cheikh et sa fille poserent en photographie, tenant les tétes
plates des serpents tout prés de leurs lévres, puis partirent vers la
maison suivante®. Mme Drower questionna son hdte yézidi sur la
réalité des pouvoirs magiques attribués aux charmeurs de ser-
pents ; il lui répondit qu’il avait vu Jahéra manipuler un serpent
venimeux tout juste attrapé dans les champs et que les crochets
des serpents n’étaient pas retirés*,

Charmer les serpents est une forme de spectacle. C'est aussi
une manifestation externe du chamanisme du serpent, qui semble
d’une extréme importance pour les Yézidis adorateurs d’anges de-
puis des temps immémoriaux. Le fait que ces talents magiques
passaient pour s'étre transmis de génération en génération suggé-
rait lexistence d’une lignée d’une trés grande ancienneté. On
ignore ce que le serpent représentait exactement pour les Yézidis
mais sa vénération semble indiquer qu’il avait un réle similaire a
celui de I’Ange-Paon et qu'il était donc le symbole d’Aza-
zel/Shaitan. Il devait également représenter Iénergie spirituelle et
le pouvoir magique des chamanes du serpent eux-mémes.

D’ou venait donc ce symbole de pouvoir magique ? Repré-
sentait-il, non seulement le chamanisme héréditaire des Yézidis,
mais aussi sa source originelle ? Chamanisme du serpent et traits
de vipére semblent avoir été des caractéristiques associées aux
Veilleurs ; si ceux-ci ont constitué une culture réelle dans cette ré-
gion aux temps préhistoriques, il était alors possible que la véné-

“©  Drower, Peacock Angel, p. 27.
1 Ibid.
“  ibid.
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ration yézidie pour le serpent fit un souvenir de leur présence et
de leur influence.

~ Le pouvoir du mauvais ceil

Au centre de la cour intérieure faisant face au tombeau de
Cheikh Adi, Layard avisa un coffret rectangulaire en platre, creusé
d’une petite niche contenant des sortes de boulettes d’argile que
les pelerins achetaient avidement comme si elles avaient eu un
sens particulier, et 'on informa Layard que ces boules étaient fai-
tes d’une boue ramassée dans le tombeau méme de Cheikh Adi,
qui se trouvait pres d’une source bourbeuse. Les Yézidis les regar-
dent comme des reliques sacrées susceptibles de garder des esprits
malins et notamment du mauvais ceil, auquel les religions kurdes
accordent une attention sans égale. Il existe par exemple dans un
lieu sacré yézidi appelé Dair Asi, dans la région du Sindjar, une
fissure rocheuse secréte ou « les gens sous U'influence du ‘manvais eil’
déposent des présents pour remédier a leur malhenr »**. Mauvais ceil que
redoutent plus encore musulmans et chrétiens car, nota Mme
Drower, peu de meres « s'aviseraient d'emmener leur bébé a Uétranger
sans parsemer leurs habits de boutons bleus, de canris et de bribes d'écritu-
res saintes, Coran ou Bible »*'. Le bleu est la couleur la plus sacrée
des Yézidis, qui ne la portent donc jamais sur eux, mais les autres
religions kurdes en usent toutes pour éloigner le mauvais ceil.
Pourquoi une telle peur du mauvais ceil au Kurdistan ? Pourquoi
la couleur bleue avait-elle des roles si contradictoires selon les cul-
tes ? Je vais 'expliquer ci-apres, réservant la question du mauvais
ceil pour un autre chapitre.

Dans le Chabnameh persan, le bleu turquoise est la couleur
de la souveraineté et de la royauté. Les rois pishdadiens portaient
des couronnes et vétements bleus, tradition qu’on retrouve a Su-
mer et Akkad dont les monarques se paraient d’objets en lapis-la-
zuli. Comme les rois mythiques d’Iran passaient pour avoir les
traits des daevas, on attribuait peut-étre a cette couleur les caracté-
ristiques divines de la race déchue. Cela expliquerait pourquoi
cette couleur devint par la suite, selon les cultes, un objet de
crainte ou de vénération pour I'humanité. Le mal sert depuis tou-
jours a éloigner le mal, comme les gargouilles et grotesques pour
écarter les démons ou I'ceil talisman pour repousser le mauvais

3 Empson, The Cult of the Peacock Angel, pp. 52-3
4 Drower, Peacock Angel, p. 7.
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ceil, et le bleu devait donc étre utilisé de maniere analogue par les
musulmans et chrétiens kurdes.

~ Le Jam commence

A midi, le grand-prétre Cheikh Nasr se leva, invitant ainsi
chacun a l'imiter. Layard en fit autant et quitta avec le groupe la
cour intérieure pour la cour extérieure, a présent bourdonnante
d’'une activité frénétique. Des camelots vendaient des mouchoirs
et des articles de coton venus d’Europe, d’autres étaient assis de-
vant des bols de fruits secs — figues, raisins, dattes et noix — prove-
nant de divers endroits du Kurdistan irakien. Hommes et fem-
mes, garcons et filles, semblaient converser fébrilement et le va-
carme crut encore a la vue de Hussein Bey et Cheitkh Nasr qu'ils
saluérent respectueusement. Le groupe traversa la cour extérieure
et déboucha en plein air, ou une avenue de grands arbres offrait
une ombre bienvenue. L’air était empli du son des chalumeaux et
des tambourins. Layard se joignit aux cheikhs et kawals, qui s’assi-
rent en rond autour d'une source sacrée et observerent les femmes
venir prendre de I'eau a la fontaine.

Cependant, des files de pelerins continuaient d’arriver par
I'avenue arborée. Layard ne put s’empécher de remarquer parmi
eux « un habitant basané du Sindjar » aux longues anglaises noires
et aux yeux noirs pergants, qui portait un fusil sur 'épaule et une
longue robe blanche bruissant dans la brise tiede. A sa suite ve-
naient des gens de toutes conditions — hommes aux turbans bario-
lés et dagues ouvragées a la ceinture, femmes aux longues robes
flottantes et aux longs cheveux nattés, familles miséreuses vétues
de haillons blancs. Tous venaient a la fontaine comme 2 l'avant-
derniére station sur le chemin de pélerinage menant au tombeau
du saint. Les hommes déposaient leurs armes puis baisaient les
mains de Hussein Bey, de Cheikh Nasr et de I'Européen blanc,
traité avec un égal respect. Ils se dirigeaient ensuite vers un petit
ruisseau et s’y lavaient ainsi que leurs vétements sales pour se pré-
parer a entrer dans la cour extérieure. Et toujours se répondaient
les décharges d’armes a feu annongant de nouveaux arrivants dans
la vallée.

L’apreés-midi ne fut qu'une suite de musique, de chants et
de danses et Layard finit par décider de se retirer sur le toit dun
immeuble proche, ou des prétres-fzkirs enturbannés de noir et une
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femme de Cheikh Nasr lui servirent 2 manger. Au-dessous, dans
la cour intérieure, d’autres fzkirs apporterent des lampes a méche
qui furent placées dans les niches des murs extérieurs du tombeau
ainsi que dans la vallée environnante. Layard observa que les Yézi-
dis passaient la main droite dans la flamme puis sur le sourcil op-
posé, qu’ils enduisaient de suie ; les femmes agissaient de méme
pour les jeunes enfants et les gens moins fortunés. Comme chez
les mages et les zoroastriens, le feu est sacré pour les Yézidis.

La nuit tombant, la vallée parut constellée d’'une myriade de
flammes minuscules tremblotant dans la brise fraiche du soir.
Mais un nouveau mouvement se produisait a présent. Des milliers
de gens — 5.000, estima Layard — avangaient sur les pentes
comme une vaste mer mobile, active et ordonnée, beaucoup por-
tant des torches et lampes qui illuminaient les arbres parsemés
dans la vallée.

Layard remarqua qu'un grand nombre de cheikhs aux véte-
ments blancs immaculés, de kawals en noir et blanc, de fazkirs en
robe brune et turban noir, et de prétresses vétues de blanc, se ras-
semblaient dans la cour intérieure ou semblait se préparer le mo-
ment culminant de la féte du Jam. Les kawals jouaient sur leurs
fltes et leurs tambourins de douces mélodies dont l'intensité et la
hauteur croissaient sans cesse et qu'accompagnait un lent choral
chanté par les hommes perchés sur les versants environnants. La
musique se maintint ainsi pendant plus d’une heure sans faiblir 2
une hauteur quasiment constante. De temps a autre émanaient
des prétres postés dans la cour intérieure des harmonies contras-
tées. L'étrange cacophonie accélérait et s’amplifiait peu a peu, et
finit par se fondre en un inquiétant mur sonore comme immobile
et suspendu dans les airs. Le tambourinement se fit plus fort et le
jeu des fllites plus féroce. Les voix montérent a leur hauteur maxi-
mum et les femmes émirent de basses et étranges stridulations qui
semblaient communiquer aux rochers méme une incessante vibra-
tion. Submergés par I'extase de cette atmospheére chargée a I'ex-
tréme, les kawals commencerent a lacher leurs instruments et a se
lancer dans une danse sauvage que stimulait la toute-puissance du
crescendo sonore. Puis, quand leur corps ne put en supporter da-
vantage, chacun retomba au sol.

Alors, et ce serait l'unique et derniére fois de la journée,
I'objet de la cérémonie fut dévoilé au petit nombre des élus. Dans
la cour intérieure, hors de vue de la foule, un cheikh saisit délica-
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tement un objet enveloppé de tissu rouge, une chose a laquelle ces
gens semblaient attribuer une immense importance spirituelle.

Le prétre retira lentement le tissu rouge et aussitdt éleva en
I'air ce qui se trouvait dessous. Sa main tenait une étrange statue
d’oiseau en laiton ou en cuivre, qui était perché sur un haut sup-
port évoquant un pesant chandelier et fait apparemment du
méme métal. La forme sans grice était munie d’un corps bulbeux
et d’'un long bec crochu comme celui d’'un oiseau de proie. Son
nom était Anzal, I'Ancien*®, personnification de Mélek e/ Kout,
I’Ange Supréme dont la présence venait ainsi d’étre invoquée™®.

Cette étrange et antique représentation d’oiseau était le
principal objet de vénération des Yézidis. Qui était ’Ange Su-
préme ? Quel rapport pouvait avoir ce culte archaique avec la race
déchue ?

~ L’Ange Supréme

Outre la sculpture conservée dans le tombeau de Cheikh
Adi a Lalish, il existait six autres sandjags, mot signifiant « stan-
dard » ou «diocese »*’. Chaque exemplaire était transporté en
pieces détachées par des kawals errants qui allaient de village en
village conduire dans un site approprié une cérémonie tres étrange
au cours de laquelle, au moyen d’une sorte de transe, le prétre ap-
pelait I'esprit de Mélek Taus a venir dans I'image de l'oiseau. Les
images de sandjag sont hautement vénérées par les Yézidis qui
prétendaient, jusqu'en 1892, qu'aucun n’était jamais tombé entre
des mains ennemies*®. On ignore malheureusement qui pouvait
étre Anzal, I’ Ancien. Sans doute était-ce une autre forme d’Azazel
I’Ange-Paon. L'espéce de chandelier supportant les images pour-
rait toutefois fournir une piste sur son identité ; il symbolisait
presque certainement |'arbre divin sur lequel le Sazens, ou Si-
morgh, se tenait dans la tradition iranienne, ce qui suggérait que
ces supports représentaient le siege de la connaissance et de la sa-
gesse transmises aux Yézidis par la présence de I’Ancien. Com-
ment ces images de métal furent identifiées au paon, c’est un mys-
tére car le paon n’est pas endémique du Kurdistan. Il fut introduit
2 Bagdad au Moyen-Age. On le trouvait aussi en Perse, Cest sans
doute pourquoi Aristote I'appelait « ['ozsean perse »*®.

“s  |zady, The Kurds — A Concise Handbook, p. 154.

‘& | ayard, Nineveh and Its Remains, p. 195.

“7  \zady, The Kurds — A Concise Handbook, p. 154.

‘¢ Layard, Nineveh and its Remains, p. 197 ; Empson, The Cuit of the Peacock Angel, p. 141.
49 Cavendish {éd), Man, Myth and Magic, s.v. « Peacock », p. 2154.
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Figure 10. Deux exemples de sanjags, des ociseaux en métal vénérés par les Yézidis
angélolatres du Kurdistan. A gauche, celui vu par Sir Austen Henry Layard en 1849 ;
celui de droite fut dessiné par Mme Badger en 1850. Ces représentations
étranges sont-elles le souvenir abstrait des chamanes
protonéolithiques kurdes du vautour ?

Mais c’est au Rajasthan indien que le paon est le plus véné-
ré, les hindous le tenant pour l'oiseau sacré d’Indra, dieu — ou
asoura — du tonnerre, de la pluie et de la guerre. C'est en Inde un
oiseau entouré de folklore et de superstition, qu'on dit par exem-
ple apte a attaquer et tuer les serpents”®, a I'instar de son homolo-
gue mythique Garouda, ou a soumettre la femelle en I'hypnoti-
sant'’!, ou encore a annoncer la mousson par ses cris et danses ca-
ractéristiques’.

Seul ce dernier trait contient une part de vérité car l'oiseau,
sentant arriver la pluie, tente un dernier envol avant que ses plu-
mes, devenues trop humides, le forcent a s’en débarrasser ! Mais
les deux autres légendes sont significatives en soi car elles ont con-
tribué a asseoir la vénération des Yézidis pour cet oiseau. Le Yézi-
di prise le pouvoir sur les serpents, comme en témoignent les des-
cendants charmeurs de serpents des Cheikhs Mand et Ruhsit. Le

40 ibid.
41« Wildlife on One with David Attenborough », documentaire TV de la BBC diffusé en G.-B. le 18 mai 1995.
42 \bid.
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regard hypnotique du paon est lié au pouvoir du mauvais ceil et il
est intéressant de noter que les plumes de paon sont depuis long-
temps considérées comme efficaces pour éloigner cette influence
maléfique™.

Les étonnants yeux bleus, noirs et verts de la queue du paon
durent aussi jouer un role majeur pour sacraliser l'oiseau chez les
Yézidis, compte tenu en outre du respect dont jouit dans leur reli-
gion la couleur bleue. Une autre superstition curieuse concerne la
plume du paon, censée prévenir le pourrissement de tout objet
placé pres d’elle — écho lointain, peut-étre, du lien entre le Si-

4474

morgh et la drogue de I'immortalité*.

~ Les descendants de Noé

Le plus important semblait toutefois étre le lien entre le
paon et la pluie. Comme les farouches zaddiks de la mer Morte, les
Yézidis prétendent descendre directement de Noé — dans le cas
présent, par un fils inconnu nommé Na'oumi’” — et affirment
que les autres races de la terre viendraient de Shem, l'autre fils de
Noé qui fut vilipendé par son pere. Cela revenait a dire, non seu-
lement que les tribus yézidies étaient uniques mais que leurs ancé-
tres avaient un lien particulier avec le héros du Déluge.

En fait, les Yézidis croient qu'il y eut deux déluges”® et non
un seul — dont le second, celui de Noé, se serait produit «#/ y
7.000 ans »*" ; on ignore sur quoi ils fondent cette chronologie.
Selon leur version du récit traditionnel, I’Arche aurait dérivé en
pleine mer jusqu'a ce qu'elle heurte accidentellement le sommet
du mont Sindjar. La catastrophe fut cependant évitée par le ser-
pent astucieux qui se glissa promptement dans le trou béant et
boucha la bréche en se lovant dedans (I'Eglise arménienne affirme
que cet incident arriva au Sipan Dag, une montagne située sur la
rive nord du lac Van)”!. Le vaisseau put alors poursuivre son
voyage qui se termina, comme dans les traditions judaique, isla-
mique et kurde, au Judi Dag et non au mont Ararat””. Les Yézidis
assistent chaque année aux sacrifices effectués sur Al Judi pour
commémorer les offrandes faites a Dieu par Noé apres que I'Arche
se fut posée sur la terre ferme™.

476

43 Cavendish (éd), Man, Myth and Magic, s.v. « Peacock », p. 2154.

4 tbid.

47 Empson, The Cult of the Peacock Angel, p. 45.
% |bid. p. 85.

7 |bid. p. 83.

48 Wigram et Wigram, The Cradle of Mankind, p. 336
4 Ibid. p. 335.
4 bid.
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~ Les faiseurs de pluie nomades

Les Yézidis montrent de grandes affinités pour la tradition
noéienne, comme s’ils se croyaient les héritiers de Noé et de la
cosmogonie antédiluvienne qu’il transmit a ['ére post-diluvienne.
Ils voient en lui, comme en Seth et Enoch, l'un des « premiers pe-
res » de leurs tribus, concus selon eux par le seul Adam®™'. Ce lien
intime avec Noé est hautement significatif car, comme les com-
munautés de la mer Morte, les Yézidis reconnaissent un certain
type de prétres nomades et sauvages appelés kocheks. Ces individus
passent pour des voyants, des visionnaires, des médiums et des fai-
seurs de miracles — des dons apparemment héréditaires. En outre,
a linstar des prétres-zaddiks de la mer Morte, le kochek a le pou-
voir d’amener la pluie. Un récit traditionnel noté par R. H. W.
Empson, spécialiste des Yézidis, raconte qu'un &achek nommé Béri
fut sollicité par les cheikhs de diverses communautés de faire venir
la pluie pendant une saison particulierement séche. Le ochek s’en-
gagea a réaliser cela sous sept jours et monta au ciel demander
I'aide de Cheikh Adi en personne, avec qui il alla porter I'affaire
devant un prétre céleste nommé Isaac (Is’hag), lequel leur signifia
que la requéte serait exaucée. Au bout de sept jours, la pluie
n’était pas tombée et les chefs yézidis demandeérent des explica-
tions au kachek, qui répondit que le ciel recevait tant de demandes
de pluie qu’il leur faudrait attendre leur tour comme tout le
monde. Peu apres la pluie arriva, prouvant les pouvoirs surnatu-
rels du kochek™.

On peut penser que la capacité apparente du kochek a influer
sur le temps était I'une des qualités originellement attribuées a la
race déchue, faire la pluie ayant toujours et partout occupé une
place prééminente dans les pratiques chamaniques ; le fait que les
Yézidis se croyaient les héritiers de traditions ancestrales remon-
tant 2 Noé le suggére. En ce cas, il semblait peu douteux que le
centre géographique de cette tradition fit la région du Judi Dag
dans le Kurdistan turc.

~ La caverne secrete

Une bonne part des mythes et légendes yézidies est certai-
nement héritée de peuples indigénes plus anciens des montagnes
kurdes. Qui étaient-ils, quels liens avaient-ils avec les Veilleurs, on

@1 Empson, The Cult of the Peacock Angel, p. 148.
“2  Ibid. p. 100.
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l'ignore ; mais une piste intéressante est fournie par d’étranges
gravures trés vénérées par les Yézidis et situées dans une caverne
de Ras al-‘Ain, a la frontiere turco-syrienne, gravures que E. S.
Drower vit en 1940 et décrivit aux autorités de Bagdad.

Pour atteindre ce site reculé, Mme Drower s’engagea avec
une femme yézidie nommée Sitt Gulé sur une paroi rocheuse déli-
cate. Elles monteérent de plus en plus haut en utilisant les fissures
comme prises, puis obliquerent a droite et rencontrérent alors des
marches trés usées menant dans une haute caverne ol une source
bouillonnante jaillissait d’une paroi. A la question de savoir qui
était vénéré la, la femme répondit « Kaf » ou kabaf, mot kurde si-
gnifiant « caverne », que Sitt Gulé pensait clairement étre le nom
du génie du lieu car elle fit voir son image a I’ Anglaise.

Regardant alentour, Mme Drower remarqua dans les murs
des niches noircies par la fumée d'un millier de lampes et des éta-
geres pour les offrandes et I'éclairage. Il y avait aussi trois vastes
panneaux sur lesquels étaient gravées d’extraordinaires images de
formes humaines. L'un d’eux était malheureusement dégradé au
point d’étre méconnaissable. Le second montrait « #n personnage
assis face a l'adoratenr, évoquant un bouddba par sa dignité et sa tran-
quillité »*®. Jambes décroisées, il siégeait dans un « cadre concave »
rappelant les trones en forme de lotus de l'art bouddhique ; il por-
tait en outre un « chapeau conique » semblable a ceux des saints ti-
bétains. Dans le troisieme panneau se trouvait « assis un personnage
barbu également coiffé d'un chapeau conique » vers qui avancait une
procession « en vagues adoratrices »**.

Le mur opposé, au-dela du cours d’eau et au-dessus de la
source, montrait un visage humain en bas-relief. En partie endom-
magé, il érait d’'un style semblable aux deux autres personnages,
avec barbe et chapeau conique. Mais ce qui déconcerta le plus
Mme Drower, ce fut, taillé dans le sol poli, « un rectangle creusé de
donze petits trous ronds, en deux rangées de six »*. Elle conjectura
qu'il s’agissait d'une sorte de « jew de sociéré », ce qui a de quoi sur-
prendre compte tenu de la grande sacralité du lieu.

A quelle culture ancienne cette caverne avait-elle jadis ap-
partenu ? Que représentaient ces étranges gravures de saints, do-
tés de barbes et de chapeaux coniques et assis sur des trones en

‘& Drower, Peacock Angel, p. 5.
@ |bid.
5 |bid.
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forme de lotus ? Nul ne le sait. Une seule chose est sre : ces gra-
vures étaient extrémement anciennes et n’appartenaient ni a la re-
ligion des Yézidis ni a celle des mages. L’aspect clairement boud-
dhique de ces gravures sereines ne peut échapper, bien qu’il soit
peu probable qu’elles aient un lien direct avec les enseignements
de Bouddha, propheéte indien mort en 543 av. JC. Les chapeaux
coniques sont une variante du bonnet phrygien, qui dénotait dans
l'art grec classique une origine anatolienne ou perse. Le premier
avoir porté le bonnet phrygien, ou bonnet de Hades, fut le héros
mythique Persée, qui passait pour avoir apporté « /'znitiation et la
magie » en Perse et pour avoir fondé la religion des mages en vue
de garder le «feu sacré immortel »*S. Ces gravures antiques ca-
chaient manifestement un grand mystere, et lever celui-ci permet-
trait de découvrir les origines du clergé magien de Médie et des
adorateurs d’anges du Kurdistan.

Signe de la grande ancienneté des Yézidis, leurs calculs de
I'age du monde mettent en jeu des périodes immenses. Il y eut se-
lon eux 72 Adam différents, chacun ayant vécu 10.000 ans, cha-
cun plus parfait que le précédent™ et séparé de lui par un espace
de 10.000 ans ou le monde était inhabité. La race humaine ac-
tuelle dériverait du dernier des 72 Adam, ce qui entrainerait pour
la terre un 4ge d’au plus 1.440.000 ans. Des calculs d'une telle
précision n’ont pas de sens en soi; pour autant, ces chiffres
(comme nous le verrons au chapitre 23) ne sortent pas de nulle
part, tant s’en faut, car ils sont liés a des cycles temporels astrono-
miques treés anciens et démontrent une connaissance des nombres
universels qu’on retrouve dans les mythes et légendes du monde
entier.

Javais la forte impression que cette religion yézidie en cons-
tant déclin recelait des indices importants sur la présence hypo-
thétique de la race déchue au Kurdistan. C'est toutefois au sein
d’'une autre religion angélique kurde, celle des Yarésans mysté-
rieux et secrets, ainsi que dans les mythes et légendes d’autres cul-
tures locales, que leurs noirs secrets allaient se révéler plus en dé-
tail.

“  Ulansey, The Orgins of the Mithraic Mysteries — Cosmology and Salvation in the Ancient World, pp. 27-8.

7 Empson, The Cult of the Peacock Angel, p. 46.
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~ 14 ~
Les enfants des Djinns

Les Yarésans sont un peuple tribal fier et farouche au cos-
tume rouge caractéristique, plus discret encore que les Yézidis et
dont la religion n’est connue, encore aujourd’hui, que de quelques
spécialistes. Aux questions des premiers voyageurs européens sur
leurs croyances, ils répondaient simplement ahl-i hagq, « nous som-
mes des adorateurs de la vérité ». Sans étre fausse, cette réponse était
un peu trompeuse car elle jouait sur les mots bagq, « vérité », et
hagq — I'Esprit Universel, le créateur de l'univers — qui est le fond
véritable de leur croyance.

Comme les Yézidis, les Yarésans sont organisés en commu-
nautés isolées composant a ce jour quelque 10 2 15% de la popu-
lation kurde moderne. On les trouve principalement dans la ré-
gion de Kermanchah dans le bas Zagros, mais il en subsiste aussi
quelques groupes disséminés dans I'Elbourz iranien, dans les mon-
tagnes d’Azerbaidjan et dans le nord de ['Irak™®. Les plus anciens
textes religieux yarésans sont écrits en gorini, langue sacrée qui
doit son nom a l'une des plus anciennes tribus du Kurdistan. La
religion yarésan compte de nombreux Gorans mais concerne éga-
lement d’autres tribus. Son origine est encore plus obscure que
celle des Yézidis et 'on ignore son 4ge exact ; on sait qu’elle prit
sa forme définitive en fin de Moyen-Age mais les spécialistes pen-
sent néanmoins que ses croyances, coutumes et rituels sont parmi
les plus anciens de ceux qui subsistent au Kurdistan et les font re-
monter aux tout premiers temps du développement de la religion
iranienne®™,

Les adorateurs de la vérité possédent une cosmogonie com-

8 |zady, The Kurds — A Concise Handbook p. 149
“  Hamzeh'ee, The Yaresan, pp. 50-51.
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plexe comportant d’évidents points communs avec celle de leurs
voisins yézidis. Ils pensent que I'Esprit Universel, Hag, résidait ja-
dis dans une sorte de « pré-éternité » symbolisée par une perle et
manifestée par leur avatar supréme, le Seigneur Dieu Khiwan-
dagdr ; cette manifestation marqua le début de la premiere des
Sept Epoques, qui fut suivie de la création du monde. Le Hag for-
ma alors un groupe de sept anges sacrés appelés Haffan et présen-
tant une ressemblance frappante avec ceux révérés par les Yézidis.
Puis vint, 2 une autre époque, la genése de 'humanité, aidée par
la hiérarchie des anges. Les époques suivantes virent apparaitre
des séries de sept avatars, des anges incarnés dont les derniers se
sont manifestés pour la septiéme et derniere fois dans I'ere ac-
tuelle™. Le principal avatar yarésan de la Quatrieme Epoque, un
certain Sultan Sahiq, jouit d’'une vénération immense dépassant
de loin la simple préservation du souvenir d’un mortel.

~ Dans 'ombre de Sultan Sahiak

Sultan Sahak aurait vécu entre les XI et XII® siecles, et C’est
de lui que les Yarésans tirent leur nom — yar-i sin, « le peuple du
sultan »*'. Mais ce grand saint est aussi considéré — comme le dit
justement I'érudit kurde Mehrhad Izady — comme une sorte de
« surhomme, avatar supréme de I'Esprit Universel qui vécut pendant des
stécles, possédait des pouvoirs mystérieux et continue de vivre, sous la forme
d'un esprit montagnard protectenr, dans les grottes des hauts sommets »*2.
Il est donc clair qu’il ne s’agissait pas d’un personnage historique
ordinaire ; il devait étre plutdt comme le fabuleux roi Arthur de la
tradition britannique, dont le souvenir méle les vies de rois et
guerriers multiples, et dont I'histoire est tissée de mythes et légen-
des indo-européens bien plus anciens.

Qui était donc ce super-héros yarésan et quel lien avait-il
avec les traditions de la race déchue ?

On peut identifier directement Sultan Sahik, bien que cela
semble paradoxal, au sombre tyran mythique Zahhak, le roi-dé-
mon ou roi-serpent du Chabnameb, épopée persane écrite par Fir-
doussi au XI¢ siecle av. JC.* Cet anti-héros aurait gouverné le
monde au cours d’une ére de chaos et de désordre, aprés que

IS

% |zady, The Kurds — A Concise Handbook p. 146.
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2 jbid. p. 147.
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Jemshid/Yima eut par cupidité perdu le fzrr royal, la Gloire Di-
vine, aprés un régne de 300 ans. Selon Firdoussi, Zahhak était un
véritable héros de la dynastie royale iranienne avant de succomber
au fourbe Angra Mainyou, avec qui il conclut un pacte maléfique
au terme duquel il autorisait celui-ci a entrer en lui en échange du
gouvernement du monde. A compter de ce moment, le roi vit
pousser sur ses épaules des serpents noirs se nourrissant chaque
jour des cerveaux de jeunes hommes qu'’il fallait aller ravir dans les
plus lointains villages ; et Zahhak avait beau couper les serpents,
ils repoussaient de plus belle en exigeant de nouveaux sacrifices.

Apres avoir régné mille ans, le roi-démon est finalement
dupé par Féridoun, qui le capture. Il est enterré a lintérieur du
mont Démavend ou il est enchainé, torturé et abandonné a une
longue et douloureuse agonie ; et I'on dit qu’il y serait toujours,
son sang s’égouttant de son cceur. La victoire de Féridoun sur le
méchant tyran lui donne le trone laissé vacant de I'Iran et du reste
du monde, qu’il occupera dans la paix et la prospérité pendant
cing siecles pleins**.

Telle est la présentation traditionnelle, dans le Chabnameb
de Firdoussi, du long régne de Zahhak. La littérature zoroas-
trienne en donne une version trés similaire mais nomme le roi
Azhi Dahaka et en fait 'un des grands duevas*® ; elle prétend en
outre qu’il aurait réussi a accoupler une mortelle a un deeva male
et un mortel a une Péri femelle, créant ainsi la race noire — insulte
délibérée envers les Africains noirs™. Le roi-démon doit au moins
une partie de son existence a un personnage historique nommé
Astyage — selon Phistorien grec Hérodote — qui fut le dernier sou-
verain meéde (584-550 av. JC.) et fut renversé par son petit-fils
Cyrus le Grand, premier roi de Pempire perse. Astyage aurait pot-
té le titre royal de Rshti-vegd Azhi Dabika®® et le souvenir défor-
mé de sa prétendue méchanceté aurait engendré le personnage de
tyran démoniaque décrit par les littératures persane et avestique.

Cette explication n’est juste qu’en partie car le personnage
d’Azhi Dahaka et le symbolisme qui s’y rattache ont indiscutable-
ment des sources multiples et diverses. Par exemple, les rois me-
des étaient connus de leurs voisins iraniens sous le titre de Mdr, si-

44 Curtis, Persian Myths, pp. 35-6.

45 Hamzeh'ee, The Yaresan, p. 80.

€ ipbid.

7 lzady, The Kurds — A Concise Handbook p. 147.
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gnifiant « serpent » en persan, ce qui donna naissance chez les At-
méniens aux expressions comme « la dynastie du dragon (vishap) de
Médie » ou « les descendants du dragon » — autrement dit, les des-
cendants mythiques d’Azhi Dahéka lui-méme*®. Curieusement, le
mot Azhdahi, abréviation de Azhi Dahéka, est aujourd’hui le seul
mot persan signifiant « serpent »*”. Il semble en fait que Azhi
Dahaika ait fini par symboliser, non seulement la forme serpentine
d’Angra Mainyou, mais aussi son incarnation terrestre. Par ailleurs,
les serpents poussant sur les épaules d’Azhi Dahaka semblent em-
pruntés directement a la mythologie de la Mésopotamie voisine.
On y trouve en effet un dieu-serpent nommé Ningiszida et por-
tant le titre de « Seigneur du Bon Arbre », qui est représenté avec
des serpents émergeant de ses épaules, exactement comme le ty-
ran-démon des mythes arméniens et iraniens™".

Le rdle attribué a Ningi§zida varie selon les récits — tantbt
gardien des démons souterrains, tantdt gardien de la porte d’Anou
(ou An), I'équivalent sumérien du ciel’” ; ces différentes fonctions
le relient en tout cas manifestement au concept hébraique du Ser-
pent d’Eden — le bon arbre étant I'Arbre de la Connaissance du
Bien et du Mal ou I’Arbre de Vie — comme le confirme I'existence,
rapportée par I'érudit arménien Moise de Khorenats’i, d'une an-
cienne chanson populaire selon laquelle les descendants d’Azhi
Dahaka étaient vénérés dans au moins un «temple des dra-
gons »*®, Clest encore en Arménie qu’on trouve un certain nom-
bre de mégalithes préhistoriques, ou pierres levées, qui ont une
forme de serpent et sont appelées vishaps, dragons, ce qui montre
I'extréme antiquité de ce culte. Un chercheur arménien a
d’ailleurs, il est important de le noter, associé ce culte archaique

du vishap au culte suméro-babylonien du serpent™.

Le lien entre Azhi Dahika et les rois medes est également
important car C’est a la chute de ces derniers que le zoroastrisme
dut de gagner si rapidement le statut de religion d’état en Perse.
Des lors, un grand nombre de prétres magiens de Médie quitte-
rent le navire, pour ainsi dire, et embrassérent cette forme revitali-

2

% Staniland Wake, Serpent-Worship and Other Essays, p. 112 ; cf. Sir Henry Rawlinson.

Moise Khorenats'i, History of the Armenians, p. 121.

0 \zady, The Kurds — A Concise Handbook p. 139

s Black and Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia — An Illustrated Dictionary, s.v.
« Ningiszida », fig. 115.
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4 Ibid. p. 121 n. 17.
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sée de la religion iranienne ; C’est probablement a la méme époque
qu’Azhi Dahaka prit chez les peuples perses ce caractére exclusive-
ment démoniaque. Par voie de conséquence, le dernier roi meéde
devint l'incarnation du terrible Mensonge préché par les mages
adorateurs de serpents, ainsi qu'un anti-héros national dans les
mythes et légendes perses.

~ Les descendants du roi-dragon

Le contraste est complet quand on voit comment était con-
sidéré Azhi Dahéka dans un grand nombre des tribus kurdes jadis
dominées par les rois medes. Pour elles, le roi-démon était le héros
et Féridoun le scélérat! Telle était leur vénération pour Azhi
Dahiaka qu’elles en vinrent a penser que leur race descendait en-
tierement de lui, et les conteurs adaptérent méme son histoire lé-
gendaire en fonction de leurs besoins ; ils affirmérent que deux in-
tendants du roi avaient imaginé de tromper les serpents jumeaux
du roi en remplacant I'un des cerveaux humains qui leur étaient
servis par une cervelle de mouton. La ruse fonctionna et permit de
sauver chaque jour l'un des deux jeunes hommes emprisonnés
pour ce sacrifice. Chaque prisonnier libéré regut des chevres et des
moutons et put s’échapper dans les montagnes ; telle était l'ori-
gine supposée des peuples kurdes’®.

Bien que son interprétation exacte reste ouverte a la spécu-
lation, ce mythe étrange suggérait que la race kurde devait son
existence aux deux astucieux intendants d’Azhi Dahaka et par [a
au roi lui-méme. Ce grand tyran étant aussi considéré comme un
daeva, un démon, les dévots adorateurs d’anges qu’étaient les Ya-
résans n’en auraient jamais fait un anti-héros. Le serpent est dans
leur religion symbole de luxure et de plaisirs charnels. Il est aussi
I'instrument de ’Ange Déchu — Azazel ou Shaitan. Cest pourquoi
ils transformérent Azhi Dahdka en un avatar nommé Sultan
Sahik.

Les Yarésans d’aujourd’hui semblent inconscients des vraies
origines de Sultan Sahdk et rejettent avec véhémence tout lien
avec son double ténébreux Azhi Dahika, étrange dichotomie reli-
gieuse que reconnaissent des érudits kurdes comme Izady’®. L'in-
fluence de Sultan Sahdk dépasse cependant largement les seuls
Yarésans puisqu’on la retrouve sous des apparences diverses dans
tout le haut Zagros. Sous le nom de Sultan Is’hdq ou Isaac, prétre

% jzady, The Kurds — A Concise Handbook p. 241.
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divin, il apparait aussi dans le récit consacré a Béré, un kochek yézi-
di qui visite le ciel pour obtenir la pluie au nom des peuples kur-
des.

Quelle était donc la véritable origine d’Azhi Dahika ? Pour-
quoi ce roi-démon passait-il pour le pére de la race kurde ? Et
pourquoi son souvenir était-il si persistant ? La réponse était sans
doute qu’avant sa chute, le tyran avait été I'un des rois mythiques
de I'Iran. Puisque ces rois semblaient dotés des traits caractéristi-
ques des Veilleurs, Azhi Dahaka représentait peut-étre un écho
assourdi de la présence et de la lignée de la race déchue — dont, en
Arménie, les vishaps ou descendants des dragons conservent le sou-
venir — qui vécut a une lointaine époque de 'humanité. On se
rappellera que, selon Firdoussi, Azhi Dahaka/Sahdk comptait dans
sa descendance la belle Roudabeh — la princesse ivoirine dont le
visage était «un vrai paradis », dont la peau était « blanche
comme l'ivoire » de la téte aux pieds, et qui dépassait « d'une té-
te » son futur époux Zal, géant lui-méme’”’. Autant de traits qui
sont clairement ceux des Veilleurs, tels que les montrent les élé-
ments énochiens et de la mer Morte.

N’oublions pas non plus que les Arméniens prétendent des-
cendre d’'une race de géants conduits par Hayk, nom signifiant
« gigantesque » en arménien. Un lien existe entre ces deux tradi-
tions distinctes : dans un texte intitulé « Des Fables des Perses »
inclus par Moise de Khorenats'i dans son Histoire des Arméniens,
l'auteur affirme qu’Azhi Dahaka « {vécut} au temps de Nemrod »** et
que c’était 'un des chefs qui s’adjugérent les terres locales apres
que les géants, ou Titans, eurent divisé les races suite a la destruc-
tion ou la chute de la mythique Tour de Babel’®. Cette « chute »
pourrait n’étre qu'une autre forme déformée du souvenir de la
« chute » des Veilleurs et de leur dispersion progressive dans les
plaines environnant les montagnes du Kurdistan.

~ La cité utopique de Tigranocerte

Dans son Histoire, Moise de Khorenats'i décrit les exploits et
les vertus d’un roi arménien illustre nommé Tigrane le Grand qui
régna entre 95 et 55 av. JC. Il narre les nombreuses et grandes
réalisations du monarque puis rapporte que les ancétres de Ti-
grane venaient du Kurdistan et prétendaient descendre du roi-

%7 Ferdowsi, The Epic of the Kings — Shah-Nama, pp. 39, 42.
%8 Moise Khorenats'i, History of the Armenians, p. 127.
% |bid. pp. 83, 85.
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dragon Azhi Dahika ; fuyant apparemment 'oppression perma-
nente imposée par le tyran, la famille s’était établie en Arménie
ou vit le jour le puissant Tigrane®'’.

De prime abord, cette information ne présentait pas d’inté-
rét notable pour mes recherches sur la race déchue car nombreux
sont les Kurdes qui croient descendre d’Azhi Dahaka. Mais je fis
sur Tigrane une découverte qui éveilla des résonances et me sem-
bla non-négligeable.

Tigrane le Grand fut un grand roi guerrier qui obtint la
couronne d’Arménie aprés avoir regagné de vastes pans de terri-
toire sur les puissants rois parthes de la Perse voisine. Il étendit
ensuite ses conquétes a la Phénicie, la Syrie, la haute Mésopotamie
(nord de I'Irak) et au Kurdistan. En 88 av. JC., Mithridate VI, roi
du Pont — petit royaume du nord-est de I’Asie Mineure (Turquie
actuelle) — s’assura le concours de Tigrane pour battre ['armée ro-
maine en Cappadoce et en Phrygie — autres régions de |’Asie Mi-
neure. Cing ans plus tard, en 83 av. JC., Tigrane se vit proposer la
couronne de Syrie suite a 'effondrement de la dynastie des Séleu-
cides ; il devait y régner 18 ans, considéré comme le plus puissant
potentat de toute I’Asie occidentale®’.

Au faite du succes, Tigrane décida de batir une capitale
royale sur le site qu'occupe aujourd’hui la ville de Siirt, au coeur
du Kurdistan®?. Il fit de la nouvelle cité le centre d’'un royaume
appelé Tigranuan ou Tigranavand. Cette région était précisément
celle qu’avaient gouvernée ses ancétres kurdes avant leur départ
pour I’Arménie ; et il se trouve qu’'elle était toute proche du lieu
ol semblerait s’étre situé 'Eden.

Certes, cette principauté avait une valeur stratégique pour
controler et défendre la Route Royale perse qui coupait les monta-
gnes kurdes ; mais comme le reconnait I'érudit kurde Mehrdad
Izady, la décision de Tigrane de batir sa citadelle hors d’Arménie
« peut étre vue comme le signe que son passé kurde lui importait plus qu'on
ne le pense »". Tigranocerte, ainsi fut nommée cette cité royale,
grandit rapidement et devint, sur le modéle grec, un grand centre
de savoir ou se rendaient les savants de I'ensemble du monde hel-
lénique ancien. Le biographe grec Plutarque (50-120) décrivit Ti-

519 jzady, The Kurds — A Concise Handbook p. 38 ; Moise Khorenats'i, History of the Armenians, pp. 114-39. 1l
importe de noter que Moise de Khorenats’i confond Tigran le Grand avec un Tigran antérieur ayant régné
sur FArménie au temps de Cyrus le Grand au V* siécle av. JC., et a de ce fait attribué une grande partie de
I'histoire de cet autre Tigran a Tigran le Grand.
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granocerte comme « xne cité riche et belle que tout homme ovdinaire et
tout homme de haut rang s'emploient a embellir »**.

Derriére ses énormes murailles protectrices, Tigrane installa
une population cosmopolite comprenant Assyriens, Cappadociens,
Medes et Grecs de Cilicie — région située sur la cote méditerra-
néenne — souvent issus selon Plutarque des cités rasées par Ti-
grane apres ses batailles’”. Cet intense mélange culturel permit a
Tigranocerte de devenir le centre de religions et philosophies va-
riées, ce que semble avoir voulu Tigrane.

Tigranocerte fut malheureusement saccagée et pillée par le
général romain Lucullus en 69 av. JC., suite a quoi ses habitants
et ses savants grecs regagnerent leurs pays d’origine. Malgré sa
chute, la cité garda sa magnificence jusqu'a I'époque islamique, et
I'on rapporte qu'un général musulman ayant fait une priére pour
la prendre sans verser le sang, les portes Est auraient été ouvertes
par des mains invisibles’*.

Que penser de la grande cité de Tigranocerte ?

Les écrits de Moise de Khorenats’i donnent a penser que Ti-
grane et ses descendants, non seulement se croyaient les descen-
dants d’Azhi Dahika, mais le vénéraient méme sous la forme d’'un
serpent anthropomorphe présentant un aspect similaire au dieu-
serpent sumérien Ningi§zida®’’. Dans cette hypothese, il y a tout
lieu de croire que le tyran arménien avait placé Tigranocerte dans
le Kurdistan central parce qu’il voulait recréer le siege du pouvoir
d’Azhi Dahaka. Comme les Kurdes faisaient remonter leur lignée
a ce roi-serpent, cela indiquerait que le lieu de la Geneése de la race
kurde — en d’autres termes, du royaume d’Azhi Dahéaka — corres-
pondrait de prés au site de 'Eden, lieu assigné par la tradition hé-
braique a la Geneése de la race humaine. Si les descendants des
Veilleurs étaient les instigateurs de la dynastie serpentine des rois
iraniens, il paraissait dés lors probable qu’Azhi Dahéka avait fini
par symboliser aux yeux des peuples kurdes I'héritage des
Veilleurs. Etait-ce parce qu'il était pleinement conscient des liens
passés de la région avec le Serpent d’Eden, le Seigneur du Bon Ar-
bre, que Tigrane avait voulu créer une sorte de cité utopique ?

~ Les mythes créationnistes yarésans
Les mythes créationnistes yarésans ont ceci d’'unique, qu’ils

S Chahin, The Kingdom of Armenia, pp. 228.
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donnent deux noms au premier couple : Adam et Eve, mais aussi
Masya et Masyanag, noms qu'ils ont dans le Bundahishn du IX® sie-
cle. Un récit yarésan raconte qu’Azazel requit I'assistance du Ser-
pent et du Paon pour entrer au paradis et pousser Adam et Eve au
péché. Une fois dans le jardin terrestre, Azazel se changea en un
bel ange et incita Adam et Eve a partager, non le fruit défendu
mais le 4/é défendu — symbole sans doute de richesse matérielle
pour les Yarésans. Suite a cette intervention, le premier couple fut
expulsé du paradis et avec lui Azazel, le Serpent et le Paon’®. Ce
mythe prouve clairement que les Kurdes liaient la chute de I'hu-
manité a ’Ange-Serpent et a ['’Ange-Paon, considérés comme
deux formes animales de I'ange déchu, et en qui l'on retrouve les
symboles totémiques majeurs des Veilleurs.

Les juifs kurdes — qui habiterent la région d’Arbéla, dans le
Kurdistan irakien, du I* siécle av. JC. jusqu’'a leur émigration fi-
nale en Israél dans les années 1950 — possédaient également une
variante de ce mythe. Le Serpent d’Eden y apparait, comme Aza-
zel dans le récit yarésan, en « homme jeune et bien tourné »**. Assez
curieusement, c'est ici Adam ( et non Eve ) qu’il tente de séduire. Il
est méme dit qu'il avait coutume de roder pres du Jardin des
avant la création d’Eve 12,

Ces deux histoires montrent que les peuples kurdes voyaient
dans le Serpent d’Eden un bel ange usant de séduction pour ame-
ner 'humanité, par la désobéissance, a sa chute. On pouvait
méme y voir, plus que dans leurs équivalents judéo-chrétiens, des
allégories sur la chute des Veilleurs. Pourquoi les Kurdes avaient-
ils donné au récit de la Chute de 'Homme cette orientation lége-
rement différente ? Avaient-ils, pour en modifier la trame, des rai-
sons fondées sur des traditions indigénes concernant la chute des
anges ?

~ Les oiseaux des anges

Les Yarésans ont une foi intense dans les anges, a qui ils
prétent souvent des qualités tout humaines. Un ange nommé Mo-
hammad Beg affirmait avoir été dans une incarnation antérieure le
fabuleux oiseau Anga et aussi I'ancétre de Masya et Masyanag, les
premiers étres bumains®'. L'Anga étant une forme arabe du Si-

5% Hamzeh'ee, The Yaresan, p. 74, citant Haqq ol-hagayeq. pp. 92-3, 101.
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morgh, dont la patrie mythique, I'Airyana Vaejah (ou Eranvej dans
le Bundahishn), était trés probablement le Kurdistan, cette révé-
lation était d’'une extréme importance : elle suggérait que la race
humaine était née d’'un ange que l'on identifiait, quelque part
dans les montagnes du Kurdistan, a un oiseau fabuleux.

Javais également écé intrigué de découvrir que la tradition
yarésane attribuait a Sultan Sahaq une naissance miraculeuse en
relation avec un gros oiseau. Un étre divin appelé le Faucon Blanc
Royal se serait posé sur un perchoir et apres son départ, la Dame
Vierge Dayerak aurait retroussé sa jupe «sur laguelle le Faucon
(s’était} installé » ; elle rabattit ensuite sa jupe et la retroussa de
nouveau pour y découvrir un enfant’”. La légende n’en dit pas
plus mais il y a clairement I'idée d'un rapport sexuel au cours du-
quel la vierge aurait été fécondée par la semence du Faucon Blanc
Royal, porteur symbolique de la divinité dont le role est identique
a celui du Varaghna — l'oiseau qui transmet le farr royal de roi en
roi dans la tradition avestique’” ; la perche étant tres probable-
ment une variante de l'arbre divin qui supporte le Simorgh dans
les mythes iraniens.

L’étrange naissance de Sultan Sahidq visait a montrer que
'avatar était de lignage divin et qu'il était animé par la Gloire de
Dieu, a lui conférée par la semence du Faucon Blanc Royal’* : on
retombait encore sur le lien incontournable unissant chez les tri-
bus indigenes du Kurdistan les serpents, les oiseaux prédateurs, la
sagesse divine et la gloire royale. Pourquoi ces symboles avaient-
ils chez les tribus angélolatres cette place suréminente ? Ertait-ce
I'héritage d’ancétres tribaux ayant conservé le souvenir de la pré-
sence des Veilleurs dans la région ? Des légendes trés étranges
courent sur les djinns dans les communautés yarésanes et juives du
Kurdistan, qui laissent penser que la réponse pourrait bien étre
oui.

~ Engendrés par les djinns

Les djinns, dit un ouvrage yarésan du XIII¢ siecle intitulé
‘Ajayeb ol-makhlugat, sont « une sorte d’animaux » capables de chan-
ger de forme et d’apparence, tour a tour serpents, scorpions voire
humains. Pour la théologie musulmane, les djinns furent créés
2000 ans avant Adam. Ils avaient rang d’anges et leur chef érait

52 ibid. p. 91, citant Jayhunabadi, Hagg ol-hagayeq, pp. 155-6, §40, 562, etc.
2 |bid. p. 93.
s24 bid. p. 91.
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Eblis. Ayant refusé de se courber devant Adam, les djinns, et Eblis
avec eux, furent chassés du ciel a jamais et voués a hanter la terre
comme des démons.

Dans la tradition yarésane, la chute des djinns est un peu
différente. Il est dit que cette race ancienne vivait jadis sur terre
sans rois ni prophétes parmi eux. Puis ils se révoltérent contre les
propheétes humains et le monde sombra bientét dans I'anarchie, ce
que voyant, Dieu envoya une armée d’anges s’occuper des djinns
rebelles. Les guerriers du ciel repoussérent les méchants vers la
mer pour les empécher de se répandre a l'intérieur des terres’®.
Pour finir, les anges retinrent prisonniers de nombreux djinns —
dont le jeune Azazel qui fut ensuite amené au ciel.

La ne s’arréte pas le lien entre les djinns en guerre et le folk-
lore kurde car je découvris dans les légendes des Juifs kurdes un
conte des plus révélateurs. Il concerne ce célebre roi israélite Salo-
mon qui aurait été '’homme le plus sage au monde. L’histoire ra-
conte qu’un jour le monarque ordonna a 500 djinns de lui trouver
les 500 plus belles vierges du monde, leur interdisant de revenir
tant qu'une seule manquerait. Les djinns se lancerent dans cette
tache immense et partirent chercher les demoiselles en Europe. Ils
finirent par en rassembler le nombre requis et s’apprétaient a re-
venir a Jérusalem quand ils apprirent que Salomon était mort. II
falluc décider que faire : ramener les filles dans leur foyer ou les
garder ? Comme les jeunes vierges avaient « trouvé grice aux yeux
des djinns, ils les privent eux-mémes pour femmes. lls envent de nombreux
et beaux enfants et ces enfants eurent d'autves enfants... Et c'est ainsi que
naquit la nation des Kurdes »*°. Dans une autre version de I'histoire,
Salomon dépéche 100 génies qui devront trouver pour son harem
les cent plus belles demoiselles du monde. Ceci fait, Salomon
meurt et les 100 génies décident de s’établir avec les demoiselles
dans les montagnes inaccessibles du Kurdistan. Le fruit de ces ma-
riages est la fondation de la race des Kurdes « pareils a leurs ancétres
génies par la discrétion, et a leurs aieules par la beauté »**. « C'est pour
cela que les voisins ethniques des Kuvdes les qualifient parfois d’ ‘enfants
des djinns (ou génies)’ »**.

Pourquoi les Juifs du Kurdistan se racontaient-ils ces récits
sur les Gentils kurdes ? Pourquoi les prenaient-ils pour les descen-

25 |bid. p. 87.

5% Sabar, The Folk Literature of the Kurdistan Jews — An Anthology. p. xv, citant Minorsky, p. 1134.
527 |zady, The Kurds — A Concise Handbook, p. 241.

5% \bid.
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dants des djinns, qui ne furent jamais considérés comme dotés
dun corps physique ? Et pourquoi trouvaient-ils aux Kurdes une
ressemblance avec les djinns ? Peut-étre, convaincus que les djinns
s'étaient installés dans cette région montagneuse, pensaient-ils
que les ancétres des Kurdes avaient immigré dans la région a une
époque reculée de I'histoire du monde.

Pour les Juifs kurdes, les djinns venaient de Jérusalem et les
vierges, ou les demoiselles, venaient d’Europe. Pour quelle raison ?
En quoi consistaient les prétendues ressemblances physiques avec
les djinns ? Etait-ce que les « enfants des djinns » présentaient 4 la
fois les traits des Veilleurs et des « Européens » blancs ? On trouve
au Kurdistan deux races différentes : I'une au teint olive, a la taille
moyenne et aux yeux foncés ; l'autre bien plus grande, claire de
peau et aux yeux trés souvent bleus.

E. S. Drower l'avait noté lors de sa visite de 1940 au village
yézidi de Baashika, dans les collines kurdes irakiennes. Elle rap-
porta que « beaucoup de ceux que nous vimes au village » étaient des
hommes « grands, bien batis » au visage « plutit claiv » « de type qua-
siment scandinave », ajoutant : « parmi les enfants du village, certains
avaient les cheveux de lin et les yeux bleus des Saxons »*. On ignore
l'origine ethnique de ces individus aux traits de Caucasiens blancs
mais on comprend aisément que les Juifs kurdes aient pu leur pré-
ter des aieux européens.

Je commencais a penser sérieusement que les Kurdes
avaient quelque chose de différent et que leurs origines étaient
une des clés de la présence et du destin des Veilleurs. D’autant
qu'il existait d’autres indices montrant que les Kurdes étaient sou-
vent nés dotés de traits semblables a ceux de la race déchue.

~ La peur des substitutions d’enfants

Les Yézidis ont une peur terrible que, pendant les sept pre-
miers jours suivant sa naissance, le nourrisson ne soit remplacé par
un enfant-démon appartenant a la race de « fées mauvaises » appe-
lées Rashé Shebbé ou Shevvé® . Aussi la mere doit-elle garder le
lit pendant cette période de vulnérabilité initiale. L’idée d'un
échange entre bébés mortels et enfants de « fées » est bien connue
dans le folklore européen. Ces craintes reposent de toute évidence
sur le fait que certains bébés naissent avec les traits qu'on préte

52 Drower, Peacock Angel, p. 25.
50 ibid. p. 32.
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aux « démons » ou aux « fées », laissant supposer un échange i la
naissance. Au Proche-Orient toutefois, ces légendes ne concernent
pas de petits étres malicieux comme les « fées » européennes mais
les djinns et les Péris — progéniture d’Eblis, celui qui était I'ange
Azazel avant sa chute. On pouvait en déduire que les enfants
« substitués » de la tradition yézidie devaient avoir des traits de
Veilleurs, ce qui nous raméne aux étranges naissances de Noé,
Roustam et Zal.

Dans ce contexte, il devient clair que les femmes yézidies
craignaient que leurs enfants n’arborent des traits semblables a
ceux des djinns ou de la race déchue, et qu’elles devaient prendre
certaines précautions pour éviter ces naissances fatales.

Pourquot les Yézidis ont-ils si peur des substitutions d’en-
fants ? La seule réponse possible est que les bébés « démons » de-
vaient jadis étre courants chez les Kurdes, et cela ouvre une possi-
bilité troublante : ces bébés étaient sans doute une résurgence gé-
nétique du temps ou les mariages entre deux races complétement
différentes donnaient des enfants ayant tantot les traits de l'une,
tantdt de l'autre. Cela expliquerait pourquoi les rejetons des
djinns et des jeunes filles étaient « pareils a leurs ancétres génies par
la discrétion, et @ leurs aieules par la beanté ». Avec le temps, la pro-
babilité que cet héritage génétique produise des traits extréme-
ment marqués diminua évidemment, mais de temps a autre, des
enfants-géants aux traits de « démon » devaient naitre dans les
communautés ; ils devaient alors étre considérés comme des en-
fants échangés a leur naissance par des esprits malins.

C'étaient des « enfants de djinns ».

Cette notion kurde de substitution d’enfants renforgait
peut-étre I'idée que des relations interdites avaient eu lieu entre
I'’hypothétique culture des Veilleurs et les anciens peuples indige-
nes du Kurdistan. Mais comment en étre siir ? De quand dataient
ces superstitions ? Le folklore kurde semblait présenter tant de
distorsions, de naiveté voire de confusion qu’il était tres difficile
d’avoir quelque certitude dans son décodage. Mais ces lacunes
n’empéchaient pas de constater que s’y cachaient des symboles ré-
currents qui resurgissaient sans cesse — anges, démons, djinns, im-
mortalité, serpents, oiseaux anthropomorphes, royauté, vastes cy-
cles temporels. Il manquait toutefois aux littératures yézidie et ya-
résane une tradition authentique placant 'Eden biblique dans les
hauteurs du Kurdistan.
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Peut-étre Yézidis et Yarésans étaient-ils trop proches de la
source du mystére pour réaliser 'immense importance donnée 2 la
région par les religions étrangéres. Seules I'Eglise nestorienne
d’Assyrie (haut Irak) et I'Eglise d’Arménie adoptérent et promu-
rent I'idée que le jardin d’Eden se trouvait aux sources des quatre
fleuves du paradis’'.

Peut-étre fallait-il a ce point commencer a explorer un passé
beaucoup plus ancien. Les religions indigénes du Kurdistan sem-
blaient avoir préservé des récits fragmentaires sur la présence des
Veilleurs dans ces parages ; par contraste, les plus anciennes cultu-
res de la Mésopotamie paraissaient avoir rapporté, non seulement
I'existence de la race déchue, mais également l'bistoire précise de son
occupation des montagnes du Kurdistan.

%1 Chahin, The Kingdom of Armenia, p. 42.
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Le lieu ou ciel et terre
se rejoignent

Fin du XIX' siécle, Nippour, sud de I'lrak. Derriere I'appel du
lointain muezzin, le bruit incessant des pioches frappant le sol
caillouteux emplissait I'air brilant et saturé de poussiere. Des ou-
vriers arabes, la téte enveloppée de coiffures colorées, s’escrimaient
sous le soleil blanc a retirer saletés et gravats de profondes tran-
chées rectangulaires taillées dans le sol antique. D’heure en heure,
de nouvelles trouvailles avivaient le désir de creuser plus profond.

La nouvelle courut que de nouveaux artéfacts venaient
d’étre mis au jour — pres des fondations de I'E-kour, la Maison de
la Montagne. Cétait le grand temple d’Enlil, dieu supréme du
panthéon sumérien et fondateur légendaire de cette puissante
cité-état plus de 5000 ans auparavant®.

Apprenant la découverte, le professeur J. H. Haynes, de
I'expédition babylonienne de 'université de Pennsylvanie, se mit a
naviguer dans un dédale d’allées ménagées entre des tranchées et
fossés animés d’une activité frénétique. Il parvint enfin aux vesti-
ges de I'E-kour, 4 coté d’une ziggourat éboulée en briques de terre
que les Sumériens appelaient Dour-an-ki, la « jonction du ciel et de
la terre »°*. Guidé par la voix de ceux qui avaient fait la décou-
verte, Haynes examina rapidement le nouveau puits. Il y vit huit
fragments d’un cylindre d’argile portant clairement, malgré un ef-
facement partiel, des inscriptions cunéiformes. Sa localisation dans
les ruines de I'E-kour suggérait fortement que c’était un cylindre
de fondation déposé apres des réparations effectuées sous le régne

%2 Black et Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia —~ An lilustrated Dictionary, s.v. « E-
kur », p. 74.
52 ibid.
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de Narim-Sin (2254-2218 av. JC.) ou de son successeur Shar-
Kali-Sharri (2217-2193 av. JC.), les deux derniers rois d’Akkad —
dynastie royale d’origine sémitique qui dirigea Sumer sans partage
pendant 141 ans dans la deuxi¢me moitié du troisieme millénaire
av. JC>*

Le Dr Haynes ne devait jamais réaliser 'importance im-
mense de ce cylindre de fondation et des inscriptions extraordinai-
res figurant sur d’autres tablettes d’argile, d’'une ancienneté équi-
valente, trouvées par son équipe aux abords de I'E-kour. Le pro-
fesseur H. V. Hilprecht, archéologue en chef de 'expédition baby-
lonienne, emporta au musée de I'université de Philadelphie, parmi
de multiples trésors jugés plus précieux, le cylindre cassé et les ta-
blettes gravées. Ils ne furent jamais retirés de leur emballage et
furent relégués au sous-sol du musée jusqu’a la deuxieme décennie
du XX¢ siecle, époque ou les redécouvrit George Aaron Barton,
professeur au Bryn Mawr College de Philadelphie®®”. Connaissant
les travaux de Haynes et Hilprecht, Barton décida de traduire le
cylindre de fondation de I'E-kour, qu’il trouva éparpillé dans trois
caisses différentes’.

Apres avoir peiné de longues heures, Barton finit par s’en-
flammer pour ces inscriptions rédigées uniquement en sumérien et
disposées en 19 colonnes sur les 8 fragments, représentant selon
lui « les plus anciens textes connus » de Sumer, « voire les plus anciens
au monde »°”. Nombre de dieux anciens y apparaissaient, comme
Enlil, Enki — le dieu des eaux profondes — ou encore une déesse du
serpent peu connue et nommée Sir. Cela semblait étre un autre
nom de Ninlil/Ninkarsag, 'épouse d’Enlil, et Barton en déduisit
que Nippour avait été un centre cultuel de cette ancienne déesse
du serpent®®®. En revanche, certaines des autres tablettes lui paru-
rent plus banales : une version du mythe créationniste sumérien,
des hymnes et éloges sur des rois déifiés ou des divinités locales,
mais guére plus.

Malgré son enthousiasme initial pour le cylindre d’argile,
Barton conclut que les tablettes de Nippour qu'il avait traduites
présentaient « ce mélange familier de rveligion et de magie qui caractérise
la pensée babylonienne... voive Uexpression veligieuse de la démocratie »**.
Son travail achevé, Barton abandonna les textes de Nippour, qui

%4 Les dates des régnes sont tirées de Roux, Ancient Irag, tableau chronologique pp. 460-61.
%% Barton, Miscellaneous Babylon Inscriptions, p. 1.
5% Ibid., « Note introductive ».

S pid.
S8 pid. pp. 16-17.
S bid. p. 4.
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furent publiés en 1918 par Yale University Press sous le titre aus-
tere Inscriptions babyloniennes diverses. On en resta la pendant
60 ans. Puis, dans les années 1970, un exemplaire du livre désor-
mais tres rare de Barton tomba dans les mains d’'un ex-géologue
nommé Christian O’Brien qui avait étudié les sciences naturelles a
Cambridge et avait travaillé en Iran pendant des années pour
I'Anglo-Iranian Oil Company, devenue depuis British Petroleum.
Il lisait également Décriture cunéiforme et un simple survol lui fit
voir que Barton avait commis de nombreuses erreurs d’interpréta-
tion par rapport au contenu réel du cylindre de fondation et des
huit tablettes publiées (sur dix) ; cela l'incita a les retraduire. Et ce
qu’il découvrit le médusa.

Au fur et a mesure des tablettes, un puzzle se reconstituait
lentement. Une grande partie des textes semblait relater I'histoire
d'une race d’étres divins appelés Anannage (z-noun-na(ge)) ou
Anounnaki (#-noun-na-ki). Ce sont les grands, ou les rejetons prin-
ciers, ou les fils, du ciel et de la terre’®. Ils arrivent dans une ré-
gion montagneuse et campent dans une vallée fertile ; cet établis-
sement, ils Pappellent édin’*', qui signifie en akkadien « plateau »
ou « steppe » (cf. chapitre 12), et aussi ‘gar-szg ou Kharsag, mot
signifiant d’apres O’Brien «enclos principal » ou «enclos éle-
vé »*2. Progressivement, les Anannage développent une commu-
nauté agricole comprenant cultures, champs, domestication de
plantes et création de fossés d’irrigation et de canaux. Ils mettent
le bétail dans des enclos couverts et construisent des habitations
en cédre’®. Ils entreprennent de grandes constructions : un réser-
voir, pour doter Kharsag d’une forme plus évoluée d’irrigation ;
de grands édifices, comme la Grande Maison d’Enlil qui se dres-
sait sur une éminence rocheuse dominant I'Etablissement™. Les
textes parlent aussi de « grenier », de « construction {de} voutes »,
dune « maternité pour les méres » et d'un endroit appelé « /e Béiti-
ment de la Vie dans le Lien Elevé »*®. La vallée environnante com-
prend apparemment des « plantations d'arbres aménagées en hau-
teur », des « enclos élevés en bois de cédre » et des vergers dont les ar-
bres « donnent trois fois des fruits »**.

s O'Brien, The Genius of the Few, pp. 37-8. O'Brien inclut le mot ge, « de », dans le titre des a-noun-na, ce
qui donne a-noun-na-(ge). C’est inhabituel mais j'ai choisi de respecter cette orthographe afin de ne pas
rompre la continuité de sa traduction.

' lbid. p. 43.

%2 ibid. p. 37.

52 Ibid. p. 66.

544 ibid.

55 |bid. pp. 44-5, 53.

"
&

ibid. pp. 45-6.
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Les tablettes de Kharsag, comme les appelait O’Brien, sem-
blaient indiquer que la communauté avait prospéré pendant une
immense période. Les récoltes, généralement abondantes et excé-
dentaires, permettaient méme de «partager le butin » avec des
étrangers qui venaient participer et aider’”.

Les principaux fondateurs de la colonie étaient au nombre
de cinquante et avaient pour chefs Enlil, le Seigneur de la Culcure,
et sa femme Ninkharsag, la Dame de Kharsag aussi appelée Nin-
lil. Elle est fréquemment désignée comme « lz Dame Brillante » ou
encore, plus important, comme « lz Dame du Serpent (Sir) »*® — ti-
tre qui avait fait supposer a Barton qu’il s’agissait de quelque
déesse du serpent vénérée a Nippour. Le groupe comprenait en-
core Enki, Seigneur de la Terre, et Outou ou Ougmash, un dieu
du soleil. Les Anannage possédaient un gouvernement démocrati-
que mais il existait également un conseil restreint des sept chargé
des grandes décisions sur I'avenir de Kharsag®”, parfois aidé dans
ses délibérations par I'étre supréme Anou — dont le nom signifie
« ciel » ou « montagnes ». Les situations et événements survenus
dans la communauté sont parfois décrits avec un certain détail. A
propos d’'une grande épidémie ayant frappé Kharsag, par exem-
ple:

Les jarres de pierre étaient comprimées par le grain {autre-
ment dit, la récolte avait été bonnel. Lz Dame du Serpent se
héta vers le Grand Sanctuaive. Dans sa maison, son mari — le sei-
gneur Enlil — était frappé par la maladie. La demeure brillante,
la maison de la Dame Ninlil, était frappée par la maladie.

Maladie... maladie — elle se répand dans {la colonie}...
Notre Mére splendide — qu'elle soit protégée — qu'elle ne succombe
pas... Qu'on lui donne la vie — qud'elle soit protégée de ['atteinte de
la maladie... Pas de repos pour ce Sevpent ; de la maladie a la fié-
vre...””’

La maladie frappe Ninourta, le propre fils d’Enlil et Ninlil.
Sa mere fait éteindre toute lumiére jour et nuit jusqu'a ce que
I'enfant retrouve la santé. Les malades finissent par se remettre et
des lois séveres sont instituées pour empécher le retour de la mala-
die mystérieuse :

S |bid. p. 54.
s |hid. p. 46.
0 |bid. p. 50.
%0 pid, p. 47.
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En Eden, la nourviture que tu cuis doit étve mieux cuite. En
Eden, la nourriture que tu nettoies doit étre mieux nettoyée. Pére,
manger la viande est le grand ennemi — ta nourriture & la Maison
d’Enlil.

Apres avoir traduit cette tablette, O’Brien dut se rendre
compte qu’il avait trouvé le gros lot en matiére de préhistoire car
il nota alors avec exaltation :

Les paralleles que présente cette épopée avec le vécit hébraique
du_Jardin d'Eden sont des plus convaincants. Non seulement « E-
den » est mentionné deux fois {dans cette tablette} mais la réfé-
rence @ la « Dame du Serpent » pour désigner Ninkharsag... {est}
une claire confirmation de la nature scientifique de la tiche effec-
tuée par les Serpents du récit hébraique™ .

Par « Serpents du récit hébraique », il faisait allusion aux
Veilleurs et Néphilim du Livre d’Enoch. Une autre confirmation
de ce lien entre Veilleurs et Anannage venait de l'appellation
« Serpent splendide aux yeux brillants » appliquée a deux reprises a
Enlil, le mari de Ninlil>”’, une expression qui rappelait les vivantes
descriptions des Veilleurs fournies par la littérature énochienne et
de la mer Morte, le Testament d’ Amram notamment.

O’Brien avait-il mis au jour un récit sur les Veilleurs de
I'Eden ?

~ La chute de Kharsag

Les tablettes suivantes parlaient dun « biver au froid mor-
dant » comme jamais n’en avait connu Kharsag. Les Anannage
réussirent un temps a résister aux conditions quasi polaires mais
d’autres cataclysmes se préparaient. Ce fut d’abord « un grand ora-
ge »; puis des inondations, de neige et de glace fondues sans
doute, amenérent de nouvelles destructions. On installa alors un
collecteur d’eaux pluviales reliant le sommet des montagnes aux
abords des plantations. Ce systeme fut efficace quelque temps et
maintint les flots montants a I'écart ; puis vint un hiver encore
plus séveére et ce fut la goutte d’eau en trop :

Un froid démoniaque remplit la terve ; I'Orage assombrit ;
chez les petits ménages du Sergnenr Enlil, il y avait des gens mal-

st Ibid. p. 48.
2 |bid. pp. 48-9.
%3 Ibid. pp. 62-3.
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beureux. La Maison du Destin fut vecouverte ; la Maison du Sei-
gneur Enlil disparut {sous la neige}... Les quatre murs proté-
geaient le Seigneur du froid furieux. Le sort du Grenier reposait
sur ses murs épais — il fur préservé du désastre, de la puissance des
eaux pluviales... L'inondation ne détruisit pas le bétailP>.

Vétements chauds, vie en communauté et bonne humeur
aidaient les derniers Anannage a se maintenir en vie. Les feux
grondaient dans d’énormes cheminées et il paraissait possible de
survivre a ce long hiver quand un autre désastre frappa. Il semble
que les viticulteurs aient décidé d’ouvrir les vannes du réservoir
afin d’ « frriguer le matin et la nuit »*>. Mais le « flot ferme et profond
fut destructenr... dans la nuit, bien des robustes maisons établies par le
Seigneur furent inondées... »**° Ce qui arriva ensuite restera peut-étre
a jamais ignoré car le reste de la tablette concernée était trop en-
dommagé pour étre traduit. L’avant-derniere tablette parle de dé-
vastations encore plus grandes dues essentiellement aux orages,
bien qu'il soit aussi question de la foudre qui aurait détruit la mai-
son brillante du Seigneur Enlil et de ténebres persistantes (« Jes #é-
neébres planaient sur les montagnes hostiles »*>" et « chévres et moutons bé-
laient dans le pays ténébreux »**®).

La derniére tablette parle de désastres et lamentations géné-
ralisés. Avec les ténébres permanentes, que seuls interrompaient
les fréquents orages, s’installa une pluie incessante. Le réservoir se
remplit puis déborda, inondant bientdt les champs irrigués puis
les zones basses de la colonie. Les batiments situés dans les hau-
teurs furent de nouveau frappés par la foudre ; Enlil et Ninlil, et
sans doute d’autres Anannage, tentérent de limiter les dégats su-
bis par ce qui restait de Kharsag. Mais la fin approchait. Les
Anannage savaient que le combat était sans issue, comme Enlil le
reconnut :

« Ma colonie est ruinée ; les débovdements de [ean ont ac-
cablée — lean a suffi, hélas, pour la détruire »*”.

La dévastation massive causée par cette période de turbu-
lences climatiques avait mené I'établissement idyllique de Khat-
sag a sa perte. O’Brien en vint 4 penser que cette débacle avait

4 |bid. p. 69.
5 bid. p. 70.
=8 |pid,

%7 |bid. p. 167.

% |bid. p. 168.
% |pid. p. 169.
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provoqué une dispersion importante de population qui ouvrit la
voie a la fondation des cités-états de Mésopotamie vers 5500 av.
JC% De ces hommes-dieux d’'un autre 4ge serait venue la pre-
miere civilisation du Proche-Orient, sous la forme d’un certain
nombre de cités-états peuplées de races indigénes mais adminis-
trées par les descendants directs des Anannage, les serpents aux
yeux brillants. Elles auraient conservé le souvenir de la colonie de
Kharsag et en auraient couché l'histoire sur des tablettes d’'argile
déposées dans I'E-kour par les prétres akkadiens sous le régne de
Naram-Sin ou de Shar-Kali-Sharri.

Voila I'histoire ahurissante que présenta en 1985 Christian
O’Brien dans le livre qu’il écrivit avec sa femme Barbara, The Ge-
nius of the Few. Le livre ne plut malheureusement ni a Dieu ni au
diable — boudé par le monde académique comme par les amateurs
de mysteres anciens — et n’eut pas le succés populaire qu’il méri-
tait indiscutablement. Tous les exemplaires disparurent rapide-
ment mais I'un d’eux atterrit par chance dans une librairie de li-
vres d’occasion a Maldon, dans I'Essex, ou mon collegue Richard
Ward le trouva en 1992 sur une étagére consacrée a 'archéologie.

~ O’Brien avait-il raison ?

Richard et moi-méme elimes vite reconnu le caractére ex-
plosif de la théorie proposée dans The Genius of the Few. Si la tra-
duction d’O’Brien était correcte, ¢’était la preuve la plus convain-
cante qu'on elit de la réalité de I'Eden et de l'existence d’une cul-
ture hautement évoluée ayant vécu aux temps préhistoriques dans
une région montagneuse du Proche-Orient. O’Brien avait identi-
fié les «serpents» aux «yeux brillants » de ces textes aux
Veilleurs du Livre d’Enoch et estimait qu'on pouvait identifier
Kharsag avec les sept cieux visités par le patriarche Enoch®'.

Plus importante encore était la référence au conseil des sept
Anannage qui se réunissait pour les grandes décisions concernant
I'établissement de Kharsag. Ces Sept Conseillers ou Sept Sages
étaient renommés dans les mythes et légendes sumériens ; en ou-
tre, des écrits assyriens datant du régne d’Assourbanipal (668-627
av. JC.) mentionnent les sept Anannage ou Anounnaki et dans la
foulée les « dieux étrangers » d’Assaramazash, ce qui renvoie clai-
rement au dieu iranien Ahoura Mazda et aux six Amesha Spentas et

s ibid. p. 15.
% |bid. pp ; 108-9.
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suggere que ces deux groupes d’étres divins ne faisaient qu'un’®®.
Des lors, cela signifiait que le conseil des sept Anannage était cer-
tainement P'origine, non seulement des Amesha Spentas, mais aussi
des sept archanges de la tradition judéo-chrétienne que le Livre
d’Enoch présente, on s'en souvient, comme les chefs des Veilleurs
restés fideles au ciel a 'époque de la chute.

Les tablettes de Kharsag ne disaient rien d’une « chute » des
Anannage, mais rien ne permet non plus de supposer que les tex-
tes trouvés soient complets. D’autres textes sumériens parlent
d’ailleurs des Anannage et éclairent le sujet bien davantage. Il
semble qu'a l'origine les Anannage étaient seulement des dieux du
«ciel d’Anou » ; ce n’est qu'ensuite que deux camps distincts se
seraient formés — les dieux du ciel et ceux de £, « la terre ». Des
chiffres sont méme donnés : il y avait 300 Anannage au ciel sous
les ordres du dieu Anou et 600 « dans la terre » sous les ordres du
dieu des enfers Nergal’®. Cette information prouvait-elle, comme
le pensait O’Brien, que la colonie originelle de Kharsag s’était
scindée et qu'un groupe d’Anannage rebelles, refusant l'isolement
des montagnes, avait décidé de descendre vivre avec les humains
dans les plaines de I'Irak ancien ? Etait-ce la méme histoire que
celle de la « chute » des 200 Veilleurs rebelles relatée par le Livre
d’Enoch ? De fait, il existe dans la mythologie sumérienne divers
récits étranges qui racontent que les Anannage circulaient jadis
parmi les humains. Il est dit par exemple qu'ils congurent et pose-
rent les fondations de I'ancienne cité sumérienne de Kish**. Ils fu-
rent également « mis au travail pour aider & constyuire le temple (de la
cité) de Girsou »*®.

D’apres un autre mythe, ils recurent « une cité comme endroit
oi résider »% ; cet « endroit » était probablement Eridou, la plus
ancienne cité-état de Sumer, qui aurait compté pas moins de 50
Anannage’”, le méme nombre que citent les textes de Kharsag.
Les fouilles ont révélé quEridou fut fondée v. 5500 av. JC. ou
avant’™®, date proposée par O’Brien pour la débacle de Kharsag.

%2 Hamzeh'ee, The Yaresan, p. 112, citant V. Justin Prasek, Darmstadit, 1968.

%2 Black et Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia — An lijustrated Dictionary, s.v. « A-
nuna (Anunnakku) », p. 34.

%4 Dalley, Myths from Mesopotamia, « Etana », Tablet |, p. 180

565

Black et Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia — An lilustrated Dictionary, s.v. « A-

nuna (Anunnakku) », p. 34.

%8 Spence, Myths and Legends of Babyionia and Assyna, p. 90.

%7 Black et Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia — An lllustrated Dictionary, s.v. « A-
nuna (Anunnakku) », p. 34.

¢ Roux, Ancient iraq, pp. 70-71.
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Mais la traduction d’O’Brien érait-elle exacte ?

Les universitaires restés fidéles au professeur George Barton
tendent a rejeter entierement l'interprétation quelque peu « colo-
rée » des textes de Kharsag donnée par O’Brien. Ils soutiennent la
traduction de Barton et confirment I'approche orthodoxe qui y
voit des textes religieux de la période akkadienne tardive, v. 2200
av. JC. Ils soulignent en outre que les « mythes créationnistes »
contenus dans les tablettes sont conceptuels et que les références a
Enlil et a sa Maison de la Montagne renvoient a son temple de
Nippour et non a un établissement de dieux ayant existé «en
montagne » aux temps préhistoriques. Ce que disait O’Brien ne
serait donc qu’'un amas d’absurdités, a ranger avec les livres sur les
anciens astronautes ou sur I’Atlantide.

L’affaire en était la.

Une partie de moi-méme inclinait a suivre ce raisonnement.
Jessaie de m’en tenir, en matiére d’histoire ancienne, a des vues
académiques et terre-a-terre, car je sais qu'on ne s’attire que déri-
sion et mépris en s’écartant trop des sentiers battus — que 'on ait
tort ou razson. Mais O'Brien n’était pas un théoricien des anciens
astronautes. Ses arguments contre |'interprétation orthodoxe des
textes étaient réellement convaincants®®. Il montrait certes quel-
que emballement dans sa conviction que les tablettes de Kharsag
étaient autre chose que d’anciens textes religieux sumériens. Mais
sa traduction avait beaucoup plus de sens que celle de Barton et
j’allais m’appuyer dessus pour avancer dans ma propre recherche.

~ A la recherche de Kharsag

Tout indiquait que Kharsag se situait dans une région de
hautes montagnes’”, si hautes méme que « certains arbres ne se pou-
vaient cultiver »’' ; rien donc qui ressemblat aux plaines arides des
environs de Nippour.

Ou pouvait se trouver cet établissement d’altirude ?

Jétudiai la question en analysant divers textes mésopota-
miens anciens et découvris des indices étayant fortement |'exis-
tence de cette retraite des dieux. Les Akkadiens du troisiéme mil-

%5 Voir largument de O'Brien au sujet du cunéiforme a-id-noun-bi-ir-ra, que Barton traduit par « canal Nounbii-
ra », nom dénué de signification qu'it suppose étre celui d'un canal de Nippour. O'Brien montre qu'une tra-
duction directe donne « fleuve grand le coulait lentement » — The Genius of the Few, p. 57.

5% Ibid. pp. 45, 63.

5 Ibid. p. 63.
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lénaire av. JC., par exemple, pensaient apparemment que Khar-
sag, ou Kharsag Kourra (‘gar-sag kourkourra) comme on 'appelait
aussi, était une montagne sacrée située au nord, « juste au-des-
sus »°7* de la limite nord de leur pays’”. Elle symbolisait pour eux
le berceau de leur race et se situait dans une sorte de version pri-
mordiale d’Akkad”*. C’est aussi la que se trouvaient les « quatre
fleuves »’”, exact parallele avec le concept hébraique des quatre
fleuves du paradis. Au-dela de Kharsag Kourra « s'étendait le pays
d'Aralli, trés riche en or et habité par les dieux et les esprits bénis »”'°.

Les mythes akkadiens mélaient ainsi la description hébrai-
que du paradis et le contenu des tablettes de Kharsag, ce qui re-
donnait du poids a la traduction d’O’Brien. Ou était donc le do-
maine mythique des dieux ? La réponse ne faisait aucun doute :
juste au nord d’Akkad, autrement dit dans les montagnes du Kur-
distan. Les Assyriens tardifs du premier millénaire av. JC., qui
adoptérent un grand nombre de mythes et légendes akkadiens,
associaient les « tribunaux célestes » de Kharsag Kourra a la
« montagne d’argent » — allusion a la chaine du Taurus située
dans le Kurdistan turc, a Pouest du lac Van, que les Akkadiens
appelaient la Montagne d’Argent’”.

Un domaine des dieux similaire apparait dans |'ceuvre litté-
raire la plus célebre de la Mésopotamie — 'Epopée de Gilgamesh.

~ Le héros Gilgamesh

Ce héros sumérien fut probablement un personnage histori-
que — selon toute vraisemblance, un roi qui régna sur la cité-état
d’Ourouk (centre de I'Irak) dans la premiére moitié du troisieme
millénaire av. JC. Les textes disent que c’était un Zillou, « un homme
aux attributs de démon »”" et qu'il était vénéré comme un dieu dans
divers sanctuaires. A Ourouk par exemple, il est dit qu’il fut adop-
té comme dieu personnel par le roi Outou-Hegal, v. 2120 av. JC.,
puis par ses successeurs immédiats, les souverains d’Our — cité-
état du Bas-Irak entre 2112 et 2004 av. JC.

Cest probablement de cette époque que datent les premiers
poemes narrant les exploits de Gilgamesh car plusieurs versions de

52 Lenormant, Chaldean Magic, p. 154.

53 Warren, Paradise Found — The Cradle of the Human Race at the North Pole, pp. 126-7, 170-1.

4 bid. p. 170.

5 |bid. pp. 126-7, 126 n. 2 ; cf Smith, Assyrian Discoveries, pp. 392-3 ; Massey, The Natural Genesis, vol. 2,
p. 231.

$%  Lenormant, Chaldean Magic, p. 154.

ST Warren, Paradise Found — The Cradie of the Human Race at the North Fole, p. 127 ; Roux, Ancient Irag, p.
147.

" Dalley, Myths from Mesopotamia, p. 40.

w
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I'épopée remontent a la premiére moitié du second millénaire av.
JC. L'un de ces poemes s’intitule « Gilgamesh et Honwawa » ou
« Gilgamesh et la forét de cédres ». L'histoire débute par une tenta-
tive de séduction vis-a-vis d’Enkidou, un sauvage montagnard qui
sera finalement apprivoisé et amené 4 commencer une vie nou-
velle parmi les humains. Enkidou se fait & sa nouvelle vie mais y
perd force et courage, et Gilgamesh lui suggere alors d’aller avec
lui dans les montagnes trouver et tuer un « monstre » nommé
Houwawa (ou Houmbaba), créature étrange postée par Enlil pour
garder une grande forét de cédres. Enkidou renécle d’abord a se
lancer dans cette quéte effrayante car il a déja croisé Houwawa au
cours de ses tribulations dans les montagnes, mais Gilgamesh in-
siste et il finit par accepter.

Houwawa est dépeint comme « #n géant protégé par sept cou-
ches de rayonnement »**, doté d’un visage hideux, de longs cheveux,
d’une moustache et de pattes de lions en guise de mains. Les deux
héros finissent par le débusquer mais épargnent d’abord sa vie ;
puis, au cours d'un acces de rage, Enkidou abat Houwawa.

La partie intéressante du poéme, intitulée « Le voyage dans
la forét », est celle ou Gilgamesh et Enkidou approchent pour la
premiere fois de la forét de cedres, qui s’étend devant eux « sur dix
mille lieues dans chaque dirvection » ; le texte précise :

Ensemble ils descendirent dans la forét et avvivérent & la
montagne verte. Ils vestérent la immobiles, muets ; ils restatent im-
mobiles en regardant la forét, la montagne de cédres, la résidence
des dieux. L’énormité du cédre s'élevait devant la montagne, son
ombre était immense, pleinement confortable ; sur la montagne et
dans les clairiéres verdoyaient les taillis®®'.

Qu’érait cette « résidence des dieux » ? Le texte semble dire
que c’était la montagne « verte » qui se dressait dans la grande fo-
rét. L'énorme cédre devant la montagne semble avoir une signifi-
cation propre dans le récit. Des arbres solitaires de ce genre, géné-
ralement immenses, se rencontrent dans les mythologies du
monde entier et représentent le point ol se rejoignent le ciel et la
terre. Dans les traités de mythologie, on les appelle axis mundi,
'axe cosmique, et on les associe presque invariablement a des the-

5 Jacobsen, The Treasures of Darkness — A History of Mesopotamian Religion, pp. 195-204.

580 Black et Green, Gods, Demons and Symbois of Ancient Mesopotamia — An lllustrated Dictionary, s.v.
« Huwawa (Hubaba) », p. 106.

set lzady, The Kurds — A Concise Handbook, p. 19, citant The Epic of Gilgamesh, trad. et édit. par Sanders,
1972.
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mes récurrents comme la montagne sacrée et la source qui dis-
pense au monde son eau.

Les premicres lignes d'une tablette décrivent Kharsag
comme le lieu « 02 Ciel et Terre se rejoignaient »**, confirmant son
r6le d’axe cosmique. Cétait indiscutablement aussi « la résidence
des dieux » car Enlil, Enki, Ninlil, Ninourta et Outou étaient cing
des plus importantes divinités du panthéon sumérien. Ou érait
exactement la grande forét de cédres des dieux ?

Le texte des versions les plus anciennes de I'Epopée de Gil-
gamesh, écrites en sumérien, est on ne peut plus clair : dans les
monts Zagros du Kurdistan’®. Les versions ultérieures rédigées a
I'époque assyrienne situent la forét au Liban, ce qui est presque
certainement une erreur. Les recherches paléoclimatiques ont
montré qu'apres la fin du dernier 4ge glaciaire, vers 8500 av. JC.,
de telles foréts remplaceérent la toundra et les herbages qui cou-
vraient les basses vallées des montagnes kurdes. L’apparition de
puissantes moussons asiatiques au nord de la Mésopotamie et au
nord-ouest de I'Iran provoqua a cette époque des changements cli-
matiques spectaculaires dans les montagnes kurdes, créant de vas-
tes lacs et favorisant une végétation luxuriante au printemps et en
été. D’épaisses foréts d’arbres a feuilles caduques, et notamment
de cédres, commencerent 2 envahir les vallées et les versants de
montagne tandis que les étages plus élevés se transformaient en
luxuriants herbages propices aux cultures.

En fait, ces changements climatiques draconiens coincide-
rent presque exactement avec l'apparition des premieres commu-
nautés néolithiques au Kurdistan (cf. chapitre 17)°*. Puis, entre
3000 et 2000 av. JC., les moussons d’Asie se retirerent lentement,
privant la région des pluies essentielles de printemps et d’été. Les
basses vallées furent les plus touchées : la diversité végétale dimi-
nua et les basses régions avoisinantes se dessécheérent lentement —
un processus qui se poursuit toujours®®.

Cette derniere phase de la préhistoire vit les Sumériens pro-
céder a I'abattage massif de ces vastes foréts de montagne pour en
faire du matériau de construction et du charbon de bois pour les
fours de briques et les feux domestiques. Le résultat en fut la dis-
parition des foréts de cedres du Zagros des le début du premier
millénaire av. JC., source d’énormes dommages écologiques a la

%2 O'Brien, The Genius of the Few, p. 38.

%3 |zady, The Kurds — A Concise Handbook, p. 19.
%4 ibid. pp. 234.

5 |bid, p. 18.
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région et aussi d’erreurs géographiques grossiéres dans les versions
ultérieures de 'Epopée de Gilgamesh comme dans beaucoup de
mythes et légendes de ce temps.

Les rédacteurs de ces textes vivant a une époque oli méme
leurs ancétres éloignés n’avaient plus souvenance de « foréts de ce-
dres » au Zagros, finirent par associer celles-ci aux foréts bien con-
nues du massif de ’Anti-Liban. Comme ['observe lexpert kurde
Mehrdad Izady : « certains érudits modernes, constatant des divergences
géographiques mais déconcertés par 'absence de peuplements de cédres au
Zagros, en sont venus a interpréter les mots de I'épopée (de Gilgamesh)
comme voulant dire forét de pins’ plutor que ‘foré de codres’ »**¢.

~ L’argument du mont Hermon

L’existence de foréts de cedres dans le Zagros kurde est un
des points majeurs sur lesquels achoppe l'interprétation des ta-
blettes de Kharsag par O’Brien. S'appuyant sur des éléments pa-
léoclimatiques quasi identiques, il conclut que les foréts de cédres
du Liban dataient de la méme période post-glaciaire, v. 8000 av.
JC selon son calcul, et en conclut que I'établissement de Kharsag
devait se situer a cette époque dans la chaine de I’Anti-Liban, al-
lant jusqu'a avancer la date de 8197 av. JC. pour sa fondation®’ ;
il en tira argument pour affirmer que Kharsag était un autre nom
de I’établissement appelé Eden ou ciel dans le Livre d’Enoch, au
motif que celui-ci se situait au voisinage du mont Hermon qui se
trouve dans I’ Anti-Liban. Curieux détail : « cédre » se dit en akka-
dien erenou ou erin, équivalent phonétique de ‘7rin qui désigne en
hébreu les Veilleurs ; le mot « arbre » est synonyme de Veilleurs
dans la littérature énochienne ; les rois mythiques du Chabnameb
étaient identifiés au cypres. Ces liens étymologiques entre les
Veilleurs et les cedres ne pouvaient étre une simple coincidence.

Comme il est clairement prouvé que les foréts de cedres
existerent jadis dans le Zagros, il apparait bien plus probable que
Kharsag se soit situé dans cette région ou dans le Taurus oriental,
et non dans le lointain Liban. Confirmation en est bizarrement
donnée par O’Brien lui-méme qui, aprés avoir récapitulé les élé-
ments géographiques présents dans les tablettes de Kharsag, re-
connaissait :

Cela rappelle fortement les monts Zagros du Louristan et du

% |bid. p. 19,
%7 O'Brien, The Genius of the Few, p. 15.
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Kurdistan, au nord de Sumer, sur le flanc nord-est du Croissant
Fertile. Mais ces montagnes sont aujourd bui convertes de chénes et
n'ont jamais porté de cédres... 1l ne nous reste donc que la lointaine
extrémité nord-onest du Croissant Fertile oit se tvouve le Liban®®®,

Non seulement ceci est faux, mais 'idée que I'Eden/le
ciel/Kharsag se serait situé dans I’Anti-Liban est battue en breéche
par la Genese 2:8 qui affirme que Dieu planta un jardin « 2 /'Esz,
en Eden » ; et I'on ne peut dire que le mont Hermon soit a I'Est de
quoi que ce soit, sauf de la vieille cité de Sidon sur la c6te méditer-
ranéenne.

Malgré ces erreurs d’O’Brien, on ne saurait surestimer 'im-
portance de sa traduction des tablettes de Kharsag, qui révéla
peut-étre au monde le plus ancien témoignage sur le ciel. Cette
tradition avait-elle laissé d’autres traces que les tablettes de Khar-
sag ? Et celles-ci menaient-elles aux montagnes du Kurdistan ?

~ A la recherche de Dilmoun

Eden et Kharsag ne sont pas les seuls noms par lesquels les
cultures sumérienne et akkadienne désignaient la résidence des
dieux. Certaines légendes parlent d'un paradis mythique appelé
Dilmoun ou Tilmoun, résidence du dieu Enki et de sa femme qui
avaient instauré « un 4ge sans péché de bonbeur complet », ou les ani-
maux vivaient dans la paix et ’harmonie, ot ’homme n’avait pas
de rival et «rendait grice en une langue unique » au dieu Enlil’®.
Cétait une « demenre des immortels » pure, propre et « brillante » ; la
mort, la maladie et le chagrin y étaient inconnus™ et quelques
mortels y menaient «/z vie d'un diew »' — mots qui rappellent
I'Airyana Vaejah, le royaume des immortels des mythes et l1égen-
des iraniens, ainsi que I'Eden de la tradition hébraique.

Il existe des preuves solides que « Dilmoun » désignait un
état insulaire établi 2 Bahrein, dans le golfe Persique, par le roi
Sargon d’Akkad (2334-2279 av. JC.)**; mais d’autres preuves
suggérent tout aussi clairement qu’il s’agissait d'un royaume my-
thique. On trouve par exemple l'expression « /a montagne de Dil-
moun, le liew o le soleil se leve »*”*. Or on ne trouve pas de telle
« montagne » a Bahrein et I'on ne saurait dire que I'ile soit au le-

% |bid. p. 120.

% Heinberg, Memories and Visions of Paradise — Explonng the Universal Myth of a Lost Golden Age, p. 42.
0 Roux, Ancient Irag, p. 106.

=1 Ibid.

2 Bibby, Looking for Dilmun, p. 43.

s Kramer, Sumernian Mythology, p. 81.
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vant par rapport a |'Irak, ce qui nous assure qu’il devait exister
deux Dilmoun.
Ou était ce Dilmoun mythique ?

La réponse me fut donnée fortuitement. Alors que je feuille-
tais The Kurds — A Concise Handbook, le livre magistral publié en
1992 par Mehrdad Izady, je tombai sur un passage parlant de la
dynastie royale kurde des Daylamites, fondateurs au Moyen-Age
de plusieurs royaumes du Moyen-Orient dont le plus fameux fut
celui des Bouwayhides (ou Bouyides) qui régnerent entre 932 et
1032. Ayant réussi a s'emparer de 'important califat de Bagdad,
les Daylamites poussérent leur avantage et fondérent un empire
kurde s’étendant de I'Asie Mineure aux rives de 'océan Indien™.

Mais comme le note Izady : « L'origine des Daylamites est en-
tourée de confusion »*”. Le centre principal de leur dynastie tribale
était les montagnes de I’Elbourz, au nord de Téhéran, d’ou beau-
coup de spécialistes pensent qu'ils prirent leur essor. Mais si 'on
remonte aux temps pré-islamiques et notamment au regne des
rois parthes de la Perse — du III° siecle av. JC. au III¢ siecle ap. JC.
— un tableau différent se fait jour car leur véritable patrie était une
région du nord-ouest du Kurdistan nommée Dilamin ou Dayla-
mén, ou vivent encore leurs descendants actuels, les Kurdes Dimi-
la (Zaza)>*®.

Dilaman ? Voila qui sonnait tout a fait comme Dilmoun.

Y avait-il identité entre les deux ?

Les anciennes archives religieuses de la cité chrétienne d’Ar-
béla — actuelle Arbil, au Kurdistan irakien — confirment cette
identité géographique car on y lit que Beth Dailimaiye, le « pays des
Daylamites », se trouvait « au nord de Sandjar », vers les sources du
Tigre®. Isady nous révele en outre que « le livre saint zoroastrien, le
Bundabhishn, situe (également) Dilaméan... aux sources du Tigre et non
dans les montagnes cotiéres de la mer Caspienne »*.

Jeus du mal a me contenir en lisant ces mots : le Bunda-
hishn ainsi qu'une autre source kurde majeure situaient Dilaman,
la patrie ancestrale des Kurdes Dimila, « aux sources du Tigre » !

%4 Jzady, The Kurds — A Concise Handbook, p. 43.
%5 |bid. p. 44.

5% |bid.

57 bid.

%% |bid.
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Resting place of Noah's Ark
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Resting place of Noah's
Ark according to ak
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Mou

Site whers Noah's Ark a
‘serious’ leak according to the
Yezidi legend
MESOPOTAMIAN LOWLANDS
OF UPPER IRAQ

Image 11 Kurdistan oriental: lieux traditionnellement
associés au jardin d'Eden et a I'Arche de Noé

Je vérifiai rapidement sur la carte et y trouvai confirma-
tion : « Dilamin » se situait au sud-ouest du lac Van, pres de
Bitlis, exactement a I'endroit ol je placais le Jardin d’Eden ! Cer-
tes, ces mots appartenaient a des langues différentes et étaient sé-
parés par des millénaires d’histoire culcurelle. Mais les noms de
lieux sont ['une des rares choses préservées et réutilisées sans alté-
ration majeure par les cultures successives ; il était donc possible
que les peuples indigénes du nord-ouest du Kurdistan aient pré-
servé le toponyme mésopotamien originel de Dilmoun et 'aient
en outre adopté comme nom de tribu.

~ La source des eaux

Les liens entre Dilmoun et les sources du Tigre et de 'Eu-
phrate ne s’arrétaient pas la. Le dieu Enki qui aurait été, avec sa
femme, le premier habitant de Dilmoun, était également le dieu
de I’Abzou - vaste région aquatique située sous la terre et d’ou
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émanaient toutes les sources, cours d’eau et fleuves. Il était a ce ti-
tre le gardien des deux puissants fleuves de Sumer, 'Euphrate et
le Tigre qui étaient généralement dépeints comme des cours d’eau
tombant de ses épaules ou jaillissant d'un vase qu'il tenait 2 la
main ; on y voit représentés des poissons nageant dans leurs eaux,
par exemple un saumon sefforgant d’atteindre la source d’un
fleuve™. Gardien sacré de ces deux fleuves, Enki était sans doute
aussi le protecteur de leurs sources ; il devait donc étre associé a
ces sources, ou les archives chrétiennes d’Arbéla comme le Bunda-
hishn semblent placer le royaume mythique de Dilmoun, et ou la
tradition hébraique place le Jardin d’Eden.

~ Les tribus a téte rouge

La religion principale des Kurdes dimilis est I'alévisme, le
troisiéme et peut-étre le plus énigmatique des trois cultes kurdes
d’adorateurs d’anges. La plupart de ses adeptes vivent aujourd’hui
pres des contreforts du Kurdistan turc en Anatolie orientale ; mais
un ilot de tribus alévites subsiste encore au milieu d’'une mer sun-
nite dans le Kurdistan septentrional, dans une zone justement si-
tuée sur la rive sud-ouest du lac Van®”.

Qui étaient ces mystérieuses tribus alévites angélolatres ?

Les alévis tirent leur nom du mot alev, « le feu », auquel ils
vouent une grande vénération. L'alévisme actuel ne date que du
XV¢siécle mais ses racines plongent dans la nuit des temps et em-
pruntent a des influences multiples, principalement iraniennes.
Les alévis ne sont pas des musulmans méme si Ali, le premier
imam chiite, est le plus important des nombreux avatars — incar-
nations divines — qu’ils reconnaissent. Ils n’oublient pas non plus
Azhi Dahaka, qui est au centre d'un important rassemblement ri-
tuel appelé Ayini Jam®'. Un de leurs rites les plus obscurs est une
pratique archaique consistant a enfoncer une épée dans le sol pour
communiquer avec l'esprit universel®. Les femmes peuvent parti-
ciper a tous leurs rassemblements rituels, ce qui a suscité des
soupgons de nature sexuelle sur ces événements interdits aux
étrangers. Les alévis dimilis sont aussi appelés qizilbésh, « tétes
rouges », allusion a leur coiffure cramoisie caractéristique adoptée
en 'honneur d’Ali, le gendre de Mahomet, qui aurait dit : « a#ta-

5% Jacobsen, The Treasures of Darkness - A History of Mesopotamian Religion, pp. 110-11.
%0 jzady, The Kurds — A Concise Handbook, carte religieuse du Kurdistan.

8ot Ibid.

2 |bid. p. 151.
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chez du rouge sur votve téte afin de ne pas tuer vos propres camarades an
caeur des combats ».

En refermant le livre, je n’en revenais pas. Dire que j'étais
abasourdi par ces révélations serait un euphémisme. Les tribus
daylamites ou dilimies du Kurdistan turc avaient-elles préservé le
nom de Dilmoun, ou Dilamin, depuis la préhistoire jusqu’au
Moyen-Age ? Plus important encore, les tribus alévites a téte
rouge détenaient-elles des secrets immémoriaux sur la présence
des Veilleurs dans cette région ? Et que dire de leur terre d’ori-
gine, au sud-ouest du lac Van : était-ce tout a la fois 'emplace-
ment de Dilmoun, le domaine mésopotamien des immortels ?
Kharsag, I'établissement des Anannage ? et I'Eden, la patrie des
Veilleurs ?

L’idée était stimulante et 'hypothése d’une localisation de
Dilmoun dans le nord du Kurdistan s’appuyait sur des arguments
séduisants. Avant de m’engager davantage, il me fallait cependant
étudier si les mythes et légendes des anciennes cités-états mésopo-
tamiennes étayaient l'existence de la race déchue. Je n’allais pas
tarder a découvrir que dans ['Irak antique, plus que partout
ailleurs, le souvenir d’hommes-dieux ayant jadis marché parmi les
mortels avait perduré plus longtemps que je ne l'aurais jamais
imaginé.

83 Trowbridge, « The Alevis, or Deifiers of Ali », p. 340
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Dormir avec les dieux

Il y a bien longtemps, lorsque les dieux marchaient encore
parmi les mortels, vivaient paisiblement un aigle et un serpent dans
un grand arbre. Entre eux, jamais de guerelle. Chacun élevait ses
petits dans des parties séparées de 'arbre jusqu'au jour ou, le ser-
pent étant a la chasse, l'aigle décida d'avaler les enfants de son voi-
sin. A son retour, le serpent constara avec horvenr que ses bébés
avaient disparu ; il s'allongea et pleura. Le dieu Shamash vit l'af-
fliction du serpent et lui proposa un plan daction : qu'il se cache
dans une carcasse de beeuf et attende que l'aigle vienne se nourrir.

Clest ce que fit le serpent et quand arviva le grand oiseau, il
se vengea de la plus verrible facon. 1l commenga par attraper I'ai-
gle ; lui cassa le « talon » ; lui arvacha les plumes ; et finalement
le jeta dans un puits profond. Pendant ce temps-la, dans la plaine,
Etana le voi de Kish était triste. Sa rveine ne lui avait pas donné
d'enfant et il ne voulait pas mourir sans héritier. Il n'y avait ap-
paremment qu'une solution. Il avait entendu dive qu'existait dans
les montagnes une « plante de la naissance » qui vendait aux fem-
mes lenr fertilité. Si seulement il ponvait trouver le moyen de de-
mander aux dieux du ciel comment obtenir ce grand vemede ! De
désesporr il se mit a pleurer et le diew Shamash, entendant ses cris,
lui apporta une réponse : qu'Etana vienne en aide & laigle et le
sauwve du puits, et obtienne ensuite som concours pour trouver la
« plante de la naissance ». Etana s'exécuta docilement et & peine
Voisean eut-il recouvré la liberté qu'il s'envola an-dessus des mon-
tagnes pour chercher la « plante de la naissance ». Mais sa quéte
fut infructueuse et il proposa d'aller voir Ishtar, la Maitresse des
Naissances, pour avoir une réponse...
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Laigle dit alors & Etana : « Réjouis-toi, ami. Laisse-moi
temporter vers le ciel le plus haut. Pose ton sein sur le mien et tes
bras sur mes ailes, laisse mon corps étre ton corps »*. Etana accep-
ta ce plan et le couple gravit le ciel d' Anou. s montérent de plus en
Dplus haut dans le ciel tandis que la terve peu a peu rapetissait. s
[inirent par atteindre la porte du ciel, s'inclinérent devant elle et
entrérens™,

Ici s’achéve un récit inscrit sur la derniére de trois tablettes
anciennes dont la conclusion, faute de tablette supplémentaire,
reste a imaginer. On peut penser qu’Etana regut d’Ishtar une solu-
tion et put mourir avec la certitude qu'un héritier [ui succéderait.

D’apres la Liste des Rois sumérienne, Etana régna 1.560 ans
avant que son fils Balih lui succede, preuve que la visite au ciel dut
porter ses fruits ! Lhistoire d’Etana devait étre populaire dans
I'ancienne Mésopotamie, notamment sous les rois akkadiens de la
fin du troisieme millénaire av. JC., car on a découvert en plusieurs
endroits des sceaux cylindriques représentant un personnage sur le
dos d’un aigle®®.

Mais Etana et son vol vers le ciel sont plus quun simple
conte pour enfants car on y retrouve diverses images en relation
avec la race déchue, a commencer par le conflit entre le serpent et
laigle qui vivent dans un grand arbre — lequel symbolise indubi-
tablement 'axe cosmique unissant le ciel et la terre ; la lutte entre
ces deux formes animales si fortement liées aux Veilleurs tradui-
sait-elle un conflit entre deux factions Anannage opposées — celle
du ciel et celle de la terre ? Etana croyait que les dieux du « ciel
d’Anou » connaissaient un remede admirable appelé « plante de la
naissance », qu'un aigle obligeant 'aida sans succés a chercher.
Cela me rappelait les connaissances médicales du Simorgh persan
et les vertus curatives du haoma — plante sacrée connue des seuls
immortels. Ces deux traditions distinctes étaient-elles liées ?

~ L’énigme du mariage sacré

Les récits entourant la vie fabuleuse du héros Gilgamesh
présentent eux aussi bien des singularités que les érudits n’expli-
quent pas vraiment. Ainsi de 'étrange naissance de Gilgamesh
que relate Sur la nature des animaux, ouvrage classique peu connu

84 Mackenzie, Myths of Babylonia and Assyrna, p. 165.

%5 Dalley, Myths from Mesopotamia, « Etana lit », pp. 189-200

%&  Black and Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia - An lilustrated Dictionary, s.v. « E~
tana », p. 78.
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de 'auteur et naturaliste romain Claudius Aelianus (v. 140). L’his-
toire dit qu'un roi « babylonien » nommé « Seuechoros » fut averti
par les « magiciens » du temple que sa fille donnerait naissance a
un fils qui le renverserait un jour ; il la mit donc sous bonne garde
dans I' « acropole ». Malgré ces précautions, sa fille devint grosse
et accoucha d'un fils. Craignant la colere du roi, les gardes emme-
nérent 'enfant au « sommet » et le jetéerent aux vents. Un aigle
qui passait alors se saisit de 'enfant et I'emporta dans un haut ver-
ger ou il s’occupa de lui jusqu'a I'dge adulte et I'appela « Gilga-
mos ». Le moment venu, celui-ci retourna vers la cité et, comme
prédit, détrdna son grand-pere®’.

Quel symbole cachait ce conte simple ? Comment la jeune
fille devint-elle enceinte ? Pourquoi 'enfant fut-il jeté aux vents ?
Qui érait ou qu’était l'aigle, et ou se trouvait le verger ? Aelianus,
seul auteur qui ait rapporté 'histoire de la jeunesse de Gilgamesh,
ne le dit pas. L'examen du mythe sumérien livre toutefois quel-
ques unes des pieces manquantes du puzzle. Le pére du héros se-
rait un roi d’Ourouk nommé Lougalbanda et sa meére « [z sage va-
che sauvage » Ninsoun, une « haute » déesse®®. Gilgamesh est non
seulement un /7//ox, un démon, il est aussi par sa meére divin « pozr
deux tiers » et « mortel pour un tiers »*.

Qui était Ninsoun ? Pourquoi est-elle donnée pour déesse ?
En quoi le statut de Gilgamesh faisait-il de lui un dieu, un humain
et un démon a la fois ? Les textes sumériens et les textes babylo-
niens postérieurs font de fréquentes allusions au « mariage sacré ».
A cette occasion, le roi ou un substitut devenait un prétre-ez et
s'unissait a la « déesse », qui était a l'origine Inanna (Ishtar en ak-
kadien), la Dame du Ciel ; ou bien une prétresse-entou, souvent la
fille du roi, s’unissait en « mariage » a un dieu qui était générale-
ment Nanna-Souen ou Sin, le dieu lunaire. Cet événement annuel
avait lieu dans une piece du temple préparée a cet effet, le but
étant d’assurer « /e productivité de la terre et la fécondité du sein des
hommes et des bétes »°'°.

Les éléments disponibles laissent penser que le « mariage sa-
¢cré » remonte aux premiéres dynasties de Sumer, v. 2500 av. JC.,
et qu'il se poursuivit dans de nombreuses cités-états jusqu'a la pé-

%7 bid. s.v. « Gilgamesh », p. 91.

Dalley, Myths from Mesopotamia, « Gilgamesh », Tablette |, p. 51.

Ibid.

Black and Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia — An lllustrated Dictionary, s.v.
« Mariage sacré », pp. 157-8 ; Roux, Ancient Irag, p. 93.
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riode babylonienne tardive (premier millénaire av. JC.)*"". Pour les
érudits, le « mariage sacré » a toujours représenté trés clairement
un événement purement symbolique ou des humains jouaient le
rdle des dieux et ou I’ « entrée » de la divinité dans la piece sacrée
n’était qu'une métaphore.

Des rois jouant les dieux, des prétresses jouant les déesses,
et rien d’autre : pourquoi pas ? Pourtant, des récits font état de
« mariages sacrés » consommés entre une prétresse-enfou et un
« dieu de l'orage » local dans la ville syrienne ’Emar au XIV* sie-
cle av. JC.**2 Et Hérodote parle d’un rituel similaire qui aurait eu
lieu dans la « tour supréme » de la ziggourat de Babylone ; la, sur
« une couche de taille inusitée, richement ornée... une femme indigene...
choiste pour lui-méme par la divinité entre toutes les femmes du pays »
passait ses nuits®’. Hérodote ajoute : « Ils {les prétres de Mardouk}
déclavent aussi — mais pour moi je n’y préte pas foi — que le dieu descend
en personne dans cette chambre et dort sur la couche... »*

Récits a traiter avec la plus grande prudence bien siir, mais
qui pourraient bien refléter des traditions plus anciennes consis-
tant en I'accouplement organisé d’Anannage ou Veilleurs des deux
sexes avec des mortels, et débouchant sur des rejetons semi-divins
que la famille royale, selon sa perception, tenait pour en partie di-
vins, en partie démoniaques et/ou en partie humains. Cela pour-
rait expliquer pourquoi certains rois accolaient a leur nom un
idéogramme étoilé indiquant qu’ils étaient un « dieu » — dingir en
sumérien, 7/ou en akkadien — ou pourquoi des individus comme
Gilgamesh étaient considérés comme /illon, « homme aux qualités de
démon ».

Naram-Sin, le roi akkadien sous le régne de qui fut proba-
blement déposé le cylindre de Nippour, adopta |'épithete ilow,
« dieu »°”*; quant a son grand-pére Sargon d’Akkad, le premier roi
akkadien a avoir régné sur Sumer, il passait pour né d’'une mere
qui était une « enfant substituée » /#/lox"°. Bien plus tard, le quali-
ficatif akkadien i/ox devint le suffixe hébreu e/ (i/ en arabe) que
l'on retrouve dans de trés nombreux noms d’anges, déchus ou
non, et que les hébraistes traduisent par « de Dieu ». La racine ¢/

¢'"  Black and Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia ~ An lliustrated Dictionary, s.v.
« Mariage sacré », pp. 157-8.

52 |bid. ; Roux, Ancient Iraq, p. 93.

813 Hérodote, Histoire, 1, 181.

&4 ibid. 1, 182.

5 Roux, Ancient Irag, p. 150.

€% Ibid. p. 145.
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signifie en fait « brillant », « éclatant » ou « lumiére »'7 et rap-
pelle le farr céleste des rois pishdadiens mythiques d’Iran.

On comprend mieux dans ce contexte la conception et la
naissance « miraculeuses » de Gilgamesh, et pourquoi il fut em-
porté dans un verger par un « aigle » obligeant. Cela pourrait si-
gnifier que I'enfant fut emmené a sa naissance par un Anannage,
' «aigle », et élevé a Kharsag, le « verger », avant d’étre ramené a
Ourouk ou il finit par succéder a son grand-pére ; cela pourrait
aussi vouloir dire que la « haute » déesse Ninsoun — mere de Gil-
gamesh dans l'autre version de sa filiation — représentait le souve-
nir d’'un « mariage sacré » entre une femme veilleur de haute taille
et un roi mortel, Lougalbanda en l'occurrence.

Idées difficiles a accepter, je le savais, mais qu'il fallait ex-
plorer. En outre, cette vision du « mariage sacré » donnait un sens
4 lhistoire d’Etana. Aprés que l'aigle eut échoué a trouver la
« plante de la naissance », Etana fit trois réves sur son absence
d’héritier. Dans le dernier, l'aigle et lul parviennent au «ciel
d’Anou », s’inclinent et entrent & l'intérieur. Etana explique ce qui
se passa ensuite :

... Je Vis une maison avec une fenétre non fermée.
Je la poussai et entrai.

Dedans était assise une fille

Parée d'une couronne, et de belle figure.

Un trone était installé et { }

Tapis sous le trine, des lions grondaient.
Japprochai et les lions bondirent sur moi.
Je m'éveillai tervorisé™.

Ayant entendu les réves d’Etana, l'aigle répond : « Ami, {la
signification de ces réves} est trés claive | Allons, laisse moi t'emmener au
ciel &' Anou ». Nous ne savons pas ce qui arriva quand Etana et I'ai-
gle parvinrent réellement au ciel mais, dans les textes anciens, les
prophéties des réves se réalisaient généralement mot pour mot.
Cela suggere qu’fitana entra effectivement dans une maison et y
trouva une fille « de belle figure » assise sur un tréne. Sa couronne
indiquait bien sir une ascendance divine ou royale. Avant de I'ap-
procher, Etana devrait amadouer les gardiens symbolisés par les

817 ('Brien, The Genius of the Few, p. 27.
&% Dalley, Myths from Mesopotamia, « Etana lil », p. 199
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lions grondants. Que se passa-t-il ensuite ? Tout donne a penser,
selon moi, qu'une sorte de « mariage » eut lieu et que cette union
procura un héritier 2 Etana. Le fait que le texte mentionne Ishtar,
la Maitresse du Ciel qui apparait dans le « mariage sacré » annuel
a I'époque historique, plaide en ce sens. Etana se rendit au ciel
pour obtenir un héritier par le biais d’'une sorte de « mariage » ri-
tuel avec la « déesse » adéquate : une femme Veilleur, peut-étre ?

L’idée érait séduisante, méme si elle ne reposait que sur des
éléments circonstanciels ; elle ouvrait la possibilité que les anciens
rois sumériens et akkadiens, non seulement aient eu des contacts
directs avec les Veilleurs de 'Eden mais méme se soient accouplés
avec des membres de ce peuple angélique au cours de « mariages
sacrés » tenus dans leurs propres cités-états ou dans I'établissement
d’Eden/Kharsag. Combien de rois sumériens et akkadiens se
croyaient issus de ces unions divines ?

~ Le crime de I'Imdougoud

Les oiseaux fabuleux comme les aigles des récits d’Etana et
de Gilgamesh sont omniprésents dans les mythes sumériens et ak-
kadiens ainsi que dans les mythes assyriens et babyloniens tres
postérieurs du premier millénaire av. JC. L'une des légendes les
plus importantes concerne un monstrueux oiseau du tonnerre ap-
pelé Imdougoud (Anzou en akkadien) et décrit comme un aigle
gigantesque a téte de lion et bec en forme de scie, dont le batte-
ment d’ailes provoquait tempétes de sable et tourbillons.

Le récit principal relate qu’il vola au dieu Enlil (Ellil en ak-
kadien) les Tablettes du Destin, ce qui lui donna «/Ze pouvoir sur
I'Univers en faisant de lui le controlenr des destinées individuelles»*® et le
mit en mesure de menacer « [z stabilité de la civilisation »*°. Aucun
dieu ne se portant volontaire pour récupérer les tablettes volées,
Ninourta s’avanca et offrit ses services a son pere Enlil qui accep-
ta. Le dieu se mit alors a la recherche du nid de 'lmdougoud « en
Arabie, sur un sommet de montagne »***, finit par le trouver et lui dé-
cocha des traits de foudre. L'oiseau monstrueux fut finalement tué
et les tablettes furent restituées a Enlil.

5 Mackenzie, Myths of Babylonia and Assynia, p. 74.

80 Black and Green, Gods, Demons and Symbois of Ancient Mesopotamia — An Hustrated Dictionary, s.v.
« Ninurta », pp. 142-3.

%' Mackenzie, Myths of Babylonia and Assyna, p. 74.
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L'Imdougoud mésopotamien coincide visiblement avec le
Simorgh, mi-lion mi-aigle comme lui. On peut aussi le rapprocher
de Garouda, I'étre mi-géant mi-aigle qui est 'homologue indien
du Simorgh. Les similitudes entre le vol des Tablettes du Destin
par Imdougoud et celui de I’Amrita — ou Ambroisie ou soma — des
dieux par Garouda sautent aux yeux et sont connues depuis long-
temps des mythologues®”. Ne pourrait-on envisager que derriere
le vol des Tablettes de la Destinée par Imdougoud se cache en fait
la révélation a I'espéce humaine de connaissances interdites — tel-
les que I'usage du haoma/soma, plante de I'immortalité — par des
Veilleurs rebelles en habits de plumes ?

L'Imdougoud résidait en fait dans le massif du Zagros car
un autre ouvrage intitulé 'Epopée de Lougalbanda indique que le
pere de Gilgamesh y découvrit un oisillon Imdougoud dans son
nid et qu’il prit soin de lui jusqu'au retour de I'Imdougoud « e Ze
sa femme »**. Ledit Lougalbanda était lui-méme considéré comme
une manifestation de l'oiseau du tonnerre et passait pour avoir,
sous cette forme, volé « /e feu sacré du ciel pour le bénéfice et 'illumi-
nation mentale de 'homme »*** ; ce larcin était attribué dans la tradi-
tion grecque a Prométhée qui fut pour cette fourberie enchainé
trente années sur le mont Caucase, en Transcaucasie, ou chaque
jour un aigle venait lui ronger le foie, lequel repoussait ensuite.

Je n’ai pas lintention d’étayer par les légendes grecques les
liens entre les anciennes civilisations irakiennes et les Veilleurs des
montagnes kurdes ; il n’est est pas moins évident que les récits du
vol du feu divin par Lougalbanda et Prométhée dérivent des mé-
mes sources que les légendes de Garouda/Imdougoud.

~ La stele des vautours

Le puissant oiseau du tonnerre apparait aussi en compagnie
du dieu Ningirsou — variante locale de Ninourta — sur la « stéle des
vautours », célébre frise en pierre datant de 'époque des Premiéres
Dynasties, v. 2470 av. JC. et commémorant une victoire du roi
sumérien Eannatoum.

82 pid.

52 Black and Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mescpctamia — An lustrated Dictionary, s.v.
« Imdugud (Anzu) », p. 107.

%4 Spence, Myths and Legends of Babylonia and Assyria, p. 93.
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Figure 12. Le dieu Ninourta attaquant un monstre mi-lion mi-aigle nommé
Imdougoud ou Anzou. Bas-relief en pierre trouvé & Nimroud (Haut-Irak) et se
rattachant au régne du roi assyrien Assournasirpal Il (883-859 av. JC.). Le vol
des Tablettes du Destin commis par cette créature mythique d’aprés la tradition
sumeéro-akkadienne refléte-t-il des informations de nature astronomique
vieilles de plus de 10.000 ans ?

On y voit un Imdougoud ailes déployées au-dessus d’un
troupeau de vautours qui emportent les tétes et les bras de guer-
riers morts ; Ningirsou est représenté avec un vautour sur la main
gauche, de laquelle s’échappe un immense filet rempli de prison-
niers nus®”. Cette stele de victoire associe les liens fondamentaux
unissant 'Imdougoud, le vautour et le dieu Ningirsou/Ninourta —
héritage que reprendra |’état assyrien (nord de 'Irak) quand il de-
viendra dominant au XVIII® siecle av. JC.

Des bas-reliefs en pierre trouvés dans le palais de Nimroud
(haut Tigre) montrent un animal ailé a téte de lion qui est presque
certainement un Imdougoud, s’apprétant a frapper le dieu Ni-
nourta qui tient dans chaque main des traits de foudre. La queue
emplumée de 'Imdougoud influenca trés probablement le déve-
loppement du disque ailé assyrien représentant le dieu Assour —
sans doute un autre nom de Ninourta — debout sur un panache de
plumes®®.

%5 Roux, Ancient Irag, p. 137 ; Black and Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia — An il-
lustrated Dictionary, s.v. « imdugud (Anzu) », p. 107 ; Solecki and McGovern. « Predatory Birds and Prehis-
toric Man », p. 89.

8% |bid. pp. 89-90.
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Figure 1. Divinité a téte d’aigle figurant sur un bas-relief en pierre trouvé a Nimroud
(haut Irak). Ces créatures mythiques rappellent-elles des contacts survenus entre les
premiers peuples mésopotamiens et les Veilleurs des montagnes kurdes ?

Curieusement, ce symbole sera le seul utilisé pour représen-
ter, beaucoup plus tard, le dieu zoroastrien Ahoura Mazda.
Etrange cheminement circulaire de certains themes ! Avancer que
les monstres ailés mésopotamiens comme l'oiseau du tonnerre
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n’étaient pas simplement la personnification de forces naturelles,
comme le pensaient les érudits, mais des symboles de la race dé-
chue, érait-ce tirer les choses par les cheveux ? Chaque fois que me
venait cette idée, un nouvel indice survenait qui renforcait mes
convictions. Ainsi de la tablette de Koutha dont il va étre ques-
tion.

~ Un corps d’oiseau

Les fouilles du palais du roi assyrien Sennachérib (704-681
av. JC.) menées a Ninive par Austen Layard en 1849 révélerent
deux grandes chambres ou « s'entassaient sur un pied d'épaissenr ou
davantage des tablettes » portant des inscriptions cunéiformes®’.
Trois ans plus tard, le proche palais d’Assourbanipal (668-627 av.
JC)), petit-fils de Sennachérib, livra des monceaux de nouvelles ta-
blettes. Il s’agissait d’'une bibliotheque de quelque 25.000 tablet-
tes ou fragments de tablettes qui furent cataloguées et expédiées
au British Museum.

Leur traduction fit apparaitre que les rois assyriens de I'épo-
que, Assourbanipal notamment, avaient ratissé leur empire a la
recherche de vieilles inscriptions, légendes anciennes et variantes
de mythes connus, constituant une énorme bibliotheque person-
nelle qui n’aura d’égale que celle, plus fameuse, d’Alexandrie.

Un grand nombre des tablettes acquises par Assourbanipal
furent transcrites en akkadien — la langue écrite de I'époque — par
les scribes assyriens et d’autres restérent dans leur langue d’ori-
gine. On ignore ce qui poussa le roi assyrien a monter cette biblio-
theque d’une ampleur sans précédent ; il est clair en tout cas qu’il
portait un grand intérét a la préservation de la riche mythologie
dans laquelle baignait son héritage culturel ancestral, car il déclara
dans une tablette :

Le dien des scribes [Nabou, I'esprit gardien de la biblio-
thequel m'a fait don de la connaissance de son art.

J'ai été initié aux secrets de U'écriture.

Je sais méme live les tablettes complexes en Shumérien ;

Je comprends les mots énigmatiques gravés dans la pierre
aux jours d avant le Déluge®.

Aux « jours d'avant le Déluge » : Assourbanipal était visible-
ment trés savant, et si les Veilleurs ont réellement vécu dans les

&7 Roux, Ancient Iraqg, p. 328.
8% Sitchin, La douziéme planéte, p. 22.

230



montagnes du Kurdistan, les tablettes recueillies en témoignaient
certainement.

Des milliers de ces textes manquent hélas mais 'un d’eux
semble toutefois indiquer que des hommes-oiseaux auraient vécu a
Sumer dans un lointain passé. Cest la tablette de Koutha, ou « /-
gende de la création de Coutha (Koutha) », écrite selon son auteur
« dans la cité (babylonienne) de Coutha, dans le temple de Sitlam, dans le
sanctuaire de Nergal »*®. Le texte, fragmentaire comme tant d’au-
tres et donc d’une lecture délicate, est néanmoins assez clair. Il
concerne les incursions en Mésopotamie d’un peuple inconnu de
démons, installés par les dieux dans un monde inférieur et qui au-
raient fait la guerre trois années de suite a un roi anonyme. Ces
envahisseurs sont présentés ainsi :

Hommes au corps d'oisean du désert, humains
a face de corbean,

25

tels les créerent les grands dieux,

dans la terve les dieux créévent leur demenre.
Tamat (Tiamat) leur donna la force,

la maitresse des dieux suscita lewr vie,

au centre de la terve ils crilvent et grandivent,
et augmentérent en nombre,

sept rois, fréves d'une méme famille,

a six mille se comptait leur peuple®.

Qui étaient exactement ces « bommes au corps d'otsean » ? On
n’a pas de réponse académique. On sait seulement qu'un nuage
noir — symbole des démons — accompagnait chacune de leurs ap-
paritions ; ils abattaient alors ceux qu’ils capturaient puis retour-
naient pour une année dans une région inaccessible.

Ce simple apergu d’'un texte en grande partie inintelligible
semblait déja suffisant pour qu’on plit 'envisager avec quelque sé-
rieux comme un témoignage trés ancien et trés déformé de con-
frontations entre un roi inconnu et une ethnie avienne comparable
aux Néphilim dégénérés du Livre d’Enoch.

On pouvait dés lors se demander si, bien aprés I’éclatement
de Kharsag, les descendants de certains Veilleurs rebelles ne
s’étaient pas heurtés militairement aux premiers rois sumériens et
akkadiens, la tablette de Koutha représentant alors le récit de ces

& Smith, The Chaldean Account of Genesis, p. 105.
&0 ibid. p. 103.
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affrontements entre Néphilim et humains. Perspective troublante
qui soulevait des questions fondamentales : quelle avait été I'ex-
tension de ce peuple ? comment s’était-il éteint ? S'il s’avérait que
la tablette de Koutha rapportait des événements réels, cela pou-
vait signifier que les descendants des Veilleurs et des Néphilim
avaient représenté une force avec laquelle il fallait compter
jusqu’au troisiéme millénaire av. JC., soit I'’époque ou les Anakim
et les Réphaim, les descendants géants des Néphilim, contrdlaient
prétendument de vastes territoires dans le Canaan proche (voir
chapitre 6).

~ La descente d’Ishtar aux enfers

Le récit suivant, ou la déesse Ishtar relate une descente dans
le monde inférieur, fait état d’hommes-oiseaux analogues a ceux
de la tablette de Koutha :

Je descends, je descends vers la maison de I'obscurité, la de-
meure du dien Irkalla ;

La matson on l'on entre mais qut est sans issue,

dont le chemin jamats ne vejoint la route ;

La maison dont les occupants appellent la lumire,

Le lieu on U'on se nourvit de poussiére et on l'on mange la
boue.

Ses chefs sont pareils a des oiseanx converts de plumes,

Jamais on n’y voit la lumiere, on y vit dans I'obscurité.

Dans la maison amie oit je vais entrer,

Mest véservée une couronne ;

Avec les porteurs de couronnes qui an temps jadis gouver-
naient la terre,

A qui Anou et Bel donmérent des noms tervibles.

La charogne y est aliment, on y boit l'eau stagnante®

Les occupants de cette région infernale semblent rigoureu-
sement identiques aux hommes-oiseaux de la tablette de Koutha,
sans qu’on puisse dire si leur royaume souterrain coincide avec la
« demenre... au centre de la terre » ou vivaient ces derniers. « La cha-
rogne y est aliment » évoque des vautours ou des corbeaux, et le fait
qu’ils portaient des couronnes et gouvernaient la terre « au temps
jadis » suggere qu’il s’agissait d'étres primordiaux extrémement
anciens — dont le souvenir, de toute évidence, resta gravé trés

S bid. p. 227.
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longtemps dans Uesprit des conteurs d’épopées religieuses. Qu’ad-
vint-il de ces étres ? Comment finirent-ils ?

~ A la recherche d’Out-napishtim

En réexaminant de plus prés I'Epopée de Gilgamesh, jy
trouvai de nombreux signes sur la race déchue. Ils concernaient
notamment les événements consécutifs a la mort du sauvage En-
kidou, tué par les dieux pour avoir abattu le géant Houwawa.

Apprenant cette tragédie, Gilgamesh se lance a travers
monts dans la quéte du secret de 'immortalité. Son ancétre Out-
napishtim, lui a-t-on dit, sait les voies des dieux et lui apportera
des réponses. Le héros le retrouve dans une ile située par-dela les
eaux mais constate en voyant le vieil homme qu'il s’est terrible-
ment trompé : il pensait rencontrer un immortel, un dieu a part
entiére, et c’est un étre humain comme lui qu'il découvre.

Out-napishtim lui raconte qu’il fut le seul homme averti par
Ea (Enki en sumérien) du déluge imminent qui allait dévaster le
monde. Sachant cela, il construisit un énorme vaisseau, en bituma
l'intérieur et 'extérieur et y fit monter sa famille et ses proches,
les meilleurs ouvriers et toutes les bétes du lieu. Alors un nuage
noir grossit, la lumiere fit place aux ténébres permanentes et la
peur gagna les Anannage eux-mémes qui se retirérent au « cze/
d’Anou » ou, comme des chiens, ils se blottirent en tremblant
« prés d'un mur extérienr ». Les vents tout-puissants et les eaux terri-
bles firent rage six jours et sept nuits. Puis la tempéte finit par
tomber et la pluie cessa peu a peu ; la lumiere reparut et les eaux
refluerent. De son vaisseau qui tanguait sur les vagues, Out-na-
pishtim cherchait la terre ferme, qui commencga a « émerger de tou-
tes parts ». BientOt le navire s’échoua sur le « mont Nimoush ».
Pendant six jours, la montagne retint fermement le bateau sans le
laisser bouger. Le 7¢ jour, Out-napishtim lanca une colombe qui,
aprés avoir volé alentour, revint au navire « parce gu'ancun perchoir
ne s'offrait a elle ». Ce fut ensuite le tour d’'une hirondelle, qui re-
vint de méme. Ce fut enfin un corbeau qui «mangea (une
charogne), se lissa les plumes, leva la quene et ne revint pas ». Out-na-
pishtim relacha alors les animaux aux quatre vents. Il monta en-
suite au sommet de la montagne pour faire une offrande aux dieux
« des roseaux, des pins et de la myrte », et ceux-ci, en réponse, s'amas-
serent « comme des mouches... au-dessus du sacrifice »>.

632 Paraphrase du récit du déluge tirée de Dalley, Myths from Mesopotamia, « Gilgamesh Xl », i-ivn pp.
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~ Le don de I'immortalité

Pour le récompenser d’avoir sauvé de I'extinction la race hu-
maine et le régne animal, les dieux accorderent a Out-napishtim
et a sa femme le secret de 'immortalité. Jamais il ne devait étre
redonné a I'’humanité ; le héros du Déluge le refuse donc a Gilga-
mesh, mais lui indique une plante qui rend la jeunesse (la méme,
probablement, que la plante de I'immortalité) et qui se trouve au
fond de I’Abzou, abime aquatique situé sous la terre et consacré a
Ea (Enki). Gilgamesh attache des pierres a ses pieds, plonge dans
les eaux sombres et parvient 4 la plante de la vie, qui est épineuse
comme une rose et se nomme « /e vieil homme est devenu un jeune
homme ». Par la suite, toutefois, un serpent (un Veilleur ?) flaire la
plante et I'avale, perdant alors sa vieille peau et prenant un aspect
luisant et jeune®”.

Clest ainsi que s'acheve la quéte d'immortalité de Gilga-
mesh — et que se termine ['épopée. Toutes ses tentatives pour
trouver la plante ont échoué ; mais I'existence de ce texte montre
que les Sumériens croyaient fermement que les dieux détenaient
une drogue miraculeuse. Le héros se retrouve face a face avec Out-
napishtim et constate avec surprise qu’il est pareil aux autres hu-
mains alors qu’il posséde le secret de I'immortalité.

Ce type de témoignage laisse penser qu'il existait autrefois
une culture hautement évoluée capable de prolonger la vie griace a
certaine(s) plante(s). Dans cette hypothése, quelle pouvait étre la
durée de cet allongement : cinquante, cent, deux cents ans ? plus
encore ? Une telle longévité aurait permis aux Veilleurs de vivre
plusieurs générations de plus que les humains « mortels » et les
aurait rendus « immortels » aux yeux de ceux qui n’avaient pas
connaissance de la drogue miraculeuse.

Se pourrait-il que les Veilleurs aient traversé les générations
« mortelles » a I'instar des vampires de la mythologie populaire ?
A quelle date le dernier serait-il mort ?

Certains auraient-ils survécu jusqu'aux temps modernes ?
Tout cela est-il trop incroyable pour étre seulement envisageable ?
Depuis des millénaires, 'humanité s'efforce en vain de découvrir
I'élixir de vie et veut savoir ce qu'autrefois savaient les dieux ; elle
trouvera peut-étre un jour la réponse.

109-15.

83 Jacobsen, The Treasures of Darkness — A Hisfory of Mesopotamian Religion, pp. 206-7 ; Black and Green,
Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia — An iflustrated Dictionary, s.v. « Gilgamesh », pp.
89-91 ; « plante de la vie », pp. 148-9.
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~ Le domaine des Edimmous

Le lien avec les vampires n’est pas aussi absurde qu’on peut
le croire de prime abord, et il pourrait méme receler la clé du des-
tin des Veilleurs. Les Assyriens et Babyloniens du premier millé-
naire av. JC. croyaient avec ferveur aux vampires — des étres affa-
més et suceurs de sang appelés Edimmous et issus du « mariage en-
tre les humains et le monde des esprits »®*. Restant a I'affi, ils
capturaient les humains et drainaient la substance vitale des fa-
milles. Les morts que I'on négligeait pouvaient devenir des Edim-
mous : ne pas ensevelir le corps, ne pas fournir de nourriture 2
I'dme du défunt enterré, exposaient le mort a étre pris par un « es-
prit-volenr » vampirique®’. Le mort retournait alors sur terre pour
se rassasier de sang®*.

Considérés par les Assyriens et les Babyloniens comme
« mi-esprit, mi-hommes »¥, les Edimmous avaient peut-étre toutefois
une origine plus terrestre et il se pourrait qu’ils aient constitué
une race physique souterraine. Ils passaient pour vivre dans un
monde infernal que les érudits identifient a « lz maison de I'obscuri-
6 », « la demeure du dieu Irkalla » visitée par Ishtar® dont, on I'a
vu, « les occupants appellent la lumiére » et les chefs « sont pareils a des
otseaux couverts de plumes ». Une incantation parle de ces vampires
en termes treés concrets et en fait des « esprits qui rapetissent la ter-
re » et qui ont « ume force géante et une foulée géante »*°, autrement
dit des géants. Ces démons sont décrits comme « pleins de violen-
ce ». s « se déchainent contre les hommes » et « versent leur sang comme
pluie, dévorant leur chair (et) sucant lenrs veines »**.

Fort curieusement, ces vampires géants étaient apparem-
ment au nombre de sept®’, a I'image du conseil des sept Anan-
nage gouvernant le « ciel d’Anou ». La clique des sept Edimmous
était-elle un souvenir déformé des Anannage/Veilleurs qui descen-
dirent dans les plaines de I'Irak ancien ? Ces vampires de grande
taille vivaient-ils, loin de la lumiére, dans une sorte de cité souter-
raine dont le récit de la descente d’Ishtar aux enfers et les tablettes
de Koutha fournissent la description ? C'est peut-étre le souvenir
déformé du peuple dégénéré qui se cache derriére les vampires im-

4 Campbell-Thompson, Semitic Magic, p. 2.

85 Summers, The Vampire — His Kiss and Kin, p. 222.

836 Ibid. p. 225.

%7 Campbell-Thompson, Semitic Magic, p. 2

%5 Ibid. p. 3.

8 Summers, The Vampire — His Kiss and Kin, citant R, Campbell-Thompson, The Devils and Evil Spirits of Ba-
bylonia, vol. 1, pp. 69-71.

S0 Ibid,

41 Ibid.
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mortels et suceurs de sang qui ont fait, depuis I"époque victo-
rienne, les beaux jours des récits d’horreur gothiques.

~ Vieux comme Mathusalem

Les vastes connaissances des « dieux » d’Irak et d’Iran sur
I'immortalité fournissaient en outre un début d’explication a la
Genese 6:3, texte singulier enserré entre les versets touchant aux
relations entre Fils des Dieux et Filles des Hommes, et qui affir-
me :

Alors le Seigneur dit : Mon esprit ne luttera pas toujonrs
avec ['homme, car il est de chair, et ses jours sevont de cent vingt
ans.

Jusqu’alors, les descendants d’Adam vivaient bien plus
longtemps, le record de longévité étant détenu par Métoushelah
(Mathusalem), le fils d’Enoch, qui aurait quitté le monde a I'age
de 969 ans — d’ou 'expression « vieux comme Mathusalem ». Les Lis-
tes de Rois sumériennes mentionnent également des individus
ayant vécu des durées insensées avant le Déluge. Les lignes de la
Genese 6:3 pouvaient donc signifier que les mortels avaient su
jusqu’alors allonger leur durée normale de vie gréce a la drogue de
« 'immortalité », mais qu’en raison du rdle joué par cette plante
dans la chute des Fils de Dieu, 'humanité n’y aurait plus acces et
ne pourrait espérer vivre plus de 120 ans. Les récits d’oiseaux fa-
buleux apportant a ’humanité la plante ou le secret de I'immorta-
lité pouvaient des lors n’étre que des souvenirs déformés d'un
temps ou des Veilleurs avaient transgressé la loi céleste en livrant
aux humains ce savoir interdit.

La tradition hébraique affirme que les relations interdites
entre les deux races — immortels et mortels — provoquerent une
série de cataclysmes climatiques et géologiques mondiaux, dont le
Déluge ; d’une facon ou d’une autre, cette idée s’était aussi enraci-
née dans les mythes sumériens, puis assyriens.

Il me semblait inutile d’effectuer des comparaisons éviden-
tes entre le récit du Déluge que relate Out-napishtim dans 'Epo-
pée de Gilgamesh, et celui de I'Arche de Noé que donnent la Bi-
ble et le Coran. Ou se trouvait, en revanche, ce « mont Nimoush »
ou le vaisseau d’Out-napishtim s’était prétendument échoué ? Des
érudits assyriens ont cru y reconnaitre le mont Pir Omar Gou-
droun (2.700 m), dans le massif du Zagros, au sud du Zab infé-
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rieur®?. Mais rien n’est moins s{ir si 'on considére un autre récit

du Déluge, fondé apparemment sur un original sumérien et rap-
porté, dans un ouvrage en grec intitulé Babyloniaka, par Bérose,
prétre et historien babylonien du III° siecle av. JC. Ce dernier ap-
pelle Noé Xisuthros et déclare que le vaisseau s’échoua sur les
« montagnes govdyéniennes d'Arménie »** — Gordyeéne étant le nom
donné au Kurdistan central dans 'antiquité®*.

On pense en général que Bérose visait Al Judi, qui se trouve
dans ce massif, hypothése fortement étayée par 'intérét considéra-
ble que portait apparemment au mythe du déluge le roi assyrien
Sennachérib, grand-pére d’Assourbanipal. La tradition talmudique
juive rapporte ceci : « A son retour d'Assyrie, Sennachérib tronva une
planche et la vénéra comme une idole parce qu'elle faisait parvtie de I'arche
qui avait sauvé Noé du Déluge »*°. En admettant que le roi ait effec-
tivement visité le Lieu de la Descente de I'Arche, il est trés impro-
bable qu’il ait connu le mythe du déluge par des sources hébrai-
ques, comme le pensent les juifs ; selon toute vraisemblance, il
avait étudié le récit ¢’Out-napishtim dans I'Epopée de Gilgamesh
— dont on a trouvé des exemplaires dans les salles de bibliotheque
de Ninive.

Or javais découvert avec surprise que Sennachérib, au cours
de ses campagnes militaires au Kurdistan, avait pris le temps de
visiter Al Judi, ou il avait fait graver une image le représentant
debout devant les dieux®, et ou l'on disait que les voyageurs ra-
massaient des morceaux de bois et de bitume de I’Arche de Noé®”.
Dans quel but serait-il allé voir Al Judi sinon pour offrir un sacri-
fice sur l'autel prétendument dressé par le héros du Déluge, dont
subsistaient, au pied de la montagne, quatre colonnes de pier-
res®® ? Aucun élément, a l'inverse, n'indique que ce grand roi ait
fait graver son image au pied du mont Pir Omar Goudroun, le
site concurrent proposé pour le mont Nimoush.

%2 Roux, Ancient Irag, p. 411, ch. 7 n. 11, citant E. A. Speiser, Annual of The Amercan Schoois of Oriental
Research, New Heaven, Viil (1928), pp. 18, 31.

82 Lambert and Miliard, Atra-Hasis — The Babyionian Story of the Flood. p. 136.

%4 \zady, The Kurds — A Concise Handbook, p. 35.

S5 Sabar, The Folk Literature of the Kurdistani Jews ~ An Anthology. p. Xiii n. 4, citant Ginzberg, 5, 186 ; 4,
269.

846 Roux, Ancient Iraq, p. 299.

%7  Sabar, The Folk Literature of the Kurdistani Jews — An Anthology, p. Xiii n. 4, citant Benjamin |1, p. 94 : « J'ai

moi-méme obtenu piusieurs morceaux de I'arche (au pied du mont Al Judi) qui semblaient couverts d’une

sorte de goudron ».

Ibid. citant Benjamin H, p. 94 : « au pied de la montagne se dressaient quatre colonnes de pierre qui,
d'aprés les habitants, faisaient autrefois partie d'un autel. Cet aute! passe pour étre celui gue construisit
Noé au sortir de 'arche. »

648
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~ Le sauveur de la semence

Aprés qu'on eut trouvé a Ninive les tablettes cunéiformes
des bibliothéques de Sennachérib et Assourbanipal, on découvrit
d’autres versions — bien plus anciennes mais nettement moins
complétes — du mythe du Déluge. L'une d’elles, trouvée a Nip-
pour et datée de 1700 av. JC., est écrite en sumérien et semble a
la base de l'histoire rapportée par Bérose quelque 1450 ans plus
tard. Le sauveur de 'humanité est ici le roi Ziousoudra et non
Out-napishtim. Le texte, bref et fragmentaire, se termine ainsi :

Le roi Ziousoudra
Se prosterna devant An (Anon) (et ) Enlil

(Qui) lui donna la vie comme un dieu.

En ce temps-la, le roi Ziousoudra

Qui protégea la semence de 'humanité au temps (?) de la
destruction,

Ils installerent dans un pays d'outvemer, en Orient, a Dil-
moun...*”

Ici aussi, 'immortalité récompense le sauveur de ’humani-
té, lequel passera le restant de ses jours a Dilmoun qui est tres
probablement le royaume mythique des dieux situé dans les mon-
tagnes du Kurdistan du nord. La formule « protégea la semence de
Pbumanité » apparait presque a l'identique dans le Livre d’Enoch,
ou le Tres-Haut enjoint a l'archange Uriel de descendre dire a
Noé qu’ « il pourva réchapper et (que) sa semence pourva étrve préservée
pour toutes les générations du monde »*°.

Les scribes hébreux n’employaient jamais leur phraséologie
a la légere, ce qui permet de supposer un lien direct entre les ré-
cits sumérien et biblique du déluge. Ziousoudra et Noé apportent
donc la « semence » de '’humanité dans I’ére post-diluvienne, mais
pas uniquement au travers de leur lignée car il semble qu'il y ait la
une allusion a la préservation de connaissances antédiluviennes si-
milaires a celles que les Veilleurs avaient révélées a 'humanité.

A Pappui de cette idée, on lit dans le Babyloniaka de Bérose
que le dieu Kronos annonga en réve a Xisuthros que 'humanité
allait étre détruite par un déluge. Le dieu lui ordonna en consé-
quence d « enterrer a Sippour (Sippara), la cité du (dien-)Soleil, les

89 Civil (éd.), « The Sumerian Flood Story », CBS 10673 ; 254-60. dans Lambert and Millard, Atra-Hasis —
The Babylonian Story of the Flood, p. 145.
0 1En. 10:3.
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commencements, milieux et fins de tous éerits »®'. Apres que les eaux se
furent retirées, Xisuthros et sa famille recurent I'ordre de retour-
ner a Sippour et de déterrer ces écrits, puis partirent fonder cités
et sanctuaires, dont Babylone®?. Que contenaient ces « écrits »
supposés ? Etaient-ce les informations que Sennachérib et Assour-
banipal avaient si avidement recherchées et entreposées dans les
bibliothéques de Ninive ? Connaissant 1'étrange fascination que le
sujet exercait sur les deux rois, cela me semblait tout a fait possi-
ble.

Je savais déja que les sciences interdites révélées par les
Veilleurs rebelles avaient été emportées de Mésopotamie en Pales-
tine, pour y étre consignées dans des ouvrages comme le Livre de
Noé, d’or sortit par la suite le Livre d’Enoch. Parmi les transpor-
teurs de la « semence » de Noé et Ziousoudra, y avait-il les £ochek,
ces faiseurs de pluie nomades de la tradition yézidie, ou encore les
sauvages prétres-zaddik des communautés de la mer Morte ?

Dans Paffirmative, cette « semence » avait-elle été transportée
a Canaan par des tribus sémitiques migrantes, parties du « pays de
Shinar » a I'époque du patriarche Abraham, vers 2000 av. JC. ?
Ou bien ce savoir antédiluvien n’avait-il atteint la Judée qu’apres
'exil ? Dans les deux cas, il paraissait probable que nos concepts
sur les anges célestes avaient subi, non seulement 'influence mas-
sive des religions magienne et zoroastrienne de I'Iran, mais celle
des riches mythologies de I'Irak antique.

D’apres les archéologues et les historiens, les cités-états mé-
sopotamiennes constituent la plus ancienne civilisation connue de
I’Ancien Monde. Fondée au sixi¢me millénaire av. JC., elle se dé-
veloppa sur une durée de 2.500 ans et devint ce qui fut peut-étre
la culture la plus sophistiquée de la planéte. On doit aux Sumé-
riens les premieres poteries de couleur, les premiéres opérations
chirurgicales, les premiers instruments musicaux, les premiéres
techniques vétérinaires et la premiére écriture.

Leurs ingénieurs, mathématiciens, bibliothécaires, écrivains,
archivistes, juges et prétres étaient d'une haute valeur. Leur orga-
nisation sociale et leur administration politique furent pratique-
ment uniques. Pourtant, un gros point d’interrogation entache
toujours les origines de ce peuple antique si riche en connaissances
et en talents. Sumériens et Akkadiens disaient clairement avoir

%1 Lambert and Millard, Atra-Hasis — The Babylonian Story of the Flood, p. 135
652 Ibid. p. 136.
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regu ces connaissances des dieux. Qui étaient donc ces « dieux » ?
Etaient-ce les Veilleurs — ces grands hommes-oiseaux au visage de
vipere dont la patrie semblerait s’étre située sur les rives du lac
Van dans le Kurdistan du nord ?

La réponse a cette question exigeait de dépasser les mythes
consignés en Mésopotamie et d’examiner les traces laissées par les
premiers occupants du Proche-Orient, qui seules pouvaient dire si
les dieux avaient réellement marché jadis parmi les hommes.
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Sur les traces des Veilleurs

Chaque semaine voyait grossir, a la bibliothéque du quar-
tier, les arrivages de livres sur le développement des peuples et
cultures du Proche-Orient dont j’avais passé massivement com-
mande. Il me fallait absolument réduire ma pile de livres avant
l'arrivée des suivants sous peine d’étre débordé par 'ampleur de la
tache. La trentaine que j’avais déja comprenait des volumes tres
rares prétés pour trois semaines maximum et que je ne pourrais
peut-étre réobtenir avant trois ou quatre mois.

Devant mes appels au secours, Richard Ward voulut bien
m’aider a dépouiller le plus de livres possible et, un dimanche ma-
tin, nous nous lan¢imes dans un véritable marathon de lecture
austere.

~ L’explosion néolithique

Au bout de quelques livres, je m’avisai d’un fait capital sur-
venu au Kurdistan peu aprés la premiére déglaciation du dernier
age glaciaire, vers 9500-9000 av. JC. Les éléments dont je dispo-
sais montraient que cette région avait été le centre d'une explo-
sion néolithique unique en Eurasie, coincidant avec le passage
d’une alimentation de type chasse-cueillette a une subsistance de
culture. On a ainsi découvert au nord de la Syrie, dans le tertre de
Tell Abou Houreya, qui domine le torrent du haut Euphrate, cer-
tains des plus anciens vestiges de proto-agriculture et d’élevage.
La datation au carbone 14 des matériaux organiques trouvés a
montté que des formes primitives d’orge, de blé et de seigle y au-
raient été cultivées des 9500 av. JC.*3

Les précurseurs des peuples kurdes furent aussi, d’apres les

82 Moore, « A Pre-Neolithic Farmer's Village on the Euphrates », pp. 62-70.
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vestiges disponibles, les premiers a cultiver I'avoine, les pois, 1'al-
falfa et la vigne®™. Les meules, mortiers et pilons trouvés indi-
quent une agriculture sophistiquée dés ses tout débuts. Les restes
de chiens, chevres, cochons et moutons découverts sur trois impor-
tants sites archéologiques kurdes datant de la période 8000-6000
av. JC. montrent que la domestication des animaux progressa de
pair avec la mise en culture des terres®’.

Le passage de la chasse-cueillette a la sédentarité commu-
nautaire fut I'occasion d’expérimentations qui, au Kurdistan, ame-
nerent le développement de la premiere mérallurgie du Nouveau-
Monde. Deux sites ont confirmé 'usage d’instruments de cuivre
deés la premiere moitié du cinquieme millénaire av. JC. Jarmo, un
important site protonéolithique du Zab inférieur (Kurdistan ira-
kien), a révélé des dépdts de cuivre et une perle de plomb encore
plus anciens®® pouvant remonter 2 6750 av. JC.%7, soit 350 ans
plus tot que la date (v. 6400 av. JC.) ol se pratiquait I'extraction
par fusion du cuivre et du plomb a Catal Hiiyiik, en Anatolie cen-
trale®®,

Il érait peut-étre inévitable que la mérallurgie fasse sa pre-
miére apparition au Kurdistan car les massifs du Zagros et du
Taurus regorgent de gisements métalliferes ; c’est si vrai que la ré-
gion du site néolithique Caydnl — a 190 km est-sud-est du lac
Van — produit des objets de cuivre et de bronze depuis 7000
ans®’.

Du Kurdistan viennent également les plus anciens « réci-
pients d'argile a peine cuite » connus. On les a trouvés sur le site de
Mureybet, au nord de la Syrie, et les analyses au radiocarbone ont
montré qu’ils remontaient a 8000 av. JC.° Le site de Ganj Dara,
pres de la ville iranienne de Kermanchah (est du Kurdistan), a li-
vré de la céramique et de petites figurines en argile datant du dé-
but du huitieme millénaire av. JC., bien en avance donc par rap-
port aux objets de pierre, bois, platre et vannerie caractérisant ha-
bituellement cette phase de I'humanité. La poterie durcie par la
cuisson contribua de toute évidence a révolutionner 'organisation
sociale et pratique de ces peuples anciens : bols, coupes, assiettes
et vases s’intégraient pour la premiére fois a leur quotidien.

;‘: |zady, The Kurds — A Concise Handbook, p. 24.
Ibid.
86 Braidwood, R. J,, « Misceilaneous Analyses of Materials from Jarmo », in Braidwood (&d.), Prehistoric Ar-
chaeology along the Zagros Flanks, p. 542.
87 Ibid. « Jarmo Chronology », p. 538.
88 Meliaart, Catal Hiyiik — A Neolithic Town in Anatotia, pp. 211-12.
&% |zady, The Kurds — A Concise Handbook, p. 24.
0 Roux, Ancient Iraq, p. 59.
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Au huitiéme millénaire av. JC., les communautés tribales
des montagnes kurdes développérent, peut-étre pour répondre
aux besoins élémentaires du commerce avec leurs voisins, les plus
anciens jetons d’échange connus. La complexité des jetons aug-
mentant, on finit par fabriquer des coffrets en argile permettant
de les ranger sans les abimer ni les effacer. Des 3000 av. JC., les
jetons firent place a des séries de marques inscrites sur les coffrets
d’argile ; peu apres apparurent dans les plaines de Sumer les pre-
mieres tablettes d’argile cuite gravées d’idéogrammes — dont la
forme rappelait les coffrets ventrus précédemment remplis de je-
tons individuels. Cette écriture qui est 'une des plus vieilles de
I’Ancien Monde serait ainsi originaire des montagnes du Kurdis-
tan®'.

Malgré ce mouvement vers les plaines irakiennes, le Kurdis-
tan continua de développer sa propre écriture dite « proto-élami-
te », qui apparait pour la premiére fois vers 2500 av. JC. sur le
site de Godin, pres de l'actuelle Kangawar dans le bas Zagros.
Bien que désormais devancé par ses voisins des plaines, le Kurdis-
tan pouvait se targuer d’étre I'une des plus anciennes communau-
tés du Proche-Orient ayant su lire et écrire® ; et ce furent indubi-
tablement les communautés primitives du Kurdistan qui catalyse-
rent la genése des premiéres cités-états mésopotamiennes comme
Eridou, Nippour, Our et Ourouk.

~ Des forces indéterminées

Ainsi commenga la civilisation du Kurdistan qui, fondée en-
tre 9000 et 8500 av. JC., produisit certaines des plus anciennes
réalisations connues en mati¢re de domestication animale, métal-
lurgie, poterie peinte, proto-agriculture, commerce, urbanisation
et écriture. Nul ne peut nier les avancées prodigieuses que connut
cette région en 5000 ans, et pas un spécialiste de la Mésopotamie
ne nierait 'influence qu’eurent les Kurdes sur le développement
de la civilisation sumérienne dans le Croissant Fertile, en Irak et
Syrie. Pourtant, comme I'a souligné I'érudit kurde Mehrdad Izady,
tout ceci est loin d’épuiser la question :

Les habitants de ce pays subivent un processus inexplicable
d'acctlération technologique sous ['impulsion de forces indéterminées

& ibid.
2 Ibid.
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a ce jour. Ils privent trés vite la téte des communantés avoisinantes,
dont la plupart faisaient partie des sociétés technologiquement les
plus avancées an monde, pour se lancer dans une transformation
qui les fit passer d'une économie peu dense de chasseurs-cueillenrs a
une économie dense de productenrs de nourriture.”

Quelle fut la cause de cette « accélération technologique » et
quelles étaient ces « forces indéterminées @ ce jour » ? Faut-il penser
que la déglaciation du dernier 4ge glaciaire, par les changements
induits dans la faune et la flore locales, favorisa le développement
rapide d’une révolution culturelle ? Faut-il aller plus loin et sup-
poser des influences extérieures, porteuses de nouveautés dans les
idées, les fagons de penser, les croyances spirituelles, les mythes et
légendes ?

Nous interrompimes notre longue lecture pour boire un thé
Earl Grey bienvenu. En moi-méme, j'étais tenté de voir un lien
entre ces influences venues de I'extérieur du Kurdistan et I'appari-
tion soudaine, dans cette région, de la culture chamaniste hypo-
thétique des Veilleurs.

L’idée que le Kurdistan était le berceau de ’humanité et la
demeure des dieux, avait été partagée par diverses cultures du
Proche-Orient et comportait donc forcément un fond de vérité.
Les témoignages archéologiques semblaient confirmer qu'il s’était
passé quelque chose de trés particulier au Kurdistan. Mais fallait-il
vraiment invoquer des influences extérieures ?

~ Le verre noir du lac Van

Richard et moi n’avions jusqu’ici découvert aucune trace
d’une culture kurde indigéne présentant les caractéristiques des
Veilleurs ni d’'une communauté néolithique identifiable a Khar-
sag, I'établissement hautement évolué des Anannage. La seule in-
formation intéressante a propos de ces derniers concernait la cul-
ture dite d'Halaf ; c’est ainsi qu’on désigne un style artistique qui
gagna les diverses communautés néolithiques kurdes entre 5750
et 5000 av. JC.** et qui doit son nom a Tell Halaf — tertre domi-
nant le cours du Khabour, prés du village de Ras al-‘Ain situé a la
frontiere syro-turque — ou l'archéologue allemand Max Freiherr
von Oppenheim découvrit juste avant la premiére Guerre Mon-

%3 |bid. p. 23.
864 Braidwood, R. J., « Jarmo Chronology », in Braidwood (éd.), Prehisteric Archaeology along the Zagros
Flanks, p. 539.
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diale des vestiges d’'une vie communautaire originale®®. Le style
d’Halaf se distinguait par ses habitations circulaires en briques de
terre (les zholo?) et par sa céramique vitrifiée particuliere.

La culture halafienne se rencontre dans de nombreux sites
kurdes et semble avoir controlé, tout au long de cette période, le
commerce du verre volcanique noir qu'on appelle I'obsidienne.
Surtout, il semblerait que les activités halafiennes aient eu pour
centre le lac de Van au sud-ouest duquel on trouvait 'obsidienne
brute dans les contreforts du Nemrout Dag®; et ce volcan éteint
était selon moi I'une des montagnes en rapport avec le récit de la
visite ’Enoch au Premier Ciel — qui parle de fleuves de feu se je-
tant dans une grande mer.

Si les Veilleurs recherchaient un emplacement apte aux cul-
tures et donnant acceés aux proches plaines d’Arménie, Iran, Irak,
Syrie et Turquie, le lac Van était parfait. On pouvait donc se de-
mander si le commerce halafien de I'obsidienne était lié a la pré-
sence des Veilleurs dans cette méme zone, ceux-ci ayant peut-étre
utilisé 'obsidienne comme moyen d’échange avec les communau-
tés agricoles locales.

Idée intéressante mais qui n’aidait guére a confirmer ou in-
firmer 'existence dans la région d’une culture inconnue conforme
aux descriptions de Veilleurs fournies par les littératures éno-
kienne et de la mer Morte. Un examen anthropologique et ar-
chéologique plus fouillé de la région ferair, il fallait I'espérer,
avancer davantage.

~ La grotte des anges

Devant Richard s’amoncelaient des ouvrages obscurs trai-
tant de tous les aspects imaginables des études kurdes. Je m’atta-
quai au livre des paléontologues américains Ralph et Rose Solecki,
qui avaient dans les années 1950 exploré une grotte gigantesque
située a Shanidar et dominant une profonde vallée rocheuse ou
court le Grand Zab ; et je tombai alors sur un fait capital pour nos
recherches.

On accede a la grotte de Shanidar par un sentier raide et en
lacets conduisant a une ouverture immense de 8 métres de haut
sur 25 de large. L’intérieur a révélé pas moins de 16 niveaux d’oc-
cupation sur une période de 100.000 ans ainsi que de trés impor-

%5 Roux, Ancient Iraq, p. 67.
866 Ibid. p. 69 ; Braidwood, R. J., « Miscellaneous Analyses of Materials from Jarmo », in Braidwood (éd.),
Prehistoric Archaeology along the Zagros Flanks, p. 543
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tantes sépultures néanderthaliennes®’, et les Solecki mirent égale-
ment au jour des os d’animaux mangés par les chasseurs-cueilleurs
ayant occupé la grotte ; tout cela concernait toutefois une époque
trop ancienne pour que je m'’y attarde. Nettement plus intéres-
sante me parut la découverte dans la grotte d'un énorme dépé6t de
cranes de chevres et de vestiges aviens essentiellement composés
d’ailes de gros oiseaux prédateurs.

Enterrés délibérément a c6té de la seule structure en pietre
du site, ces restes étaient recouverts de plaques de terre rougie
(cela indique généralement de l'ocre rouge, que l'on répandait
souvent sur les sépultures humaines au début du Néolithique®®).
La datation au carbone 14 montra que ces restes étaient agés de
10.870 ans (= 300 ans), soit une date de 8870 av. JC.*®

Rose Solecki avait entrepris une étude approfondie des osse-
ments et avait sollicité pour cela le concours de divers experts. Le
Dr Charles Reed, de I'université de 'Illinois, examina en 1959 les
crines d’animaux et confirma qu’ils appartenaient a des chévres
sauvages®’’. Les ailes d’oiseaux furent examinées par le Dr Alexan-
der Wetmore, de la Smithsonian Institution, aidé de Thomas H.
McGovern, un étudiant du département d’anthropologie de I'uni-
versité de Columbia. Ils identifierent 17 oiseaux de quatre espéces
différentes : quatre Gypaetus barbatus (gypaéte barbu), un Gyps ful-
vus (vautour-fauve), sept Haliaetus albicilla (pygargue a queue
blanche) et un Oris tarda (grande outarde) — seul ce dernier étant
endémique. Il y avait également les os de quatre petits aigles d’es-
peéce indéterminée®’. Que des rapaces, donc (en-dehors de la
grande outarde), et notamment des vautours charognards aux-
quels — comme Rose Solecki l'observa ultérieurement — érait
« ainsi attribué un lien particulier avec les créatures mortes et la mort »7°.

Sur les 107 os identifiés, 96 (soit 90%) étaient des os d’ailes
dont beaucoup, maintenus par des restes de chair, étaient encore
articulés lors de leur inhumation. En outre, des entailles sur les ex-
trémités des os montraient qu'on avait sectionné les ailes a I'aide
d’un instrument tranchant et tenté d’enlever la peau et les plumes
de certains 0s°”.

Rose Solecki écarta la possibilité que ces ailes aient constitué

%7 Voir Solecki, Shanidar — The Humanity of Neanderthal Man, pour le détail des fouilles de Shanidar.
%8 Mellaart, Catal Huytk — A Neolithic Town in Anatolia, pp. 19, 207

®  Solecki, « Predatory Bird Rituals at Zawi Chemi Shanidar », pp. 42-7.

% Ibid. p. 42, citant Reed, 1959.

1 ibid,
T jbid,
3 ibid. p. 44.
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une sorte de repas communautaire car elles ne portaient aucune
trace de cuisson ou de brilure ; le fait que ces ailes étaient articu-
lées pour la plupart, appartenaient a au moins 17 oiseaux compre-
nant des vautours, des aigles et une outarde, et reposaient avec 15
cranes de chevres suggérait en outre clairement un dépde rituel.
Elle souligna également la difficulté d’attraper ces grands oiseaux
et la probabilité, par conséquent, qu’ils aient été capturés jeunes
puis élevés jusqu’a I'age adulte pour les besoins des cérémonies™”.
La découverte de ces ailes disjointes avait pourtant posé des
problémes a Rose Solecki. A quoi répondait le choix des espéces
présentes, et que représentaient exactement ces énormes oiseaux
de proie pour ceux qui les avaient mis dans la grotte de Shanidar ?

~ Les ailes des chamanes

En 1977, Rose Solecki publia dans la revue Sumer un article
important intitulé « Les oiseanx de proze dans les rites de Zawi Chemi
Shanidar », ou elle insista sur la découverte des cranes de chévres
et des vestiges d’oiseaux de proie et avanga que les ailes faisaient
presque certainement partie d’une sorte de costume porté dans un
but décoratif ou rituel®”. Elle les relia au chamanisme du vautour
de Catal Hiiyiik, qui avait atteint son apogée 2000 ans aprés que
ces ailes d’oiseaux eurent été déposées dans la grotte de Shanidar
distante de 900 km. A I'évidence, elle reconnur le poids de cette
découverte et comprit qu'elle prouvait solidement la présence
d’un important culte religieux dans la zone de Zawi Chemi Shani-
dar (nom complet du site archéologique) car elle conclur :

Les hommes de Zawi Chemi devaient artvibuer des pouvoirs
Spéciaux a ces grands oiseaux de proie, et les vestes fauniques du site
que nous avons décrits devaient constituer un matériel rituel parti-
culier. Il est certain qu'il fallut pour abartre et captuver tant d'oi-
seaux et de chévres les efforts concertés d'un nombre appréciable
d’bommes®°.... {En outre}, les ailes étaient soit gardées pour en ve-
cueillir les plumes, soit... utilisées ponr confectionner des éventails,
So0t... incorporées & un costume retuel, L'un des murs d'un tombean
de Gatal Hijyiik... dépeint précisément une scéne de ce type, a savoir
un personnage humain véty d'une pean de vautour...*”

4 Ibid.
5 |pid.
5 ibid. p. 47.
7 ibid.
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On avait la un témoignage extraordinaire quune sorte de
culte du vautour avait existé vers 8870 av. JC. dans les montagnes
du Kurdistan ! Qui plus est, ce culte s'était situé a 220 km 2 peine
au sud-est de Bitlis, sur le lac Van, et a '’époque du spectaculaire
bond évolutif réalisé par les peuples montagnards du Kurdistan.

On n’avait rien découvert de cette nature dans 'ensemble
du Moyen-Orient. On a trouvé des os alaires de vautours-fauves,
d’aigles et de faucons dans la grotte de Hayonim, en Galilée occi-
dentale (Israél), a un niveau comparable a celui de la grotte de
Shanidar®®, et l'on a attribué ces dépdts a la culture natufienne
protonéolithique ayant occupé la région aux septiéme et huitieme
millénaires av. JC. ; mais ces restes d’oiseaux de proie étant mélés
aux ossements de divers oiseaux plus petits, cela limite leur signi-
fication rituelle éventuelle.

Jentrevoyais des possibilités étourdissantes. Que diable
s'était-il passé dans cette grotte qui dominait le Grand Zab — le-
quel était bien entendu l'un des quatre fleuves du paradis ? Les
fouilles détaillées effectuées par Ralph et Rose Solecki ayant mon-
tré sans ambiguité que la grotte de Shanidar avait servi de refuge
hivernal aux tribus nomades pendant au moins 100.000 ans, com-
ment expliquer cette intrusion soudaine il y a quelque 10.870
ans ?

Qui étaient les chamanes locaux qui avaient déposé ces ailes
énormes et ces quinze cranes de chévres ? Dol venaient-ils et a
quoi leur servait cette grotte ? A s’abriter, a vivre, 4 accomplir des
rites animaliers, a surveiller le cours du fleuve ?

Il était trés tentant de relier les restes de la grotte de Shani-
dar a l'hypothétique culture des Veilleurs et a leur établissement
montagnard d’Eden ou de Kharsag, et malgré les risques ¢’était
bien mon intention. J'avais conjecturé qu'une culture utilisant le
vautour comme symbole de la vie et de la renaissance avait existé
dans les montagnes du Kurdistan avant que la civilisation prenne
son essor au quatrieme millénaire av. JC. Et voila qu’un témoi-
gnage pratiquement indiscutable venait appuyer cette théorie
proposée, faut-il le rappeler, dans le but d'expliquer les informa-
tions sur l'origine des anges et des anges déchus contenues dans
les littératures énokienne et de la mer Morte ; en conséquence, si
les chamanes du vautour avaient réellement existé dans le nord du
Kurdistan v. 8870 av. JC. (£ 300 ans), cela renforgait la possibili-

™ Ipid. p. 45,
AR



té que les anges aient été des étres de chair et de sang et aient ja-
dis circulé parmi les hommes.

Il m’apparut d’ailleurs rapidement que je n'étais pas le pre-
mier a rapprocher les restes d’oiseaux de proie de la grotte de Sha-
nidar et le phénomene des anges. Analysant la vénération yézidie
envers Mélek Taus, I Ange-Paon, I'érudit kurde Mehrdad Izady
avait ainsi conclu :

Adjoindre artistiquement des ailes a des étres non-volants
comme les hommes {pour former des dieux}... ou encore orner les
costumes sacerdotaux de pseudo-ailes, sont communs a de nombreuses
cultures ; mais représenter la divinité supréme comme un oiseau a
part entiere est typiquement yézidi. Les sacrifices rituels mis en évi-
dence a Zawi Chami (Shanidar) révélent peut-étre que la pratique
yézidie moderne remonte a un précursenr indigéne®”.

1l avait également indiqué qu’en tant quobjet de vénéra-
tion des Yézidis, la grande outarde, qui est endémique, était plus
vraisemblable que le paon, qui est natif d’Inde et de Perse®™. A
quoi on peut ajouter que les becs crochus de ['aigle et du vautour
évoquent nettement plus I'imagerie avienne yézidie que le paon.

Il se confirmait ainsi qu'un culte chamaniste lié aux restes
d’oiseaux de Shanidar avait peut-étre continué, bien plus tard, 2
influencer les traditions religieuses du Kurdistan et notamment
les cultes angélolatres. Et je tenais la un indice permettant de re-
lier les anges, les hommes-oiseaux et les montagnes du Kurdistan.

Pouvait-on envisager que ces chamanes montagnards du
vautour soient descendus le long du Grand Zab vers les plaines de
I'Irak antique pour prendre femme parmi les Filles des Hommes ?
Qu’ils aient, eux ou leurs congéneres tribaux, possédé la mer-
veilleuse drogue de I'« immortalité » et révélé a I'espece humaine
les arts et sciences interdits de leurs aieux ? Qu’ils aient eu pour
descendants hybrides ces Néphilim déchainés, buveurs de sang et
sources des douleurs et souffrances du monde ? Que tous ces étres
aient constitué ce qu'on appela plus tard les « dieux » et les « dé-
mons » a qui les civilisations de Sumer et d’Akkad étaient appa-
remment si redevables ? La liste des éléments factuels en faveur de
ces folles affirmations s’allongeait sans cesse.

5 |zady, The Kurds — A Concise Handbook, p. 156.
80 Ibid.
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~ Les rites de la chevre

Je n’avais garde toutefois d’oublier les quinze crines de che-
vres trouvés a Shanidar. Comment s’intégraient-ils dans le ta-
bleau, sachant que Rose Solecki avait suggéré qu’eux aussi avaient
d@i avoir un réle rituel ? La réponse tenait en un mot : Azazel.
C’était 'un des chefs des Veilleurs, 'ancétre des djinns, la face ca-
chée de I'Ange-Paon des traditions yarésane et yézidie ; c’était
« pour Azazel », je I'avais déja noté, que d’apres le Pentateuque on
chassait chaque année dans le désert, le Jour de 'Expiation, une
chevre censée emporter sur son dos les péchés du peuple juif (cha-
pitre 6).

La forme choisie par Azazel était la chévre ; a ce titre, il
avait régné sur une race de démons monstrueux appelés sezrim,
« boucs », mentionnés plusieurs fois dans la Bible et vénérés par
certains juifs. Il se pourrait méme que des femmes se soient accou-
plées avec des démons-boucs car le livte du Lévitique dit: « I/s
n'offrivont plus leurs sacrifices aux boucs (seivim), avec lesquels ils se pros-
tituent »*®' — ou 'on retrouve peut-étre un nouvel écho de la fagon
dont les Veilleurs prenaient des femmes chez les mortels. Cette
évidente relation entre les Veilleurs et les boucs était si forte
qu'elle conduisit I'hébraiste J. T. Milik® 2 conclure qu’Azazel « &
Vévidence était non un simple bouc mais un géant mélant les caractéristi-
ques de la chévre et celles de I'homme »**. Cérait en d’autres termes un
homme-chévre, un chamane de la chévre.

Azazel était a l'origine synonyme de Shemyaza — autre chef
des Veilleurs — ces deux noms dérivant peut-étre de 'hébreu 224
« le fort » ou ouzza « force ». D’ol ma curiosité en découvrant que
les Akkadiens avaient vénéré une chévre anthropomorphe nom-
mée Ouz. Une tablette de pierre trouvée a Sippar, dans le Bas-
Irak, représente Ouz sur un trone, vétu d'une peau de cheévre et
observant « la révolution, sous laction d'une corde on d'une cordelette,
d'un disque solaire posé sur une table »*. Quz était en outre le mot
akkadien pour « chévre ». Ceci suggére fortement qu’Azazel de-
vait son nom 2 un « dieu » plus ancien aux habits de chévre ; et il
n’était pas exclu que le dieu Ouz fit lui-méme issu du souvenir
d’un lointain chamanisme caprin pratiqué par les Veilleurs.

%1 Lev. 17:7.

%2 Note éditeur: voir l'interview de Joszef Thadeus Milik dans le livre Enoch. dialogues avec Dieu ef les Anges,
Ed. Jardin des Livres Paris, 2005.

%2 Milik, The Books of Enoch — Aramaic Fragments of Qumrén Cave 4, p. 313 n. L. 6.

84 Spence, Myths and Legends of Babylonia and Assyria, p. 292.
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A linstar du serpent et du vautour, la chévre semblait donc
avoir été 'un des symboles totémiques majeurs des Veilleurs,
symbole qui dégénéra au cours des millénaires et finit par évo-
quer, non seulement la luxure et la débauche mais le mal ultime —
I'irrémédiable avilissement du bouc chez les chrétiens et les juifs
étant peut-étre dd, par quelque étrange dérour, aux crines d’ani-
maux de la grotte de Shanidar.

Je comprenais que le noble vautour et le rusé serpent aient
pu devenir des symboles importants d’'une communauté chama-
niste, mais 'intérét apparemment porté au bouc de montagne
m’intriguait. J'en étais réduit a supposer que le bouc ayant été
I'un des premiers animaux domestiqués du Kurdistan, sa vie et
celle de ses gardiens avaient fini par s’entretisser inextricable-
ment ; son agilité sur les pentes les plus escarpées, sa capacité a
repérer les prédateurs, et trés certainement aussi ses prouesses
sexuelles (évoquées par I'aspect phallique de ses grandes cornes re-
courbées), avaient di le désigner comme un totem idéal pour les
activités cérémonielles comme pour les voyages astraux dans les
mornes et rudes montagnes kurdes.

Le chamanisme caprin du Kurdistan irakien laissa peut-étre
une autre marque, fort inattendue, dans le folklore local. Dans Le
bercean de I'bumanité, les Wigram parlent d’'une croyance, com-
mune aux habitants des plaines au-dessous de Mossoul, en « une
sorte de vampire effrayant » appelé hibla-bashi, satyre mi-homme mi-
bouc qui « égare les voyageurs et lenr suce le sang »* et dont I'un
d’eux serait enterré en un lieu appelé Aradin, en basse monta-
gne.

A travers les récits de hibla-bashi percaient peut-étre des
souvenirs confus d’hommes-chévres dégénérés, Veilleurs ou Né-
philim, qui descendaient des contreforts kurdes se livrer a de sor-
dides et sanglantes pratiques. J'avais déja remarqué que les vam-
pires d’Europe de I'est semblaient apparentés aux Edimmons assy-
riens et babyloniens, ces étres surnaturels a travers lesquels trans-
parait peut-étre la présence des Néphilim dans les plaines de la
Mésopotamie antique. Et Pon se souvient que les Ames maudites
des Néphilim buveurs de sang, aprés avoir été chassées, étaient

%S Wigram and Wigram, The Cradle of Mankind, p. 334,
5 |bid.
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devenues des damnés incapables de s’alimenter « [mais néanmoins
faim} et soif »* ; et que des croyances similaires entourent les
djinns, descendants d’Azazel et ancétres présumés de la race kurde
qui buvaient eux aussi du sang pour satisfaire leur faim et leur soif
perpétuelles®,

~ Le peuple de Jarmo

C'étaient la des résultats spectaculaires pour notre étude de
la chute des anges par l'archéologie kurde ; satisfaits, Richard et
moi poursuivimes une lecture coupée ¢a et la par une remarque
étonnée ou l'enregistrement sur bande de passages ou récits signi-
ficatifs. M’attaquant a I'extrémité # priors la moins intéressante de
la pile, je découvris un ouvrage de grand format intitulé Archéolo-
gte préhistorique sur les bords du Zagros et publié en 1983 par l'ar-
chéologue Robert J. Braidwood. Je savais y trouver de nombreux
résultats issus des fouilles effectuées par Braidwood sur le site néo-
lithique ancien de Jarmo — un tertre de sept meétres de haut situé
sur une colline escarpée, prés d’'une gorge ou coulait le Petit Zab
et du village de Chemchemal, dans le Kurdistan irakien. Le pro-
fesseur américain y avait coordonné une série de fouilles systémati-
ques entre 1948 et 1955. Le site avait révélé seize niveaux d’occu-
pation étagés a partir de 6750 av. JC.

A Jarmo, une importante communauté paysanne avait vécu
dans des maisons carrées multipieces et dotées de fours en terre et
de lavabos encastrés en céramique ; pendant quelque deux mille
ans, elle avait avec efficacité cultivé la terre, produit des fruits et
des céréales, élevé des animaux et extrait du cuivre par fusion®.
Ces hommes du Néolithique ancien avaient un mode de vie rudi-
mentaire mais fonctionnel ; ils se servaient de cuilléres pour man-
ger, d’aiguilles en os pour repriser leurs vétements et de fuseaux
pour faire des vétements et sans doute tisser des tapis. Ils avaient
également des couteaux et outils a lames d’obsidienne extraite des
contreforts du Nemrout Dag, pres du lac Van®®,

On imaginait aisément la vie satisfaite et tranquille de cette
communauté au-dessus du fleuve rapide. Il revenait sans doute
aux hommes de chasser le gibier, aux femmes de cultiver les
champs, moudre les céréales pour le pain et les giteaux et diriger

®7 1En. 15:11. i

88 Charles, The Books of Enoch, p. 37, n. de 1En. 1511
8 Roux, Ancient Iraq, p. 58

&0

Braidwood, R. J., « Miscellaneous Analyses of Materials from Jarmo ». in Braidwood (€d.), Prehistoric Ar-
chaeology along the Zagros Flanks, p. 543.
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la vie familiale. Plus que tout était révérée la terre, vivante per-
sonnification de la Grande Mére dont on a découvert la des effi-
gies en céramique.

Cette image idyllique de la vie 2 Jarmo vola brusquement
en éclats quand je tombai, dans le livre de Braidwood, sur un arti-
cle intitulé « Figurines et autres objets en argile de Jarmo » écrit
par Vivian Broman Morales, qui avait consacré un temps considé-
rable a étudier et cataloguer les quelque 5.500 figurines d’argile
découvertes a partir des premiers niveaux d’occupation®'. L'abon-
dance de ces effigies en argile peu cuite montrait que les hommes
de Jarmo prétaient une attention particuliére 2 leur environne-
ment, dont ils avaient enregistré les particularités d’'une. facon
presque photographique. On remarquait notamment toute une
variété de formes animales telles qu’ours, chévres, cochons et
moutons. La quasi-totalité des figurines ne comprenait que la téte
mais Morales avait estimé que beaucoup devaient initialement
étre fixées a un corps fait d’'une substance périssable. La plupart
des tétes avaient une forme conventionnelle et représentaient sans
doute des membres de la communauté. Certaines toutefois parais-
saient infiniment plus étranges. Leur long visage, comme fuselé ou
en pointe de diamant, aux levres fines et aux machoires saillantes,
n’évoquait rien des humains actuels. Les yeux aussi étaient étran-
ges ; faits de boulettes d’argile pincées, ils semblaient fermés ou
fendus comme ceux qu'on trouve en Asie de I'est®. L'une des fi-
gurines en particulier représentait un individu apparemment
chauve doté d’un facies extrémement allongé, de hautes pommet-
tes, de longues machoires et d’yeux elliptiques et fendus®’. En
étudiant ces illustrations, je ressentis une troublante impression de
déja-vu. Les hommes de Jarmo n’avaient pu créer ces images ex-
traordinaires sans une bonne raison. Que voulaient-ils bien repré-
senter en modelant dans l'argile ces formes inhumaines ? Vivian
Morales conclut seulement que ces tétes étranges manifestaient
« individualité et originalité dans la producrion de petits ou trés petits ob-
Jets qui w'ont pas de signification évidente selon nos critéres actuels, mais
qui avaient a ['évidence une signification trés précise ponr lewrs concep-
teurs »®*; ajoutant que ces images avaient une « ressemblance pronon-
cle avec la téte de la déesse-"lézard’ de la période Oubaid »*.

1 Morales, V. B., « Jarmo Figurines and Other Clay Objects », in ibid. pp. 369-83.
2 Ibid. p. 383.
83 |bid. p. 384.
%4 Ibid. p. 386.
85 Ibid. p. 383.
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Figure 14. Téte anthropomorphe provenant de Jarmo, Haut-Irak
(6750-5000 av. JC.). La longue téte et les yeux de fouine, caractéristiques,
suggeérent un type racial inhabituel pour la région et pourraient constituer
une représentation réelle d'un Veilleur.

La déesse-« lézard » ?

Ces tétes n’avaient rien du lézard et appartenaient selon
moi a des serpents — des serpents humanoides. Cela soulevait bien
entendu cette question inévitable : quel besoin des hommes appa-
remment paisibles du septiéme millénaire av. JC. avaient-ils de
créer des images aussi étranges, a c6té de nombreuses autres tétes
plus clairement humaines et pourvues de traits réguliers ? Le ser-
pent jouait de toute évidence un role trés important dans leur vie,
mais lequel ?

On ne voyait pas ce qui aurait pu inspirer aux hommes de
Jarmo cet art abstrait singulier. Je repensais sans cesse a la vision
d’Amram devant qui était apparu le Veilleur Bélial : le récit par-
lait d’'un visage « comme une vipére », termes auxquels fait écho le
récit de Kharsag décrivant Enlil comme un «serpent aux yeux
brillants ». Pouvait-on envisager, en admettant qu'une commu-
nauté de Veilleurs ait réellement vécu prés du lac Van, que son in-
fluence se soit étendue a la communauté protonéolithique de Jar-
mo — a quelque 400 km au sud-sud-est de Bitlis et 185 km au
sud-sud-est de la grotte de Shanidar ? Il existait certainement un
lien direct entre Jarmo et la région du lac Van car celle-ci fournis-
sait 'obsidienne noire des couteaux et outils. Il était donc parfaite-
ment possible que les étranges tétes serpentines aient saisi sous
une forme abstraite les traits particuliers des Veilleuts.
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Imaginons l'apparition soudaine, dans la communauté de
Jarmo, d’étres de trés haute taille pourvus d'un teint ivoire et de
cheveux de neige, et vétus d’'un sombre costume de plumes rasant
le sol et ondulant doucement dans la brise montagnarde. A leur
approche, chacun devait se sentir pénétré de peur devant leur long
visage de vipere, leurs hautes pommettes et leurs étranges yeux
fendus.

11 est difficile de dire ce que pensaient les hommes de Jarmo
de ces étrangers au visage rébarbatif qui venaient, comme surgis
du néant, déambuler quelque temps parmi eux avant de repartir
dans les montagnes. Si les Veilleurs ont existé physiquement, ils
étaient tres probablement considérés comme divins ou démonia-
ques, voire les deux a la fois. Ni bons ni mauvais, mais tout sim-
plement amoraux.

On ne peut que spéculer sur ce que les étrangers venaient
faire a Jarmo : se procurer des marchandises, troquer 'obsidienne
brute du Nemrout Dag, enréler des gens pour les chantiers de
construction de Kharsag, trouver des femmes a épouser... en
échange de quoi ils enseignaient peut-étre I'agriculture, lirriga-
tion, la métallurgie, la botanique et 'astronomie.

Au vu des informations apportées par les figurines serpenti-
nes, il semblait plausible qu'une forme de commerce ait lié les
hommes de Jarmo et les Veilleurs de I'Eden. S'il en était ainsi,
d’autres communautés du néolithique ancien avaient dd recevoir
la visite des étrangers a face de vipére. L'utilisation de 'obsidienne
noire du Nemrout Dag était peut-étre un révélateur de la pré-
sence des Veilleurs, notamment a la période halafienne, vers
5750-5000 av. JC. Mais ce qu’il me fallait surtout savoir, c’était
s'il existait d’autres indices clairs de contacts entre les Veilleurs et
les cultures néolithiques du Proche-Orient.

L’archéologue Vivian Broman Morales, en comparant les fi-
gurines de Jarmo avec « la téte de la déesse-‘lézard’ de la période Ou-
baid », avait peut-étre fourni une piste. Qu’entendait-elle exacte-
ment par « déesse-lézard » ? Et que désignait la « période Oubaid » ?
Cest ce que jallais découvrir.
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Démons ou chamanes ?

Apres la disparition (vers 5000 av. JC.) des marchands d’ob-
sidienne du lac Van, une nouvelle culture commenga d’émerger
dans les plaines de I'Irak ancien. On l'appelle al-Oubaid ou Ou-
baid, du nom de Tell-al-Oubaid, tertre situé a quelque 6 km au
nord de l'ancienne cité-état d’Our, ou l'archéologue britannique
Sir Leonard Woolley repéra pour la premiére fois sa présence en
1922.

Fouillant ce tertre peu élevé dans le désert miroitant de cha-
leur de I'Irak central, Woolley fut confondu par la facilité avec la-
quelle se révéla cette culture jusque-la inconnue qui avait jadis do-
miné le pays. Tout était en surface sous une couche de terre meu-
ble et poussiéreuse. A moins d’'un meétre de profondeur apparurent
des tessons de poterie peinte, puis des outils en silex et en obsi-
dienne et des fragments de « nattes de roseaux platrés d'un mélange
argile-bouse ou, moins souvent, d'un mélange terve-bitume »*°. Le tout
reposait sur un limon fluvial durci, sur lequel les nouveaux arri-
vants avaient érigé leurs constructions primitives en « roseaux pli-
trés d'argile »*’, tout prés des marais du Bas-Euphrate. Tout sug-
gere que ce peuple était un lointain ancéere de la population ac-
tuelle des marais®®,

Woolley était loin de se douter de I'immense importance de
ces découvertes a l'aspect anodin, qui devaient dans les années sui-
vantes fournir le chainon manquant entre I'explosion néolithique
des montagnes kurdes et I'expansion de la civilisation et de la
royauté dans la partie mésopotamienne du Croissant Fertile.

Vers 5000 av. JC., les Oubaid descendirent des monts du
Haut Zagros et occuperent divers sites préexistants du Haut-

€% Coftrell, The Land of Shinar, p. 81, citant Sir L. Woolley, Excavations at Ur.
%7 Ibid. citant Woolley.
®  |bid. pp. 82, 84 n. 1.
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Irak®. Ils se répandirent ensuite peu a peu vers le sud et y érabli-
rent de nouvelles communautés, dont Tell-al-Oubaid v. 4500 av.
JC. Nombre des sites qu'ils occupérent remontaient a une culture
plus ancienne et plus développée, dite de Samarra, qui avait intro-
duit l'irrigation et la culture dans la région. C'est a Samarra qu’est
due la fondation d’Eridou, la premitre cité mésopotamienne, vers
5500 av. JC. ; on a mis au jour dans un complexe de temples de
cette époque une piscine rituelle et de grandes quantités de restes
de poisson, ce qui a conduit des chercheurs a suggérer que la prin-
cipale divinité de Samarra était une forme primordiale d’Enki,
dieu sumérien de I’Abzou — les eaux abyssales’ — devenu plus
tard le patron divin d’Eridou.

Rien, dans ces précurseurs de la civilisation sumérienne,
n’évoquait jusque-la les Veilleurs. Pourtant, Vivian Broman Mo-
rales avait parlé des étranges « déesses du lézard » de la culture
Oubaid, pour les comparer aux tétes ophidiennes en argile trou-
vées par Robert Braidwood et son équipe a Jarmo, dans le Kurdis-
tan irakien. Je trouvai des descriptions de ces « déesses du lézard »
dans divers livres consacrés a I'art Oubaid. Il s’agissait d’étranges
figurines anthropomorphes, masculines ou féminines (cas le plus
fréquent), dotées de corps minces, nus et bien proportionnés, de
larges épaules et d’écranges tétes reptiliennes que les spécialistes
compatent généralement a celle du lézard™. Le visage long et fu-
selé fait penser & un museau et comporte de larges yeux fendus —
constitués en général de boulettes d’argile elliptiques et pincées en
forme de « grains de café » ; la téte est surmontée d’un épais et
sombre panache de bitume représentant un chignon (certaines des
tétes de Jarmo présentent un chignon similaire en argile’®). Les
statuettes exhibent, selon le cas, toison pubienne ou parties géni-
tales. Chacune des figurines Qubaid présente une posture particu-
liere. Certaines statuettes féminines sont debout, pieds joints et
mains sur les hanches ; 'une des figurines masculines a les bras
posés horizontalement sur le bas de la poitrine et tient dans la
main gauche une sorte de baguette ou de sceptre qui pourrait
symboliser la divinité ou la royauté. Les figurines ont les épaules
et le haut du thorax entourés de boulettes ovales en argile repré-
sentant certainement des colliers de dignitaires.

& |bid. p. 82.
™ Roux, Ancient Iraq, p. 71.
™ bid. p. 72.

™ Morales, V. B., « Jarmo Figures and Other Clay Objects », in Braidwood (&d.). Prehistoric Archaeology
along the Zagros Flanks, pp. 383-4.
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Figure 15. Deux exemples des étranges figurines « lézardoides » trouvées en Irak
dans des tombeaux appartenant & la cuiture Oubarid, v. 5000-4000 av. JC.
Il pourrait s’agir, d’apres les éléments disponibles, de représentations
des Edimmous, ces vampires redoutés en qui transparait peut-étre le souvenir
déformé des descendants des Veillsurs, ou Néphilim.
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La plus étrange et la plus frappante de ces statuettes est de
loin celle d’'une femme nue tenant un bébé contre son sein gau-
che. La main gauche de I'enfant est cramponnée au sein et on ne
peut douter qu'il soit en train de téter. Cette image est trés tou-
chante en méme temps qu’elle donne le frisson — car 'enfant pos-
sede de longs yeux obliques et une téte de reptile. C'est un point
majeur qui suggere que ces traits viennent de la naissance ; autre-
ment dit, les tétes « lézardoides » n’éraient pas des masques ou
des symboles d'un dieu animalier, elles représentaient une race
réelle percue comme dotée de traits reptiliens.

Des spécialistes ont vu dans ces figurines reptiliennes la re-
présentation de la Déesse-Mére™® — une erreur compléte puisque
certaines sont masculines ; des théoriciens des anciens astronautes,
comme Erich von Diéniken, ont cru y reconnaitre des entités ve-
nues d’ailleurs™. A mon sens, cest vouloir imposer aux figurines
des cadres explicatifs populaires mais trop étroits pour rendre
compte de leur symbolisme. Sir Leonard Woolley a conclu, de ce
que les exemplaires trouvés le furent surtout dans des tombes ou
ils constituaient souvent les seuls objets importants, qu’il s’agissait
de « déités chtoniennes » — A savoir, d’étres infernaux liés aux rites
mortuaires’”.

Il est en outre trés improbable qu’elles aient représenté des
étres a face de lézard car ceux-ci n’eurent jamais, que l'on sache,
de role particulier dans les mythes du Proche-Orient. Bien plus
vraisemblables apparaissent les serpents qui étaient, on le sait, as-
sociés a des divinités souterraines sumériennes comme NingiSzida,
seigneur du Bon Arbre. Que signifiaient donc réellement ces ser-
pents anthropomorphes ?

Les différences de chronologie entre les tétes de Jarmo et les
figurines Oubaid suggérent que cet art serpentin particulier se dé-
veloppa dans les montagnes du Kurdistan dés 6750 av. JC. et ga-
gna ensuite vers 5000 av. JC. les plaines irakiennes. A ce stade
toutefois, cet art s’était quelque peu éloigné des traits plus nette-
ment ophidiens des anciennes tétes de Jarmo. Le serpent tenait
une place majeure dans les pratiques religieuses de la Mésopota-
mie ancienne ou il symbolisait la sagesse divine, I'énergie sexuelle
et la garde des autres mondes. En outre, le folklore arménien, ain-

™ Roux, Ancient lraq. p. 72.

4 Von Daniken, /n Search of Ancient Gods — My Pictorial Evidence for the Impossible, p. 12 pl. 2, p. 16 pl. 9.

7 Mundkur, The Cult of the Serpent — An interdisciplinary Survey of Its Manifestations and Origins, p. 187, ci-
tant Sir L. Woolley, Ur Excavations, vol. 4, « The Early Periods », 1955, pp. 12-13.
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si que les religions des mages meédes et des Yézidis, tendraient a
indiquer que le culte et la vénération du serpent resterent
jusqu’aux temps modernes un élément religieux important en Irak
et en Iran.

Cela n’explique pas pourquoi la culture Oubaid placait des
figurines ophidiennes dans les tombes des morts. Croyait-on, les
pratiques rituelles naissant souvent de la peur et de la supersti-
tion, que quelque chose d’horrible adviendrait aux défunts si cela
n’était pas fait ? Si oui, quelle était cette chose horrible ? Et pour-
quoi cette imagerie du serpent ? Quel type de serpents étaient-ce :
ceux qui glissent sur le sol, ou ceux qui déambulent dans les com-
munautés, effraient les habitants et emménent hommes et fem-
mes pour leurs besoins particuliers — a en croire les récits hébrai-
ques sur la chute des Veilleurs et sur le destin des Néphilim ?

Peut-on imaginer que l'usage de ces figurines ophidiennes
se soit développé suite a des contacts directs entre les Veilleurs des
montagnes kurdes et les communautés néolithiques des contre-
forts du Kurdistan irakien, qui auraient elles-mémes transmis ces
superstitions aux premiers habitants du Croissant Fertile vers
5000 av. JC. ?

Les figurines Oubaid auraient alors été des totems proté-
geant les morts de l'influence supposée des Veilleurs. Mais cela
n’expliquait pas pourquoi il fallait protéger les morts. Sans doute
les Oubaid craignaient-ils que les morts, une fois ensevelis, de-
viennent des Edimmous, des vampires ; mais d’ot leur venait cette
crainte ? Aucune réponse claire n’apparaissait, pour le moment du
moins. Il importait de mieux saisir la nature des contacts entre les
Veilleurs et cette culture primitive, et pour cela de retourner vers
les contreforts des monts Zagros ou les Qubaid avaient laissé leur
marque.

~ Les hommes-chévres de Suse

La Bible nomme Elam un pays qui s’étendait dans la partie
du Bas-Zagros située au sud du Kurdistan, a la frontiére irako-ira-
nienne, et auquel correspond aujourd’hui le Khuzistan. La Geneése
10 nomme aussi Elam l'un des « fils de Seth », lequel était I'un
des trois fils de Noé™®. A I'époque d’Abraham, un roi d’Elam,
Chédorlaomer, frappa les races géantes de Canaan’”. Et C’est a la
capitale de I'Elam, Suse ou « Shushan », que se rendirent Daniel

% Gen. 10:22.
o Gen. 14:1.



et bien d’autres Juifs babyloniens quand le roi perse Cyrus le
Grand leur eut rendu la liberté (chapitre 6). Daniel y serait méme
mort et sa tombe, qu’entoure une grande vénération, est marquée
d'une curieuse fleche en nid d’abeille qui domine toujours la
plaine tranquille de Suse.

Cette époque importante de U'Elam est comparativement
récente au regard de sa longue histoire. Les vestiges trouvés sur
d’anciens sites néolithiques tels que le tertre d’Ali Kosh, a I'est du
village de Moussian (Bas-Zagros), montrent que la région fut oc-
cupée des le huitieme millénaire av. JC.'” Ces sites ont également
révélé des traces évidentes de la culture d’'Halaf ; ces influences ex-
ternes n’empéchérent apparemment pas I'Elam de conserver pen-
dant des millénaires des idéaux religieux et un style artistiques
propres.

Figure 16. Trois sceaux Qubaids ~ culture proto-élamite du sud-ouest iranien ~
montrant des chévres anthropomorphes maitrisant des vautours et serpents.
Ces « démons » caprins sont-ils le souvenir de la culture chamanique avancée
qui se cache peut-étre derriere les récits d'anges et de Veilleurs
de la tradition judéo-chrétienne ?

A partir de 5000 av. JC. cependant, et pendant prés d’'un
millier d’années, la culture Oubaid allait devenir dominante en

™8 Hinz, The Lost World of Elam, p. 14, citant les travaux de Frank Hole et Kent V. Flannery menés en 1961 a
Ali Kosh, et ceux de E. O. Negahban (université de Téhéran) menés en 1966 a Haft Tepeh, entre Ahwaz et
Suse.
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Elam’™. Les fouilles archéologiques concernant la fin de cette pé-
riode ont révélé une grande variété de sceaux en pierre a caractére
éminemment chamanique’™ ; un « démon a téte de chevre » — di-
sent les spécialistes — est représenté sur chaque sceau, le corps
marqué d’entailles figurant les cheveux et les bras ouverts vers le
haut. Ces effigies totémiques, étonnantes en soi, sont surtout inté-
ressantes par I'imagerie qui les accompagne. L'une d’elle maitrise
des serpents ; un serpent passe derriére une autre ; un troisiéme
homme-chévre semble maitriser deux énormes « oiseaux de
proie »’'' qui s’élevent vers /ui.

Observant les sceaux, je réalisai que ces démons «a téte de
chévre » étaient fort probablement des hommes-chévres ou des
chamanes-chévres, dont les serpents symbolisaient peut-étre les
pouvoirs surnaturels alors que les « oiseaux de proie » étaient pres-
que a coup siir des vautours, les bras levés des hommes-chevres
évoquant leur capacité a contrdler et manipuler ces forces anima-
les : nouvel exemple du lien chévre-serpent-vautour dans les my-
thes du Proche-Orient.

Qu’il s’agisse de vautours, et non d’ «oiseaux de proie »
quelconques, on en a une confirmation éclatante dans le fait que
les habitants de Suse pratiquaient régulierement vers 3500 av. JC.
Pexposition des morts’ ; il n’est donc pas inconcevable que les
Oubaid aient eux aussi pratiqué le décharnement — méme si ce
type de sépulture était inhabituel chez eux. Il est tentant ici de
faire un rapprochement avec les Arabes des Marais du Bas-Irak,
dont la religion indigeéne, le mandéisme, comprenait autrefois |'ex-
position des morts’?. On notera en outre que les plus anciennes
poteries proto-élamites décorées montrent clairement une image-
rie du vautour’™,

Y avait-il un lien entre les sceaux Oubaid et le chamanisme
de la cheévre et du vautour qui avait peut-étre existé dans la grotte
de Shanidar, sur le Grand Zab, v. 8870 av. JC. ? Dans Mésopotamie
et Iran anciens-Contacts et conflits v. 3500-1600 av. JC., livre publié
en 1993, se trouve un article important intitulé « Sceaux et objets

™ Curtis J., « Introduction » & Curtis (€d.), Early Mesopotamia and Iran — Contact and Conflict 3500-1600 sc,

p. 18.

Porada E., « Seals and Related Objects from Early Mesopotamia and Iran », in Curtis (éd.), Early Mesopo-

tamia and {ran — Contact and Confiict 3500-1600 ac, p. 47.

™ Curtis (éd.), Early Mesopotamia and Iran — Contact and Conflict 3500-1600 sc, pl. 25-17.

"z Childe, New Light on the Most Ancient East, pp. 232-3.

™ Drower, The Mandaeans of iraq and iran, pp. 184, 200 n. 6.

"4 Apropos de fimagerie du vautour, voir : pour Suse | | Childe, New Light on the Most Ancient East, pl. xxv ;
pour Suse 1l : pl. xxvii.
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apparentés de la Mésopotamie et de I'Iran anciens » ou Edith Po-
rada, de 'université Columbia (New-York), étudie les sceaux de
Suse. Elle rappelle la découverte, par Ralph et Rose Solecki, des
restes de chevres et d’oiseaux de la grotte de Shanidar, et conclut
apres une évaluation soigneuse des vestiges :

... les indices... laissent penser qu'existait autrefois le concept
d'une créature, ou de créatures, combinant, selon des modalités que
nous ignorons, les caractéristiques de la chévre et d'un ovisean puis-
sant | et que l'image humaine portant une téte d'animal cornu sur
les sceaux de la période Oubaid était un démon puissant et chama-
noide protégeant des serpents’”.

Qu’entendait-elle par « un démon puissant et chamanoide proté-
geant des serpents » ? Le « démon chamanoide » étant inconnu des
encyclopédies classiques, j'en étais réduit a supposer que I'expres-
sion renvoyait aux chamanes de la chevre et du vautour du Kur-
distan, qui renvoyaient eux-mémes aux hommes-oiseaux, hom-
mes-chévres et serpents marcheurs des traditions énokienne et de
la mer Morte ; autrement dit, que « démon chamanoide » faisait
allusion a 'hypothétique culture Veilleur.

~ Le culte de la Grande Déesse

Alors que la Suse préhistorique semble avoir surtout retenu
des Veilleurs leurs aspects caprins, I'iconographie religieuse primi-
tive se focalisa apparemment dans le reste de 'ancien monde sur
leurs liens avec le vautour. Pour les traditions yézidie et yarésane,
ils étaient I'Ancien, I’Ange-Paon, le serpent noir Azhi Dahaka ou
Sultan Sahik. Sumer les mythifia en hommes-oiseaux et en dieux-
serpents tels que NingiSzida. Dans le reste du Proche-Orient, le
vautour, attribut des Veilleurs, devint le symbole ultime de la
Grande Mére, considérée notamment comme déesse de la mort et
de la transformation’*.

Régulierement, les archéologues découvrent des effigies
néolithiques figurant une déesse dotée de caractéres aviens : long
bec, bras courts évoquant des ailes, queue en forme de coin. On
en a trouvé dans des lieux aussi distants que la Crete, Chypre, la
Syrie, la Greéce continentale, les Balkans et le bassin du Danube,
la vallée de I'Indus (Mohenjo-Daro), et jusque dans le Béloutchis-

¢ Porada E., « Seals and Related Objects from Early Mesopotamia and Iran », in Curtis {éd.), £ary Mesopo-
tamia and Iran — Contact and Conflict 3500-1600 sc, p. 47.
"8 Cameron, Symbols of Birth and of Death in the Neolithic Era, p. 34.
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tan’". Elles sont souvent dotées d’étranges yeux fendus sembla-
bles a2 ceux des tétes ophidiennes en argile trouvées a Jarmo
(Haut-Irak) par I'équipe de Robert Braidwood.

Avec le temps, les différentes caractéristiques des chamanes
du vautour semblent étre devenues des symboles abstraits autono-
mes. Clest ainsi qu'on a découvert sur le site funéraire de Tel
Azor, a 6 km environ de Jaffa (Israél), une grotte contenant un
groupe de 120 ossuaires en argile cuite. Beaucoup arboraient un
nez en forme de bec a I'avant ainsi qu'un dos en forme de coin ;
tous contenaient les os dénudés d’invidus ayant subi le décharne-
ment apreés leur mort’"®.

~ La peur du mauvais ceil

Toute trace de vautour finit par disparaitre et il ne resta
plus que des symboles abstraits et isolés de I'antique puissance de
ce grand oiseau de mort et de transformation. Les plumes, comme
je l'avais établi, avaient servi a faciliter les accouchements, éloi-
gner les serpents et soigner les blessures ; mais le sort des yeux
semble avoir été bien plus triste, comme en témoigne une tablette
sumérienne de la cité-état de Lagash (troisieme millénaire av. JC.)
qui parle de I’ « ceil terrible » de I" « oiseau noir divin »’*. Dans
I'important Symboles de naissance et de mort & I'age néolithique, D. O.
Cameron se disait certain qu’il y avait la une allusion a I'ceil du
vautour, dont la grosse pupille noire contraste sur liris blanc, et
concluait :

.. au cours du temps, le sens originel du symbole du vautour
{c.a.d. son ceil} s'obscurcit également. A la place s'installa une
sorte de magie apotropaique permettant de se gavantiv du mal en
portant un fétiche protecteur — ici, un autve il capable de détour-
ner Uil de la mors...””"

L'ceil du vautour finit donc par devenir le mauvais ceil. Au
Kurdistan, les amulettes contre le mauvais ceil furent toujours des
coquilles de cauris™', un choix significatif : leur forme rappelle en
effet de prés les yeux pincés, en « grain de café », des tétes de Jar-
mo qui, selon moi, eurent au Néolithique une influence continue
sur le développement des figurines de déesse-oiseau qu’on trouve

" |bid. pp. 35-8.

™ ibid. p. 32.
78 bid. p. 40.
™ |bid p. 43.

1 Drower, Peacock Angel, p. 7.
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dans tout le Moyen-Orient. Il est dés lors fort probable que la
croyance au mauvais ceil soit apparue dans des lieux tels que Jar-
mo, dans les montagnes kurdes, par suite des contacts qu’entrete-
nait cette communauté avec la culture des Veilleurs.

On peut se demander si les pouvoirs du mauvais ceil ne re-
monteraient pas, plutdt qu'au vautour ou au serpent, a ceux qui
arboraient jadis ces traits zoomorphes, et si les yeux saisissants,
« pareils a des torches », des Veilleurs, n’étaient pas responsables
de cette antique superstition. Il est possible qu'on ait prété aux
Veilleurs, ces hommes-oiseaux aux traits de vipere, les facultés
hypnotiques du serpent ; on imagine les habitants de communau-
tés paysannes primitives comme Jarmo, détournant les yeux du
sévere visage des Veilleurs par crainte de perdre le contrdle de leur
volonté.

~ La téte des Néphilim

Le souvenir des Veilleurs qui avaient marché parmi les mor-
tels devint sans doute de plus en plus abstrait avec le passage des
millénaires.

« Dieu » cananéen en cuivre (vers -2000). La coiffe de cobra, le nez en
forme de bec, les yeux en « grain de café » et le long cou entaillé d’un zigzag
serpentin, sont des symboles caractéristiques des Néphilim.

Quand ces traditions entrérent en Judée apres la captivité
babylonienne des Juifs (VI¢ siecle av. JC.), le souvenir de l'an-
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cienne culture chamanique n’était plus que mythes sur les anges,
anges déchus, Veilleurs et bene ha-élohim — Fils de Dieu.

En Palestine existaient déja clairement la croyance en |'exis-
tence de « ceux qui tombeérent », les Néphilim, ainsi qu'un culte
vigoureux de la Grande Mere personnifiée par le vautour de la
mort. Les symboles d’oiseaux sont fréquents dans I'art primitif ca-
nanéen, parfois combinés a une vigoureuse imagerie serpentine
comme si I'on avait voulu réunir les deux traditions des Néphilim
et de la Grande Mere.

Un exemple parfait de cette fusion étrange est donné par
une figurine en cuivre de trois centimeétres de haut, identifiée offi-
ciellement comme un «dieu cananéen datant denviron 2000 av.
JC. ». Cet objet, propriété personnelle de l'auteur, présente un
long cou serpentin marqué d’'une profonde entaille en zigzag. La
téte est « humaine » mais en forme de capuchon de cobra, dont
I'extrémité recourbée forme une sorte de coiffe serpentine. Le ca-
puchon du cobra contient un visage humain comportant un bec
d’oiseau, une bouche minuscule et deux yeux en « grain de café »
comme ceux des tétes de Jarmo. En un méme objet sont ainsi ré-
unis, par accident ou dessein, certains des symboles majeurs de la
race déchue. En outre, le zigzag est indiscutablement un symbole
ophidien’, et le cou en forme de tige renvoie aux Anakim a long
cou, ces descendants présumés des Néphilim qui vivaient a Ca-
naan aux temps préhistoriques.

Cette petite figurine est la représentation la plus proche que
jaie jamais trouvée des géants Néphilim — ou de leur souvenir,
apparemment resté plus vivace dans 'ancien Canaan que partout
ailleurs au Moyen-Orient. Les Juifs babyloniens revenus de capti-
vité ne durent guére réaliser I'impact qu'aurait sur les religions, au
cours des 2.500 années suivantes, la revitalisation de ces anciens
mythes de race déchue.

J’avais donc émis une théorie selon laquelle la chute des an-
ges, dont parlent les littératures énokienne et de la mer Morte, ré-
vélait des relations entre deux cultures radicalement différentes :
I'une hautement évoluée et vivant dans une région montagneuse
appelée Eden ou Kharsag, l'autre plus primitive et vivant dans les
contreforts et plaines avoisinants. L'abondance des indices con-
crets suggérait que cette idée était fondée, au moins en partie, et
que la patrie des « anges » ou « Veilleurs » avait été le nord du

722 Mundkur, The Cult of the Serpent — An Interdisciplinary Survey of Its Manifestations and Origins, p. 13.
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Kurdistan, et trés probablement la rive sud du lac Van. Chama-
nisme du vautour, pratiqué dans la grotte de Shanidar v. 8870 av.
JC. ; tétes ophidiennes en argile, fabriquées a Jarmo v. 6750 av.
JC. ; figurines « lézardoides » et sceaux de la culture Oubaid, v.
5000-4000 av. JC. : autant d’indices qui plaidaient en ce sens.

Certes, bien des questions restaient sans réponse. Par exem-
ple : d’oul venaient les Veilleurs, en admettant qu'ils aient existé ?
étaient-ils originaires du Kurdistan ou venaient-ils d’ailleurs ? de
quelle nature étaient les cataclysmes qui anéantirent prétendu-
ment les Néphilim a I'époque du Déluge, et quand se produisi-
rent-ils exactement ? et avant tout, comment la culture de Catal
Hiiyiik, si singuliére et si avancée, s’intégrait-elle dans ce ta-
bleau ? Je compris bientot que la réponse a cette derniere question
me permettrait de dissiper les mystéres qui recouvraient encore les
origines de la race déchue.
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Engendrés par le Feu

Sous I'ceil vigilant de I'Erciyas Dag (3916 metres), le plus
grand volcan de 'ancienne Cappadoce, s’étend un paysage quasi
lunaire. La nature a sculpté dans les tendres tufs volcaniques des
formes et courbes curieuses et sans équivalent. Plus curieux encore
sont les pitons dessinés par les vents, dont la course autour des
gros rochers d’andésite et de basalte posés sur le tuf tendre a créé
des cones colorés dont le charme et la beauté envotent. Du IV®
siécle au Moyen-Age, les chrétiens de I'Eglise Primitive ont percé
ces tours naturelles d’habitations troglodytiques, y aménageant
aussi des églises et des chapelles qui font aujourd’hui partie des
merveilles qui attirent en Cappadoce les touristes du monde en-
tier.

~ Le royaume des Péris

L’intéressant dans ces tours étranges est leur appellation de
« cheminées de fées », assurément fort bien trouvée car, encapu-
chonnées de blocs rocheux, elles évoquent tout a fait ces champi-
gnons hauts et élancés ou l'on est tenté de voir la demeure idéale
du peuple des fées. Pourtant, ce nom n’a rien a voir avec les contes
européens sur le pays des fées : en Turquie, on appelle ces tours
peri bacalari’| les cheminées de feu des Péris — ces beaux anges
déchus de la tradition persane. La tradition locale affirme qu’Er-
ciyas Dag, le mont Argée de I'époque classique, est la demeure
d’Eblis, lancétre des Péris ; un theme exploité en 1986 dans le
film Born of Fire*, qui dépeint les cheminées de fées de Cappa-
doce et contient, pour d’obscures raisons, une subtile imagerie du

™ Mango, Discovering Turkey, p. 247.
24 Born of Fire, écrit, dirigé et coproduit par Jamil Dehlavi, montrait la recherche du « maitre de musique » par
un flGtiste londonien.
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vautour. Les peuples indigénes de Cappadoce s’étaient persuadés
que les habitations troglodytiques creusées dans les cones rocheux
qui parsément le paysage, étaient 'ceuvre d’anges déchus qui en
usaient comme de cheminées. Pour quelle raison ?

Quels grands secrets renfermaient ces cheminées de fées ?
Que représentaient les tours des Péris pour les premiers occupants
de la Cappadoce ? Etaient-elles liées aux hommes-oiseaux
Veilleurs du Kurdistan et aux chamanes-vautours du proche Catal
Hiiyiik ? Quelque chose me disait que cette région recelait des
clés importantes sur l'origine de la race déchue — si importantes
que je décidai une visite en Cappadoce. Une enquéte de terrain li-
vrerait peut-étre des indices vitaux que les ouvrages sur 'histoire
de la Turquie orientale ne pouvaient fournir.

Mon ami Ken Smith qui partageait mon intérét sur I'éven-
tualité qu’une culture préhistorique avancée ait existé au Proche-
Orient m’accompagnait’”. Un car qui partait d’Ankara a I'aube
nous débarqua a huit heures dans la petite ville d’Aksaray ou,
abrutis par deux nuits sans sommeil, nous montames comme des
somnambules dans le do/mus, le minibus local, pour continuer vers
le cceur de la Cappadoce. Dans I'indescriptible concert de musique
locale dont nous bombardait la stéréo du minibus, jembrassais
d’un regard vide le paysage bléme et sauvage ; il me rappelait in-
explicablement le film Conan le barbare dont le personnage central,
le farouche et noble guerrier Conan, révére un ancétre qui, le pre-
mier, forgea une épée d’acier qui lui permit de devenir un dieu.

Ces terres rudes et sauvages ne devaient guére avoir changé
en 10.000 ans. ; elles n’avaient certainement pas changé depuis
I'époque, il y a plus de 8.000 ans, ou la culture de Catal Huyiik
prospéra a 265 km au sud-ouest de Kayseri (Césarée), capitale de
la Cappadoce au temps des Romains. Je me demandai si parmi les
autres passagers du do/mus, qui se rendaient a leur travail ou au
marché, certains descendaient de la communauté néolithique so-
phistiquée de Catal Hiiyiik ; j'en doutais fortement car la région
avait vu passer tant de migrants au fil des millénaires que ses ha-
bitants devaient étre tres métissés.

Entre les V¢ et I1I° siecles av. JC. par exemple, la Cappadoce
hébergea une forte communauté perse comprenant des mages de
Médie™ ; au III° siecle av. JC., le pays devint le refuge de nom-

5 Visite effectuée en mai 1987.
728 Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism, p. 169.
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breux Kurdes fuyant I'hostilité tribale et nationale dont ils étaient
l'objet a est de I’Anatolie’ ; et au Moyen-Age, des milliers de
chrétiens arméniens, fuyant les persécutions de leur pays, vinrent
grossir la population locale. Bien avant tout cela, des marchands
akkadiens avaient fondé sous le régne de Sargon d’Akkad (vers
2334-2279 av. JC.) une colonie a Kiiltepe (I'ancienne Kanesh), a
quelque 20 km de Kayseri’®. Les tablettes d’argile de I'époque at-
testent qu'ils possédaient une métallurgie prospére exportant ar-
gent, or et pierres semi-précieuses vers I'Irak. Il semble en outre
qu’ils importaient des matiéres premieres, tels que l'étain de
I'’Azerbaidjan ou les tissus de leur pays natal’™. Il est établi que
cette ville subsista au moins jusqu'en 1600 av. JC., époque a la-
quelle des Indo-Iraniens appelés Hittites se rendirent maitres de la
Cappadoce’™.

~ L’Anatolie a I'dge glaciaire

Pendant 4000 ans, avant l'installation du comptoir akka-
dien en Asie Mineure, Catal Hiiyiik connut une agriculture et une
métallurgie avancées, ainsi qu'une maitrise inexplicable du travail
de la pierre ou l'archéologue James Mellaart voyait I'aboutisse-
ment dune « lignée d'une immense ancienneré »'. D’ou venait au
juste ladite « lignée », on l'ignore. Bien que Catal Hiiyiik ait ap-
paremment commercé avec d’autres régions de I’Anatolie et de la
cOte méditerranéenne, on manque d’indices pour dire si cette cul-
ture naquit sur place ou fut apportée par des immigrants. Les ar-
chéologues savent seulement que Catal Hiiyiik apparut soudaine-
ment dans la plaine de Konya a un moment de grande instabilité
climatique. Des indices convaincants montrent par exemple que
I’Anatolie subit vers 8850-8300 av. JC. un mini-dge glaciaire
aprés la période relativement douce qui avait succédé, vers
9500-9000 av. JC., la fin du dernier 4ge glaciaire’.

Cette rechute glaciaire dut entrainer de longues périodes de
neige, de glace et de gel, et dut forcer les populations locales a
s'abriter dans des grottes pour survivre. Or les tombeaux et mai-
sons de Catal Hiyuk, souterrains pour la plupart, agglutinés en-
semble, dépourvus de portes et fenétres extérieures, indiquent
clairement le souvenir d’'une vie souterraine, comme le remarqua

77 |zady, The Kurds - A Concise Handbook, p. 38.

2 Nagel's Encyclopaedia Guide — Turkey, p. 574.

% Roux, Ancient Iraq, p. 214.

™ Nagel's Encyclopaedia Guide — Turkey, p. 574.

™ Mellaart, Catal Hilyik — A Neolithic Town in Anatolia, p. 213.
2 |bid. p. 222.
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I'écrivain Edward Bacon dans Archéologie-Déconvertes des années
1960 :

On est tenté de penser que les lotntains ancétres de ces gens
{de Catal Hiiylik] devaient vivre dans des trous troglodytiques ...
et que ces habitations émergerent pour ainsi dive a U'air libre en res-
tant souterraines dans lenr principe’™”.

Je réfléchis : alors que le culte principal de Catal Hiiyiik
avait incorporé une forme de chamanisme du vautour, cela me re-
mémora la descente d’Ishtar dans le monde infernal. Elle était
descendue, disait le récit, dans « Ja maison de ['obscurité » dont « les
occupants appellent la lumiére » et dont les chefs éraient « parels a des
oiseaux couverts de plumes »'. Assurément, les chamanes-prétres de
Catal Hiiyiik et les Veilleurs du Kurdistan étaient « parezls a des
viseaux converts de plumes » ;, avaient-ils jamais vécu sous terre ?

~ Les premiers forgerons

Un autre aspect curieux de la culture de Catal Hiyiik érait
son intérét pour les volcans. Sur les murs nord et est du tombeau
VII. 14 du niveau VII, datant de 6200 av. JC., James Mellaart et
son équipe avaient découvert une immense peinture représentant
une ville aux maisons contigués, peut-étre Catal Huyik elle-
méme. Au-dela se profilaient les deux sommets d'une gigantesque
montagne surmontée de signes dénotant une éruption volcani-
que : pointillés indiquant I'émission de nuages de cendres et de
rochers, lignes partant de la base de la montagne et semblant dé-
peindre les flots de lave.

C’était a n’en pas douter I'image d’une éruption du Hassan
Dag (3250 métres), dont les deux cimes se dressent en vue de Ca-
tal Hiiylk, a l'est de la plaine de Konya. Il est étonnant qu'un ar-
tiste s’en soit ému au point de vouloir la fixer pour la postérité : ce
serait alors la premiére « phorographie » d'un événement historique.

Mais ce document était sans doute autre chose car les hom-
mes de Catal Hiiylik s’intéressaient apparemment aussi aux autres
volcans de I’Anatolie orientale’. Ils trouvaient sur leurs versants
diverses matiéres premiéres et notamment la trés précieuse obsi-
dienne dont ils faisaient des bijoux, des lames de couteaux et des

7 Bacon, Archaeology Discoveries in the 1960s, p. 116.
4 Smith, The Chaldaean Account of Genesis, p. 227.
7 Mellaart, Gatal Huyuk — A Neolithic Town in Anatolia, pp. 176-7.
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miroirs ultra-polis d'une incroyable finition”. Rappelons que le

commerce de I'obsidienne noire fut le premier a se développer
prés du Nemrout Dag, sur la rive sud-ouest du lac Van — ou nous
proposons de situer le pays des Veilleurs — en un temps ou les vol-
cans du Kurdistan étaient probablement encore tres actifs.

Ce lien avec les volcans n’était d’ailleurs pas seulement ma-
tériel. Les décorations murales des tombeaux souterrains de Catal
Hiiyiik respectaient un agencement rigoureux : les taureaux, au
nord, regardaient les monts du Taurus ; l'imagerie mortuaire des
murs est et nord donnait sur le couchant ; les symboles liés a la
naissance, sur le mur ouest, faisaient face au levant ¢ ‘aux vol-
cans’. Cette disposition donnait a penser que I'intérét pour les
volcans était lié 4 I'idée de naissance spirituelle, voire de renaissan-
ce ; elle révélait a tout le moins une vénération des volcans et,
peut-on penser, du feu en général.

Le feu — je I'avais établi — était le symbole supréme de la di-
vinité dans les mythes et rituels indo-iraniens : les plus anciens au-
tels consacrés au feu remontent a 2000 av. JC.””® Les hommes de
Catal Hiiyiik associaient sans doute le feu et le volcanisme avec la
métallurgie naissante qui, au septiéme millénaire av. JC., faisait
ses premiers pas; non seulement l'extraction du cuivre et du
plomb par fusion devait constituer une activité sacrée, mais méme
on devait tenir les forgerons pour des prétres du feu, placés sous
l'autorité des génies des espaces ignés. Le Chabnameh persan (XI°
siecle), par exemple, fait de I'ancien roi mythique Husheng (Hao-
chanha dans la littérature avestique antérieure) le fondateur de la
civilisation et le découvreur du feu, grice auquel il fut le premier a
séparer le fer de la roche ; il devint alors le forgeron primordial,
doué, comme le dieu ancestral de Conan le barbare, du pouvoir de
faconner les objets de métal’™.

Voila qui éclairait la signification du feu, volcanique notam-
ment : le feu était le pouvoir magique permettant au forgeron de
changer la pierre en objets de métal tels que bijoux, armes et ou-
tils.

™ bid. p. 212.

= Ibid. p. 104.

7®  Par exemple, on a trouvé un sanctuaire du feu de ~1750 av. JC. & Margiane, dans le delta du Mourgab,
dans le désert du Kara Koum (Turkménistan), et un autre de ~2000 av. JC. au cours de fouilles en Bac-
triane du nord. Voir R. Trubshaw, « Bronze Age Rituals in Turkmenistan », pp. 30-32, qui cite plusieurs
sources originales sur le complexe archéologigue bactrien-margien.

™8 Firdoussi, The Shah Nameh of the Persian Poet Firdausi, trad. par Atkinson, pp. 3-4.
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~ Les Cabiris de Phrygie

Vers 1200 av. JC., un peuple guerrier, les Phrygiens, enva-
hit la plaine anatolienne jusqu’a la limite est de Kayseri et fonda
le royaume de Phrygie. Des sources trés anciennes faisaient de ce
royaume la demeure de génies du feu appelés Cabiris et Plutarque
et Strabon prétendent qu'il existait « aux frontiéres de la Phrygie »
un « pays des Cabiris »’. D’aprés la mythologie grecque, c’est Vul-
cain/Héphaistos, forgeron divin et dieu du feu — de qui viennent
les mots « volcan » et « volcanisme » — , qui engendra les Cabiris
et en fit les premiers métallurgistes — « forgerons souterrains » ap-
parentés au feu des volcans’'.

L'origine des Cabiris est obscure car diverses légendes loca-
les les mentionnent avec de légéres différences a Lemnos, en
Egypte, en Thessalie ou en Phénicie. On admet généralement tou-
tefois que la légende originelle venait de Phrygie et rappelait
peut-étre le souvenir des premiers métallurgistes d’Asie Mi-
neure’”, lesquels appartenaient, nous l'avons vu, a la culture de
Catal Huyik (plaine de Konya) ; cela nous autorise donc a établir
un lien entre les activités métallurgiques des Cabiris et Catal
Huyiik.

L’existence historique du pays cabiri n’est pas avérée, mais
I'important est qu'on le situait aux frontiéres de la Phrygie, dont
la frontiere Est donnait justement sur le cceur de la Cappadoce ;
les Cabiris étaient donc peut-étre les premiers occupants des che-
minées de feu des Péris. Le simple terme de « cheminées de feu »
évoquait 'extraction des métaux dans des hauts-fourneaux. Il était
envisageable que les Cabiris aient été les premiers métallurgistes
de Cappadoce et aient précédé les marchands akkadiens qui, des
millénaires plus tard, vinrent dans cette région extraire par fusion
lor, Pargent et les autres métaux. Qui étaient donc ces Cabiris ?

Le chauffeur du do/mus, pianotant sur son récepteur radio, se
mit a faire défiler les stations, qui toutes semblaient passer de la
musique turque moderne, et finit par tomber par hasard sur les
tonitruantes premiéres mesures de « Walk like an Egyptian »,
I'inimitable succés des Bangles, ce qui sema la consternation chez
les passagers apparemment peu familiers avec la musique rock oc-
cidentale. Dans ce paysage primordial de plaines briilées et de col-
lines déchiquetées, cette musique était d’un surréalisme intense.

™ Plutarque, Vies, p. 351 sqq.
™ Graves, New Larousse Encyclopaedia of Mythology, p. 129.
™ bid.
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~ Les maisons des djinns

A la gare routiére de Neviehir, les chauffeurs de taxi guet-
taient |'arrivée des touristes et s'offraient a les guider a des prix
imbattables. Ken et moi crlimes pouvoir les ignorer et nous re-
trouviAmes en train de négocier avec un jeune étudiant qui propo-
sait de nous montrer les sites intéressants, dont beaucoup étaient
sur notre liste. Nous finimes par céder et l'accepter comme guide
pour le lendemain.

Nous jetimes nos bagages dans le coffre de sa vieille voiture
défoncée, et nous voila partis vers le chateau perché d'Uchisar,
I'un des plus grands cones volcaniques de la région. L’intérieur de
ce piton est si vaste que des communautés entieres y ont élu do-
micile depuis le début de '¢re chrétienne jusqu'a ce jour. On y
trouve méme un hotel servant du vin au détail ! Du chéteau, dont
les pieces troglodytiques désaffectées forment un réseau en nid
d’abeilles, une ouverture offrait sur toute la région une vue a cou-
per le souffle : tel un dieu tout-puissant, le sommet enneigé de
I'Erciyas Dag, a l'est, semblait dominer 'horizon tandis que, dans
toutes les directions, 'espace était hérissé de milliers de cheminées
de fées teintées de rouge, orange, jaune, noir et blanc, pointant
souvent a 23 ou 24 metres de hauteur.

Ahmed, notre chauffeur, était étudiant en histoire et ar-
chéologie turques. Il nous dit qu’il aimait guider les touristes
parce que cela lui apprenait I'anglais et qu’il visait une place dans
une université britannique. Je le mitraillai de questions sur la ré-
gion mais la plupart restérent sans réponse : tout ce qu'il avait a
savoir en temps normal était en effet écrit en anglais sur des ta-
blettes portables en bois qu'il récitait fidelement sur chaque site.

Il nous dit cependant qu’ici on n’attribuait pas la construc-
tion des cheminées de fées aux Péris mais aux djinns, qui passaient
toujours pour y habiter ; que ces cdnes rocheux étaient entourés
de multiples superstitions et que personne ici ne s’en approchait
sans d’excellentes raisons ; et qu'on n'y pénétrait, disait-on, qu'en
chatiment de quelque crime ou que si un djinn vous y empor-
tait’®.

Dans la vallée volcanique solitaire de Zelve, les moindres
crevasses rocheuses ont été évidées pour y aménager d’'innombra-
bles habitations troglodytiques enfouies profondément dans la ro-
che volcanique tendre. Les spécialistes pensent que leurs premiers

™ Boz, Cappadocia, p. 22.
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occupants furent des communautés chrétiennes, sous I'impulsion
des Péres de I'Eglise de Césarée comme saint Basile le Grand
(330-79) et saint Grégoire de Nicée (335-95). Il 0’y restait plus
que d’immenses colonies de pigeons tournoyant sur nos tétes dans
un éternel babillage, qui remplissait lugubrement ['étrange
royaume des djinns.

~ Les premiers chrétiens

Pendant les vingt-quatre heures suivantes, nous fimes le
tour des cheminées de fée de la région, sans oublier celles qui abri-
tent les fameuses églises rupestres du village de Goreme. L'inté-
rieur de celles-ci était relativement uniforme : une abside, a lest,
contigué a une nef revétue d'un déme et complétée d’ailes latéra-
les et de chapelles séparées par des colonnes et arches sculptées. 11
y avait en revanche deux sortes de décoration : d'une part, l'art
chrétien primitif, a base de simples dessins a I'ocre rouge ; d’autre
part, des fresques en couleur, plus élaborées, datant du haut
Moyen-Age et représentant le Christ, la Panagia (la Vierge
Marie), les anges et les saints dans le style de I'Eglise byzantine de
Constantinople (Istanbul). Mon attention se porta surtout sur l'art
« chrétien » primitif car, 2 c6té de symboles évidents de I'Eglise
Primitive comme les croix de Malte et du calvaire, certaines égli-
ses présentaient des motifs onduleux ou géométriques qui sem-
blaient I'exacte copie des peintures murales, vieilles de 8500 ans,
des tombeaux de Catal Hiiyiik. La ressemblance entre ces deux
styles différents était frappante et indiscutable : par exemple, les
murs des tombeaux VI.A et VI.B de Catal Hiiyiik comportaient
des décorations géométriques qui ressemblaient de pres a celles
des murs de I'église sainte Barbe de Goreme’™. Etonnante décou-
verte, mais qui possede une explication. Comme ['avait observé
James Mellaart, les motifs géométriques complexes des peintures
murales de Catal Hiyiik semblaient reproduire les motifs régu-
liers des kilims, ces fins tapis de laine toujours en usage en Turquie
orientale’”, Cela suggérait que certains de ces motifs textiles
avaient plusieurs millénaires d’existence et s’enracinaient dans les
premiéres communautés néolithiques de la région.

Mellaart trouva effectivement, dans le tombeau VII de Ca-
tal Hiiyiik, deux peintures murales de style £i/im comportant des
sortes de points de couture latéraux, et reproduisant donc peut-

M Mellaart, Catal Huyuk — A Neolithic Town in Anatolia, pl. 29, 37-8.
™ Ibid. pp. 152-3.
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étre des motifs de tapis’. La piste du &i/im fournissait une conti-
nuité de styles et de motifs sur une période d’au moins 6000 ans
reliant Catal Hiylik et I'¢re chrétienne. Mais cette théorie n’expli-
quait en rien I'imagerie fort obscure qu'on remarque sur les murs
de certaines églises rupestres de Goreme, notamment dans 1'église
sainte Barbe et dans une petite chapelle anonyme proche de
I « Eglise Sombre ». Sur le plafond de la premiére étaient peints
divers cercles contenant lignes brisées, zigzags et points qui, s'ils
n’étaient pas dus au hasard, évoquaient une forme primitive de
hiéroglyphes. Il y avait également des séries de rectangles et de
triangles a bords arrondis, parfois contenant des zigzags, parfois
pourvus, aux angles, de menus cercles ou lignes — représentant
peut-étre des tétes ou des membres. Au-dessous, des doubles
traits figuraient des « échasses », avec parfois des motifs en zigzag.
On ignore ce que représentent ces images ; ma premiere impres-
sion, a la vue des traits en forme d’échasse, fut celle d’'une des-
cente souterraine.

Le détail le plus curieux de I'église sainte Barbe était un oi-
seau étrange, grossierement peint a l'ocre rouge et doté d’une
grande queue en forme de coin, d'un bec ouvert vers le haut, et
d’un corps bulbeux couvert de croisillons représentant les plumes.
Pour les érudits chrétiens, il s’agirait d’'un paon, symbole de « ré-
surrection » dans l'iconographie de I'Eglise primitive que l'on
trouve aussi dans les catacombes de Rome. Mais cette théorie
n’expliquait pas les mains, les bras et les jambes articulées de 'oi-
seau, lesquels renvoyaient clairement 4 un étre anthropomorphe
costumé en oiseau, peut-étre un chamane. Certains indices suggé-
raient méme que le bec relevé était en fait une sorte de coiffure to-
témique.

Pourquoi ce portrait de chamane-oiseau dans ’église sainte
Barbe de Goreme, qui datait du IV€ ou V¢ siécle ? La réponse logi-
que a cette énigme était de suggérer que les premiers chrétiens de
Cappadoce avaient hérité de traditions chamaniques anciennes re-
montant au début du néolithique ; cette éventualité était sédui-
sante mais il y en avait une autre, consistant a dire que tout cela
n’était pas une imagerie chrétienne mais l'expression artistique
d’'une culture précédente ayant utilisé ces habitations rupestres
pour leurs propres rituels, avant que les chrétiens ne prennent le
relais.

“ bid. p. 152.
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Nous quittames les églises rupestres de Goreme avec la con-
viction que d’authentiques mysteres attendaient d’y étre dévoilés ;
des mysteres assurément bien antérieurs a I’ére chrétienne.

~ Les mondes souterrains

Revenus a la voiture, Ahmed nous demanda ce que nous
voulions visiter ensuite. « Voulez-vous voir les cités souterrai-
nes ? », proposa-t-il, « elles attirent chaque année énormément de
touristes ». Je méditai un long moment ses paroles : « quelles cités
souterraines ? » « Il y en a beaucoup par ici », fit-il négligemment.
« Les chrétiens les ont faites pour fuir les persécutions arabes. Ils
se cachaient sous terre. Des milliers de gens pouvaient y -tenir,
peut-étre jusqu'a 20.000 a Derinkuyu ».

Dire que je restai sans voix serait un euphémisme. Des cités
souterraines contenant jusqu'a 20.000 personnes auraient été en-
fouies sous terre par les chrétiens, simplement pour se garder de la
poussée islamique de 642 ? Quelque chose ne collait pas. Il est
évident que la réaction normale d’une communauté craignant
d’étre écrasée par un envahisseur armé serait de gagner des ré-
gions plus stres. Cest exactement ce que firent les nombreux
chrétiens séculiers et monastiques qui s’établirent en Europe de
l'est, et notamment en Grece. C'érait de la folie de creuser un trou
dans le sol et de s’y cacher en espérant que les persécuteurs fini-
raient par repartir.

Nous décidames de voir au moins une de ces cités souterrai-
nes et Ahmed nous emmena au village de Kaymakli, dont le do-
maine souterrain avait été découvert en 1964 ; encore incompléte-
ment exploré, on ignorait le nombre de ses niveaux et seuls les
quatre premiers étaient accessibles aux visiteurs. Nous entrdmes
dans la cité souterraine, descendimes des marches en pierre et
nous retrouvames alors dans des enfilades de corridors taillés a la
perfection dans la roche volcanique, dont on sait qu'elle durcit a
lair.

Larges de quelque trois métres et haut de deux meétres au
moins, ces couloirs semblaient immenses. Chacun débouchait sur
d’autres tunnels menant a de nouvelles zones. Les corridors étaient
bordés d'un dédale de pieces qui avaient jadis été des chambres,
des garde-manger, des réservoirs, des caves a vin, des temples, et
méme une église chrétienne. Les piéces avaient été taillées dans la
roche si précisément qu'il était clair que seules de minces cloisons
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les séparaient. La ventilation était assurée par un systéme de
boyaux reliant 'ensemble des niveaux 2 la surface, et d’énormes
portes circulaires, faites d’'une pierre dure et sombre et appelées #:-
rhiz ou tarkoz, permettaient d’isoler une section ou un niveau a vo-
lonté™.

Rien n’indiquait vraiment qui étaient les auteurs de cette ci-
tadelle souterraine, la présence de I'église montrant tout au plus
que les premiers chrétiens avaient occupé certains niveaux. On
avait trouvé, sur les pentes rocheuses dominant la cité, des cavités
funéraires taillées dans le roc qui éraient peut-étre aussi d’origine
chrétienne. En dehors de cela, aucune raison évidente ne suggérait
que les chrétiens de Cappadoce eussent construit ce complexe ur-
bain.

A la sortie, je fis au guichet 'emplette de deux livres sur
I'histoire locale. Tous deux parlaient des cités souterraines mais
lun d’eux, Cappadoce-Le bercean de I'histoire de Demir Omer, me
sembla nettement plus intéressant. Depuis 1968, Demir Omer
avait exploré les cités souterraines en tant qu’historien et archéolo-
gue et il les connaissait probablement mieux que personne. Il
avait collaboré avec des équipes archéologiques étrangeéres et ses
connaissances sur lhistoire de la Cappadoce l'avaient incité a
écrire un livre.

Ahmed nous ayant ramené a Nevsehir, je décidai, sitot ins-
tallé dans notre chambre d’hotel, de lire le livre de Demir de A a
Z malgré mes yeux fatigués par le manque de sommeil des der-
niers jours. Je m’en félicitai bientdt en constatant que l'archéolo-
gue local était tombé sur un point d’une extréme importance sur
le monde souterrain de la Cappadoce : il n’y avait pas quelques ci-
tés souterraines, comme je le croyais, mais pas moins de 36, épar-
pillées dans le paysage cappadocien. La plupart n’avaient jamais
été explorées convenablement, alors que la plus vaste connue jus-
que-la se situait dans la proche ville de Derinkuyu, étonnamment
restée inconnue jusqu'en 1963 — ou des gens du cru en découvri-
rent accidentellement une entrée — et ouverte au public deux ans
plus tard. Demir décrivait avec justesse ce vaste monde souterrain,
qui couvre quelque 6 km’, comme «la huitieme merveille du
monde »™*,

On n’avait exploré jusque-la que huit niveaux a Derinkuyu
sur les dix-huit ou vingt qu’elle possede. Les trois premiers ni-

7 Boz, Cappadocia, p. 59.
™ Demir, Cappadocia — Cradle of History, pp. 9, 14
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veaux contenaient approximativement 2.000 habitations et 'on
estime que 10.000 personnes pouvaient y vivre'”. Globalement,
les spécialistes estiment que le complexe de Derinkuyu pouvait
héberger confortablement jusqu'a 20.000 personnes, et si ['on
tient compte que la région abritait au moins trente-cinq autres ci-
tés semblables, cela nous donne un tableau hallucinant de la vie
qui se déroulait ici autrefois : 100.000 a 200.000 personnes au-
raient pu vivre confortablement dans ces citadelles de fagon per-
manente. Fait plus incroyable encore : on sait que de longs tun-
nels reliaient entre elles plusieurs de ces villes. L'un de ces tunnels,
situé au troisieme niveau de Derinkuyu, aboutirait au complexe
souterrain de Kaymakli, 8 km plus loin™ ; ce passage est pourvu
de conduits d’aération se terminant en surface, et est assez large
pour que trois ou quatre personnes y marchent debout et de front
sur tout son long.

Tout cela fait-il penser a I'ceuvre de pieux chrétiens s’effor-
cant d’éviter les envahisseurs arabes ?

Je ne le pense pas.

~ Les profondeurs de Derinkuyu

Il est stupéfiant de penser que les habitants de Derinkuyu
n‘aient jamais soupgonné l'existence de la citadelle perdue. Le
nom de la ville signifie « puits profond », référence aux nombreux
puits qui apportaient l'air de la surface a tous les niveaux du com-
plexe et approvisionnaient ses habitants en eau. Ces puits, souvent
repérés en surface par deux monolithes dressés, furent jusqu'en
1962 la principale ressource de la ville en eau ; jamais pourtant
personne ne devina qu'ils aboutissaient a4 une vaste cité enfouie
juste au-dessous.

Le complexe de Derinkuyu compte 52 conduits de ce type,
qui descendent jusqu'a 60 ou 70 metres. La cité jouit d’'une tem-
pérature stable (7-8°C) qui en fait un refuge idéal en cas de cha-
leur ou de froid extrémes. Comme a Kaymakli, d’énormes portes
circulaires en pierre permettaient d’isoler chaque section. En ou-
tre, pas moins de 15.000 conduits d’aération reliaient le premier
niveau souterrain a la surface, qui en était distante de 2,5-3 me-
tres ; le plus étrange est le diameétre de ces conduits, qui parfois ne
dépasse pas dix centimeétres, ce qui en rend la fabrication quasi

™ foid. p. 15.
™ ibid. pp. 11-12.
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impossible sans trépan a téte métallique”. Nous ne sachons pas
que les premiers chrétiens aient possédé des outils aussi sophisti-
qués.

Autre mysteére qui déconcerte les experts : qu’est-il advenu
des déblais résultant de la construction du complexe de De-
rinkuyu ? Certains ont supposé que la colline de Ségdele, a I'ouest
de la ville, fournissait une réponse, Omer Demir avancant pour sa
part que les gravats furent déversés dans les ruisseaux locaux et
emportés vers Kaymakli’?. L'une et l'autre théories ont leurs dé-
fauts ; cette question pendante prouve en tout cas, et ¢’est le point
important, 'extréme ancienneté de la cité, car il dut falloir un
temps considérable pour éliminer si complétement toute trace des
travaux.

Qui construisit donc la cité souterraine de Derinkuyu, sans
patler des 35 autres disséminées dans la région ?

Omer Demir est convaincu que certaines parties de De-
rinkuyu sont extrémement anciennes. En effet, bien qu'on n’ait
pas retrouvé d’artéfacts ou vestiges datables et antérieurs a ['ére
chrétienne, les niveaux présentent des différences majeures d’ar-
chitecture et de construction ; il estime notamment que les chré-
tiens vécurent peut-étre dans Derinkuyu mais qu’ils ne construisi-
rent ou réaménageérent que certains niveaux. Quel dge attribuait-il
donc a ces citadelles ? Selon Demir, la construction de certaines
parties pouvait remonter 2 la fin du paléolithique, époque ou prit
fin le dernier 4ge glaciaire, v. 9500-9000 av. JC.7*

Sur quoi basait-il cette théorie ?

En 1910, I'archéologue anglais R. Campbell-Thompson dé-
couvrit dans le lit du S6ginli, 2 quelque 25 km de Derinkuyu, des
haches, éclats rocheux et autres artéfacts du paléolithique supé-
rieur’™, ayant pu servir a creuser le tuf tendre éjecté par I'Erciyas
Dag, dans un 4ge géologique lointain, sous forme de lave. En soi,
cette information ne suffisait pas a dater la citadelle de De-
rinkuyu ; mais Omer Demir avait acquis la conviction qu’elle de-
vait exister du temps des Hittites car les constructions de ces der-
niers reposaient sur des fondations proches des puits de la cité sou-
terraine’”’. En outre, a la différence des autres villes hittites qui fu-

™ ipid. pp. 13, 39-40.
= \pid. p. 15, 36-7.
= inid. p. 39.

**  lbid.

™ Ibid. pp. 18-17.
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rent rasées quand les Phrygiens, vers 1200 av. JC., envahirent la
Cappadoce, les constructions de Derinkuyu resterent intactes. De-
mir y voyait 'indication que les Hittites avaient pu échapper aux
attaques phrygiennes en se réfugiant au premier niveau de la cité
souterraine’™®.

Telle était son analyse. Une visite a Derinkuyu et a Demir

s'imposait pour plus de détails sur cette théorie extraordinaire.

~ La maison de 'obscurité

Aprés une deuxiéme journée de visite dans le secteur de
Goreme, Ken et moi allimes en do/mus a2 Derinkuyu sous I'oppres-
sante canicule. De 'extérieur, rien ne laissait deviner la cité sou-
terraine, a 'exception d’un talus percé d’une entrée qui dégorgeait
des touristes aux habits criards. Mais I'intérieur nous révéla un do-
maine cyclopéen, dont j'imaginais mal que l'on ait pu seulement
songer a le construire.

A priori, la construction de villes souterraines compleétes
semblait sans objet, 2 moins de vouloir se protéger du monde ex-
térieur. Je me remémorai le récit de la descente d’Ishtar dans « /z
maison de ['obscurité » « qui est sans issue » et « dont les occupants appel-
lent la lumiére ». Me revint aussi le commentaire d’Edward Bacon
sur les habitations et tombeaux souterrains de Catal Hiiyiik : « on
est tenté de penser que les lointains ancétres de ces gens devaient vivre dans
des trous troglodytiques ».

Curieusement, les niveaux que Demir considérait comme les
plus anciens possédaient des couloirs bien plus hauts qu’ailleurs,
atteignant quelque 2,10 métres. Dans les étages « postérieurs », le
plafond était si bas que nous diimes nous courber pour naviguer
dans les tunnels, lesquels étaient en outre bien plus étroits. Pour-
quoi avoir construit des sections aux plafonds si hauts quand le
bon sens suggére de se limiter a la hauteur nécessaire ?

Qui donc étaient les étres de haute taille qui occuperent les
premiers Derinkuyu ? Etaient-ce les ancétres troglodytiques des
habitants de Catal Hiiyiik, qui établirent leur propre cité souter-
raine 2 180 km au sud-ouest ? L’époque des bouleversements cli-
matiques et géologiques ayant accompagné le dernier dge glaciaire
fut le seul moment ou 'humanité se cacha durablement du monde
extérieur. Clest a cette époque, appelée le paléolithique supérieur,
que furent fabriqués et utilisés les instruments de pierre trouvés

™ |bid. p. 18.
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pres de Derinkuyu que Demir donnait pour preuve de I'extréme
ancienneté de Derinkuyu.

Bien entendu, Ken et moi finimes par nous perdre dans le
labyrinthe des voies, des tunnels, des escaliers et des pieces. Apres
avoir retrouvé la lumiere du soleil, nous allimes au bureau d’en-
trée dénicher Omer Demir, devenu désormais le conservateur et le
gardien de la citadelle. C’était un homme grand et fréle, d’age
moyen, aux traits sombres et grisonnants ornés de cette mousta-
che broussailleuse que tant d’hommes arborent en Turquie.

Il nous salua courtoisement et je lui expliquai notre démar-
che, lui demandant s’il avait découvert d’autres indices permettant
de dater les phases les plus anciennes de la cité du paléolithique
tardif. Utilisant ses maigres connaissances en anglais, il revint sur
les outils en pierre trouvés dans le cours d’eau local. Il nous dit
étre désormais convaincu que les parties les plus anciennes avaient
été taillées a I'aide d’outils en pierre et non en métal, conclusion
tirée de I'étude des différents types de construction. Il avait lui
aussi remarqué que les parties anciennes étaient beaucoup plus
hautes de plafond, comme si elles avaient été destinées a une race
de grands étres.

A part cela, il n’avait pas de preuve nouvelle mais ce qu'il
dit ensuite nous causa un choc. Apparemment, d’autres explora-
teurs de mystéres anciens s’étaient pris d'un vif intérét pour les ci-
tés souterraines de Cappadoce. David Zink, auteur de livres d’ar-
chéologie new-dge comme Les pierres parlent et Les pierres de I'At-
lantide, accordait une importance particuliére a Derinkuyu et aux
étranges peintures murales « chrétiennes » de ['église sainte
Barbe. Avec une équipe d’experts, il avait méme été autorisé par
les autorités locales a « restaurer » cette imagerie. Erich von
Diniken, théoricien des anciens astronautes, avait lui aussi visité
Derinkuyu ; il en avait conclu que les citadelles avaient été cons-
truites par une civilisation disparue pour échapper a la menace
d’attaques aériennes menées par des extraterrestres, lesquels
avaient dit qu'ils reviendraient punir la race humaine si elle dés-
obéissait aux lois universelles’ !

Je penchais quant a moi pour une solution plus terre a terre,
tout en admettant la possibilité que le complexe de Derinkuyu
efit été construit vers la fin du dernier 4ge glaciaire. Von Diniken
avait toutefois émis d’intéressantes remarques sur les cités souter-

7 Von Déniken, According to the Evidence, pp. 317-18.
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raines, a commencer par le fait évident que, les cultures ne pou-
vant se passer de soleil, les habitants restaient tributaires du
monde extérieur pour leur alimentation. Cela balayait I'idée que
les citadelles aient été construites pour résister a des attaques. Des
cultures extérieures assez vastes pour nourrir 10.000 a 20.000
personnes en permanence auraient trahi leur présence et les atta-
quants n’auraient eu qu'a bloquer les entrées et attendre que la
faim fasse sortir les gens.

Non, les premiers habitants de ces domaines souterrains ne
fuyaient pas les hommes. Ils fuyaient les forces de la nature, le seul
agresseur permettant de continuer a exploiter 'environnement
par la chasse et les cultures sans étre menacé d'un siége désas-
treux.

Qui éraient ces étres inconnus qui vivaient sous la terre ?

Derinkuyu repose sur un immense bassin géologique situé
entre deux grands volcans : le Hassan Dag, a 55 km au sud-ouest,
et 'Erciyas Dag, a 60 km en direction est-nord-est. Pourquoi ins-
taller une cité souterraine si pres de volcans sans doute actifs lors
du dernier 4ge glaciaire ? Une réponse triviale est la présence du
tuf, dont la tendreté fait un matériau idéal a creuser ; mais était-ce
le seul argument ?

Les hommes de Catal Hiyiik, qui vénéraient vraisemblable-
ment les volcans d’Anatolie orientale comme étant la source de la
vie, croyaient-ils leurs ancétres nés du feu, comme les djinns et les
Péris des traditions arabes postérieures ? Les Cabiris des légendes
phrygiennes, ces « forgerons souterrains » associés au feu des vol-
cans, rappelaient-ils en fait les habitants des cités souterraines ?
Les descendants de cette culture inconnue avaient-ils, apres avoir
peuplé les cheminées de fées de Cappadoce, fondé aussi la culture
de Catal Hiiyiik, en Anatolie centrale ? Peut-étre les hommes de
Catal Hiiylik hériterent-ils, de cette civilisation avancée, leurs con-
naissances supérieures sur 'art de polir les miroirs d’obsidienne
sans les rayer, et sur la facon de percer des trous si fins qu'une ai-
guille d’acier ne peut les traverser.

Des lors se posait de savoir la question qui était cette civili-
sation avancée, et si elle présentait des liens avec '’hypothétique
culture Veilleur du Kurdistan.
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Feu infernal et Déluge

Jadis, animaux, dieux et mortels vivaient ensemble, dans la
paix et Ubarmonie, dans I'Airyana Vaejah, ’Etendue Iranienne.
Dans un jardin tranquille parcourn de ruisseanx, généreux en ré-
coltes et verdoyant a perte de vue, il y avait des étés dovés de sept
mois et des hivers doux le veste du temps.

Puis quelque chose de terrible arviva. Il y eut un change-
ment total. Le jardin céleste devint un désert inhospitalier on les
bivers duraient dix mots et les étés seulement deux. C'était Angra
Mainyon, I'Esprit Manvais, disait-on, qui faisait souffrir la terre
a qui il voulait apporter mort et destruction. Hommes et animaux
mouratent des températures glaciales de « I'biver fatal ». De
grands fléaux s'abattivent sur ceux qui avaient survécu au froid
glacial qui pénérrairt toutes choses en tous lieux. L'air était froid
comme ean, qui était froide comme la terve, qui était froide comme
les arbres. Et la neige ne cessait de tomber.

La terve devint un lieu horrible

Heureusement, Aboura Mazda, 'Esprit Bienveillant, avait
pu avertir Yima au beau visage, le bon berger au grand renom, de
Papproche d'une époque de ténébres oi le « gel destructenr et véhé-
ment » vecouvrivait la terve”®. 1l lui avait dit awssi : « les trois
sortes de bétes périvont . celles qui vivent dans le désert, celles qui
vivent en haut des montagnes, et celles qui vivent en bas des vallées
a Dabri des étables »™.

Afin que Yima puisse sauver le régne animal et les hommes
Justes, Aboura Mazda lui avait dit : « fabrique un var dont cha-
que coté aura la longueur d'un terrain d'équitation. Ameénes-y les
représentants de toute espéce de béte grande ou petite, du bétail, des

758
759

Hancock, L'empreinte des dieux, p. 201, citant Vendidad, Fargard |
Ibid.
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bétes de somme, des hommes, des chiens, des oiseaux, et des feux rou-
ges er ardents »’%.

Yima recut pour instruction de « faire couler l'eau » dans ce
var afin de ponvoir mettre « des oiseaux dans les arbres au bord de
Leau, dans une verdure éternelle ». Il devait aussi y planter des
échantillons de légumes et de fruits. En restant dans le var, lui fut-
il assuré, tout cela « ne périrait pas »™°.

Enfin, apres un grand nombre de générations, le « gel des-
tructeur et véhément » cessa et Yima put faive sortir du var le peu-
ple ivanien et le régne animal et les vamener dans le monde exté-
rieur. Plantes et fruits vetrouvérent la lumiére et poussérent avec
une vigueur renowvelée. Et le monde fut sanvé par Uentremise du
bean Yima, fils de Tabmouras, qui fut le plus grand roi qu'on ait
Jamais connu en Iran et dans le monde.

Voila comment la littérature avestique zoroastrienne, qui
remonte peut-étre au V© siecle av. JC. (voir chapitres 7 et 8), rap-
porte l'histoire de Yima. Elle fait penser a celle de Noé, le héros
du déluge hébraique, avec toutefois des différences marquées entre
le récit iranien et son homologue biblique : d’abord I'absence de
déluge, et aussi le fait que Yima, au lieu de construire un énorme
bateau pour y abriter sa famille proche et le régne animal, regoit
d’Ahoura Mazda I'ordre de fabriquer un var, c’est-a-dire une forte-
resse ou cité souterraine. Il est curieux de noter qu'en Perse, le
mot ark, qui signifie arche en anglais et désigne le vaisseau de
Noé, a le sens de « citadelle », « forteresse » %,

Yima construisit le var pour permettre a la race iranienne de
survivre au « gel véhément », c’est-a-dire au gel et a la neige per-
manents de |’ « hiver fatal » qui accabla le monde en cet 4ge my-
thique. De quoi s’agit-il donc, et quand cela se produisit-il ?

L'« hiver fatal » dont parle la littérature iranienne fut trés
probablement I'ultime poussée du dernier 4ge glaciaire qui débuta
vers 15.000 av. JC. et se prolongea peut-étre au Proche-Orient
jusqu’en 8500-8300 av. JC.”®® Que la race iranienne efit conservé
le souvenir ancestral du dernier dge glaciaire était déja difficile a
admettre ; mais que ses lointains ancétres eussent construit une
vaste forteresse souterraine pour se soustraire aux assauts du cli-

% ibid.

' Graves, New Larousse Encyclopaedia of Mythology, p. 320.

ez Le terme « ark » fut appliqué & la citadelle de Tabriz, capitale de PAzerbaidjan. Voir Harnack, Persian
Lions, Persian Lambs, pp. 34.

7 Meltaart, Catal Hiytk — A Neolithic Town in Anatolia, p. 222
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mat, cela semblait encore plus extraordinaire. De telles similitudes
entre le var de Yima et le monde souterrain des plaines de Cappa-
doce impliquaient nécessairement une relation. Par exemple, dans
le «haut» du ver, Ahoura Mazda avait enjoint au beau roi
&’ « aménager neuf avenues ; an milien, six ; en bas, trois »™*, en tout
18 voies principales. Le Sage Seigneur avait ajouté : « Dans les rues
du haut, tu mettras 1000 couples, hommes et femmes ; dans les rues du
milien, 600 ; dans les rues dy bas, 300 »’® soit au total 1900 cou-
ples ou 3800 adultes, les textes ne disant rien des enfants et pro-
ches. On est loin des huit personnes sauvées par Noé et son ar-
che !

Ahoura Mazda avait dit en outre : « au-dessus du var tu ou-
vrivas une fenétre pour la lumiére »*, mots qui me rappelaient les ou-
vertures et conduits d’aération des citadelles souterraines de Cap-
padoce. Ou avait donc été installé le var de Yima ? Qu'en disent
les textes ? Rien, hélas. Mais ils le situaient dans U'Azryana Vaejah,
domaine des immortels et origine de la race iranienne, ce qui le
place presque certainement au voisinage du Kurdistan.

Etait-il possible que le var se fit situé dans les montagnes ?

Je 0’y croyais guére. Depuis toujours, des flux migratoires
relient, dans les deux sens, les montagnes kurdes et arméniennes
et les plaines d’Anatolie orientale. La Cappadoce fut méme consi-
dérée jusqu'au X VI siecle comme un satellite du Kurdistan avant
d’étre intégrée a 'empire turc’®. Si les cités souterraines cappado-
ciennes remontaient a la fin du paléolithique, il était donc treés
probable qu’elles avaient nourri des mythes et légendes ayant pu
contaminer les mythes iraniens via les traditions orales du Kurdis-
tan oriental.

Oublions un moment la question de la localisation ; il se
pourrait en fait que le v#r de Yima symbolise, non une citadelle
souterraine particuliere, mais la facon dont le peuple iranien sur-
vécut aux bouleversements géologiques et climatiques qui signe-
rent apparemment la fin du dernier 4ge glaciaire. En ce sens, le
var de la littérature iranienne représenterait toute une série de for-
teresses souterraines situées en Cappadoce, au Kurdistan ou en
Iran.

™ Graves, New Larousse Encyclopaedia of Mythology, p. 320.
™ ipid.

% bid.

7 izady, The Kurds — A Concise History, pp. 1, 3.
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~ Sous la glace

Est-il possible que certaines cultures se soient enterrées a la
fin du dernier 4ge glaciaire ? Le témoignage de Catal Hiyiik sug-
gére assurément que les ancétres lointains de cette culture vécu-
rent jadis ainsi. On peut imaginer la vie menée, a la fin du paléoli-
thique, par les habitants de I’Anatolie orientale tout au long de
périodes interminables ou le blizzard cruel devait balayer les plai-
nes et imposer des conditions polaires. Seuls les animaux les plus
coriaces et les humains les plus résistants pouvaient survivre a 'air
libre. Il est trés concevable que ceux qui sentirent venir ces chan-
gements climatiques aient construit de vastes citadelles souterrai-
nes dans les roches volcaniques tendres, acceptant de ce fait-de vi-
vre dans la crainte permanente des volcans actifs.

Sous terre, les températures devaient rester relativement
stables et avoisiner 7-8°C, permettant ainsi de vivre assez confor-
tablement sans feu permanent, a condition, bien entendu, de pot-
ter beaucoup de vétements. En mettant la nourriture en réserve
lors des périodes de redoux, il était possible d’assurer réguliére-
ment a la population une alimentation convenable, sans doute
complétée par des expéditions de chasse dans la neige et la glace.
De cette facon, la vie aurait pu se poursuivre indéfiniment. Le
complexe ne devait sans doute signaler sa présence que par un an-
neau de pieux défensifs — surmontés éventuellement de banniéres
et de cranes d’animaux — et, bien siir, par les monolithes repérant
les conduits d’aération.

Fiction ? Voire. L'ensemble du globe est en effet parsemé de
signes suggérant clairement qu'au cours des phases finales du det-
nier Age glaciaire, des catastrophes de grande ampleur forcerent
les habitants a se mettre a couvert ou a gagner les plus hautes
montagnes. Ces cataclysmes, loin d’8tre confinés au Proche-
Orient, se produisirent apparemment un peu partout dans le
monde et se fixérent dans les mythes et légendes de centaines de
cultures différentes. Avant de les décrire, rappelons briévement
I'histoire de la derniére glaciation.

Selon les géologues, d’énormes glaciers et calottes glaciaires
envelopperent la majeure partie de I’ Amérique du nord et de I'Eu-
rope pendant 30.000 2 50.000 ans. Puis, sans raison évidente, ils
se mirent a reculer vers 11.000 av. JC. En deux ou trois mille ans
seulement, les calottes disparurent, mettant ainsi fin a I'dge gla-
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ciaire et a I"époque pléistocene. Cette grande coupure coincida
avec une élévation graduelle de la température au sol sur une
bonne partie de 'hémisphere occidental, ce qui explique certes la
fonte des calottes mais nullement la fin de l'dge glaciaire. En fait,
géologues et paléoclimatologues ne savent guere comment les gla-
ciations apparaissent, pourquoi elles ne concernent que certaines
régions et pourquoi elles disparaissent tout a coup.

~ Morts cataclysmiques

D’autres régions du globe, non touchées par les calottes gla-
ciaires, connurent a ['évidence des changements spectaculaires.
Cest ainsi qu'au onzieme millénaire av. JC., le nord de la Sibérie
vit littéralement mourir de froid des milliers d’animaux, notam-
ment des mammouths’®. Beaucoup ont été retrouvés encore de-
bout, la gueule et 'estomac pleins d’herbe, signe que le destin les
frappa en plein repas. Les analyses ont révélé dans la peau de cer-
tains la présence de globules rouges, ce qui suggére fortement une
mort par suffocation, causée par de I'eau ou des gaz. Rappelons
que, contrairement a la croyance populaire, les mammouths lai-
neux ne vivaient pas sous un climat polaire : ils habitaient des zo-
nes plus tempérées de prairies et de foréts humides et marécageu-
ses. Dans les puits de « boue » de I’ Alaska, Frank C. Hibben, pro-
fesseur et paléontologue notoire, découvrit de nombreux indices
montrant qu'un sort atroce avait brutalement frappé des dizaines
de milliers d’animaux. En effet, remarqua-t-il dans Les Américains

disparus (1946) :

Le substrat gelé de couleur gris sombre contient fréquemment
des fragments de ligaments, de peau, de poils voire de chair... Il y a
la des signes de violence aussi évidents que dans les camps d’borreur
allemands. Pareils entassements de cadavres d'animaux ou d'hom-
mes ne vésultent pas des votes ordinaives de la nature’®... Le mam-
mouth comme le bison fuvent déchirés et tordus comme par la main
cosmique d'un dieu furieux. A un endroit, la jambe antéricure et
Vépanle d'un mammouth retiennent encore la chatr, les ongles et les
potls sur leurs os noircis. Tout @& coté, le cou et le crane d’un bison
montrent des vertéhres encore fixées par les tendons et ligaments et
des cornes au revétement chitineux intact... Ces animaux furent
tout simplement déchirvés et éparpillés dans le paysage comme des ob-

™ Tomas, Atlantis — From Legends to Discovery, p. 25.
7 Hapgood, The Path of the Pole, p. 277, citant F. C. Hibben, The Lost Americans, pp. 168-70.

IR



jets de paille er de ficelle, alors que certains pesaient plusienrs ton-
nes. Aux monceaux d'ossements se mélent des arbres, pareillement
tordus, déchirés et entassés en groupes enchevétrés ; Uensemble est

couvert de fins résidus congelés””.

On a attribué a des cataclysmes volcaniques, notamment
dans le cas de I’Alaska, cette terrible extinction de masse des ani-
maux du Pléistocene. Cette hypothése s’appuie sur la présence,
tant en Alaska qu’en Sibérie, de couches de cendres volcaniques
noircies””! ; mais cela semble loin d’épuiser la question. Hibben es-
tima que plus de 40 millions d’animaux avaient péri rien qu'en
Amérique, et que de nombreuses especes — castors et paresseux
géants, mammouths, mastodontes, tigres a dents de sabre, rhino-
céros laineux... — s’étaient quasiment éteintes du jour au lende-
main’”. Selon lui :

Le Pléistocéne s'acheva dans la mort. 1] ne s'agit pas de la
Jin normale d'une période géologique se terminant de fagon plus ou
moins nette. Ce fut une mort catastrophique et générale... Les
grands animaux qui ont donné leur nom a cette période s'éteigni-

rent et leur mort marqua la fin d'une ére’”.

Tout autour du globe, des preuves indiscutables montrent
en outre qu'en méme temps que fondaient les anciennes calottes
glaciaires, de nouvelles prenaient leur place. L'Antarctique, par
exemple, entama sa glaciation vers la fin du dernier ige glaciaire,
restant méme par endroits relativement libre de glace jusqu’en
4000 av. JC. D’autres indices montrent que 'Europe et |’Asie Mi-
neure connurent entre -11.000 et -10.000 une bréve rechute,
sorte de mini-age glaciaire ou les calottes reprirent leur avancée””.
Plus curieux encore : des endroits aussi distants que le nord de
I’Arménie’” et I’Altiplano andin présentent des signes, non seule-
ment d’extinctions animales aux onziéme et dixieme millénaires
av. JC., mais aussi de spectaculaires remontées des terres au-des-

sus du niveau de la mer’’.

0 ibid. p. 277, citant Hibben, The Lost Americans, pp. 176-8.

7 Ibid.

™ |pbid. pp. 275-6, citant Hibben, The Lost Americans, pp. 90-92.

™ Ibid. pp. 276, citant Hibben, The Lost Americans, pp. 168-70

™ Tomas, Atlantis — From Legends to Discovery, p. 24.

s Par exemple, un crane de renne trouvé dans une aride région d’Arménie, prés du lac Sévan, est une
énigme compléte. Les rennes paissent en plaine et non en montagne, et on n'a trouvé aucune autre trace
de cette espéce dans la région. Selon toute probabilité, il fut déposé par des hommes, dans le cadre peut-
étre de pratiques chamaniques ; mais le fait qu'il date de 10.000 av. JC. jette sur la question un éclairage
quelque peu différent. Si 'animal avait réellement vécu dans ta région, pourquoi se trouvait-il si foin de son
habitat naturel ? L’altitude de 'endroit aurait-elle changé a la suite d'un cataclysme ? Voir Tomas, Atlantis —
From Legends to Discovery, p. 24.

7 Hapgood, The Path of the Pole, p. 280-86, citant J. B. Delair et E. F. Oppé, ‘The Evidence of Violent Extinc-
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Recul des calottes glaciaires, extinction animale de masse,
bouleversements géologiques, changements climatiques, élévation
des terres : quels événements planéraires purent bien causer ces
catastrophes mondiales ? Les géologues n’ont pas vraiment de
théorie et les paléoclimatologues se contentent de se frotter le
menton en tentant d’ignorer les évidences. Quelle est donc la ré-
ponse ?

~ La solution de Hapgood

La théorie qui rend compte avec le plus de sobriété de la
majorité des éléments fut proposée pour la premiere fois par feu
Charles Hapgood, professeur de géologie au Keene State College
(New Hampshire), et soutenue a I'époque par Albert Einstein, pas
moins. Hapgood remarqua que les études des roches ayant enre-
gistré, lors de leur solidification, la direction des péles magnéti-
ques, montraient que les pdles géographiques avaient changé jus-
qu’a deux cents fois de position au cours de I'histoire géologique —

dont seize fois rien qu'a I'époque quaternaire ou pléistocene’”.

Figure 18. Frise de pierre photographiée sur un site maya inconnu du Yucatan par
l'explorateur Teobert Maler (1842-1917). On y voit un personnage semblable & Noé
fuir un déluge sur fond d’éruption voicanique et d’effondrement de structures
cyclopéennes. Est-ce I'image des cataclysmes ayant accompagne,
vers 10.500-9000 av. JC., la fin de la derniére giaciation ?

tion in South America’.
" Hapgood, Maps of the Ancient Sea Kings. pp. 174-5.
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Les géologues ne font pas une affaire du phénomeéne de mi-
gration ou d’inversion des pdles. Ils s’efforcent néanmoins d’expli-
quer ces changements grice a la théorie de la dérive des conti-
nents selon laquelle — apprend-on en cours de géographie — les
continents glissent sur les couches molles de magma situées 2
45-60 km sous I'écorce terrestre ou lithosphere. Hapgood estimait
qu’expliquer par la dérive des continents les mouvements et inver-
sions de l'axe polaire laissait inexpliqués un grand nombre des
bouleversements mondiaux concomitants. Il en conclut que la dé-
rive des continents devait jouer mais qu'au moment du déplace-
ment des pdles, c’est lensemble de la crolite terrestre qui devait se
déformer et glisser de concert. Qu’on se représente I'écorce enticre
d’une orange tournant autour de la pulpe immobile, on aura peut-
étre quelque idée du déplacement de la crofite terrestre.

Cette rotation globale aurait entrainé un lent déplacement
de l'axe terrestre par rapport a la surface ainsi que la disparition
des calottes glaciaires existantes et 'apparition de nouvelles calot-
tes dans des régions au climat jusque-la tempéré. Hapgood con-
clut que ce déplacement de la crofite s’était presque certainement
produit trois fois au moins au cours des 100.000 derniéres années
et que cela expliquait les diverses glaciations survenues en des
lieux et des temps différents. Chaque glissement devait causer une
série de bouleversements effroyables, suivis d’'une période de
calme relatif, puis de nouveaux bouleversements et d’'une nouvelle
période de calme, et ainsi de suite pendant 7000 ans jusqu’a ce
que le déplacement se termine.

Plus important encore, Hapgood estimait que le mouve-
ment de I'écorce provoquait des changements majeurs de I'éléva-
tion des terres’”®. Ces changements d’altitude et/ou de climat du-
rent se produire en bien des endroits, amenant chaque fois, non
seulement |'extinction d’animaux mais aussi, sans doute, des ca-
tastrophes géologiques — éruptions volcaniques, séismes, raz-de-
marée et inondations a trés grande échelle. La projection de pous-
sieres volcaniques dans les airs aurait en outre fait brutalement
chuter la température de lair, suscitant pluviosité accrue, surcroit
de noyades et ouragans dévastateurs.

Des éléments disponibles sur le Pléistocéne, Hapgood con-
clut qu'entre —50.000 et -17.000, la calotte polaire septentrionale

™ ibid. p. 178.
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s’était située dans la région de la baie de 'Hudson (Canada), et la
calotte australe dans le territoire antarctique australien, a la hau-
teur de la cote Wilkes, dans le Pacifique. Comme le soleil touche
peu les régions polaires et qu'il y est trop faible pour affecter sen-
siblement le climat, de vastes pans de ' Amérique du nord étaient
couverts d’une couche de glace pouvant atteindre 3 km d’épais-
seur. Puis, vers 15.000 av. JC., I'écorce terrestre aurait effectué un
grand déplacement dont Hapgood ne put préciser I'origine ; mais
la conséquence fut que I’Amérique du nord « glissa » vers le sud,
et avec elle tout 'hémisphere occidental, cependant qu'a 'opposé
I'hémisphere oriental était entrainé vers le nord.

Dans ce mouvement planétaire, le pble Nord se déplaga de
30 degrés (3.200 km) et vint occuper sa position actuelle — qui
était alors dépourvue de glace ; simultanément, le pdle Sud se dé-
plaga d’autant vers le continent antarctique. Tres peu éclairées, les
régions polaires se comportent comme de vastes réfrigérateurs,
créant des étendues gelées qui favorisent la formation de nouvelles
calottes’.

Au passage, les régions hautes de 'hémisphere oriental
comme la Sibérie et I’Alaska, soudain beaucoup plus proches du
pble Nord, subirent des perturbations géologiques et des condi-
tions polaires qui purent provoquer les extinctions de masse vues
précédemment. Hapgood pensait que le dernier déplacement de
I’écorce terrestre s’était étalé sur 5000 ans ; il se serait donc ache-
vé vers 10.000 av. JC. — ce qui cadre remarquablement avec les
changements climatiques enregistrés a cette époque au Proche-
Orient.

Hapgood récapitula par la suite cette théorie dans deux li-
vres fondamentaux : Earth’s Shifting Crust (publié en 1958, puis
révisé et réédité en 1970 sous le titre The Path of The Pole) et Maps
of The Ancient Sea Kings (1966). Ces livres expliquaient beaucoup
des événements survenus a la fin du dernier 4ge glaciaire, et j'y
souscrivais entierement. Mais le déplacement de la crofite terrestre
pouvait-il expliquer pourquoi les populations d’Asie Mineure
s’étaient apparemment enfouies sous terre ? Les conditions polai-
res étaient-elles seules en cause, ou d’autres raisons pressantes les
avaient-elles incitées a se cacher ?

™ ibid. pp. 175-6.
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~ Le feu du ciel

Les mythes et légendes du monde entier abondent en récits
relatifs a une conflagration ardente qu’aurait suivie, ou précédée,
un déluge universel. Le Popol-Vuh par exemple — texte sacré des
Indiens quichés du Guatémala — donne a voir des catastrophes
violentes et a grande échelle :

Les eaux étaient agitées par la volonté de Hourakan, le
Ceeur du Ciel, et il vint une grande inondation... Des masses de
substance collante {poix} tombaient... La face de la terve était obs-
curcie et une pluie pesante et sombre commenga. Il pleuvait le jour,
il plenvait la nuit... On entendait en haut un grand bruit comme
celui du feu. Alors on vit les hommes courir et se bousculer, pleins de
désespoir. Ils voulurent monter sur leurs maisons mais les maisons
S'effondreérent et tombérent. Ils voulurent se cacher dans les grottes
mais les grottes s'affaissérent devant eux... L'ean et le feu contri-
buérent a la ruine universelle au temps du dernier grand cataclysme
qui précéda la Quatrieme Création’™.

Les Quichés rapportent aussi : « Les terrzbles pluies et orages de
gréle, et la chute de poix brilante... vendivent la vie si difficile que les sur-
vivants, quatre hommes et quatre femmes, décidérvent de se réfugier en un
lieu on les grottes offrivaient une protection metlleure »™".

De nombreuses tribus indigénes d’Amérique du nord par-
lent aussi d’une lointaine époque ancestrale ou « fes eaux montérent
pour éteindre un Grand Feu qui faisait vage dans le monde »’*. D’apres
une tradition des Sacs et des Fox — Indiens de souche algonquine
établis dans I'fowa et 'Oklahoma :

.1l y a longtemps, deux puissants manitous se cruvent insul-
tés par le béros Wisaka. lls entrévent dans une ¢ffroyable colere ef,
afin de tuer leur ennemi, se répandivent en furie et en grondements
sur la terve, qui haleta et trembla sous leurs pas irvités. Ils lance-
rent du feu partout ot ils pensaient Wisaka caché. Puis ils envoyé-
rvent une grande pluie. Les eaux montérent et Wisaka dut quitter
sa cachette. 1] grimpa sur un baut sommet, de la suv un arbre haut
et enfin, quand toute la terve eut disparu sous l'ean, se sanva en ca-

n0é™™,

g

Beltamy, Moons, Myths and Man, p. 59.
ibid. p. 105.

7 Ibid. p. 95.

Ibid. pp. 95-6.
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Mais le conte le plus convaincant 4 mes yeux est dd aux Yu-
rucarés de Bolivie, qui se souviennent d'un temps

ony, iy a longtemps, le démon Aymasune détruisit les
plantes, les animaux et homme en faisant tomber le feu du ciel ;
un homme, qui avait prévu la catastropbe, avait placé force provi-
sions dans une grotte on il se retira quand commenca la pluie de
Jeu. Pour voir s5i le feu faisait toujours vage, il passast de temps a
autre une longue baguette au debors. Deux fois, elle revint carboni-
sée, la troisieme, elle vesta fraiche. I{ attendst encore quatre jours
puis quitta son abri’®,

Le réalisme de cette légende yurucaré ne laissait pas de me
toucher. Qui irait inventer pareille histoire a2 moins qu’elle elit un
fonds de vérité ? Tendre une longue baguette par I'entrée d’une
grotte pour savoir si la « pluie de feu » a diminué, est une idée
saugrenue dans un contexte purement mythologique. Est-ce a ce
genre de bombardements aériens que les peuples d’Anatolie orien-
tale tentérent d’échapper en construisant leurs cités souterraines,
et si oui, étaient-ils d’origine volcanique ? Y 