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PORTADA: Planta del templo parroquial de Santa Ana. (Arquitecto: Miguel Fisac.) Moratalaz, Madrid. 1966.

CONTRAPORTADA: Vista exterior del conjunto parroquial de Santa Ana
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Reverendo Padre:

Tengo el gusto de manifestarle que Su ‘“antidad ha reci-
bido la coleccidon de la Revista "ARA"™ que Vuestra Reverencia
a su paso por Roma ha querido ofrendarvle.

El Santo Padre ha quedado vivamente complacido por este
obsequio en el que ha podido ver el esfuerzo realizado por
medio de esta publicacion para favorecer la aplicacion de 1la
Constitucidn Conciliar sobre la Liturgia en lo referente al
arte sagrado: a Vuestra Reverencia y sus colaboradores va
pues el aprecio y gratitud del Vicario de Cristo que les a-
lienta en esta tarea que tan saludable influencia debe ejer-
cer en la vida espiritual del pueblo de Dios.

El Augusto Pontifice invoca sobre Vuestra Reverencia y
la Redaccion de 1a Revista "ARA" la abundancia de las luces
del Cielo, en prenda de las cuales El les otorga la Bendicid
Apostolica.

Con el testimonio de mi distinguida consideraciodn soy

de Vuestra Reverencia
devotisimo en Cristo

Reverendo Padre

José Manuel Aguilar, O.P. = LRI AN
Julian Gayarre, 1 ' ; /
Casg ATAAAN-

Madrid, 7

de 1967
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ASAMBLEA Y ESPACIO =

Dedicamos este nimero de ARA a un tema de méximo interés y actuali-
dad. A él estdn vinculadas orientaciones doctrinales y consecuencias
préacticas, que habridn de reflejarse en los templos posconciliares y po-
siblemente determinar sus rasgos diferenciales. Se trata de la asamblea
litirgica y su espacio arquitecténico. Hemos pretendido hacer suplan-
teamiento en la dob!~ vertiente de la doctrina y de la vida.

TEORIA B

Colaboran de cuatro competentes especialistas, que abordan el tema
desde 4ngulos bien diferentes: teolégico y psicolégico; litdirgico y ar-
quitecténico. El padre Mariano Palacios, O. S. B., y el arquitecto Rafael
de Lahoz han ofrecido a nuestros lectores varias y acertadas colaboracio-
nes. A ellos unimos con sumo gusto al padre Rafael Burgaleta, O. P., y al
catedratico de Psicologia doctor Mariano Yela Granizo, que vienen a nues-
tras péaginas con todo su prestigio doctrinal y con una aportacién que
estimamos muy valiosa.

PRACTICA

La recogemos muy oportunamente de la primera iglesia posconciliar
de Fisac, inaugurada en Madrid el pasado mes de diciembre. De ella
publicamos planos y algunas primeras fotos, de més valor pastoral que
técnico. Hacemos también un avance informativo en los croquis corres-
pondientes a los anteproyectos premiados en el concurso reciente de la
didcesis italiana de Ascoli Piceno, dedicado precisamente al mismo tema.
Nos proponemos hacer més amplios comentarios a esta acertada ini-
ciativa, de la que da cuenta José Maria Javierre en su cténica romana,
junto a otros acontecimientos de actualidad en arte sacro, como la VII
Biennale Italiana, de la que ofrecemos buena informacién grifica.

No hemos querido que faltase un tema de invitacién al didlogo: el que
abrimos con las notas dedicadas a las vestiduras litirgicas.

Nos felicitamos también por la incorporacién a nuestro trabajo del co-
nocido dibujante Alfredo Gonzélez, que con semsibilidad y gracia ha
ilustrado algunos articulos.




ASAMBLEA
L TRURGICA Y ESEACIO
CULTUAL

N la celebracién litdrgica confluyen necesariamente dos elementos: el personal y el local.
Los fieles concurren a un lugar determinado para el desarrollo de una accién sagrada. La
asamblea, la reunién de creyentes, la «ecclesia»... constituyen el elemento personal. El lugar,
edificio, espacio cultual... es una exigencia de objetivacién, un servicio instrumental que hace
posible la celebracién litirgica. Ambos elementos son necesarios, pero entre ellos la primacia
formal corresponde a la asamblea. Antes las piedras vivas de la asamblea que las piedras
muertas del templo material.

A asamblea litlrgica serd propiamente la presencializacién de la comunidad cristiana,
que —en cumplimiento del mandato de Cristo— va a renovar el nuevo y eterno culto
de Dios por El establecido.

EL espacio cultual serd una exigencia de la asamblea litlirgica que se reline para un fin
religioso y con un programa ritual; fin y programa que deben traducirse arquitecténica-~
mente en el funcionalismo litrgico y en la expresividad religiosa del templo.

IMPORTA mucho que esa asamblea litirgica, que esa reunién de cristianos, tenga concien-

cia clara de esta consoladora realidad: ella es Iglesia, ella es Cuerpo Mistico de Jesucristo,
ella es templo vivo del Dios vivo. Cristo cumple —de presente— su promesa de estar en medio
de los que se refinen en su nombre, para tratar de sus cosas. El sentido comunitario de esta
reunién presagia esa comunién viva, esa comunicacién y corriente espiritual de gracia y dia-
logo intimo con Dios a través de Cristo. El impulso de incorporacién efectiva, con partici-
pacién consciente, activa y devota alos actos del culto surgird como consecuencia normal de esa
conciencia eclesial y tensién religiosa que eleva la ténica, y dara vibracién global a la asamblea.

O cabe duda que las exigencias especiales de esa reunién matizardn con rasgos muy ge-
nuinos al lugar de encuentro de Dios con los hombres. Espacio cultual que reflejard en
signos visibles la naturaleza eclesial de la comunidad —a la vez temporal y espiritual—, el

caracter religioso de la reunién a la que acude y alcanzari valor de dedicacién sacra al lugar
en que se celebra. '

LA asamblea tiene un sentido jerdrquico, que arranca del eterno sacerdocio de Cristo

y actia a través de sacerdocio ministerial de los ordenados y del sacerdocio comunitario
de todos los bautizados: Cristo, ministros del altar y pueblo creyente. Los espacios funcio-
nales del templo deberdn reflejar delicadamente estos valores jerdrquicos de la asamblea.
No por acotamientos ni distanciamientos materiales, sino matizando ordenadamente jerar-
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Parroquia de Santa Ana. Barrio de Moratalaz, Madrid, 1966. Arquitecto,
Miguel Fisac. Misa concelebrada en la ceremonia inau'gural.

quias y funciones de este organismo espiritual, en que cada miembro vivo tiene su puesto y mi-
sién. La asamblea refleja el sentido orgénico del Cuerpo Mistico de Cristo, con su variedad
y jerarquia de miembros y funciones. Esa condicién jerdrquica y orginica de la asamblea
litirgica, proyectada hacia un dinamismo religioso, hacia una accién cultual mdaltiple, exi-
gird en su organizacién y funcionalismo espacial una amplia elasticidad.

LA historia de la arquitectura religiosa nos ha reflejado plasticamente la evolucién multiple

del sentido de la asamblea cristiana, tantas veces condicionada por exigencias histéricas,
circunstancias sociales o politicas y hasta por cambios de la sensibilidad estética. La coyun-
tura presente ha desvalorizado el sentido de monumentalidad y expresividad externa del
templo, para adentrarse en la interioridad y subrayar el sentido eclesial de la asamblea que
redine a la comunidad cristiana para rendir culto a Dios. Serdn los rasgos caracteristicos
de la asamblea misma los que se reflejardn y darédn la pauta al espacio cultual. Asi nacerdn
Ios nuevos templos que respondan a las exigencias del espiritu renovado. Las dos m4s acusadas
caracteristicas de un templo posconciliar pudieran ser el sentido eclesial de la asamblea,
reflejado en su planta comunitaria, y el estimulo a la participacién consciente y devota de los
fieles en la accién cultual.

PROF UNDIZAR en el concepto y sentido de la asamblea litlirgica serd exigencia previa a

toda creacién plastica; por eso ARA ha querido dedicar amplio espacio al tema en este
nlimero, que tal vez no alcance el interés estético de otras ediciones, pero cuya importancia
formativa y orientadora sabrédn valorar nuestros lectores reposados y atentos.

ARA
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ASAMBLEA

LITURGICA Y COMUNIDAD

Toda reunién comunitaria implica la creacién de
un dgmbizo en el cual la asamblea encuentra esa di-
mension nueva que la transforma y la hace ser
algo mas que una mera agregacién de individuos.
En el caso de una comunidad cultual, la creacién
de este ambito adquiere una especial importancia
y, al mismo tiempo, supone el conocimiento de un
conjunto de factores entremezclados y equilibrados
en el espiritu de la asamblea que se congrega para
la acci6én litargica.

Los cristianos reunidos para orar en comtin pre-
cisan, por tanto, un espacio adaptado para lo que
van a realizar. Al preguntarnos, sin embargo, por
los principios que deben regir esta adaptacién no
podemos limitarnos solamente a la enumeracién de
un conjunto de requisitos materiales: amplitud, ar-
monia formal, sencillez, luminosidad... La cuestién
fundamental ha de centrarse en torno al espiritu
nuevo de que debe revestirse la comunidad orante
y en torno a la conciencia que cada uno de los par-
ticipantes debe tener de su introduccién en el in-
terior de este nuevo espiritu.

A la hora de responsabilizarse en la elaboracién
de los elementos materiales que van a rodear la co-
munidad cultual y van a contribuir a la creacién
de un ambiente propicio es imprescindible conocer
cuél es el espiritu que debe informar a la asamblea.
Es imprescindible comprender qué concepto tiene
la asamblea de si misma, de la dimensién nueva
con que reviste a sus miembros y cémo deben és-
tos vivir esta nueva dimensién dentro de la cele-
bracién cultual.

Por ello, la actual renovacién litirgica ha tenido
como consecuencia légica la preocupacién por ela-
borar una reologia de la asamblea. Se trata, induda-
blemente, de una elaboracién todavia no concluida;

FECLEESIALE

pero recientemente animada y enriquecida por las
clarificaciones de los documentos conciliares del
Vaticano II.

El Espiritu Santo y la asamblea litérgica

La comunidad orante de Pentecostés es el mo-
delo acabado de toda reunién cultual cristiana. El
Espiritu Santo, precisamente en su funcién de
«Espiritu de Jests», anima aquella asamblea im-
pulsdndola hacia la accién de gracias (eucaristia) y
hacia la proclamacién de las maravillas realizadas
por Dios en Jesucristo: «Todos acordes acudian
con asiduidad al templo, partian el pan en las ca-
sas y tomaban su alimento con alegria y sencillez
de corazoén, alabando a Dios en medio del general
favor del pueblo» (Hech. 2, 46-47). A lo largo de
los siglos, reunidas en las casas o en los templos, las
comunidades cristianas se sienten herederas y con-
tinuadoras del grupo orante de la primitiva Iglesia.

El Espiritu del Sefior, sin embargo, mb se limita
a un impulso pasajero: no solamente suscita, sino
que transforma y realiza. Asi, en Pentecostés no
asistimos Unicamente a una nueva accién cultual
llevada a cabo por los discipulos del Seifior, sino
que la eficacia del Espiritu eleva a la comunidad a
un rango superior, haciéndola Iglesia de Ciristo.
Esta misma comunidad comienza a realizarse a si
misma, a actualizarse ininterrumpidamente: la Igle-
sia nace, pero nace actuando bajo el Espiritu. Preci-
samente es por esta actuacioén bajo el Espiritu como
la comunidad eclesial prolonga a Cristo, lo hace
dindmicamente presente.

El paralelismo entre el misterio de la Encarnacion
y el de Pentecostés es fundamental en todo intento
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MUNICH: Distribucién del espacio interior
de la parroquia de San Lorenzo, con sen-
tido comunitario, fechada en 1955. Arqui-
tectos, Emil Steffann y Siegfried Oestreicher.

de establecer las bases para una teologia de la asam-
blea cultual. En la Encarnacién es el Espiritu Santo
quien viene sobre Maria (Lc. 1, 35) haciendo pre-
sente a la Palabra de Dios en la historia humana
de un modo real y personal. En Pentecostés el Es-
piritu Santo viene sobre la pequefia comunidad de
los discipulos (Hech. 2, 1-4) en forma de lenguas
de fuego: la virtud de la Palabra de Dios encarnada
se va a perpetuar en la Iglesia. Los que hasta en-
tonces eran meros seguidores se convierten en tes-
tigos (Hech. 1, 8).

Es asi como la accién del Espiritu del Senor cons-
tituye la Iglesia y como su presencia viene a ser
imprescindible para la formacién de toda comuni-
dad orante. Cristo promete hallarse en el lugar don-
de se rednan dos o tres en su nombre (Mt. 18, 20)
y esta presencia se realiza precisamente por la efi-
cacia del Espiritu (Rom. 8, 8-16).

Ante todo, por tanto, la dimensién nueva que
caracteriza a la asamblea litirgica brota de la actua-
cién del Espiritu de Cristo sobre ella. Esta apertura
al Espiritu del Seficr posibilita la multiforme pre-
sencia de Cristo en la comunidad. Presencia multi-
forme, porque se realiza por diversos capitulos y de
diversos modos, pero presencia siempre real y ac-
tiva, sin la cual no se entiende ninguna actividad
cultual.

Presente Cristo por el Espiritu Santo alli donde
la comunidad ora, da gracias y proclama la Palabra
de Dios, su presencia lleva a esta comunidad al en-
cuentro con el Padre. Esta perspectiva, que revalo-

6

José, en Aigen. Padres Misioneros

. !;";-

SALZBURGO: Capilla del colegio de San

de la

Preciosisima Sangre. Arquitectos, Wilhelm’
Holzbauer, Friedrich Kurrent y Johannes

Spalt (Arbeitsgruppe 4). 1961-64.

riza la cualidad sacramental de Cristo, es la que da
su verdadera dimension al pueblo cultual y su ver-
dadero sentido al ambito en el que este pueblo ac-
tda litdrgicamente. Asi, el templo no viene a ser,
propiamente hablando, casa de Dios, ni tampoco casa
de la comunidad, sino lugar del encuentro de una co-
munidad con Dios en Cristo por el Espiritu Santo.
En la accién cultual los hombres toman conciencia
de su incorporaci6n al misterio salvador de Cristo
y de la actuacién de este misterio sobre ellos, ele-
vandoles al Padre. Asi, la comunidad humana se con-
vierte en asamblea eclesial.

La eficacia del Espiritu del Sefor y de la presen-
cia de Cristo no termina, sin embargo, en la cons-
titucién de la asamblea eclesial, pues en la misma
entrafia de ésta se encierra una ultima dimensién.
La asamblea, en efecto, actuando por la virtud de
Cristo, se constituye en realizacion o, si se quiere,
en signo eficaz de toda la Iglesia. La Iglesia local,
reunida y dindmica en un 4mbito determinado, hace
presente y tangible a la Iglesia entera y universal.
Asi, San Ignacio de Antioquia, a comienzos del si-
glo 11, podia recordar a los cristianos de Esmirna:
«Dondequiera estuviese Jesucristo, alli esta la Igle-
sia universal» (Ad Smyrn., num. 8).

Tenemos asi un conjunto de realidades espiritua-
les que se encadenan y se armonizan en toda asam-
blea cristiana, reunida en cualquier lugar del mundo
bajo la accién del Espiritu Santo. En ese grupo de
hombres, numeroso 0 escaso, multitudinario o ape-
nas familiar, Cristo se hace presente y los conduce
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MUNICH: Interior de la iglesia parroquial

de San

al encuentro con el Padre. Este encuentro eleva a la
comunidad a un rango eclesial, la convierte en reali-
zacion y signo eficaz de toda la Iglesia.

Dentro de esta visién general merece la pena
subrayar particularmente los dos aspectos funda-
mentales de la asamblea local: la presencia de Cristo
en ella y la realizacion de la Iglesia universal a tra-
vés de ella. Son también los dos factores que deben
predominar en el d4mbito, en la atmésfera espiri-
tual de los que oran, dan gracias o escuchan la Pa-
labra de Dios comunitariamente. Son los dos as-
pectos que deben ser particularmente tenidos en
cuenta en todo intento de crear un espacio cultual
en el que la asamblea tome conciencia de si misma,

La presencia de Cristo en la asamblea cultual

La presencia del Sefior alli donde la Iglesia actiia
como Iglesia, esto es, como Cuerpo de Cristo, ha
sido una realidad vizida por los cristianos de todas
las épocas. Esta vivencia, sin embargo, no ha sido
siempre expresada del mismo modo y, sobre todo,
no ha sido suficientemente aclarada por la reflexién
teolégica. El texto de San Ignacio a los cristianos de
Esmirna, citado mads arriba, es buena prueba de la
conciencia que la Iglesia posapostélica tenia de esta
presencia del Sefior. En ia Baja Edad Media la con-
sideracién de los tedlogos se centré de modo pre-
ferente en el estudio de la presencia real de Cristo
en la eucaristia. Las definiciones del Concilio de

Bernardo.
Haind. 1959.

Arquitecto, Friedrich

Trento suponen en este sentido el fruto de muchos
siglos de reflexién. Recientemente la atencién de
los tedlogos se ha extendido al estudio de la presen-
cia del Sefior en otros elementos de la accién cul-
tual.

La constitucién conciliar sobre la sagrada litur-
gia habla expresamente de cinco modos conforme
a los cuales Cristo se hace presente en la celebracién
liturgica. El Sefior estd presente en la persona del
munistro, esta presente bajo las especies eucaristicas,
esta presente en /as acciones sacramentales, estd pre-
sente, por su palabra, en la Sagrada Escritura vy,
por ultimo, lo estd también en la comunidad que
ora (cf. nim. 7).

Esta multiforme presencia de un tnico Sefor re-
viste en cada caso caracteristicas diversas, pero se
unifica siempre en la comun cualidad de tratarse
de una presencia actual y dindmica. No se trata
de una conmemoracién desnuda, de un recuerdo
o de un simple actuar como Cristo lo hizo, sino de
una accién de Cristo unido por su Espiritu a su
Cuerpo.

Llevaria mucho tiempo el analizar minuciosa-
mente las particularidades propias de la presencia
de Cristo en cada uno de estos modos. El problema
presenta particulares dificultades, maxime si te-
nemos en cuenta la revision que la filosofia moderna
ha hecho acerca del concepto mismo de presencia.
El hecho de que el tema «l.a presencia del Sefior
en la comunidad de culton haya sido uno de los
diez debatidos en el reciente Congreso Internacio-
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nal de Teologia del Vaticano II demuestra hasta
qué punto no se vislumbra ficilmente una sintesis
teol6gica definitiva (1).

Sin embargo, a pesar de los puntos que ain per-
manecen oscuros, se pueden establecer tres conclu-
siones fundamentales en torno a esta presencia mis-
teriosa del Sefior. En primer lugar, esta presencia es
propia y exclusiva de los actos cultuales publicos
de la Iglesia. En segundo lugar, cada uno de los
modos de esta presencia no debe ser considerado
absolutamente, sino en mutua dependencia con los
demés. Por tltimo, el modo propio de la presencia
eucaristica ha de considerarse como el mds actual
y profundo, hasta el punto de que en él encuen-
tran los restantes su centro y su perfeccion.

Asi, es en la celebracién eucaristica donde el
ministro —obispo 0 presbitero— actia de modo
m4és pleno como instrumento poseido por la vir-
tud del Sefior. En la celebracién eucaristica es tam-
bién donde la Palabra de Dios adquiere su mayor
eficacia. En la celebracién eucaristica los demads sa-
cramentos encuentran su fuente y, al mismo tiem-

(1) Liturgistas y teélogos de la talla de Neunheuser, Mar-
timort, Jungmann y Rahner consideraron el tema desde sus
distintas vertientes, con un total de dos conferencias y cuatro
comunicaciones.

po, su fin, por cuanto en ella actia mds plenamente
el misterio pascual del Sefior. En la celebracién
eucaristica, finalmente, se expresa con maxima efi-
cacia la vida comun de la asamblea eclesial.

De esta manera, el reconocimiento y la revalori-
zacién de los restantes modos de la presencia de
Cristo no restan importancia ni principalidad al
modo propio segun el cual el Sefior se encuentra
bajo las especies de pan y vino. Por el contrario, le
comunican una nueva riqueza y, sobre todo, le re-
visten a nuestros ojos de un sentido més dindmico
y més social.

En efecto, la expresién «presencia fisican, exacta
en si misma, ha sido entendida muchas veces de
una manera excesivamente unilateral y estdtica. En
la préctica, la reserva eucaristica, como presencia
habitual del Sefior, encontraba cierta preeminen-
cia sobre la celebracion eucaristica. Esta preemi-
nencia incluso se ha plasmado sensiblemente en la
distribucién de los templos y la organizacién de los
altares, especialmente a partir del siglo xv. Adn
hoy dia podemos decir que no siempre se consigue
restablecer el equilibrio entre celebracion y reserva
sin caer en uno u otro extremo.

En la raiz misma de este problema préctico se
encuentra un interrogante teolégico acerca del sen-

Capilla de Universitarios (Peter-Jordanstrasse). Viena 1963. Arquitecto, Ottokar UhL
Aparece diferenciada ambientalmente la fase de la liturgia de la Palabra (foto 2) y la fase

de la liturgia del Sacrificio (foto 1).
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ZURICH (Witikon): Parroquia de Maria Coronada. Arquitecto. Justus Dghinden. 1965.
Distribucién interior del santuario (altar, ambén, sede, taberniculo, pila bautismal y ambien-
te comunitario de la nave).

tido auténtico que debe darse a la presencia real
y fisica de Cristo en nuestros templos. Esta pre-
sencia, cuyo culto no debe en modo alguno desapa-
recer, ha de entenderse como diciendo siempre re-
lacién a la celebracién' eucaristica, como referida
a la accién cultual de la que depende. De este modo
los fieles no permanecer4n detenidos en la conside-
racién puramente privada de sus relaciones con el
Sefior contenido bajo las especies, sino que verin
en el sacramento, reservado o expuesto, una mani-
festacién de la salvacién de Dios que obra por la
celebracién eucaristica, y un signo de la unidad
eclesial, que brota precisamente de la participacién
en un mismo pan (I Cor. 10, 17). El hallar la ex-
presion pléstica que favorezca estos sentimientos ha
de ser una de las metas por las que deben afanarse
los renovadores de la liturgia y del arte sacro.

La comunidad orante, la asamblea eclesial, debe
ser consciente de esta multiforme presencia del
Seifior, culminada por la realidad de su cuerpo fisico,
que se ofrece bajo formas de muerte en la celebra-
cién de la eucaristia. Es indudable que entonces
habremos dado un paso decisivo en la restauracién

no ya de unos ritos arcaicos, sino del espiritu de las
asambleas cristianas de los primeros siglos.

La asamblea litdrgica, actualizacién
de la Iglesia universal

La presencia de Cristo en toda celebracién li-
thrgica nos conduce a la clarificacién de las relacio-
nes entre la asamblea o Iglesia local y la Iglesia uni-
versal.

En efecto, la Iglesia de Cristo posee, indudable-
mente, una existencia juridica permanente como so-
ciedad perfecta. Pero no puede negarse que esta
permanencia se realiza més perfectamente cuando
la Iglesia actiia y cuando acta de un modo visible.
La Iglesia, por ser continuacién de Cristo, es ma-
nifestacién visible de la invisible gracia de Dios.
Dicho en otras palabras: es 4mbito en el que encon-
tramos a Dios como Padre. Esta manifestacién vi-
sible, este 4mbito, existe siempre, pero no siempre
se manifiesta con la misma claridad y eficacia.
Siendo la Iglesia pueblo, comunidad, su misién se
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realizard con mayor plenitud cuando esta comuni-
dad, presidida por la misteriosa presencia de Cristo,
actiia en un lugar concreto como Iglesia.

Asi, puede decirse que en la asamblea litdrgica
activa se constituye y se realiza sin cesar la Iglesia
como comunidad de hombres a quienes Cristo co-
munica su filiacion.

Alli donde se hace presente Cristo, activo y co-
municante, se realiza y se actualiza la Iglesia. Alli
donde la presencia activa y comunicante de Cristo
es mas profunda —como es en el caso de la celebra-
cién eucaristica—, alli también la realizacién y la
actualizacién de la Iglesia es més intensa. En la
eucaristia, por ejemplo, Cristo no solamente se hace
presente, sino que se hace presente como redentor
que actualmente dispensa la salvacién. Al mismo
tiempo hace visible la unidad de los ficles con El
y entre si, unidad realizada en el banquete eucaris-
tico. Este banquete, ademds, posee una proyeccion
de futuro, un sentido escatolégico, como anticipa-
cién eficaz de la comunidad eterna, del banquete
celestial.

Esta actualizacién del misterio de la Iglesia toda,
incluso en su dimensién futura, mediante la cele-
bracién cultual se lleva a cabo en cada comunidad
concreta. Y esta comunidad concreta se circuns-
cribe a un lugar: es una comunidad local, una Igle-
sia local. El empleo de un mismo término —EkKle-
sia— para designar la asamblea concreta y la co-

munidad universal de los creyentes estd lleno de
significado. Es expresion, en efecto, de que es una
y la misma la realidad que existe dispersa en medio
de la humanidad y localizada y activa en la asam-
blea de una regién determinada. Asi, San Pablo
podia dirigir sus cartas «a la Iglesia de Dios en Co-
rinto» (I Cor. 1, 2; II Cor. 1, 1), es decir, a la Igle-
sia que se realiza y actia en la comunidad concreta
de Corinto. San Ignacio de Antioquia, de modo
semejante, saluda «a la Iglesia digna de toda bie-
aventuranza, que estd en Efeson (Ad Eph., Prol.);
«a la Iglesia divinisima y portadora de santidad, es-
tablecida en Esmirna del Asia» (Ad Smyrn., Prol.);
«a la Iglesia de Dios Padre del Sefior Jesucristo,
establecida en Filadelfia del Asia» (Ad Phil., Prol.).
Una y la misma es la Iglesia, que actia a través de
cada comunidad local.

Cada asamblea lleva consigo, por tanto, a la
Iglesia toda, haciendo visible y manifiesta la salva-
cién de Dios por la presencia de Jesucristo. Pero,
al mismo tiempo, cada asamblea se halla ligada a
un lugar, a un 4mbito material, a un punto en el
espacio y en el tiempo. Aunque no de un modo ex-
clusivo, es, generalmente, dentro del templo donde
se realiza el misterio de la presencia dindmica y
operante de Cristo en la celebracién y el misterio
de la actualizacién de la Iglesia universal en la co-
munidad local. Una presencia multiforme y una ac-
tualizacién también multiforme, llevadas a cabo en

ZURICH (Neuaffoltern): Ambiente interior comunitario de la iglesia parroquial de Todos

los Santos. Arquitecto, Karl Higi. 1964.




MEXICO, D. F.: Capilla de la Soledad, del Altillo. Arquitectos, De la Mora y Candela. 1957.

Distribucién de emplazamientos, de los ministros de altar, de la comunidad de Padres del
Espiritu Santo y de los fieles. (Planta, en ARA, ntim. IV, pig. 13; y otras fotos, ARA,

nimeros VI-VII).

la eucaristia, en los sacramentos, en la palabra, en
el ministro y en la misma asamblea.

Podriamos preguntarnos hasta qué punto la co-
munidad cristiana no Ileva consigo su propio 4m-
bito, no construye su propio templo espiritual, sin
necesidad de unos espacios materiales particular-
mente preparados. No cabe la menor duda, sin
embargo, de que una adaptacién exterior y la dedi-
caciéon de un lugar determinado favorecen notable-
mente la toma de conciencia de los misterios que
se realizan.

Al limitar y organizar un espacio interior para
la asamblea littirgica es menester favorecer el sen-
tido eclesial de los participantes. Se han de sentir
representantes y actores no solamente de una fun-
cién personal que les lleva al encuentro con Dios,
sino de una actuacién colectiva, que compromete
a toda la Iglesia, en el seno de la cual se realiza este
encuentro. El dinamismo de la asamblea debe en-
contrar en la distribucién de los espacios un apoyo

e incluso un acicate, no un estorbo o un freno. Los
espacios estorban o frenan no solamente cuando
producen una dispersidn, sino también cuando cen-
tran excesivamente al individuo en si mismo, ofre-
ciéndole una visién particularista de la eucaristia,
de la palabra o de los sacramentos.

Por ello, el ambito material que circunscribe el
templo nunca debe ser perfecto, acabado en si mis-
mo, en su estética armonia; debe estar més bien
exigiendo siempre la presencia en él de la asamblea.
De una asamblea que completa su belleza al actua-
lizar el oculto dinamismo del espacio interior.

Solamente entonces, cuando la asamblea presi-
dida por Cristo hace actuar a todo el pueblo de
Dios de un modo vivo y consciente, podemos decir
que estamos ante un auténtico templo, es decir,
ante un lugar en el que una comunidad humana
sale al encuentro de Dios en Cristo por el Espi-
ritu Santo.

RAFAEL BURGALETA, O. P.
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El templo es, entre otras cosas, el lugar de la
oracién de los hombres. Este breve trabajo es una
meditacién sobre el templo de Dios considerado
desde los hombres que oran. ¢Cdémo aparece el tem-
plo en esta perspectiva? Aparece, creo yo, como
simbolo religioso de comunién con el mundo,
como simbolo misterioso de comunién con Dios y
como simbolo dindmico de comunién con los hom-
bres.

Explicaré sucintamente lo que quiero decir.

El templo como simbolo religioso del mundo

El templo es, en primer lugar —considerado des-
de el hombre que reza—, un simbolo concreto, es-
pacio-temporal, de comunién religiosa con el
mundo.

El templo es lugar de oracién. Orar es hablar
a Dios. El que habla es el hombre. El hombre habla
siempre —incluso a Dios, incluso con Dios—, desde
un aqui y un ahora; no fuera del espacio, ni desde
la eternidad. Cuando habla a Dios, el hombre vive
temporalmente el encuentro con Dios. Donde ha-

I2

Y LA ORACION
DE LOS HOMBRES

bla a Dios, el hombre vive espacialmente el en-
cuentro con Dios. El lugar de la oracién es por eso
la casa en la que el hombre encuentra a Dios, la
casa de Dios. Dios habita en el templo. Pero Dios
habita en todas partes. Todo es templo de Dios.
El hombre puede encontrar y hablar a Dios en to-
dos los sitios. Todo puede ser lugar de oracién para
los hombres. Todo es templo. Lo es la piedra y el
acero, el astro y la hierba. Lo es el corazén del
hombre. Lo es también el edificio que el hombre
ha construido y la Iglesia ha consagrado como tem-
plo litdrgico. Pero, en esta perspectiva, el templo
de la Iglesia no es el unico templo, aunque tam-
poco sea un templo idéntico a los demds.

El templo consagrado por la Iglesia es un templo
entre los templos, el simbolo de todos los templos,
el simbolo del mundo al que manifiesta como crea-
cién y morada de Dios. En él ha de encontrar el
hombre un camino para descubrir el mundo como
templo de Dios.

El templo de la Iglesia, visto desde el hombre,
no debe ser algo que separe, aisle, excluya, limite,
encierre o coarte; debe ser algo que una, comuni-
que, incluya, expanda, abra y libere. No un lugar




oculto, como muro o barrera, que defienda al hom-
bre del mundo y al que el hombre pueda retirarse
para encontrar a Dios, sino un lugar privilegia-
do para ir a todos los lugares, una ventana y una
luz para ver y para iluminar al mundo, una puerta
para entrar, por el templo de la Iglesia, al templo
del mundo de Dios y de los hombres, hecho todo
él templo y morada del Sefior.

El templo de la Iglesia es, por supuesto, una
realidad muy compleja. Tiene otros muchos aspec-
tos —teologicos, canénicos, artisticos, etc.— que
aqui no podemos considerar. El templo puede y
debe ser, por ejemplo, refugio y descanso, tranqui-
lidad y sosiego, amparo acogedor para el pobre cre-
yente. Pero todo eso no es, humanamente hablando,
lo principal. Lo primero es que el templo sea puente,
no barrera; ventana, no muro; que sea el simbolo
de toda la realidad como templo, por el que el hom-
bre pueda comunicar religiosamente con el mundo.

El templo, asi considerado, ha de poseer ciertas
notas concretas de apertura, asuncion y elevacion del
mundo.

El templo como estructura espacial ha de ma-
nifestar su caricter abierto. El hombre que va al
templo debe encontrar en €l, incluso por su propia
condicién estructural, una situaciéon que le pre-
disponga a abrirse religiosamente al mundo, no a
huir de él. El templo debe facilitar el encuentro
del hombre con Dios dentro y fuera del templo,
en el trabajo y en el descanso, en el campo, y en el
hogar, y en la fabrica, en la Naturaleza y en el
arte. Los hombres constructores y ordenadores de
templos han de encontrar los medios para plasmar
en simbolos espacio-temporales esta apertura.

El templo, como simbolo de toda la Creacién,
habitada por Dios, debe asumir esa creacién, no
desecharla. Una religién viva ha de ser capaz de
crear los simbolos adecuados para dar presencia re-
ligiosa en el templo a la creacion de Dios, tal y como
Dios la revela a la Iglesia y la manifiesta a través
de la obra histérica de los hombres. Los ci¢los can-
tan la gloria del Sefior. La cantan también el 4tomo
y la astrofisica, la esperanza dolorida de los mo-
vimientos obreros y el reconocimiento titubeante
de la igualdad de los hombres. El templo es el gran
simbolo espacial de la asuncién religiosa del mundo
y del hombre en cada momento de la Historia.

El templo es el lugar donde el mundo se abre
y manifiesta religiosamente, donde todo es reli-
giosamente asumido, donde nada se destruye ni

desprecia, sino todo se construye y se eleva. El tem-
plo debe hacer en el espacio lo que la gracia en el
espiritu, que no destruye la Naturaleza, sino que
la respeta y enaltece. No es floja tarea la de asumir
el mundo de cada tiempo; la tiene que realizar la
Iglesia y los hombres que construyen y vivifican
el templo; no pueden hacerlo sino elevdndolo a
simbolo religioso. Su logro, siempre relativo, serd
un indice del soplo del espiritu que en cada mo-
mento les anime.

El templo como simbolo del misterio de Dios

El templo consagrado por la Iglesia no es el inico
templo. Pero ha de ser templo y no otra cosa. Ha de
ser el templo ejemplar. Ha de ser en forma emi-
nente la casa de Dios. Para ello, desde el punto de
vista estrictamente humano, ha de ser el lugar que
acoja, invite y facilite la oracién de los hombres.

Pero los hombres oran en el tiempo y en el es-
pacio. Su oracién es una conducta que, dirigida a
Dios, se realiza en el mundo. Tiene momentos
reales distintos de otras conductas, como ¢l tra-
bajo o el juego, pero no deja de ser, como ellas,
actividad humana: hecho psicofisico y suceso per-
sonal. Por eso la oracién es, en cuanto conducta
humana, una respuesta a una situacién. Respuesta
que se da, aqui y ahora, segtin el hombre perciba,
ahora y aqui, la situacién en que estd. Y la percep-
ci6n del hombre depende de la realidad fisica que
le impresiona y de la actitud con que se abre a esa
realidad.

El templo es, por una de sus caras, una situacioén
que el hombre percibe. Serd lugar de oracién para
el hombre sélo en el modo y medida que el hombre
la perciba como lugar de oracién. ¢Cémo ha de ser
el templo para que el hombre lo perciba asi? No
todos los hombres darian la misma respuesta.
Depende de sus actitudes, que varian segun las
épocas, los pueblos y las culturas. Una cosa pa-
rece clara. El templo que los hombres hacen y en
el que los hombres oran, aunque sea igual siempre
en su ultimo sentido religioso, puede y debe ser
distinto en su estructura espacio-temporal segin
son distintas las actitudes de los hombres.

No hace mucho me decia un conocido pintor:
«Yo puedo rezar ante una piedra o una encina; no
puedo rezar en casi ningin templo». Mi amigo ar-
tista vefa facilmente la mano de Dios en la des-
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nudez de la piedra y en la verde pesadumbre de la
encina. En los templos no podia ver méds que la
mano, demasiado ostensible, de los hombres. Entre
él y Dios la piedra apenas interponia nada; los hom-
bres, en el templo, habian interpuesto tantas y tan
mezquinas cosas, que su mirada de artista se re-
traia dolorosamente, casi reflejamente, como el
cuerno del caracol al contacto extrafio.

Yo creo que mi amigo exageraba. En todos los
sitios puede verse a Dios, si se mira con ojos hu-
mildes. Incluso en los cromos més «bonitos» y en-
tre las im4genes més sansulpicianas.

Pero no hay duda que exageraba una verdad.
El templo debe estar en armonia con la actitud esté-
tica de los hombres, que varia segtn la época y los
lugares. Y por actitud estética entiéndase no sélo
ni principalmente algo referido al arte, sino, més
plenamente, un modo peculiar de sentir. El templo
debe ayudar al hombre a sentirse en la casa de Dios,
a percibir un 4mbito propicio a la oracion.

Hoy, como siempre, la estética religiosa es muy
variada. Pero yo creo que su caracteristica princi-
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pal es que el hombre de hoy tiende a percibir como
religioso todo lo que en el templo le hace sentir la
presencia de Dios como misterio y a percibir como
menos religioso, no religioso o antirreligioso, lo que
le hace sentir la amenaza de la cultura religiosa
como mito.

Llamo aqui misterio a lo que acoge, contiene, im-
pulsa y desborda a la razén. Llamo mito a lo que
la rechaza, excluye, ahoga y coarta. El misterio es
supra-racional; el mito, infra-racional. El hombre
de hoy percibe como misterio lo que le incita a po-
ner en marcha la razén hasta sus mas extremos
limites, y a abrirse, mds alld de elios, a una ple-
nitud inabarcable. Por el contrario, algo funciona
como mito cuando se impone a los hombres susti-
tuyendo a la razén con seudorrazones, impidiéndo-
les pensar criticamente, trabando con estereotipos
emotivos el libre discurrir de su inteligencia.

La estética religiosa de hoy apetece el misterio
y rechaza el mito. El templo en el que el hombre
siente lo sagrado es un templo capaz de ser ¢l ho-
gar de la razén, la ciencia y la técnica, elevadas y




trascendidas en el misterio de la presencia inabar-
cable de Dios.

Requiere, creo yo, muy principalmente, simbolos

! de luz, de claridad, de desnudez, de sencillez, de

! pureza. Simbolos como los rayos del Sol y las aris-

! tas de la roca, claros como el cristal y firmes como

! el acero, que exalten la grandeza de Dios y el tra-
bajo de los hombres; que canten a las criaturas en
su comun dignidad de hijos de Dios; donde ape-
nas se sienta el aliento de los poderosos de la tie-
rra, que ya el hombre ha aprendido a conocer en
su miseria; donde se haga palpable la gloria de Dios
en el jadeo de los sencillos, que crean con esfuerzo
y paso a paso, a golpes de razén y de amor, un
mundo mds habitable y siempre incierto, no como
meta en la que descansen algunos, sino como ca-
mino para que todos eleven su inquietud hacia la
paz del Sefior.

Que el templo se libere de formas transitorias
con pretensiéon de eternas; que haya en él, en sus
muros, sus vidrieras y sus imégenes, la menor can-
tidad posible de mito que detenga y ahogue; que

haya en él, casi solamente, la presencia desnuda del
misterio de Dios.

El templo como simbolo de la comunidad
de los hombres

El templo es un trozo de materia y espacio re-
creado por el hombre para que en él se sienta la
presencia misteriosa de Dios y desde él se descubra
el mundo como lugar de oracién. El templo es,
también, el simbolo de la comunidad de los hom-
bres.

Donde varios se retinen en su nombre, alli estd
el Senor. El templo, donde los fieles se congregan,
debe ser el simbolo de esta unién en el nombre de
Dios. Para ello es preciso que los hombres se reinan
en el templo, se hagan uno, formen una unién co-
mun, una com-union. El templo debe facilitar esta
integracién comunitaria.

Ello exige ciertas condiciones de lugar, nimero
y accién. Los hombres pueden estar unos al lado




de otros, como mero conjunto o agregado; asi, los
pasajeros de un autobus. O pueden estar los unos
con los otros, en el seno de un grupo que consti-
tuya una unidad en la que cada uno participe per-
sonalmente. Asi debe acontecer en el templo.

Para que esa unidad sea real ha de ser viva. Cada
uno tiene que sentirse y actuar como miembro del
grupo, no como individuo aislado. La accién de
cada cual ha de realizarse como un momento de la
accién comun. La accién comun ha de elaborarse
comunitariamente, a través de la interaccién per-
sonal de todos con todos.

¢Facilita el templo esta accién comunitaria? No
siempre. Es preciso advertir que no siempre debe
facilitarla. Hay momentos en que el templo debe
acoger al creyente solitario, para que desde su so-
ledad hable con el Sefior y descubra en El que su
soledad est4 poblada de hermanos. Hay momentos
también en que el templo ha de acoger al no cre-
yente que, como San Manuel Bueno, mértir, quiere
deseperadamente creer y entrega su silencio incré-
dulo a la voz que canta la fe de la multitud. De
nuevo hay que reconocer que el templo es una reali-
dad muy compleja; aqui no examino sino algunas
de sus caras, las que me parecen mds fundamentales,
y ello tan s6lo desde el punto de vista humano.
En esta perspectiva el templo es, no sélo, pero si
principalmente, el lugar de la oracién comunitaria,
donde la comunidad de creyentes actia como tal:
como comunidad, como asamblea o iglesia, como
pueblo de Dios.

Pero un grupo no puede constituir una unidad
real de convivencia e intercomunicacién personal
si sus miembros se disgregan espacialmente o se
amontonan en multitud indiferenciada. Al menos,
es muy dificil que en .esas circunstancias surja,
desde el lado humano, una accién comunitaria.
Y esto es lo que suele pasar en los templos. Suelen
favorecer de hecho la division del pueblo de Dios
en dos partes; de un lado, el sacerdote; de otro, los
fieles en multitud indiferenciada y en gran parte
pasiva. No es esa la intencién de la Iglesia, ni el
sentido de la liturgia. Pero eso es lo que, en grados
muy diversos, a menudo sucede.

La psicologia social ha comprobado, aunque no
en contextos religiosos, que los grupos se consti-
tuyen por la accién comun a través de la interco-
municacién entre sus miembros. Esta inter-comu-
nicacién exige, entre otras cosas, que el numero de
miembros no sea elevado —no madas de diez o
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veinte—; que las vias de comunicacién sean del
grupo, no exclusivamente de ninguno de sus miem-
bros, y puedan transcurrir en todas las direcciones,
aunque orientadas finalmente hacia el que dirige
el grupo, el cual no es alguien fuera del mismo,
sino miembro constitutivo de él, en comunicacién
con los otros. En esta intercomunicacién, en proxi-
midad mutua, han de irse esclareciendo los fines
y los medios, para que vaya acercindose el grupo
a una coincidencia de actitudes y a la aceptacién
auténtica del fin comun. Sélo asi, la accidén serd
del grupo y el grupo como tal avanzard hacia su
fin.

El pueblo de Dios deberia encontrar facilidades
en el templo para que su multitud se articulase en
pequefios grupos de real accién comunitaria, de tal
modo que cada grupo fuera capaz de intercomuni-
cacién de palabra, gesto y accién; que todos los
grupos estuvieran cercanos y orientados hacia el
altar y el sacerdote; que todos los grupos estuvieran
intercomunicados, a través del sacerdote, del sen-
tido de la accién comun y de la efectiva relacién
entre sus representantes en ciertos momentos de
la conducta littrgica. Cada fiel habria de comunicar
efectivamente, como miembro de la Iglesia, con
todos los fieles y habria de participar personalmente,
como miembro viviente del cuerpo de Cristo, en
la vida y en la accién comin, a través de su grupo
y a través del sacerdote, que seria miembro de to-
dos los grupos como autoridad litargica. Esta inter-
comunicacién ha de reposar, sobre todo, en la in-
timidad personal, no como recinto secreto que
aisle a unos de otros, sino como apropiaciéon que
cada uno hace de la accién comun, y se ha de ela-
borar humanamente entre todos a través de la pa-
labra y la conducta de cada uno en el seno de la
comunidad. La palabra comunitaria es co-loquio;
la labor comunitaria es co-laboracion. Asi debe ser
la palabra y la conducta en el templo. Para que el
templo sea a la vez simbolo de comunién con Dios,
con el mundo y con los hombres. Y para que el tem-
plo sea verdaderamente la casa de Dios y la habita-
cién de cada uno. En esto os conoceran —nos dijo
el Sefior—, en que os améis los unos a los otros.
Nada de lo dicho tiene valor si no estd animado
por la caridad. Ella es la tinica morada. Asi solia
decirlo Santa Teresa: El conocimiento no es ha-
bitacién, es camino; la habitacién es el amor.

MARIANO YELA
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PLANO DE PLANTA DE LA PARROQUIA DE SANTA ANA: Barrio
de Moratalaz (Madrid). Arquitecto, Miguel Fisac. Enero 1965-diciembre 1966.
1,—Espacio litirgico (santuario y nave). 2.—Sacramentos de muertos. 3.—Atrio
de entrads. 4.—Sacristia, §.—Antesacristia. 6.—Despachos pastorales. 7.—Ofi-
cina y archivo parroquial. 8,—Salén de actos. 9.—Aulas de clases. 10.—Libreria y
publicaciones. 11.—Informacién y porteria. 12.—Asistencia Social. 13.—Centro

de reunién y bar. 14.—Claustro.

La historia de la liturgia y la his-
toria de la arquitectura sagrada dan
testimonio undnime de que el con-
cepto méds O mMENos puro que se
tiene de la asamblea liturgica deter-
mina, de modo automadtico, la reali-
zacién del edificio del templo.

La idea de comunidad es, pues,
decisiva. Es la raiz, el punto de vista
primario al tiempo de planear, a la
hora de construir y al momento de
hacer la distribucién de una iglesia.

Hablando de un modo un tanto
genérico, la Edad Antigua definié
el templo como la domus ecclesiae,
la casa de la asamblea. Por eso buscéd
edificios grandes; las basilicas ro-
manas, en el mundo latino. Se pre-

ocupd por lograr espacios abiertos
que pudieran favorecer la unidad.
La Edad Media y mds la Moderna,
con su criterio de clases, seleccio-
nador: de devociones, de gherto, de
cofradias, de terceras 6rdenes en-
tre los religiosos, de clericalizacién
de la liturgia, inventd las capillas la-
terales o anejas, los coros cerra-
dos... La actualidad, con la herencia
inmueble e ideolégica de las dos
Edades inmediatas pasadas, por una
parte, y con los vientos 4giles de la
renovacioén littrgica, por la otra,
lucha entre el respeto hacia los
edificios inadaptados e inadecua-
dos —por lo menos en parte— que
nos legaron nuestros padres, y la
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Planta de la parroquia de San Benedicto. Vista Hermosa, Estado de México.
Padres Benedictinos Olivetanos. Arquitecto, José Villagrdn Garcia. 1965.

rehabilitacién, no siempre féacil ni
acertada, del espacio del templo
como domus ecclesiae, segun las ten-
dencias actuales, consagradas por
la constitucién sobre la sagrada li-
turgia, promulgada como ley por el
Vaticano II.

I. ¢Domus Dei o domus
ecclesiae?

a) Los textos biblicos utilizados
desde muy antiguo en la fiesta de la
Dedicacién de las iglesias introdu-
jeron en el cristianismo la tradicién
doctrinal judia, que afirmaba que
el templo era la casa de Dios. La re-
serva del Santisimo en el Taber-
néculo, dentro de la iglesia, ha como
consagrado este concepto: iglesia
cristiana = casa de Dios.

Sin embargo, el libro biblico que
nos narra las primeras etapas de la
vida de la Iglesia, el Libro de los
Hechos de los Apdstoles, nos pre-
senta la asamblea primitiva, en Je-
rusalén, reuniéndose en las casas,
para la fraccidn del pan, es decir, para
la celebracién de la eucaristia. Se re-
laciona, pues, la asamblea con las
casas, para la reunién cumbre de la
liturgia: para la misa. Més tarde, el
hébito de acudir siempre o normal-
mente a un mismo sitio, hizo que se
relacionara la casa con la asamblea
y se invento la expresion «casa de la
asamblea». Concepto, al parecer

18

complejo, pero sumamente intere-
sante, en el cual el adjetivo «de la
asamblea» hace de especificativo,
pues casas, aunque sean grandes
y aderezadas festivamente, puede
haber muchas, pero «ésta» es la casa
de reunién. Total, segiin el primer
libro de la historia eclesidstica, el
templo es la casa de la asamblea,
concepto fundamental en el cual la
asamblea juega, como afirmabamos
al principio, el papel de raiz, de con-
dicién esencial.

Pero, si se quiere, no hay por qué
oponer los dos conceptos con que
encabezdbamos este apartado: ‘casa
de Dios vs. casa de la asamblea. Los
liturgistas actuales nos solucionan el
problema explicindonos que, aun
prescindiendo del sagrario, aun de-
jando de un lado la sacralidad que
la Dedicacién comunica al edificio
iglesia, el templo es casa de Dios
porque es casa de la asamblea.
La asamblea es signo de la presencia
de Dios, segtin aquel texto del Evan-
gelio: «Donde haya reunidos dos
o tres de vosotros, en mi nombre,
alli estoy yo, en medio de ellos».

La tradicion biblica y liturgica
cristianas genuinas nos dicen insis-
tentemente que el concepto autén-
tico, primario (primario en el orden
del tiempo y en el de las ideas), es el
de domus ecclesiae, es decir, el tem-
plo es la casa de la asamblea cris-
tiana que se reune para partir el
Pan. Dios se hace presente, de un

modo sacramental, en la asamblea y-
por lo mismo, en el lugar de la
asamblea: ese lugar tiene todo dere,
cho a ser llamado «casa de Dios».

De ahi que lo que la liturgia prin-
cipalmente pide a un arquitecto que
planea una iglesia es que logre un
edificio que sirva lo mds perfecta-
mente posible para que el pueblo de
Dios se retina para celebrar el do-
mingo la Cena del Sefior. Y en la
medida en que ese edificio estorbe
la posibilidad y facilidad de una
auténtica reunién, el arquitecto ha
traicionado su deber fundamental.

b) El capillismo, o sea, la mil-
tiple division del edificio comiin
para usos de grupos restringidos,
aunque sean selectos, va contra la
nocién misma, esencial, de templo.
Traiciona a la idea y a la realidad
de asamblea: reunién ordenada de
todo el pueblo de Dios; es adverso
a la liturgia, a no ser que las capillas
estén separadas en tal forma del es-
pacio reservado a la asamblea que
no estorben, ni practica ni psicold-
gicamente, la perfecta reunién de
todos los miembros de la comu-
nidad.

Maids atn. En la actualidad, como
el aspecto comunitario se ha desarro-
llado tanto en la Iglesia, debido a la
teologia que ha preparado y que ha
suscitado la constituciéon conciliar
Lumen gentium, se insiste en la ce-
lebracién comunitaria de los sacra-
mentos, aun de aquellos que pa-




recen exigir mas secreto, como seria
el de la confesién. Hasta se ha ha-
blado de administracién publica, en
el templo, de la uncién de los en-
fermos en los casos en que la pru-
dencia y la pastoral lo aconsejen.
No sélo la eucaristia, sino todos los
sacramentos, todas las celebraciones
de la Palabra, las horas candnicas
que asimile y llegue a aceptar el
pueblo de Dios, todo ello, no sélo
admite, sino que exige una celebra-
cién verdaderamente eclesial, de
toda la comunidad interesada en el
rito.

Por tanto, cualquier accién litiir-
gica, puesto que es fruto y beneficio
del pueblo que en ella participa, re-
clama como lugar propio y natural
para su celebracién el espacio ma-
yor o total reservado para la asam-
blea general; por lo menos, cuando
ésta participa en el rito.

Es decir, a medida que la liturgia
sea entendida y vivida por las ma-
sas, ya no tendremos un bautismo
del parroco, los padrinos y algunos
familiares, sino uno o muchos bau-
tismos simultdneos, en un dia es-
pecial, en cuya celebracién parti-
cipe toda la comunidad local. Y otro
tanto diremos de los demés sacra-
mentos y otras diversas acciones
cultuales.

De ahi que no sélo no se debe
entristecer y buscar soluciones for-
zadas o exageradas al pastor de una
iglesia rural que posea una sola
nave o tres formando un espacio
grande que acoge, a la vez, bien
acoplada, a toda la asamblea de sus
fieles; mds bien, todos, pastores y
arquitectos, debemos ir pensando,
sin exageraciones, sobre todo en un
espacio grande que reuna desahoga-
damente para todas las acciones li-
tuirgicas a la comunidad local: igle-
sia = domus ecclesiae.

II. La asamblea se reiine para
concelebrar

A) Hasta no hace mucho tiem~
po se pensaba, y atin en la actuali~
dad hay quien cree, que el sujeto
de las acciones littirgicas es el
sacerdote, el clero. El movimiento
litdrgico y teoldgico ha puesto bien
en claro que toda la asamblea actia

o debe tomar parte activa en lo que
es competencia y deber de todos los
reunidos: las acciones litirgicas tie-
nen por sujeto a todo el pueblo de
Dios que se ha congregado. Son
celebraciones comunes, ordenadas,
jerdrquicas, en las que cada uno
realiza lo que le corresponde, pero
a todos corresponde algo, o, si se
quiere, todo, en cierto sentido.

La asamblea participa plenamente,
participa inrerna y externamente;
participa conscientemente.

Participa: @) Oyendo y respon-
diendo la Palabra de Dios procla-
mada;

b) Viendo el desarrollo de las
acciones liturgicas;

c) Participa por medio de las
procesiones de entrada, de las ofren-
das y de la comunién, es decir, ofre-
ce y comulga.

Estas funciones de la asamblea
exigen algo especial del arquitecto,
algo complementario de lo que an-
teriormente afirmdbamos.

No basta que el arquitecto pre-
pare «una gran sala» (Mc, 14, 13),
como pidié Jesucristo a dos de sus
discipulos que iban a preparar el
lugar adecuado para comer la Pas-
cua. Es necesario que tenga en cuen-
ta los espacios libres y la visibili-
dad de todas las acciones littirgicas;
y que tenga en cuenta la perfecta
actistica y sonorizacién; que piense

en hacer posibles y ficiles las acti-
tudes fundamentales de los fieles:
caminar, estar de pie, sentarse, po-
nerse de rodillas...

Pues, advierte Roguet (MARTI-
MORT, La Iglesia en oracion, Herder,
Barcelona, 1964, 271-272): «La
agrupacién no depende sélo de la
buena voluntad del pueblo y de las
exhortaciones del pastor: puede ver-
se impedida por la mala reparticién
de las entradas, de los bancos, de
los focos del alumbrado, de la ca-
lefaccién, etc. ’

Asi también serd imposible el
didlogo de los fieles con el celebran-
te, si se le oye mal: de ahi (...) la
utilidad y hasta a veces la necesidad
de corregir los defectos de acustica
del edificio...

(...) En no pocas iglesias el altar
en que se desarrolla la mayor parte
de las acciones litirgicas estd muy
poco iluminado, o muy alejado, o
separado de los fieles por un gran
coro de sillerias, por verjas mds o
menos tupidas, o hasta por pare-
des...

Para la construccién de futuros
edificios de culto, la pastoral littir-
gica exigird de los arquitectos no
s6lo una obra bella, sino un edificio
verdaderamente funcional».

Es decir, que sirva para reunir a
los fieles sin estorbar para nada su
perfecta agrupacién; que ayude a la

Planta comunitaria del proyecto de la iglesia de Santa Maria Maggiore, en Ruderysie
(Polonia). Arquitecto, Tadeusz Gawlowski. 1966.
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Concurso de la didcesis de Ascoli Piceno. Tema: «Espacio arquitecténico y asamblea
littirgicas. 1966. (Primer premio). Planta. Grupo «SEIy, de Terni. Arquitecto director,
Franco Antonelli. 1.—Altar. 2.—Sede. 3.—Instalacién del tabernéculo y capilla del
Santisimo. 4.—Baptisterio. §.—Confesonarios. 6.—Sacristia. 7.—Amboén.

participacién activa plena, por me-
dio de una perfecta actstica y visi-
bilidad, y por medio de una coope-
racién adecuada en que sean posi-
bles y ficiles, como deciamos, las
actitudes fundamentales de los fie-
les.

La iglesia es, segtin esto, un lugar
de reunién, pero donde el pueblo de
Dios se retine para concelebrar en
las acciones litirgicas.

B) Pero la asamblea que es con-
vocada a celebrar en comun la ple-
garia y las otras acciones del culto
no es una suma amorfa, igualitaria
de individuos yuxtapuestos. Es un
cuerpo, un organismo vivo. Es un
organismo ordenado, jerarquizado,
en el cual los miembros que le com-
ponen no tienen ni la misma capa-
cidad para obrar, ni, en consecuen-
cia, hacen tampoco lo mismo. Hay,
sobre todo, una cabeza y un cuerpo
complementario.

La cabeza natural, visible, de la
asamblea liturgica es el obispo
o su representante, el presbitero,
y en algunas acciones, el didcono.
Y éstos tienen sus acompaniantes,
un grupo de ministros que colabo-
ran con ellos en la direccién de la
asamblea y en el servicio del altar
o de la proclamacién de la Palabra.
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El obispo o su representante pre-
side, estd delante, participa de un
modo especial en el sacerdocio de
Cristo; ha sido elegido del pueblo,
y, a veces, por el pueblo, para ofre-
cer, en su nombre, para su bene-
ficio, los dones y sacrificios a Dios.
Total, ha sido capacitado sacramen-
talmente para hacer de jefe de la
asamblea a la hora de las reuniones
litirgicas.

Por otra parte, de un modo com-
plementario, no de una manera
opuesta, tenemos el cuerpo, el resto
del organismo, el pueblo de Dios
que continua a la cabeza hasta ha-
cer el Cristo Lotal. Tiene también
su sacerdocio, activo pero subordi-
nado; ha recibido de Cristo una ca-
pacidad propia para participar en
la ofrenda, en las plegarias, en todas
las acciones del culto. No sélo re-
cibe, también hace. No representa
s6lo el punto de vista del consumi-
dor, sino que completa; es, a sa-
ber, la plenitud de la cabeza, del
presidente, en las acciones liturgi-
cas.

En resumen, tenemos una asam-
blea ordenada. Hay una jerarquia:
celebrante principal y concelebran-
tes; presidente y ministros, por una
parte, y pueblo, por otra.

Todo esto se ha reflejado, desde
el principio, en la dcmus ecclesiae.
En las basilicas romanas la exedra
la ocuparon el presidente, acompa-
flantes y ministros, y el cuerpo ba-
silical fue destinado para el pueblo.
El 4bside, o existia, o si no, se afiadia
al tipo basilical de Roma. Mds tar-
de, en muchas partes, la exedra se
eleva y da por resultado el presbi-
terio o, mejor, el santuario de nues-
tros templos, que no es separacion,
sino capitalidad, presidencia, signo
del sacerdocio ministerial, de la
funcién peculiar de esa porcién pre-
ponderante de la asamblea total.
Y el resto del edificio, el cuerpo, la
nave, también se destina para el
cuerpo de la asamblea.

En Oriente, en algunas de sus
iglesias, la presidencia —por lo me-
nos en la liturgia de la Palabra— se
ha significado por el bema o lugar
elevado y central donde se colocan
los dirigentes de la asamblea, y en
lo demds del edificio, alrededor, lo
restante de la asamblea, el pueblo.

C) ¢Y el capillismo de nuestras
catedrales y colegiatas o iglesias ma-
yores géticas, platerescas, renacen-
tistas?

Responde a las devociones me-
dievales y modernas, pero no tiene,
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en si, nada que ver con la idea y
vida comunitaria que es siempre la
base de las celebraciones litirgicas.
En si, pues, representa un elemento
desorientador y disgregante en la
arquitectura litdrgica.

Mucho menos que el capillismo
o clasismo religioso, se justifica el
clasismo social en la arquitectura de
las iglesias. Si aquél resulta anti-
litirgico, éste carece de toda razén
de ser. Y, sin embargo, también
éste ha invadido nuestras iglesias
de mano del capillismo, y ha mar-
cado su impronta en la arquitec-
tura sacra. El capillismo, a veces,
ha sido el medio cémo el clasismo
social se ha introducido en el tem-
plo: capillas del Condestable o de
los sefiores de Tal... La iglesia es la
casa de la familia, del pueblo de
Dios, que tiene una estructura so-
cial propia, dada por el mismc
Cristo. En esta estructura sélo se
distinguen la jerarquia y los fieles.
Y a esta estructura debe correspon-
der la arquitectura de las iglesias,
distinguiendo marcadamente en
ellas, como hemos ya dicho, la parte
correspondiente a los fieles (o nave)
y la de los ministros (presbiterio con
su adaptacién correspondiente a las
distintas funciones ministeriales: al-
tar, sede, ambé6n). Nada de «luga-
res reservados» o tribunas, ni dis-
tinciones de sillas y bancos, que su-
pondria una distincién de clases

Concurso de la di6cesis de Ascoli Piceno.
Plantas premiadas con segundo premio
a pari merito.

Grupo dirigido por el arguitecto Fausto
Bontempi, de Brescia.
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sociales destructiva o nada confor-
me con la unidad comunitaria de la
asamblea del Senor.

E) Esta misma norma arquitec-
ténica exige también tener en cuen-
ta la circunstancia existencial de la
comunidad para la que se construye
la iglesia. No es lo mismo una cate-
dral que una parroquia; ni una pa-
rroquia urbana que una parroquia
rural, ni aun una iglesia de una co-
munidad religiosa. Cada comuni-
dad eclesial tiene sus caracteristicas
existenciales, que hay que valorar
a la hora de la construccién del edi-
ficio sacro.

Nuestras breves orientaciones y
normas de arquitectura sacra son
claramente funcionales. Pero cree-
mos necesarias ciertas precisiones
para que sean rectamente compren-
didas.

Seria un desacierto hacer del fun-
cionalismo la norma arquitecténica
exclusiva. Incluso dejaria de ser tal.
La ecclesia o asamblea de los fieles
no es una mera sociedad religiosa.
Es también el templo vivo de Dios.
«La tienda, el taberndculo de Dios
en esta tierra es la Iglesia que toda-
via peregrinan (San Agustin). Como
pleroma de Cristo, la Iglesia es el
sacramento de la presencia de Dios

entre los hombres. Domus ecclesiae
y domus Dei son aspectos que se im-
plican mutuamente.

Hay, pues, que estar prevenidos
contra dos peligros que acechan al
funcionalismo litirgico. Uno, el
funcionalismo funcionalista. Otro, el
funcionalismo liturgista. Ambos na-
cen de una concepcién unilateral del
doble objeto del funcionalismo li-
tirgico: la comunidad de los fieles
y las acciones littirgicas.

La comunidad de los fieles sig-
nifica mds de lo que es en su reali-
dad existencial. La asamblea del
Sefior es una realidad sacramental.
Significa y representa a la Iglesia,
wsacramento universal de la salva-
cién», como Cuerpo Mistico de
Cristo. Las acciones o funciones li-
tirgicas no son meras celebraciones
religiosas colectivas. Son acciones
sacramentales, representativas del
misterio de la salvacién, del «opus
redemptionis». Comunidad y ac-
ciones lituirgicas son, en su realidad,
signo sacramental de una realidad
sobrenatural que constituye su ra-
zon de ser y su valor. Son el misterio
cultual de Cristo-Total, en el que
los hombres forman una comunidad
de vida, constituidos en «la familia
de Dios», edificio de piedras vivas,
sobre Cristo, piedra angular...

Por tanto, la arquitectura sacra
ha de trascender el mero funcio-
nalismo utilitarista y abrirse al sim-

Grupo dirigido por el arquitecto Alfonso
Stocchetti, de Florencia.

Ntmeros correspondientes a ambos cro-
quis: 1.—Altar. 2.—Sede. 3.—Taber-

niculo. 4.—Pila bautismal, §.—Peniten-
cia. 6.—Sacristia. 7.—Ambén.
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Concurso de la dibcesis de Ascoli Piceno.—Planta premiada con segundo premio a
tari merito. Grupo dirigido por el arquitecto Marino Bonizzato, de Rimini. 1.—Altar.
2.—Sede. 3.—Taberndculo. 4.—Pila bautismal. 5.—Confesiones. 6.—Sacristia. 7.—Am-

bones.

bolismo del misterio de la liturgia.
El funcionalismo littirgico debe es-
tar informado del simbolismo del
misterio, que es consustancial a la
Iglesia. En esta perspectiva se ma-
nifiesta el ritual de la consagracién
de la iglesia en su rico contenido ar-
tistico. La Iglesia aparece en €l en
los variados aspectos y significados
de su misterio constitutivo.

A la hora, pues, de construir una
iglesia hay que tener en cuenta que
es un lugar de culto publico de una
comunidad jerdrquicamente orga-
nizada (domus ecclesiae); un lugar
consagrado por la especial presen-
cia de Dios, presencia sacramental
(domus Dei, templo); simbolo ma-
terial del misterio de la Iglesia, su
expresion arquitecténica. Existe una
mutua correspondencia entre la
iglesia viva y la iglesia material que
se traduce en la expresién simbdlica
de la forma y adaptacion del espa-
cio interno y externo de ésta. Seria
un error hacer del funcionalismo
liturgico una especie de funciona-
lismo tipo industrial. El simbolismo
es ley de la psicologia humana, que
no puede ser preterido en la esfera
del culto donde tiene una razén de
ser especial, ya que éste se realiza
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de manera principal a través de la
acciéon simbodlica. Los actos exter-
nos del culto significan las disposi-
ciones internas de los fieles. Pero el
simbolismo tiene todavia una im-
portancia fundamental en la litur-
gia. El culto cristiano es sacramen-
tal. Y esta «sacramentalidad» com-
prende también los elementos ma-
teriales del espacio donde se realice.
La arquitectura sacra, si se quiere
ofrecer un lugar adecuado al culto
litdirgico, ha de ser expresion de la
realidad de la iglesia. Iglesia mate-
rial e iglesia viva se corresponden
como el continente y el contenido.
El simbolismo es también una ley
del arte litirgico. Pero como la mis-
ma liturgia, su fuente de inspira-
cién auténtica es la Revelacién. Sin
ella degenera en el convencionalis-
mo excéntrico y fiofio que ha afeado
nuestras iglesias, y que oscurece,
en vez de expresar, el misterio que
trata de revelar.

También puede fallar el funcio-
nalismo litirgico por una exclusivi-
zante valorizacién de los actos li-
turgicos. Puede repetirse en el arte
el mismo defecto que se dio en el
aspecto de la piedad litirgica: el li-
turgismo. La constitucién conciliar

da normas doctrinales y précticas
sobre este tema (nuimeros 12, I3,
124). La arquitectura sacra que estd
al servicio cultual de la comunidad
debe tener también en cuenta estas
normas, para, conforme a ellas, aco-
modar el lugar adecuado a las exi-
gencias y desarrollo orgdnico del
culto de la comunidad en su inte-
gridad, que incluye tanto los actos
litirgicos como los extralitiirgicos.

El funcionalismo, en resumen, no
solo ha sido una corriente renova-
dora del arte sacro, sino que es su
principio fundamental, aunque no
exclusivo. En el arte sacro tiene sus
caracteristicas especiales, gue hacen
de €l un tipo arquitecténico. El fun-
cionalismo litiirgico se caracteriza
por su servicio a la vida cultual de
una comunidad, que trasciende su
mero aspecto social, y se manifiesta
en multiples aspectos, guardando
entre ellos una integridad orgdnica.

Para cumplir adecuadamente con
su cometido, el arguitecto de arte
sacro requiere una orientacién teo-
légica littirgico-pastoral que le ini~
cie en el misterio de la domus eccle-
sige en la plenitud de sus aspectos.

MARIANO PALACIOS, O. S. B.
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DIMENSION

OPTIMA

DE LA ASAMBLEA

En la Iglesia posconciliar el con-
cepto asamblea ha quedado estrecho
e indisolublemente ligado al sentido
participacion activa.

En rigor, pues, la asamblea no
existe donde no llegue a producirse
dicho sentido de participacién.

Asi, en la misa dominical de dos
de la tarde, con una multitud he-
terogénea, con una homilia estruc-
turada estadisticamente a nivel me-
dio —casi mediocre—, dificilmente
puede identificarse la asamblea con
esa carismatica participacién activa
que todos deseamos. Otro tanto su-
cede, en el extremo opuesto, con las
misas entre semana, horras de fie-
les. Son dos excesos viciosos, lejos
de la reunién entrafiable que pre-
tendemos. Entre estos limites de
error €s justo pensar que existia
una proporcién correcta de grupo
Yy, consecuentemente, un tamaro
optimo de templo.

Recordemos que, tratdndose tam-
bién de banquetes, aunque paganos,
ya los romanos le pisaron a Savarin
su célebre formula de éxito: «No
mas comensales que el nimero de
Musas ni menos que el de las Gra-
ciasy.

Esta féormula, 3 <n =< g, pese a
su aparente frivolidad, supone el
primer precedente serio en este em-
peifio de diferenciacién de la reunién
entre robinsonismo y masificacion.

Es interesante analizar la diversa
actitud de Jesus ante la masa que
ha de ser instruida y el grupo que
debe ser adiestrado.

Cuando ha de dirigirse a los pri-
meros, por necesidades de espacio,
lo hace siempre al aire libre, subido

en una barca o en un monte, lo que
establece una cierta distanciacién
fisica.

Si se trata de entrar en asamblea,
se aleja del todo de la masa —de un
modo expreso— para embarcarse
con sus discipulos (San Mateo,
VIII, 8).

La ultima asamblea, pese a su
trascendencia, 0 precisamente por
ella, se reduce al grupo mas inti-
mo —y aun a pesar, €l nimero re-
sulté excesivo.

Es légico: son ocasiones de estre-
cha comunicacién, donde les ha-
blaba al oido para que luego —y
sélo luego— ellos lo prediquen a las
masas desde los terrados (San Ma-
teo, X, 27).

Queda clara la frontera entre la
situacién multitudinaria y la de
asamblea activa. Ambas son situa-
ciones vilidas, pero sélo la ultima
comporta la precisién de limites.

Desde el punto de vista arquitec-
ténico, es inutil analizar la dimen-
sién minima, ya que no es funcién
del edificio, que tan sélo puede con-
dicionar el umbral superior de la
asamblea.

Este limite méximo nace ya biolé-
gicamente con el hombre: la familia,
dentro de una convivencia ecolégica,
la capacidad de atesorar amigos —de
acuerdo con la estadistica realizada
entre estudiantes de Colegios Ma-
yores para establecer el tamafio 6p-
timo de tales hacia la creacién de nu
espiritu corporativo—, raramente
sobrepasan el centenar de ejem-
plares.

Asociaciones temporales con fines
espirituales; ejercicios, cursillos,
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convivencias —donde es absoluta-
mente precisa la participacion ac-
tiva—, reducen dicho nimero em-
piricamente a la mitad.

Si el objeto de la reunién es ba-
nal —v. gr., el teatro—, la cifra
puede subir, pero sigue vigente el
principio del numero limite, por
encima del cual hay algo ambiental
que se rompe.

Es sorprendente la inmersién del
espectador en la accién del reducido
Abbey, de Dublin, pese a no enten-
der ni palabra de gaélico.

Por otra parte, el limite de reco-
nocimiento visual y de inteligibili-
dad actstica, sin forzar ambos sen-
tidos, se encuentra en un drea proxi-
ma a los 120 metros cuadrados alre-

24

dedor del sujeto, lo que limita fisi-
camente la intimidad a un espacio
andlogo.

Todo conferenciante sabe que con
un auditorio préximo al centenar se
establece un tipo de comunicacién
que se desvanece mds alld de dicha
cifra.

Dejando a un lado el problema
de la creacién del ambiente, si nos
referimos a la necesidad de identifi-
cacion del pensamiento surge la ne-
cesidad de homogeneizar la asam-
blea.

No es dable «hablar al oido», en
un mismo idioma cultural, en igual
nivel emocional a un muestrario de
edades, sexos, estados y formaciones.

Sin 4nimo de clasear la grey cris-
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tiana, es preciso establecer un mi-
nimo de substracto comin en la
asamblea como base de compene-
tracion.

En una misa con traduccién su-
cesiva a tres idiomas —delicias del
vernaculismo— nos basté la débil
comun condicién de turistas para el
logro de la participacién activa.

Este imperativo estd ya en plena
realizacién, desde las misas para los
teen-agers en California hasta las de
nifios en Punta Umbria.

Es una ldgica veterana en los ejer-
cicios para adolescentes, casados,
criadas, intelectuales o simplemente
amigos.

Especializar presupone, concu-
rrentemente, reduccién de numero.




Pero reduccién de la asamblea
puede parecer poco «rentablen, y
hasta imposible si se pretende abor-
dar el cumplimiento dominical por
centenas o fraccion,

Si se amplia el estrecho concepto
«cumplimiento dominical» por el
mds amplio de «asamblea semanaly,
del mismo modo que ya varias di6-
cesis autorizan el «cumplimiento
sabatino», podria conseguirse el do-
ble objetivo de proporcionar ade-
cuadamente la reunién de los fieles
€n numero y condicién.

Atun hay maés: Actualments asis-
timos al contrasentido del mismo
numero de sacerdotes oficiando misa
entre semana, casi sin ficles, que el
domingo, con todos a la vez.

Este despilfarro de la gran mé-

quina que se llama templo no seria
tolerado ni por la mds dispendiosa
industria privada.

Y la Iglesia estd dispuesta a in-
corporar todo lo que el mundo tiene
de positivo. Aun cuando en este caso
solamente reconquistaria una pos-
tura que le es suya por ser divina;
la divinidad de la economia.

Al establecer Menabrea el Teore-
ma del Trabajo Minimo no sélo re-
solvié el arcano de las estructuras
hiperestdticas, sino que entoné un
cédntico matemadtico de la sumisién
de la Naturaleza a tal lsy del
Creador.

Si nuestros tiempos han de ser
verdaderamente de Dios, habran de
serlo no sélo en su operacién, sino
también en su establecimiento, y

aqui encontramos la tltima rten-
dencia concurrente hacia la modera-
cién del tamano: los costes de las
naves decrecen proporcionalmente
al cuadrado de su luz.

Llegamos asi, finalmente, a una
prediccion de iglesias reducidas, in-
timas, econémicas, junto al lugar
donde el hombre vive con su acti-

. vidad —fdbrica, escuela, hospital—

y en continuo rendimiento.

Los grandes templos del corazén
de las grandes urbes, que ¢l hombre
s6lo usa como dormitorio, quedardn
para cumplimentar el descanso do-
minical por quienes, entendiéndolo
literalmente, se levantan para misa
de dos.

RAFAEL DE LAHOZ
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NOTAS

Detalle de confeccidén, casulla corte ¢Grecos, telares de artesania a mano. Mo-
delo M. A. S. (algodén, lino y pelo de seda), premiado en Salzburgo. 1962.

SOBRE

PARAMENTERIA RELIGIOSA

Mucho se ha escrito en los ulti-
mos veinte afios sobre el tema de
estas notas. Unas veces fueron estu-
dios de investigacién histérica o ar-
queoldgica; otras, trabajos de orien-
tacion predominantemente litiirgica,
estética o técnica. Nuestro propé-
sito se orienta decididamente al as-
pecto pastoral, sin prescindir de
todo aquel trasfondo que puede ser-
vir de excelente ambientacién para
mejor planteamiento del tema.

Estas lineas no pretenden ofrecer
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soluciones definitivas, sino mds bien
airear un problema y someterlo a
revision actualizadora, segin los
criterios y propositos del momento
posconciliar.

No podemos silenciar nuestro
profundo respeto y admiracién por
la labor investigadora llevada a cabo
por beneméritos especialistas, como
los benedictinos Dom Henri Le-
clerq, Dom H. Van der Laan, Dom
Roullin, Dom Samuel Stehman,
asi como trabajos sugestivos publi-

cados por A. Molien, J. A. Jung-
mann, Martimort, Romano Guar-
dini, Gerard de la Trinité, Soeur
Augustina Frueler, etc. También ha
sido muy provechosa la divulgacién
orientadora realizada principalmen-
te por las revistas «L'Ouvrier Li-
turgique», «Art d’Eglise», «Art
Sacrén y otras revistas especiali-
zadas.

Serfa impropio hacer resimenes
serios de todos esos importantes tra-
bajos, mas —para partir de un arrane




que solido y seguro— queremos
hacer una sintesis esquemdtica de
sus principales ensefianzas,

Sintesis histérica

a) Los Apdstoles y discipulos de
Jesucristo, los primeros obispos y
presbiteros de la Iglesia naciente, no
utilizaron vestiduras especiales —di-
ferentes del traje civil en uso— para
las celebraciones de dgapes y prime-
ras reuniones litirgicas de la comu-
nidad cristiana.

b) Tenemos que llegar al si-
glo 111 —con San Clemente de Ale-
jandria— y a los siglos 1v y v —con
San Jerénimo— para encontrar los
primeros testimonios escritos que
aconsejan el uso en las ceremonias
rituales de un traje especial, gene-
ralmente del mismo corte y forma
que el usual en la vida ordinaria,
pero de mds cuidada calidad.

¢) Enelsiglov, San Agustin y los
obispos, sacerdotes y didconos de
su tiempo utilizaban una tinica de
lino y un birrete de lana, en uso
tanto en la vida corriente como en
las ceremonias. Por entonces San
Gregorio aconseja utilizar traje como
el de un «laico de buena sociedad»,
pero afnadiendo el «pallium» como
prenda propia exclusivamente de la
jerarquia episcopal.

d) En el «Liber Pontificalisy»
(siglo vI) ya se prescribe un traje
sagrado para su uso en el templo,
pero manteniendo sustancialmente
la misma forma que la indumentaria
civil.

e) Es en el siglo vii, y en el
«Ordo Romanus I», cuando aparece
clara la distincién entre el traje li-
turgico y el civil. No es resultado
de una invencién o actitud innova-
dora de la Iglesia, sino mds bien lo
contrario; ésta conservé y mantuvo
la herencia de la anrigua indumen-
taria romana, mientras que los pue-
blos nuevos aportaron en su inva-
sién modos y costumbres diferentes
que transformando los gustos de la
antigua usanza se introdujeron y ge-
neralizaron en la vida corriente.

f) Mauy elocuente y expresivo el
testimonio de W, Strabon (T 849),
que nos resume la evolucién en es-

tas breves frases: «Las vestiduras
sacerdotales han cambiado progre-
sivamente hasta llegar a ser en nues-
tros dias ornamentos, pues en los
primeros tiempos los sacerdotes ce-
lebraban la misa vestidos como todo
el mundo» (De Exord. 21-P. L. T.
CXIV, col. 952. Citado por A. Mo-
lien en el Diccionario de Teologia).
g) Se mantuvo como vestidura
de ceremonia para el uso litirgico
una version estilizada del traje de
fiesta generalizado en los tltimos
tiempos del Imperio Romano.

h) Con unas y otras variantes
esas vestiduras amplias se mantu-
vieron en uso durante la Edad Me-
dia, llegando hasta el siglo xvI.
Preciosos ejemplares de estas vesti-
duras —de variadas formas— se
conservan y admiran en colecciones
monasticas, catedralicias y museos.

t) En el siglo xvI se inicia una
acusada evolucién, provocada no
por normas de la Iglesia, sino por
el gusto estético impuesto por el
Renacimiento. La fastuosidad de
ornamentacién cambia la antigua li-
gereza de materiales y tejidos por la
pesantez rigida de brocados y bor-
dados lujosos, que privardn —a la
casulla principalmente— del ritmo
envolvente y gracia de los pliegues,
volviéndose los ornamentos rigidos
y planos.

7) Una aceptaciéon tdcita por
parte de la Iglesia hizo posible aque-
lla evolucién iniciada en el si-
glo Xvi y continuada en los si-
glos xvII y xvill, hasta llegar al pre-
dominio de los ornamentos barro-
cos, que hacen desaparecer la an-
tigua estructura de los ornamentos
littirgicos. Las corrientes del gusto
y de las costumbres impulsaron la
evolucién por diversos cauces, dan-
do lugar a multiples derivaciones,
que bien han podido agruparse, en
los tres tipos de casullas —romana,
galicana y espafiola—, con la nota
comuin de una progresiva reduccion
de amplitud, en recortes deforman-
tes, que hicieron perder a los orna-
mentos su pristina solemnidad y su
hieratismo litirgico. Evolucién de
la estética general —a la que la Igle-
sia no quiso 0 No supo sustraerse—,
Su aceptacién y su uso hizo que las
nuevas formas —que podrin gus-

tar mds o menos— alcanzasen va-
lidez y autenticidad, y que hoy
~—casi totalmente relegadas a vitri-
nas de museo 0 a piezas de orna-
mentacién decorativa— son expre-
sivo testimonio del gusto y de la
sensibilidad artistica de su época
y ocasién de valiosas ejecutorias de
artesania textil y de bordado.

k) El mal gusto y esterilidad
artistica del siglo XIX tenia que dejar
su huella en la paramenteria ecle-
sial, cada vez mds ridiculamente re-
ducida, recargada de simbolismos
y decoracién, y progresivamente
desprovista de expresividad religio-
sa y dignidad litirgica. No es mo-
mento de razonar causas, pero la
situacién de hecho no podia per-
durar sin provocar en la segunda
mitad del siglo una reaccién depu-
radora.

Reaccién depuradora

a) Podria fecharse en la segunda
mitad del siglo x1X y localizarse en
las didcesis del norte de los Alpes
(Holanda y Bélgica-Francia y Ale-
mania) la reaccién en contra de los
ornamentos litlirgicos usuales y en
favor de una restauracién de form as
antiguas, sobre todo de las casullas
amplias, también llamadas «goti-
cas», o de San Bernardo, o de San
Carlos Borromeo.

b) Los motivos que inspiraron
esta reaccion fueron inicialmente de
tipo histérico-arqueoldgico y tam-
bién estético, sin que —en algunos
casos— faltara el inicial influjo del
movimiento de restauracién litir-
gica ya acaudillado por Dom Gue-
ranger.

¢) La reaccién de la S. C. R.
(Sagrada Congregacién de Ritos), en
consulta de 11 de febrero de 1863,
y después en una disposicién ge-
neral de 23 de agosto del mismo
ano, fue contraria y prohibitiva de
la introduccién de nuevos usos («Ea-
dem perdurante disciplina, necnon
Sancta Sede inconsulta, nihil in-
novare posse»).

d) El uso de las casullas amplias
habia perdurado ininterrumpido en
algunas didcesis por costumbre; en
otras —y en algunas ordenes reli-
giosas—, por privilegios antiguos
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Conjunto y detalle de la casulla modelo «Mudéjars, corte espafiol, patrones de Guadalupe,
tejido de lana y algodén sAlfajarine, dibujo siglo xvi. Creacién del M. A. S., premiada con

medalla de oro en Salzburgo. Tejido premiado con delta de plata,

y en casos —cada vez més frecuen-
tes—, por permisos solicitados y
concedidos por la Santa Sede.

¢) Con todo, el afio 1925 vuelve
a plantearse a la S. C. R. la siguiente
consulta: «Si en la confeccién y uso
de paramentos para el Santo Sacri-
ficio de la Misa y otras funciones es
licito separarse del uso recibido de
la Iglesia, y utilizar otras formas
y modos incluso antiguos». La con-
testacion, de g de diciembre de 1925,
dice terminantemente: «Recedere
non licere inconsulta Sancta Sede».
Es decir, se mantiene la prohibicién
sin un especial permiso de la Santa
Sede.

f) Las peticiones de permisos
para la utilizacién de casullas am-
plias se fue generalizando mds y més
y también las concesiones de per-
miso. Personalmente acudimos en
el afio 1954, en consulta verbal sobre
el tema, al prefecto entonces de
la S. C. R,, el difunto cardenal Gae-
tano Cicognani, de quien recibimos
la siguiente orientacién: «Aquellas
prohibiciones de uso respondian
a circunstancias histéricas determi-
nadas que han variado grandemente.
La disciplina legal no ha sido cam-
biada, pero cuando I3 Santa Sede
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estd concediendo autorizaciones
cada vez mas frecuentes, mds gene-
rales y con mayor facilidad, para el
uso de las casullas amplias, debe
entenderse que no tiene gran em-
pefio en mantener aquella prohibi-
cién, cambiadas las circunstancias
que la motivaron». Estas fueron,
mds o menos, sus palabras, y no
pasé mucho tiempo en llegar una
solucién definitiva.

g) La Sagrada Congregacién de
Ritos, con fecha de 20 de agosto
de 1957 (A. A. S. 49-1957), deja to-
talmente en manos del ordinario del
lugar la autorizacién para el uso de
ornamentos littrgicos de una u otra
forma, salvada siempre la santidad
y belleza del culto divino, aconse-
jando que no se hagan cambios irre-
flexivos y extremosos, y cuidando
toda repercusién pastoral que pueda
perturbar o escandalizar al pueblo
fiel.

#) La constitucion conciliar de
sagrada liturgia (nim. 128) esta-
blece que «en cuanto a la materia
y forma de los objetos y vestiduras
sagradas se refierc, se da facultad
a las asambleas territoriales de obis-
pos para adaptarlos a las costumbres
y necesidades locales, de acuerdo

con el articulo 22 de esta constitu-
ciény.

¢{) El triunfo de la reaccién de-
puradora trajo consigo también el
esclarecimiento historico de las di-
versas formas de ornamentos litir-
gicos. Ya no basta aceptar la casu-
lla amplia, ni se considera acertada
la terminologia de casulla «gdtica
o neogotican. Los especialistas ha-
blardn preferentemente de casulla
«clésican, o de casulla «auténtica»,
para matizar mejor la excelencia de
la casulla «envolventen. No serd
problema, tanto de estilb como de
forma y estructura de los ornamen-
tos. Ascendiendo a los origenes ro-
manos de las vestiduras en uso, divi-
dirdn las prendas littrgicas en en-
volventes (casulla y capa) y vertica-
les o colgantes (alba y dalmatica).
El detallismo técnico llegard hasta
precisar en 9o grados la medida del
dngulo del patrén para conseguir la
6ptima distribucién de pliegues de
una casulla cldsica. Llevando el
asunto al calor de la controversia, se
llegé a decir que esa casulla es la
«tinica auténtica» («Seule authen-
tiguen, Dom Samuel Stehman.
«L'Ouyrier Liturgique», nim. 25,
pagina 111, 1955).




Planteamiento pastoral

Las repercusiones del movimiento
linirgico —tan oportuno y benemé-
rito— del siglo pasado tuvieron ini-
cialmente cierto tinte romadntico,
acusado en algunas manifestaciones.
En el aspecto arquitecténico se ini-
ci6 una corriente de restauracién de
los estilos histéricos que se con-
sideraban mas apropiados para el
clima littirgico. La moda neoiro-
mdnica y la neogdtica responden
precisamente a esa coyuntura. En el
aspecto musical se promovié una
meritoria restauracion y renovacién
del «canto llano» y de la musica
gregoriana, no soélo como algo pro-
pio de las solemnidades mondsticas
y del oficio coral, sino también para
armonizar dignamente las celebra-
ciones litirgicas més populares. Era
muy légico que en el campo de la
paramenteria littirgica se volviera la
mirada y se proyectase el gusto hacia
las vestiduras medievales, y que asi
se suscitara el movimiento reivin-
dicador de las casullas «géticas»
como las mads adaptadas al decoro
y dignidad de los cultos.

Hay un cierto paralelismo entre
unas y otras derivaciones —arqui-
tecténica, musical y de paramen-
teria— impulsadas igualmente por
el movimiento de renovacién li-
targica.

a) La evolucién de la arquitec-
tura no terminé con la restauraciéon
del neorroménico o neogético. La
trayectoria ha sido mucho més larga
y profunda... llena de tensiones y de
vida, hasta llegar a las mds moder-
nas realizaciones adaptadas a las
exigencias de renovacién, en lo re-
ligioso y littirgico y también en lo
artistico y lo técnico. El neorromé-
nico o neogdético serfan hoy —en
arquitectura— un arcaismo inadmi-
sible y una muestra de esterilidad.
Otro tanto pudiera decirse de la
musica religiosa en su evolucién ac-
tual. Los valpres indudables del
gregoriano nadie los discute; nadie
aceptarfa, en cambio, un monopolio
del mismo, excluyente del templo
de otras manifestaciones musicales
que enriquezcan el culto con nuevas
posibilidades, mds en consonancia
con el gusto y sensibilidad actual.

Es una conquista valiosa en el te-
rreno pastoral la incorporacion de
aires y melodias populares a las so-
lemnidades del culto. Hoy nadie
discute la oportunidad y valor de
diversos ensayos como las misas
«Luva», «Criollany, «Mexicanay,
«Flamenca» o «Vasca», por citar
algunas. ;Podriamos resignarnos en
materia de paramenteria a un in-
movilismo, que considere el arte y
sens:bilidad de nuestro tiempo inca-~
paz de proseguir una linea de evo-
lucion que se ha mantenido viva a lo
largo de la historia del arte?

Las vestiduras sagradas son fruto
de una aplicacién artistica siempre
condicionada por los modos usuales
de expresién de cada momento his-
térico. No es que —en una utiliza-
cién tan seria y religiosa— vayan a
reflejarse las fluctuaciones y cam-
bios frecuentes de la moda en el
modo de vestir en la vida civil. Pero
este campo de expresividad tampoco
quedard excluido de las evoluciones
que sean mds convenientes a su fi-
nalidad —siempre viva y actual—
sin caer en el anquilosamiento de
formas estereotipadas y muertas.
Cuando hemos visto evolucionar en
el templo los servicios de las diver-
sas artes y técnicas, y la C. S. L.
recoge el aire conciliar de renova-
ciéon, e invita al arte de nuestro
tiempo a ejercerse libremente al
servicio del culto, no podemos acep-
tar la idea de que el arte del ves-
tido —y sus artesanias auxiliares—
quede excluido y aprisionado en
formas arcaicas, que ya no pueden
encajar en el ambiente arquitectd-
nico y artistico de tan distinta ins-
piracién. Habria un contrasentido
inadmisible al mantener que el si-
glo XX no puede crear ni usar mds
casullas auténticas y aceptables que
las de forma y estilo medieval. Esto
supondria caer nuevamente en Otro
dogmatismo, en materia que no pue-
de ni debe ser dogmadtica.

b) A esta razén pudieran ana-
dirse otros argumentos de tipo prac-
tico, nacidos del cambio de circuns-
tancias y exigencias de los ritos re-
novados. Un criterio de claro fun-
cionalismo litdrgico se ha aplicado
al templo y al mismo altar, para fa-
cilitar el mejor desarrollo de las ce-

remonias rituales. ;Por qué no apli-
car también discreta y prudente-
mente ese mismo criterio a las ves-
tiduras litdrgicas? Con ello se po-
dria facilitar una actitud sacerdotal
noble y sencilla, una mayor natura-
lidad y espontaneidad en los movi-
mientos del dinamismo littrgico,
tantas veces entorpecidos y compli-
cados por un hieratismo excesivo y
la ampulosidad consiguiente a una
monumentalidad de las vestiduras,
mds ornamentales y escenograficas
que verdaderamente sacerdotales.
La celebraciéon de la misa «cara
al pueblo» ha cambiado la situacién
y visién del sacerdote fisica y psico-
légicamente. La situacion del sacer-
dote celebrante tras de la mesa
de altar ha trastrocado la perspec-

Aplicacion de un bordado de artesania
popular mexicana, en lino ocre y lana
morada, en casulla de lana marfil.




pectiva estética de la figura sacer-
dotal y de los arnamentos littirgicos.
Se pierde en gran parte ¢l ritmo en-
volvente de la casulla cldsica y va-
riard €l reparto de masas y la forma
de su decoracién. Pierden con ello
fuerza algunos de los repetidos argu-
mentos de carédcter estético. Psico-
légicamente, las condiciones del
didlogo y el estimulo de la partici-
pacién activa del pueblo fiel en la
accidn littirgica aconsejan una mayor
sencillez y accesibilidad, una co-
rriente de mds ficil comunicacién
en la gue puede influir —en un
sentide o en otro— la indumentaria
sacerdotal. Si en la linea de los di-
versos vestidos talares y hdbitos re-
ligiosos —-desde los papales o car-
denalicios hasta los de las hermanas
de la Caridad— conveniencias pas-
torales indiscutibles han impuesto
reformas simplificadoras y actuali-
zadoras, es posible que ese mismo
criterio debiera aplicarse a algunos
aspectos de los llamados ornamentos
sacerdotales —a los esenciales y a
los accesorios— con indudables ven-
tajas funcionales, apostolicas y eco-
némicas.

¢) Las orientaciones de la cons-
titucién de sagrada liturgia siguen
un indiscutible camino de apertura.
Expresamente se aceptan en ella
«los cambios de materia, de forma
y de ornato, que el progreso de la
técnica introdujo en el correr de los
tiempos», y esto se dice precisa-
mente «de los objetos sagrados que
sirven al esplendor del culto con
dignidad y belleza» (nim. 122).
¢No podrén considerarse incluidos
entre ellos los ornamentos littrgi-
cos? La misma amplitud de criterio
se manifiesta al afirmarse en el texto
conciliar que la Iglesia «se acomoda
al cardcter y condiciones de las gen-
tes y a las necesidades de los diver-
sos fitos» (nim. 123). Y esas gentes
y esos ritos no siempre son afines
y sensibles a las ascendencias ro-
manas de las vestiduras linirgicas
usuales en otros medios y tiempos.
Al invitar la Iglesia «al arte de nues-
tro tiempo, y al de todos los pueblos
y regiones, para ejercitarse libre-
mente en el templo... sirviendo a los
edificios y a los ritos sagrados»
(ntimero 123), se ofrecen grandes po-
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sibilidades de variedad a la paramen-
teria litirgica, y en unas y otras par-
tes comienzan a producirse frutos.
No pueden sorprendernos innova-
ciones gue incorporan a las vesti-
duras littrgicas formas v estilos po-
pularmerte valorados con respeto
y veneracién como expresivos de
dignidad o autoridad. Esto no scla-
mente en los ambientes primitivos
de tierras de misién, sino también
en medios culturales avanzados, he-
rederos de ricas y antiguas culturas,
cuyos tesoros de arte vivo siguen
inspirando creaciones en la vesti-
dura litirgica cristiana tanto de
Oriente como de Occidente. Un as-
pecto mas de apertura ecuménica.

Espiritu abierto el de la Iglesia,
que «nunca consideré como propio
ningin estilo artistico... sino que
aceptd las formas de cada tiempo»
(mimero 123). Negacién paladina de
todo inmovilismo estético. Y que en
su afdn de «adaptacién a las cos-
tumbres y necesidades locales, en
cuanto a la materia y forma de los
objetos y vestiduras sagradas...», se
conceden amplias facuitades a las
asambleas territoriales de obispos
(namero 128), superdndose con ello
una excesiva uniformidad centra-
lista.

No puede dudarse de las grandes
posibilidades inauguradas por el
Concilio con un sentido eminente-
mente pastoral. Entre ellas entre-
vemos —en el afdn de una mayor
incorporacién del pueblo a la accién
littirgica— la oportuna diferencia-
cién de comunidades en grupos ho-
mogéneos para la celebracién de
cultos. En la linea ordinaria y nor-
mal de las comunidades parroquia-
les —urbanas o rurales— parece que
serd siempre oportuno mantener un
nivel de solemnidad en los actos de
culto, que reclamardn el uso de
vestiduras litirgicas mds o menos
renovadas, simplificadas y actuali-
zadas. En cambio, no seran raras en
el porvenir circunstancias pastora-
les que aconsejen una mayor sim-
plificacién de los ritos y con ello del
atuendo sacerdotal en los mismos.
Serdn situaciones especiales, grupos
de mayor dificultad, ambientes hos-
tiles, pequefias comunidades de ex-
cepcion, en los que la Iglesia nece-
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Dos cuidadas realizaciones, en corte cla-
sico de capa y casulla envolvente, del
taller monacal Ars Liturgica, de Mont-
serrat.




sitard proyectar su irradiacién evan-
gelizadora con estrategias y modos
también de excepcidn, facilitados y
autorizados por especiales conce-
siones y permisos. Lo que nunca
podra ser aceptable serd ni el pres-
cindir de esos permisos por libre
iniciativa, ni el generalizar innece-
saria e imprudentemente concesio-
nes extraordinarias. Todo ello se
presta a la desviacién y al escandalo,
mads que a la edificacién y crecimien-
to espiritual.

En el terreno de la arquitectura,
las circunstancias pastorales del pre-
sente y las perspectivas del porvenir
hicieron preconizar grandes cam-
bios de expresividad y planificacién.
El padre Debuyst prevé el retorno
a la «cdmara altan de la casa-
iglesia como en los primeros siglos
de la Antigiiedad cristiana. Tipo de
iglesia que se acerque en lo posible
a la vivienda humangz, a la auténtica
casa moderna, dando al lugar de la
celebracitén litirgica el punto de re-
ferencia mds simple y a la vez mas
fecundo que pueda actualmente en-
contrarse («Architecture moderne et
celebration chrétienne», Brujas,
1065, pags. 38-42). En ese tipo
de comunidades eclesiales y de am-
bientes no hay duda que se impon-
drz una seria revision de varios as-
pectos del culto, y entre ellos las
vestiduras littirgicas, hasta ponerlas
a tono con un sentido pastoral de
oportunidad, tanto en su forma y ex-
presividad cuanto respecto a su uso.

Criterios de orientacién

Frente a un prurito historizante
que vuelve su mirada hacia el pasado
nos parece mds orientador mirar al
porvenir con actitud renovadora.
Pero no es tanto renovacién de for-
mas 0 estilos cuanto revisién de cri-
terios lo que es necesario comenzar
a hacer para poder formular serios
criterios de orientacién.

No olvidemos el acertado andli-
sis de la finalidad del vestido que
hiciera hace afios el padre Van der
Laan («L'Artisan et les arts litur-
giquesy», num. 4, 1948), y que en
cierto modo fue recogido por S. S.
Pio XII en un famoso discurso

(A los miembros de la Unién Latina
de Alta Costura, 8-XI-57).

Junto a dos primeras finalida-
des —de defensa fisica y moral, del
cuerpo y de la virtud— se reconoce
un tercer fin de gran valor social, la
fuerza representativa de la autori-
dad o de la dignidad personal.

Cuando se trata de un vestido
sacerdotal que se utiliza para una ce-
lebracién littirgica, su funcionalismo
es eminentemente religioso, adquie-
re una dimensién sacral, puesto que
viene a cumplir una funcién —ins-
trumental y accesoria— vinculada
directamente con el culto divino en
el rito litdrgico desarrollado por el
sacerdote. El cardcter religioso y

—mds atin— sacro que reclama la
funcién en que la vestidura se uti-
liza tiene que completarse con un
sentido representativo y evocador
del sacerdocio. No de un simple
sacerdocio humano, porque las ves-
tiduras littirgicas despersonalizan
—en cierto modo— al ministro de
altar, que actiia no en nombre pro-
pio, sino como instrumento hu-
mano de un sacerdocio trascendente,
que es el sacerdocio eterno de Jesu-
cristo. Esta finalidad representativa
del sacerdocio de Cristo, en cuyo
nombre y con cuyas palabras actia
el ministro oficiante en el altar,
cbligan a un valor evocativo y tras-
cendente que de modo pldstico de-

Primer plano, casulla verde y ocre, corte «Grecos, y en segutido plano, casu]l_a
amplia, ritmo vertical, en tejido de artesania, en lino y lana ocre, con apli-
caciones en ante verde y marrén. Modelos del M. A. S.




Detalle de aplicaciones de tejido de seda natural
color barquillo y terciopelillo, en capa de corte

espariol.

berd reflejarse en la vestidura littir-
gica digna y representativa.

El sacerdocio de Cristo —en la
economia de la Encarnacién— no
le aleja y distancia de los miembros
de su Cuerpo Mistico, que a El se
incorporan, y de un modo especia-
lisimo, al constituirse en asamblea
litiirgica que se retne para rendir
culto a la Trinidad Santa. Por eso
el sacerdocio humano de los orde-
nados «in sacris» les distingue y dig-
nifica ante los fieles de la comunidad
orante, pero nunca debe distan-
ciarlos, ni alejarlos fisica y psicol6-
gicamente. Por eso las vestiduras
que distinguen y ennoblecen al mi-
nistro en su oficio sacerdotal tienen
que hacer compatibles sus valores
religiosos y trascendentes, de digni-
dad y representacién, con un cierto
sentido humano de acogida y atrac-
cién en lineas de gran sencillez y
austeridad, y —digdmoslo tam-
bién— con fuerza viril y fraternal
vinculacién. Son condiciones hu-
manas que también convienen a la
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Detalles de ornamentacién en tejidos de inspi-
racion popular, realizacién en telar a mano.

Trabajos del Monasterio de San Pelayo, de

Oviedo.

funciéon y persona del sacerdote y
que, en cierto modo, debieran re-
flejarse también en su vestidura.

La C. S. L., en su nim. 124, ha
recogido una consigna muy expre-
siva del momento actual: «Busquen
més una noble belleza que la mera
suntuosidad». Se refiere a las edi-
ficaciones, pero también se aplica
a las vestiduras y ornamentacién sa-
grada. La suntuosidad, la ostenta-
cién pomposa, el lujo material y la
riqueza de ornamentacién, tanto en
las vestiduras littirgicas como en los
otros objetos dedicados al culto, no
sintonizan con la orientacién socio-
légica y la linea de vuelta a un sen-
tido mds evangélico que caracteriza
al catolicismo actual,

Los avances de las técnicas tex-
tiles y las aplicaciones de artesanias
aun vigentes ofrecen una serie de
posibilidades renovadoras a la pa-
ramenteria del porvenir, en un nivel
que conjunte sencillez y dignidad,
simplicidad y calidad. Por eso es
necesaria la renovacién de materia-

les y formas, a que se alude en la
constitucién conciliar, y no sélo con
arreglo a costumbres particulares,
sino, principalmente, de acuerdo
con las grandes corrientes religiosas
del momento posconciliar.

Con estos rasgos de religiosidad
y dignidad, de expresividad y sen-
cillez, de calidad y reciedumbre vi-
ril, de actualizacién material y for-
mal, no hemos solucionado en con-
creto el problema de la renova-
cién y revisién del arte del vestido
en su aplicacién al culto. Sf creemos
haber sefialado criterios y marcado
cauces con el sincero deseo de abrir
camino, de invitar al didlogo, pro-
vocando las sugerencias de cuantos

" quieran colaborar en esta puesta al

dia de unas y otras cosas sujetas a
cambio en la vida de la Iglesia. Este
era nuestro propdsito inicial en es-
tas notas, que necesitan complemen-
tacién en ese intercambio —intere-
sante y fecundo— de opiniones.

FR. Jost MANUEL DE AGUILAR, O. P.
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DISCURSO DE S. S. PABLO VI
A LA ASAMBLEA DE COMISIONES DIOCESANAS
DE LITURGIA Y DE ARTE SACRO

Saludamos a los participantes en el Congreso de re-
presentantes de las Comisiones diocesanas de Liturgia vy
Arte sagrado de Italia; nuestra gratitud ante todo para el
sefior cardenal Pablo Marella, presidente honorario de la
Comision Pontificia central para el Arte Sagrado en Italia,
y nos complacemos con él por el interés que dedica a los
problemas de la orientacidn prdctica y especulativa que
hoy se presentan en el campo artistico, tanto eclesidstico
como profano. Saludamos a continuacion al presidente
efectivo de la misma Comision, monserior Fuan Fallani,
que con ranta competencia y diligencia promueve y diri-
ge sus actividades, y con él saludamos a sus colaborado-
res y a cuantos componen el cuadro de consultores de la
Comision, y aprovechamos la ocasion para darles las gra-
cias por el trabajo y el apoyo que le prestan en un mo-
mento en que la cantidad y complejidad de los problemas
referentes al arte sagrado hacen particularmente preciosa
su colaboracion. No queremos que falte nuestro respe-
tuoso saludo y nuestro agradecimiento a las autoridades
del arte italiano y a las personalidades académicas de este
mismo campo, como a los artistas, criticos y cultivadores
del arte, que se muestran deferentes con nuestra Comi-
sion y con sus actividades.

Y con todo este aredpago de nuestro mundo artistico,
debemos rendir un mismo honor a cuantos aqui repre-
sentan al mundo litdrgico, y especialmente a los miem-
bros de la Comision Episcopal Italiana de Liturgia, asi
como a todos los representantes de las Comisiones dio-
cesanas de Liturgia y Arte sagrado. De esta suerte tene-
mos la satisfaccion de pasar resefia a los autorizados ex-
ponentes de estos drganos de la jerarquia eclesidstica que
la Constitucion conciliar « Sacrosanctum Concilium», sobre
la sagrada liturgia, ha llamado a la vida activa donde ya
existian y ha ordenado establecer donde no existian to-
davia. Esta resefia es motivo de satisfaccion y de espe-
ranza para Nos, que estamos interesados en que las dis-
posiciones del Concilio tengan efectiva y eficaz aplicacion;
y nos place notar que este primer Congreso italiano des-
pués del Concilio viene a poner en prdctica una de las
disposiciones del Sinodo ecuménico, la cual tiene no sola-
mente un valor prdctico y candnico, sino que entraia una
cuestion de principio: la de las relaciones entre la litur-

gia y el arte sagrado, prescribiendo que la Comision litir-
gica, bien territorial o diocesana, se valga de la ayuda
de wexpertos en liturgia, arte sagrado, musica y pasto-
ral» (n. 44); y sugiriendo que las tres Comisiones, de Sa-
grada liturgia, de Musica sacra y Arte sagrado «colabo-
ren entre st, incluso a veces podrd ser oportuno —afirma
la Constitucion conciliar—, que formen una sola Comi-
sion» (n. 46).

LA CELEBRACION LITURGICA ESTA REVESTIDA DE EXPRE-
SION ARTISTICA.

De esta suerte se revalida el principio, testimoniado por
toda la tradicion catdlica, de que la celebracion liturgica
esté revestida de expresion artistica. Liturgia y arte son
hermanos. Todos vosotros conocéis las razones profundas
que no sdlo justifican, sino que exigen, en cierto sentido,
que el acto liturgico de la oracién comunitaria y oficial
de la Iglesia y de la renovacion de los santos misterios,
por medio de los cuales se realiza una accion divina y se
actualiza la presencia divina, esté adornado de formas al
mismo tiempo sagradas y artisticas, y ciertamente que en
este periodo de renovacidn y de reforma meditaréis para
tener ideas claras y criterio seguro del por qué y del
como el culto catdlico y el arte sacro deben aunarse para
dar a la expresion artistica un contenido que no podria
tener ni pretender de ninguna otra forma, que la llena
de emocion y de afdn por la sincera y suprema belleza;
v el arte sagrado, para ofrecer al culto su don mds puro
y mds pleno, el don del lenguaje inefable, que hace en
cierto sentido sensibles lgs cosas espirituales, y las cosas
sensibles, en cierto modo espirituales. Desde que Cristo
aparecio para ser entre nosotros la imagen visible de Dios
inuvisible (Cfr. Col., 1,15; Jo., I,17; 14,9; 2 Tim, 1,10, elc.),
y desde que El mismo, Cristo, quiso tener para la tnsti-
tucion de la Eucaristia «una gran sala aderezada» (Lu-
cas, 22,12) y adaptarle el contexto festivo de la cena pas-
cual judia («... dando gracias, lo bendijo...»; Cfr. Maison
Dieu, 87; L. Ligier, «De la céne de Fésus a I'anaphore de
U'Eglise), la liturgia cristiana nacid de la expresion genial
del rito externo, cantado denso de poesia, exuberante
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de recuerdos, de significado, de promesas, de bendicio-
nes, v, por tanto, hablando por medic de simbolos sa-
cramentales, sencillos en extremo, pero exigiendo ser escu-
chados, reconocidos v celebrados como lo mds segradc y
digno gque puede ofrecerse al misierio presenie de la co-
murnidad de los fieles.

DEVOLVER AL PUEBLO DE DIOS LA PARTE ACTIVA EN LA
CELEBRACION CULTURAL.

Recurrir a estos origenes y a los que la primera vida
eclesial ofrecid a la sinaxis nos animard a defender, tam-
bién en nuestros dias, un maridaje entre liturgia y arte,
como el de nuestro culto en su aspecto sagrado caracte-
risticoy si la investigacion doctrinal de lo esencial del rito
hirtrgico eucaristico nos lleva a reconocer en €l como ab-
solutamente prevalente un contenido sacramental que tie-
ne como fin principal la unidad del Cuerpo Mistico, y
puede, por tanto, ser llamado, por antonomasia, el Sa-
cramento de la Caridad (Cfr. S. Tom., 11,73,2y 3), tam-
poco autoriza de ninguna forma a despojar arbitrariamente
el culto establecido por la Iglesia de las formas sacras y
ornamentales con que debe ser celebrado y presentado
al pueblo de Dios. De esta suerte no solo se suprimiria
la envoltura artistica del culto, sino que se envileceria el
contemdo del misterio celebrado, se pisotearia la ley de
la oracion comunitaria, y a la postre, la realidad misma
misteriosa (la «res») de la Eucaristia podria ser puesta en
duda o negada.

Este mismo recurso nos animard a reestudiar la rela-
cion, de gue hablamos, entre liturgia y arte para reanu-
dar debidamente esta relacion en donde se hubiera debi-
hitado o alterado, teniendo presente el objetivo fundamen-
tal de la Constitucion conciliar sobre la liturgia; restituir
al pueblo de Dios la participacion activa en la celebra-
cion cultual. Lo cual supone algunas normas que el arte
debe hacer suyas si quiere obtener la posicion sacra que
el culro catdlico le asigna y que pide de €él; ante todo, la
funcionalidad, es decir, la feliz interpretacion de cuanto
pretende la liturgia, culto a Dios y lenguaje de la co-
munidad orante. Pyede suceder que esta insercion del
arte en el culto suponga limitaciones para el arte y no
pocas prescripciones, y que éste pueda, fuera del mo-
mento liturgico, reinvidicar para si una mayor y, en cierto
sentido, mds completa libertad; pero se le deberd conce-
der una amplia y pluralista posibilidad de expresion, pues
la liturgia, especialmente la pastoral, querida por el Con=
ctlio, ctertamente no agora la tmmensa fertilidad del arze,
aunque esté dedicado exclusivamente a la expresion re-
ligiosa.
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Pero permitidnos que ahora, callando las muchas cosas
gie vuestra presencia nos sugiere, concluyamos este feliz
encuentra con una doble recomendacicn. A vosotros, litur-
gistas. precurad ilevar a cabo sabia, eficaz v provitamente
la reforma liturgica.

Guardaos de las arbirrariedades lirurgicas y guardaos
de las criticas negativas. Haced ver lo que ¢s ef Concihio con
réspecto a la oracion y haced ver lo que es la Iglesia ca-
tolica, en donde se sabe traducir fielnente Iz ley de la
caridad espontdneamenie en la lev de la obediencia; y
viceversa, demostrad con los hechos que la ley de ia obe-
diencia estd toda en favor de la ley de la caridad. No
perdamos la ocasion propicia que nos brinda la Providen-
cia en este siglo en el que se va dejando a un lado la
oracion, la espiritualidad, la fe, la espera escatologica de
destinos futuros, de devolver al pueblo el arte y el gusto
de la vida religiosa auténtica. Sabed, dirigentes y repre-
sentantes de las Comisiones littrgicas diocesanas, que el
Papa se complace con vuestro trabajo disciplinado, acor-
de y fervoroso, y que espera mucho de vosotros el re-
nacimiento liturgico, y, por tanto, la vida cristiana del pue-
blo italiano. Y a wosotros, cultivadores del arte sagrado,
os diremos que es necesario dedicar a la tutela y a la re-
novacion del inmenso e incalculable patrimonio artistico
religioso de Italia un cuidado mds asiduo y eficaz. Haced
este esfuerzo; es obligado, es oportuno. Confiamos ram-
bién en las autoridades civiles encargadas de la conser-
vacion de las obras de arte, a los que no queremos estor-
bar, entorpecer ni abandonar en el ingente y delicado
trabajo de la defensa de nuestros tesoros artisticos, sino
ayudarles a guardarlos, a honrarlos, y no sélo por la ad-
miracion estérica, sino sobre todo por la devocion del pue-
blo, fin para el que se crearon y concibieron dichos teso-
rosy y con la ayuda de Dios, para acrecentarlos con her-
mosas y liberales novedades que demuestren que no estd
agotada la vena de produccion artistica sacra del pueblo
italiano.

La Iglesia, os diremos para terminar, necesita, como es
sabido, santos, pero también necesita artistas, bravos y
buenos artistas; unos y otros, santos y artistas, son testi-
monio del espiritu viviente de Cristo. Os dejamos la con-
signa y el augurio de dar a la Iglesia nuevos artistas que
ilustren y promuevan su santidad.

Y con estos votos, os impartimos a todos Nuestra ben-~
dicion apostdlica.

(4 de enero de 1967. Texto italiano en «L.'Os-
servatore Romano» del 5. La reproduccién del
texto espanol nos ha sido amablemente auto-
rizada por la revista Ecclesia).




CRONICA DE ROMA

No cabe duda que en el desarro-
llo de los planes de renovacion li-
turgica definitivamente «canoniza-
dos» por el Concilio, el arte sacro
estd sufriendo la parte de cenicienta.
Nos alegra que algunos principios
elementales van pasando de la mi-
noria técnica a la muchedumbre de
rectores de los templos esparcidos
por toda la Iglesia. Pero no estamos
—ni mucho menos— en condiciones
de afirmar que la reforma deseada
ha entrado en carriles. Ni siquiera
que estdn ya claros los caminos y la
meta.

Por estas razones, nos parece im-
portante que ARA traiga a sus lecto-
res informacién de lo que sucede
en otros paises para que nos sirva
de contraste y estimulo.

Comenzamos por tomar el pulso
a Roma en el arranque de 1967.

Tres acontecimientos se han pro-
ducido al comenzar el afo; mejor
dirfamos, en el paso mismo de 1966
a 1967.

En primer lugar, el notable dis-
curso del Padre Santo, que publi-
camos en las pdginas de texto.
Algunos parrafos merecen un sub-
rayado especial, y el lector atento
descubrird en ellos un equilibrio
bien matizado que da normas y
sugerencias, tanto por lo que dice
como por lo que no dice.

NOTAS

Espacio arquitecténico para la
asamblea litdrgica.

El segundo acontecimiento ha
llegado a Roma desde la periferia.
Representa una de esas aportacio-
nes que influyen mucho en los
organismos oficiales porque traen
aire nuevo, corrientes vivas de in-
quietud, de esfuerzo hacia solucio-
nes eficaces.

A las puertas del verano de 1966
la diécesis de Ascoli Piceno convocé
un concurso bajo el tema «Espacio
arquitecténico para la asamblea li-
turgican. La organizacién del con-
curso fue encomendada a los «vo-
luntarios de la pro Civitate Cristia-
na» de Asis, que dirigidos por el
arquitecto Pina Ciampani consi-
guieron la participacién de 52 equi-
pos de trabajo, integrados cada uno,
bajo la responsabilidad de un arqui-
tecto director del proyecto, por los
elementos seglares y eclesidsticos
que cada equipo juzgé mds conve-
niente. Las bases del concurso
precisaban cuidadosamente los as-
pectos técnicos, el jurado y los
premios. El equipo vencedor cons-
truird un «complejo parroquial» en
la didcesis de Ascoli Piceno, y
Otros tres proyectos seran compen-
sados con una cantidad en metdlico.
Consiguié el triunfo un equipo

ElL ARIE-"SHCRU
EN EL ARRANQUE DE 1967

encabezado por el arquitecto Franco
Antonelli, de Foligno, que estuvo
asesorado por el famoso escritor
padre Ernesto Balducci, y con una
amplia colaboracion de técnicos y
artistas a la que haremos referencia
en el momento oportuno. Ofrecemos
en este numero de ARA una somera
informacion gréfica sobre este con-
curso, al que dedicaremos mayor
espacio en otra ocasion. El jurado
expreso con estas palabras la moti-
vaciéon del premio:

«En este proyecto se ha con-
seguido resolver, con notable
sensibilidad, la problematica
propuesta en el concurso, sobre
todo la formulacién de una
idea arquitecténica bdsica que
pueda orientar otras realiza-
ciones. La funcionalidad litur-
gica estd sustancialmente respe-
tada con la incorporacién del
espacio del presbiterio a la
asamblea. Podrian formularse
algunas reservas en torno a la
distribucién de algunos espacios
correspondientes a las funcio-
nes sagradas, que admiten otras
soluciones multiples y no pue-
den reflejarse en un solo pro-
yecton.

El acierto de los organizadores
ha consistido en no enterrar en
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ANGELO CANEVARI: «Altare: due prigioni ¢ Crocifissos. Conjunto escultérico con-
cebido para un altar en penitenciaria. Galardonado con el primer premio abso-
luto de la VII Bienal Italiana de Arte Sacro.

36




Ascoli los trabajos: Montaron con
ellos una cuidadosa exposicién en
cuatrocientos paneles con planos,
esquemas, disenios, fotografias, co-
mentarios, etc.,, v la presentaron
en Roma como festejo artistico de
Ano Nuevo. La exposicién viajard
luego por otras ciudades italianas
provocando conferencias y didlogos
entre técnicos, artistas y el clero.
La revista de arte sacro FEDE E
ARTE, dirigida por el presidente
de la Comisién pontificia de Arte
Sacro en Italia, monsenor Fallani,
ha dedicado su primer numero de
1967 a los proyectos presentados a
este concurso, con detallada des-
cripcién de los méds interesantes.

Juzgamos un acierto la propuesta
de trabajo en equipo. El didlogo de
liturgistas y arquitectos resulta im-
prescindible, v este concurso lo
ha subrayade espléndidamente,

En el conjunto de los proyectos
se¢ ve una preocupacién primordial
por dar atmdsfera envolvente a la
asamblea, evitando puntos muertos
y llenando de vida cada espacio.
Son muiltiples, y algunos muy suge-
rentes, las soluciones para la colo-
cacién del altar, el ambdn, la sede
y el sagrario. La intencién artistica
estd claramente al servicio de la
liturgia. Este tipo de nueva arqui-
tectura religiosa aplica sin reservas
a la construccion de templos prin-
cipios funcionales.

Con lo cual resultard a la vuelta
de pocos lustros un cambio vigoroso
en el estilo de las iglesias. Hemos
dialogado con monsefior Fallani
sobre este punto, y nos ha mostrado
inmediatamente las lineas funda-
mentales de las dos posiciones de-
lineadas en Italia. Si podriamos
sintetizar su pensamiento, diriamos
que los liturgistas y arquitectos
trabajan integrados u orientados por
el nicleo que representa el cardenal
Lercaro, en Bolonia, y buscan rea-
lizar el templo como lugar de la
asamblea cristiana, subordinando
a la funcionalidad litirgica todo
otro tipo de consideraciones; en
cambio, la otra corriente, sin negar
los aspectos funcionales propios de
la asamblea, exige que se tenga en
cuenta ¢l valor «tradicional» del
templo como «casa de Dios», valor

ANGELO CANEVARL: Detalle del Crucifijo en bronce que preside

el conjuntc de altar para penitenciaria.
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que lleva consigo ciertos esplendo-
res v podria justificar realizaciones
rechazadas por los actuales litur-
gistas.

La reflexién sobre los argumentos
de las dos posiciones seria sabrosa.
Mucho nos tememos que en la
postura mds «tradicional» puedan
parapetarse recelos, pereza, como-
didad... Por otra parte, conviene
tengamos presente que el ministro
de culto, presidente de la asamblea,
no representa solo a la misma comu-
nidad que le delega para elevar en
su nombre los brazos al cielo, sino,
que al mismo tiempo, encarna la
presencia de Cristo Mediador, de
Cristo Sacerdote y, por tanto, im-
plica en si mismo la presencia
misteriosa de Dios que en la solem-
nidad cultual llena los resquicios
todos de la asamblea cristiana y la
convierte, la eleva, a categoria de
viviente casa de Dios. ¢Puede al-
guien anhelar un mayor «esplen-
dor»?

La VII Bienal Italiana de Arte
Sacro.

Del 5 al 27 de enero ha estado
expuesta, en el palacio de la
Cuadrienal, de la via Nazionale, de
Roma, la VII Bienal de Arte Sacrode
Italia, correspondiente al ano 1966.
La exposicion ha estado antes mon-
tada en Bolonia —del 5 al 27 de
noviembre— y en Mildn —del 5 al
27 de diciembre.

Esta séptima edicién de la Bienal
significa una consagracion definitiva
del generoso esfuerzo iniciado el
ano 1954 ror el Instituto Antoniano,
de Bolonia, regido por los padres
franciscanos y dedicado a las acti-
vidades culturales y artisticas de
signo cristiano. Si los comienzos
fueron modestos, la orientacién era
clara y los esfuerzos prosiguieron
tenaces. Este afio la exposicién
obtiene relieve nacional de primer
orden, alcanzando, ademés de su
ciudad de origen —Bolonia—, las
dos grandes capitales de Italia:
Roma y Mildn.

Bajo el patronato del presidente
de la Republica y con el marchamo
bue le ha otorgado el Ministerio de

Instrucciéon Publica —«Interés na-
cional»—, la exposicion ha sido
cuidada en sus minimos detalles.
El comité de honor de las grandes
ocasiones, un comité ejecutivo, una
comisién para seleccionar las obras,
el jurado para la asignacion de los
premios y un servicio de prensa.
Por si fuera poco, ha contado con
un mecenazgo ejemplar. La casa
editorial milanesa Federico Motta
ha potenciado los premios en meta-
lico y ha editado un catdlogo esplén-
dido. Nos alegra poder enviar desde
estas paginas de nuestra revista,
no una frase de aliento, que para
nada la necesita a estas alturas, sino
una felicitacion al Antoniano, de
Bolonia.

El reglamento a que se atiene la
Bienal es sencillo y prictico. Las
obras son seleccionadas o por invi-
taciéon directa a los artistas o por
concurso de quienes voluntaria-
mente deciden presentarse a la
comisién seleccionadora. Cada ar-
tista puede enviar tres obras. Las
obras se ponen en venta, mientras
el artista no indique otra cosa, y la
organizacién retiene para sus pro-
pios fondos el 15 por 100 de las
ventas. Las técnicas admitidas por
la Bienal son: la pintura, la escul-
tura y el grabado, las tres en sus
mds amplias manifestaciones.

Los premios: Dos «absolutosy,
un primero con un millén de liras
(cien mil pesetas) y otro segundo
con medio millén. Cuatro premios
de pintura, tres de escultura y tres
de grabado. El total de las obras
presentadas es de 325. La exposi-
cién incluye, ademds, dos retros-
pectivas, de Félix Carena y de
Carlos Carrd, muertos reciente-
mente.

Nos ha interesado mucho el pri-
mer premio absoluto, que a nuestro
juicio destaca notablemente sobre
el conjunto «pacificon de la expo-
sicion. Es un altar con crucifijo,
que los lectores pueden ver en la
fotografia que publicamos. La pri-

NERreo CosTANTINI: ¢Madonninar, escul-
tura en bronce.




WALTER PiAcesi: «Resurreccion de Lézaros, Grabado al aguafuerte. Segundo

premio de dibujo.

mera impresién que asalta al visi-
tante ante el altar premiado es de
inquietud. Esas dos figuras que
sirven de apoyo al altar distraen
necesariamente la atencién, que li~
turgicamente debe quedar concen-
trada en la realizacién del misterio.
Y, por otra parte, tampoco se adi-
vina con sélo verlas qué razén ha
impulsado al artista a concebir como
apoyo de altar estas dos esculturas
dramdticamente contorsionadas. Ha-
ce falta para valorarlas una adver-
tencia. Se trata de un altar para
capilla de cdrcel, y las dos figuras
representan hombres encarcelados
que doblan su trdgica humanidad
para que en sus espaldas derrotadas
se apoye el misterio. Quizd sea
injusto dedicar estas frases de claro
entusiasmo a las figuras del altar
y no resaltar los valores del cruci~
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fijo. Nos ha parecido mds «normal»
en este tipo de trabajos. Digamos
que las tres esculturas de este
conjunto premiado en la cispide
de la Bienal estdn realizadas en
bronce, fundido con vigor, con pro-
fundidad y con impresionante be-
lleza. Demos ya el nombre del
autor: Angel Canevari, artista de
treinta y siete afios, hombre sobre
el que serd necesario volver en
alguna referencia de nuestra revista
a las realizaciones futuras del arte
sacro.

Hemos visitado a Canevari en su
estudio pard conocer qué hay a las
espaldas de esta hermosa realiza-
cién premiada. Pues hay un tipo
cabal de artista fundido en la misma
nobleza de sus bronces, afianzado
en la mejor tradicién artistica, pero
abjerto a todos los aires con los

que sea necesario encararse. Cane-
vari, que ya en Italia no es nombre
desconocido, pues tiene conseguido
el aplauso de la minoria mejor pre-
parada, vive la tensién profunda de
lo sagrado con las instancias de
nuestro tiempo. Posee un oficio y
un pulso como grabador de primera
clase. Y acompafia su tarea con una
seriedad insobornable. En resumen,
consideramos un acierto del jurado
de la Bienal habernos presentado en
primer plano a Canevari.

¢El resto de la exposicién? Dis-
creta, quizd sélo discreta, sobre todo
en la parte de pintura, precisamente
la mds abundante. De la escultura
nos han interesado mds cosas.
Pero ya el espacio no permite ma-
yores precisiones.

Jost MARIA JAVIERRE
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ARTESANIA SACRA

LUIS MOLINA ACEDO

REALIZADOR DE DISENOS DE ARTE LITURGICO
PROVEEDOR EXCLUSIVO DE GALERIAS Y ALMACENISTAS

Calle de la Huerta, 12 : Teléf. 2531810
(Parque Metropolitano) : MADRID (3)
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INAUGURADAS SUS NUEVAS INSTALACIONES,
NINIVE OFRECE SU ESTUDIO PARA EL DISENO
DE ARTE RELIGIOSO

NINIVE, S. A. MUEBLES DECORACION ARTE. AV. GENERALISIMO, 75. MADRID-16




CAPILLA DEL COLEGIO DE N. S. DEL BUEN CONSEJO.
ARQUITECTO: D. CARLOS DE MIGUEL GONZALEZ.
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VII BIENAL ITALIANA DE ARTE SACRO: 1.—
Vidriera al cemento. de Fiorenzo Joni (primer premic
de pintura): sSanta Catalina recibiendo los estigmass.
2.—Aguabenditera con un 4angel (ceramica), por Ugo
Lucerni. 3.—Escultura en bronce, de Vistoli Raoul (tercer
premio): «San Martin v el pobres.
















