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|. Do MITO A FILOSOFIA

QUE TERA LEVADO 0 homem, a partir de determinado momento de sua
historia, a fazer ciéncia tedrica e filosofia? Boe surge no Ocidente, mais
precisamente na Grécia do século VI a.C., uma noyatalidade, que passa a
substituir as antigas construcdes mitoldgicas pedntura intelectual, expressa
através de investigacdes cientificas e especuldibdasicas?

Durante muito tempo o problema do comeco histédiadilosofia e da
ciéncia foi colocado em termos de relacdo Orien@récia. Desde a prépria
Antiguidade confrontaram-se duas linhas de intéagé®: a dos "orientalistas”,
que reivindicavam para as antigas civilizagdesntaie a criacdo de uma
sabedoria que os gregos teriam depois apenas beeddesenvolvido; e a dos
"ocidentalistas", que viam na Grécia o berco dasdifia e da ciéncia teodrica.
Interessante € observar que os proprios gregoséaindos V e IV a.C., como
Platdo e Herddoto, estavam ciosos da originalidi@dgua civilizacdo no campo
cientifico-filos6fico, embora reconhecessem que tnegu setores,
particularmente na arte e na religido, os helewesgsem assimilado elementos
orientais. Nos gregos do periodo alexandrino oartiglico, porém, desaparece
essa pretensdo de absoluta originalidade: a pemdhberdade politica e a
inclusdo da Grécia nos amplos impérios macedénmmm@ano alteram a visao
que os proprios gregos tém de sua cultura. Jaenderaem — como pretendia
Aristoteles — dotados de uma "esséncia” propriameptetamente diferente da

dos "barbaros" orientais. Assim €& que Didgenes di@éem suaVida dos



Filosofos,ja se refere a fabulosa antigliidade da filosofteegmersas e egipcios.
Foi, porém, entre os neoplatonicos, os neopitagericom Filo, o Judeu, e com
0S primeiros escritores cristdaos que surgiu, mefgida, a tese da filiacdo do
pensamento grego ao oriental. Em nome de afirmag@sonais ou
doutrinarias, passou-se a atribuir ao Oriente alicdn de fonte originaria da
tradicao filosofica, que os gregos teriam apenasmaado e expandido.

Ainda no século XIX os historiadores se dividemeapeito do comeco
histérico da filosofia e da ciéncia tedrica. Acentalismo de Roth e de Gladisch
opbe-se, por exemplo, o ocidentalismo de Zelledeurheodor Hopfener. As
disputas continuariam indefinidamente em termosetkcao "empréstimo™ ou
"heranca" entre Oriente e Grécia, examinada freégimente com bases apenas
conjeturais, se dois fatores néao viessem, a phrtinal do século XIX, deslocar
0 eixo da questdo: a expansao das pesquisas argwesl e o interesse pela
natureza da chamada mentalidade primitiva ou acaic

A argqueologia veio substituir muitas das elucubesagdor indicacoes bem
mais seguras e convincentes, demolindo preconceitas vezes, propondo
hipteses novas de trabalho. O interesse pela ld@ol@ arcaica veio, por sua
vez, mostrar que o principal aspecto da questawigam historica da filosofia
reside na compreensdo de como se processa a passagje a mentalidade
mito-poética ("fazedora de mitos") e a mentalid&deizante.

Embora a questao do inicio historico da filosof@aeciéncia tedrica ainda
contenha pontos controversos e continue um "prableaberto" — na
dependéncia inclusive de novas descobertas arqieaéo—> a grande maioria
dos historiadores tende hoje a admitir que someoibe 0S gregos comeca a
audacia e a aventura expressas numa teoria. Asuista®] esparsas e
assistematicas da ciéncia empirica e pragmaticaodestais, 0os gregos do
século VI a.C. contrapdem a busca de uma unidadmm@reensdo racional,
gue organiza, integra e dinamiza os conhecimemlssa mentalidade, porém,

resulta de longo processo de racionalizacdo daraylbacelerado a partir da



demolicdo da antiga civilizagdo micénica. A paiif, a convergéncia de varios
fatores — econdmicos, sociais, politicos, geogo&fie- permite a eclosdo do
"milagre grego"”, que teve na ciéncia tedrica eiloadfia sua mais grandiosa e

impressionante manifestacao.

O NASCIMENTO DA EPOPEIA

A chegada dos dorios, no século Xll a.C, as cir@imvancas do mar
Egeu constitui momento decisivo na formacao do powa cultura grega. Na
peninsula e nas ilhas — cenario natural da Gréoiggestacdo — esta entao
instalada a civilizagdo micénica ou aqueana, qudesenvolvera em estreita
ligacdo com a civilizagao cretense e em contato @ovos orientais.

A sociedade micénica apresenta-se composta poderagmero de
familias principescas, que reinam sobre pequenasiurudades. Essa
pluralidade, decorrente da originaria divisdo eascé fortalecida pelas proprias
caracteristicas fisicas da regido: o relevo, cotimpantando o territorio, torna
alguns locais mais facilmente interligaveis atragi@smar. Assim, muito antes
qgue as condicbes geograficas contribuam para qoielages-Estados venham a
se desenvolver como unidades autbnomas, ja sdearmdra que, desde suas
raizes micénicas, a cultura grega se constituaadalipara o mar: via de
comunicacdo e de comércio com outros povos, decarteio e de confronto
com outras civilizagdes, a0 mesmo tempo que ingerdi aventuras reais e a
construcdes imaginarias.

Chegando em bandos sucessivos, vindos do nor@grass dominam a
regido. Embora da mesma raiz étnica dos aqueleseayam indice civilizatorio
mais baixo. Possuem, porém, uma incontestavel isuidade: o uso de
utensilios e armas de ferro, fator decisivo pavadaia sobre os micénicos, que

permaneciam na ldade do Bronze.



As invasdes dodricas acarretam migracfes de gruposgdeus, que se
transferem para as ilhas e as costas da Asia Menair fundam col6nias,
tentando preservar suas tradigdes, suas institlig@a organizacdo social de
cunho patriarcal e gentilico.

As novas condicOes de vida das colonias e a novdahtade delas
decorrente encontram sua primeira expressao atdagespopéias: em poesia 0
homem grego canta o declinio das arcaicas formas/deou pensar, enquanto
prepara o futuro advento da era cientifica e fiioadéque a Grécia conhecera a
partir do século VI a.C.

Resultantes da fusdo de lendas edlias e jonicapaeias incorporaram
relatos mais ou menos fabulosos sobre expedicoeffimas e elementos
provenientes do contato do mundo helénico, em asa fle formacdo, com
culturas orientais. A lingua desses primeiros pceda literatura ocidental &
uma mistura dos dialetos edlio e jonico, com prddéantia do udltimo.
Entremeando lendas e ocorréncias historicas —arelat particularmente os
acontecimentos referentes a derrocada da sociediadaica —, surgem entao
cantos e sagas que os aedos (poetas e declamadimglaintes) continuamente
foram enriquecendo. Constituidos por sequénciaspisdios relativos a um
mesmo evento ou a um mesmo herdi, surgem, assiglps't que cantam
principalmente as duas guerras de Tebas e a Gleifedia. Desses numerosos
poemas, apenas dois se conservaraliia@da e aOdisséiade Homero, escritos

entre o século X e o VIl a.C.

TEMPOS DE DEUSES E HEROIS

Da vida de Homero praticamente nada se sabe couraseg, embora
dados semilendarios sobre ele fossem transmitidededa Antiguidade. Sete

cidades gregas reivindicam a honra de ter sidotsua natal. Homero é

frequientemente descrito como velho e cego, perambalde cidade em cidade,



a declamar seus versos. Chegou-se mesmo a dueidaacexisténcia e de que a
lliada e aOdisséiafossem obra de uma s6 pessoa. Poderiam ser calstdae
cantos populares de antigos aedos e, ainda que éergtido um poeta chamado
Homero que realizou a ordenacéo desse materialqrieoceu com contribuicdes
proprias, 0 certo é que essas obras contém passpgecedentes de épocas
diversas.

Além de informar sobre a organizacdo pialis arcaica, as epopéias
homéricas sdo a primeira expressdo documentaddséa mito-poética dos
gregos. A intervencdo, benéfica ou maléfica, dossele estd no amago da
psicologia dos herois de Homero e comanda suas.aCoen efeito, dliadae a
Odisséiaapresentam-se marcadas pela presenca constaradategpsuperiores
gue interferem no desenrolar da luta entre gregosianos (tema ddiada) e
nas aventuras de Ulisses ou Odisseu (ten@disséia) Na medida em que essa
interferéncia permanece incerta ou obscura, elsiuiada por palavras vagas,
como "théos", "Zeus" e principalmente "daimon". Ngsopéias homéricas,
porém, essas formas populares de designacdo déscipst superiores e
misteriosas tendem a assumir forma definida, abrocaminho a compreensao
da divindade e, conseqguentemente, alijando do ptimmo o carater de
inescrutabilidade e de misteriosa ameaca. Mesmadgueepresentam forcas da
natureza os deuses homeéricos revestem-se de foromanh; esse
antropomorfismo atribui-lhes aspecto familiar e ag¥to ponto inteligivel,
afastando os terrores relativos a forcas obscuirasoatrolaveis. Sobrepondo-se
a arcaicas formas de religiosidade, Homero exctuiQlimpo, mundo dos
deuses, as formas monstruosas, da mesma maneiraxqle do culto as
praticas magicas. Esses aspectos primitivos, quaarcepcionalmente
despontam, servem justamente para comprovar o lhmbaalizado pelas
epopéias homeéricas no sentido de soterrar concepcmmbrias e
aterrorizadoras, substituindo-as pela visdo de inmadlluminoso e acessivel, de

contornos definidos porque feito a imagem do homem.



A racionalizagado do divino conduz a uma religiodeldexterior”, que
mais convém ao publico a que se dirigem as epo@gmis aristocratica. Essa
religiosidade "apolinea”™ permanecerd como uma udmd fundamentais da
religido grega: a de sentido politico, que serpiaga justificar as tradicbes e
instituicoes da cidade-Estado.

Os deuses homéricos sdo fundamentalmente deusdsz dae dios
provém tanto "deus" quanto "dia") e seu antropomsmid ndo diz respeito
apenas a forma exterior, semelhante a dos mouaisdeuses sdo também
animados por sentimentos e paixdes humanas. A hpagdo do divino
aproxima-o da compreensédo dos homens, mas, par ladtw, deixa o universo
— em cujo desenvolvimento os deuses podem intervir suspenso a
comportamentos passionais e a arbitrios capazedtaetar seu curso normal.
Isso limita o indice de racionalizacdo contido ea®péias homeéricas: uma
formulacéo tedrica, filosofica ou cientifica exagimais tarde, o pressuposto de
uma legalidade universal, exercida impessoal edwmgente. Entao, abolindo-se
a atuacdo de vontades divinas divergentes, chegaras um divino neutro
imparcial: a divinaarché das cosmogonias dos primeiros fil6sofos. E bem
verdade, porém, que ja na visdo mitologica exprpskss epopéias, a suserania
de Zeus introduz na familia divina um principioadldem, que tende a unificar e
a neutralizar as preferéncias discordantes dossv@euses. Do ponto de vista
ético, essa suserania estabelece uma diferencameentre Hiada (obra mais
antiga) e a0disséia:nesta, a fidelidade de Penélope e os esforcos idsed!
acabam premiados, a revelar, como pressupostonwarso de valores morais
ja hierarquizados, sob o controle e a garantia,ufima instancia, de Zeus
soberano. Desse modo, a imagem da sociedade gatrideus fundamenta na
forca sua preeminéncia e organiza finalmente o @imomo pai poderoso. O
politeismo homérico ndo exclui, portanto, a idéauwmma acdo ordenada por

parte dos deuses, chegando afinal a admitir cartiade na acao divina.



OS HOMENS E OS DIVINOS IMORTAIS

E por oposicdo aos homens que os deuses homédcdsfisem: ao
contrario dos humanos, seres terrenos, 0os deusePrsiipios celestes; a
diferenca dos mortais, escapam a velhice e a niestmpam a morte, mas nao
sao eternos nem estao fora do tempo: em princgae-ge saber de quem cada
divindade é filho ou filha. A imortalidade, estansiesta indissoluvelmente
ligada aos deuses que, por oposicao aos humandaisnsao freqientemente
designados de "os imortais" e constituem, em sgmniracdo e em Seu
comportamento, uma sociedade imortal de nobrestesle

Em Homero, a nocdo de virtudareté), ainda ndo atenuada por seu
posterior uso puramente moral, significava o misideal cavalheiresco aliado
a uma conduta cortesd e ao heroismo guerreirotifidada a atributos da
nobreza, areté,em seu mais amplo sentido, designava ndo apenazl@rmecia
humana, como também a superioridade de seres md@alos, como a forca dos
deuses ou a rapidez dos cavalos nobres. S6 algiemes, nos livros finais das
epopéias, é que Homero identifiaeeté com qualidades morais ou espirituais.
Em geral, significa forca e destreza dos guerregosdos lutadores, valor
herdico intimamente vinculado a forca fisica. Awile em Homero €, portanto,
atributo dos nobres, @gistoi. Estreitamente associada as nocdes de honra e de
dever, representa um atributo que o individuo podssde seu nascimento, a
manifestar que descende de ilustres antepassadoshefdis, quando se
apresentam, fazem questdo, por isso mesmo, dearesah ascendéncia
genealdgica, garantia de seu valor pessoahriS®i — 0s possuidores dweté
— s&80 uma minoria que se eleva acima da multiddwodeens comuns: se séo
dotados de virtudes legadas por seus ancestraiupm lado precisam dar
testemunho de sua exceléncia, manifestando as mapmidades — valentia,
forca, habilidade — que caracterizaram seus ardafdas. Essa demonstracao

do valor inato ocorria sobretudo nos combates &ngs, nas justas



cavalheirescas: as "aristéias" dos grandes hepiies Séculos mais tarde, o
pensamento ético e pedagogico de Platdo e de tktestéestara fundamentado,
em grande parte, na ética aristocratica dessa &Gr@waica expressa nas
epopéias homéricas. S6 que — sinal de outros tempoaqueles pensadores a
aristocracia de sangue sera substituida peladarstia de espirito”, baseada no
cultivo da investigacao cientifica e filosofica.

Homero parece participar da crenca, comum a vatidsras primitivas,
de que o homem vivo abriga em si um "duplo”, untomat. A existéncia desse
"duplo” seria atestada pelos sonhos, quando o @utrparece sair e realizar
peripécias, inclusive envolvendo outros "duplos”e#sa concepcdo de uma
dupla existéncia do homem — como corporeidade pdue e como imagem a
se manifestar nos sonhos — esta ligada a integéi@taomérica da morte e da
alma(psyché) A morte ndo representaria um nada para o homgmyehéou
"duplo” desprender-se-ia pela boca ou pela ferimagbnizante, descendo as
sombras subterraneas do Erebo. Desligada defimémge do corpo (que se
decompde), gpsychépassa entdo a integrar o sombrio cortejo de sares
povoam o reino de Hades. Permanece como uma imagéidolo”, semelhante
na aparéncia ou corpo em que esteve abrigada; arasecde consciéncia
prépria, pois nem sequer conserva as “faculdadsgltiteais (inteligéncia,
sensibilidade etc.). Impotentes, as sombras vagaatéiades nao interferem na
vida dos homens; assim, ndo ha por que lhes rentterou buscar seus favores.

Humanizando os deuses e afastando o temor dos sn@oepopéias
homéricas descrevem um mundo luminoso no qual losegada vida presente
sao exaltados. Se isso corresponde aos ideaiscadititos da época, representa
também o avanco de um processo de racionalizalgiozcao da cultura, que
conduzira a visao filosofica e cientifica de umwvenso governado pela razéo:
séculos mais tarde, o fildsofo Heréaclito de Efemd fde Zeus um dos nomes do

Logos, a razao universal.



Na verdade, a Homero os gregos antigos voltarapreemao apenas para
buscar modelos poéticos: temas e personagens lvosiéarao freqiientemente
utilizados pelos pensadores para servir de paradigmu de recursos
argumentativos. As aventuras e o périplo de Uljspes exemplo, serdo
tomados, sobretudo a partir do socratismo dosagn@mmo simbolos morais. O
Ulisses que retorna a patria depois de arrostaeneer inUmeros perigos e
tentacOes seria o proprio simbolo dos esforcos agyama humana teria de

realizar para voltar a sua natureza originariajgdessencialidade — essa patria.

NO COMECO, O CAOS

O complexo processo de formacao do povo e da aulitaga determinou
0 aparecimento, dentro do mundo helénico, de dastante diferenciadas, ndo
s6 quanto as atividades econbmicas e as institipoéiticas, mas também
guanto a propria mentalidade e suas manifestacégscampos da arte, da
religido, do pensamento. A Grécia continental, rpagsa as tradicdes galis
arcaica, contrapunham-se as colénias da Asia Meitagdas em regiGes mais
distantes pelo intercambio comercial e cultural coumros povos. Da Jonia
surgem as epopéias homéricas e, a partir do sédula.C, as primeiras
formulacdes filosoficas e cientificas dos pensalae Mileto, de Samos, de
Efeso. Entre esses dois momentos de manifestacdoprdoesso de
racionalizacdo por que passava a cultura gregaa-sé a obra poética de
Hesiodo — voz que se eleva da Grécia continerdajugando as conquistas da
nova mentalidade surgida nas colénias da Asia Meaor os temas extraidos
de sua gente e de sua terra, a Bedcia.

Tudo o que se sabe, com seguranca, sobre a vitiesiedo, é narrado
por ele proprio em seus poemas. Seu pai habitare€§una Edlia, onde possuia
uma pequena empresa de navegacao. Arruinado, sgcaved mar Egeu e

retornou a Bedcia, berco de sua raca. Ai, em Ast@dicou-se as atividades



campesinas e ai nasceu, viveu e morreu Hesioda¢met séc. VIII a.C). Ao
morrer, 0 pai deixou a Hesiodo e a seu irmao Pasdsrras que, devido ao
clima rude da regido, continuaram com esforco aaveaw! Na partilha dos bens,
Hesiodo considerou-se lesado pelo irméo, que terigprado 0s juizes venais.
A polémica com Perses serve de tema para uma des gtandes obras de
Hesiodo: Odrabalhos e os Diag?0is, além de cultivar os campos e apascentar
rebanhos, Hesiodo tornou-se aedo sob inspiracaddaas, como relata na
outra grande obra, Eeogonia.

Com Hesiodo — como mostra o historiador do helemigvierner Jaeger
— da-se a aparicdo do subjetivo na literatura. pNeaémais antiga, o poeta era o
simples veiculo anénimo das Musas; ja Hesiodoriassua obra, usando Os
Trabalhos e os Dias 0 proémio ddeogoniapara fazer histéria pessoal. Logo
depois de exaltar as Musas inspiradoras, refege-sieproprio no comeco da
Teogonia:"(...) Foram elas que, certo dia, ensinaram a tesimn belo canto,
guando ele apascentava suas ovelhas ao pé doriHéhaoo".

O conteudo desse "belo canto" € o relato da origesndeuses. Tomando
como ponto de partida velhos mitos, que coorderariguece, Hesiodo traca
uma genealogia sistematica das divindades. Delepra idéia de que os seres
individuais que constituem o universo do divindestinculados por sucessivas
procriacbes, que o0s prendem aos mesmos antecedmmawrdiais. Nessa
genealogia sistematica percebe-se o esboco de umearpento racional
sustentado pela exigéncia de causalidade, a ammbo para as posteriores
cosmogonias filosoficas.

O drama teogbnico tem inicio, em Hesiodo, com a&smmtacdo das
entidades primordiais: adotando implicitamente stglado de que tudo tem
origem, Hesiodo mostra que primeiro teve origenaosG— abismo sem fundo
— e, em seguida, a Terra e o Amor (Eros), "criatiotoda vida". De Caos saira
a sombra, sob a forma de um par: Erebo e Noitesdb@ra sai, por sua vez, a

luz sob a forma de outro par: Eter e Luz do Diabasrfilhos da Noite. Terra



dard nascimento ao céu, depois as montanhas era8egae-se a apresentacao
dos filhos da luz, dos filhos da sombra e da delo®ria da Terra — até o
momento do nascimento de Zeus, que triunfara smargpai, Cronos. Comecara

entdo a era dos olimpicos.

NO TRABALHO, A VIRTUDE

A Teogoniade Hesiodo enumera trés geracdes de deuses: auda G
Cronos e a de Zeus. A interpolacéo dos episodid¥rameteu e de Pandora na
sequéncia ddeogonia— episodios depois retomados em Oabalhos e os
Dias — serve a Hesiodo para justificar a condicdo humBrameteu rouba o
fogo de Zeus para da-lo aos homens e atrai pagoara os mortais a ira do
suserano do Olimpo. Zeus condena Prometeu a todaraer o figado
permanentemente devorado por uma aguia. Aos mdeais reserva nao menor
castigo: determina a criacdo de um ser a imagendelasas imortais e entrega-
0, como presente de todos os habitantes do OlimpEpimeteu, irmdo de
Prometeu. Pandora — a mulher — leva em suas maas jama que,
destampada, deixa escapar e espalhar-se entre re@sntodos os males. Na
jarra, prisioneira, fica apenas a esperanca. Aasdtondicoes de trabalho de sua
gente sugerem assim a Hesiodo uma visdo pessirdstehumanidade,
perseguida pela animosidade dos deuses. E a nidixarde ser exaltada, como
na visdo aristocratica de Homero, para ser caiaatix por esse camponés
como mais uma boca a alimentar e a exigir saafic'lRaca maldita de
mulheres, terrivel flagelo instalado no meio doséons mortais”.

O mesmo pessimismo transparece no mito das idaddasoracas, de Os
Trabalhos e os Dia®A historia é ai vista como a perda de uma idadegira, a
da racga de ouro, que teria vivido livre de cuidagl@®frimentos. Essa primeira
raca foi transformada nos génios bons, guardidéssmbotais. Depois surge uma

raca inferior, de prata, cujos individuos vivem uoraga infancia de cem anos,



mas, crescendo, entregam-se a excessos e recusameserecer culto aos
imortais"”. Por isso, "quando o solo os recobriafaim transformados em génios
inferiores, os chamados bem-aventurados. Zeuegté uma "terceira raca de
homens pereciveis, raca de bronze, bem diferentacdade prata”. Violentos e
fortes, munidos de armas de bronze, os individuessal raca acabaram
sucumbindo nas méos uns dos outros e transponada® Hades, "sem deixar
nome sobre a terra". Em seguida, surge a racaetésshque combateram em
Tebas e Tréia; para eles Zeus reservou uma moraddha dos Bem-
Aventurados, onde vivem felizes, distantes dos amrtFinalmente advém o
duro tempo da raca de ferro — o tempo do propricidted, tempo de
incessantes fadigas, misérias e angustias, masl@uaimda alguns bens estédo
misturados aos males". A essa raca aguardam diageitg "O pai ndo mais se
assemelhara ao filho, nem o filho ao pai; o hosp&te sera mais caro a seu
hospedeiro, nem o0 amigo a seu amigo, nem o irns&o #amao".

Do mesmo modo que o mito de Prometeu ilustra a idéitrabalho, o
mito das idades ilustra a idéia de justica: nenhomem pode furtar-se a lei do
trabalho, assim como nenhuma raca pode evitatiggusla verdade, esses dois
temas sdo complementares, segundo Hesiodo: o hoimedade de ferro esta
movido pelo instinto de lutgeris); se a luta se transforma em trabalho, torna-se
emulsédo fecunda e feliz; se, ao contrario, marfest por meio de violéncia,
acaba sendo a perdicdo do proprio homem. Essedgpadmoestacdo que
Hesiodo lanca a seu irmdo Perses inaugura, depoiética aristocratica e
cavalheiresca de Homero, a outra grande correngeigsamento moral que ira
alimentar, mais tarde, a meditacdo filoséfica. Gdesiodo surge a nocédo de
gue a virtuddareie) € filha do esforco e a de que o trabalho é o furetdme a

salvaguarda da justica.



I[I. Os PRE-SOCRATICOS

O RESULTADO DASinvasdes doricas, a partir do século Xll a.C, é@inar
dos reinos micénicos, com sua estrutura de baseiagpatriarcal e gentilica.
Fugindo aos invasores e tentando salvaguardatsaigdes, muitos aqueus sao
forcados a emigrar para as ilhas e as costas da Menor. Ai os jonios
fundardo cidades, como Mileto e Efeso, que se foanardo em grandes
centros econbmicos e culturais. As principais d#iges econdmicas das
colbnias gregas da Asia Menor tornam-se, por fareama de sua localizacdo
geografica, a navegacdo, o0 comeércio e o artesabaemquanto se intensificam
as relagcdes com outros povos, cada vez mais distadio ficando as velhas
tradicbes remanescentes da sociedade micénicalérada dinamica social das
cidades-Estados jonicas corréi as antigas insbésice os valores arcaicos,
fazendo emergir uma nova mentalidade, fruto da rizagdo das
individualidades que se afirmam nas circunstareiagiativas presentes.

Durante o século VII a.C, as novas condicOes da das colbnias gregas
da Asia Menor acentuam-se devido a revolucdo ecmadrepresentada pela
adocdo do regime monetario. A moeda, facilitanddrasas, vem fortalecer
econdbmica e socialmente aqueles que vivem do caméta navegacao e do
artesanato, marcando definitivamente a decadénaiaordanizacdo social
baseada na aristocracia de sangue. A partir de endabretudo no decorrer do
século VII a.C., a expansdo das técnicas — ja deshadas da primitiva
concepcdo que lhes atribuia origem divina — passdeeecer ao homem
imagens explicativas dotadas de alta dose de mdmade, conduzindo a
progressiva rejeicdo e a substituicdo da visdaanda realidade. A técnica que
o homem consegue compreender e dominar a pontealearla com suas

préprias maos, repeti-la e sobretudo ensina-lassapta-se como um processo de



transformacao e de criacdo. Por que néo seria samelaquele, o processo que
teria produzido o universo atual e dentro deleinaatia a operar mudangas?

Natural, portanto, que ocorressem nas coldniasagrdg Asia Menor as
primeiras manifestacbes de um pensamento dotad@mmdanha exigéncia e
compreensao racional que, depois de produzir aséegmhomeéricas (entre 0s
séculos X e VIl a.C), eclodiu, no século VI a.Gb s forma de ciéncia tedrica e
filosofia. E bem verdade que, ja no século VIl ,a{@siodo expusera em suas
obras poéticas uma sintese de relatos miticoscimadis, vinculando-os pelo
nexo causai das genealogias que ligavam deusestaisnd/as, a partir do
século VI a.C, esse tipo de construcdo cedeu lagana nova e mais radical
forma de pensamento racional, que nado partia diich@ mitica, mas de
realidades apreendidas na experiéncia humana amwidFruto da progressiva
valorizacdo da "medida Humana" e da laicizacdo wtura efetuada pelos
gregos, despontou, nas coldnias da Asia Menor, nova mentalidade, que
coordenou racionalmente os dados da experiéncsgvegrbuscando integra-los
numa visdo compreensiva e globalizadora. Dentrgedespirito surgiram na
Jbnia, as primeiras concepc¢des cientificas e filks® da cultura ocidental,
propostas pela escola de Mileto.

Procurando reduzir a multiplicidade percebida adadé exigida pela
razdo, os pensadores de Mileto propuseram sucssswvsdes de uma fisica e
de uma cosmologia constituidas em termos qualisttias qualidades sensiveis

(como "frio", "quente", "leve", "pesado"”) eram amda@las como realidades em si
("o frio", "o quente" etc.). O universo apresentgeaassim, COmo um conjunto
ou um "campo" no qual se contrapunham pares deagpos

Segundo uma tradicdo, que remonta aos propriosogremtigos, o
primeiro filosofo teria sido Tales de Mileto. Astds a respeito de sua vida sdo
incertas, sabendo-se, porém, com seguranca, quevie® no periodo
compreendido entre o final do século VII e meadosékculo VI a.C. Famoso

como matematico, alguns historiadores consideram spa colocacao pelos



antigos entre os "sete sabios da Grécia" deveuhseigalmente a sua atuacao
politica: teria tentado unir as cidades-Estados Alia Menor numa
confederacao, no intuito de fortalecer o mundorhetédiante das ameacas de
invasdes de povos orientais.

Para a historia da filosofia, a importancia de Jaldvém sobretudo de ter
afirmado que a agua era a origem de todas as céisagia seria physis,que,
no vocabulario da época, abrangia tanto a acepgdmiote originaria” quanto a
de "processo de surgimento e de desenvolvimentairegpondendo
perfeitamente dgénese".Segundo a interpretacdo que dara Aristételes seculo
mais tarde, teria tido inicio com Tales a explicachb universo através da
"causa material”. Historiadores modernos, poréfejteen essa interpretacao,
gue "aristoteliza" Tales, atribuindo-lhe preocupagé cunho metafisico. Assim,
h& quem afirme (Paul Tannery) que Tales foi impuet@penas como introdutor
na Grécia de no¢cbes da matematica oriental, quanelmo desenvolveu e
aperfeicoou, e de mitos cosmogonicos, particularenegipcios, que laicizou,
dando-lhe sustentacao racional. Noutra interpreté@¥of Gigon), "o surgir da
agua" significaria um processo geologico, sem depgetafisica: tudo estaria
originariamente encoberto pela agua; sua evaporpefmitiu que as coisas
aparecessem. Por outro lado, alguns intérpretesideyam que outra sentenca
atribuida a Tales — "tudo esta cheio de deusesépresenta ndo um retorno a
concepcgldes miticas, mas simplesmente a idéia de queverso € dotado de
animacéao, de que a matéria é viva (hilozoismo).

Um dos aspectos fundamentais da mentalidade doentibsofica
inaugurada por Tales consistia na possibilidadesftemulacéo e correcéo das
teses propostas. A estabilidade dos mitos arcai@sstagnacdo das esparsas e
assistematicas conquistas da ciéncia oriental, regog, a partir de Tales,
propdem uma nova visdo de mundo cuja base racim@levidenciada na
medida mesma em que ela é capaz de progrediregensada e substituida.

Assim € que, ja nos meados do século VI a.C, aactlafescola de Mileto passa



a Anaximandro. Introdutor na Grécia e aperfeicoador relégio de sol
(gnomon),de origem babil6onica, foi também o primeiro a tragan mapa
geografico.

Para Anaximandro, o universo teria resultado deiilcaddes ocorridas
num principio originario owarché.Esse principio seria apeiron,que se pode
traduzir por infinito e/ou ilimitado. Desde a Aniigade, discute-se seapeiron
pode ser interpretado como infinitude espacial,acordeterminacéo qualitativa,
ou se envolve os dois aspectos. Certo é que, paaxirAandro, oapeiron
estaria animado por um movimento eterno, que ocas&® a separacao dos
pares de opostos. No Unico fragmento que restosudeobra, Anaximandro
afirma que, ao longo do tempo, os opostos pagame et as injusticas
reciprocamente cometidas. Para alguns intérpresessignificaria a afirmacéao
da lei do equilibrio universal, garantida atravegtbcesso de compensacéao dos
excessos (por exemplo, no inverno, o frio seria pgmeado dos excessos
cometidos pelo calor durante o ver&o).

O ultimo representante da escola milesiana foi Anares. Para ele, o
universo resultaria das transformacfes de um amitmf(pneuma apeiron).
Aproveitando — segundo Farrington — a sugestioeofda pela técnica de
fabricacdo de feltro (produzido por aglutinacao mdateriais dispersos), em
grande expansdo na Mileto de sua época, Anaximeitesava que todas as
coisas seriam produzidas através do duplo process@nico de rarefacdo e
condensacao do ar infinito. O pensamento milesiadnguiria, assim,
consisténcia, pois, além de se identificar quathysis,mostrava-se um processo
capaz de tornar compreensivel a passagem da unigad®rdial a
multiplicidade de coisas diferenciadas que corestito universo.

Como Anaximandro, também a Anaximenes os doxografasscritores
antigos que recolheram ou transcreveram as opidi@eprimeiros fildsofos —
atribuem a doutrina da constituicdo, a partiradehé Unica, de inumeraveis

mundos, gerados de maneira sucessiva e/ou simaltane



A SALVACAO PELA MATEMATICA

Durante o século VI a.C. verificou-se, em certgsdes do mundo grego,
uma revivescéncia da vida religiosa, para a quatribwiu, inclusive, a linha
politica adotada em geral pelos tiranos: para g@aéeer a antiga aristocracia,
gue se supunha descendente dos deuses protetoradigjadas divindades
"oficiais", os tiranos favoreciam a expansao déosybopulares ou estrangeiros.
Dentre as religibes de mistérios, de carater moauma teve entdo enorme
difusdo: o culto de Dioniso, originario da Traceague passou a constituir o
ndcleo da religiosidade orfica. O orfismo — de Qrfgue primeiro teria
recebido a revelacdo de certos mistérios e queriasconfiado a iniciados, sob a
forma de poemas musicais — era uma religido essHemmte esotérica. Os
orficos acreditavam na imortalidade da alma e néemmesicose, ou seja, a
transmigracdo da alma através de varios corposimade efetivar sua
purificacdo. A alma aspiraria, por sua propria re#a, a retornar a sua patria
celeste, as estrelas; mas, para se libertar do dad reencarnagbes, 0 homem
necessitava da ajuda de Dioniso, deus libertaderagunpletava a libertagao
preparada pelas préticas catarticas.

Pitdgoras de Samos, que se tornou figura legendarina prépria
Antiguidade, realizou uma modificacdo fundamental religiosidade o6rfica,
transformando o sentido da "via de salvacéo": m@arude Dioniso colocou a
matematica. Da vida de Pitdgoras quase nada poddirseado com certeza, ja
que ela foi objeto de uma série de relatos fargasiocomo os referentes a suas
viagens e a seus contatos com culturas orientaiec® certo, contudo, que ele
teria deixado Samos (na Jbnia), na segunda metadéadlo VI a.C, fugindo a
tirania de Policrates. Transferindo-se para Crotéddundou uma confraria
cientifico-religiosa. Criou um sistema global deaitlimas, cuja finalidade era a

de descobrir a harmonia que preside a constitoamsmo e tracar, de acordo



com ela, as regras da vida individual e do govetas cidades. Partindo de
idéias orficas, o pitagorismo pressupunha uma idigié¢ fundamental, de
natureza divina, entre todos os seres; essa siddliprofunda entre os varios
existentes era sentida pelo homem sob a forma d&acondo com a natureza”,
que, sobretudo depois do pitagorico Filolau, seuwalificada como uma

"harmonia", garantida pela presenca do divino eso.tiNatural que, dentro de
tal concepcao, o mal seja sempre entendido conaurdesia.

A grande novidade introduzida, certamente pelo npwépitagoras, na
religiosidade orfica foi a transformacéo do prooeds libertacdo da alma num
esforco inteiramente subjetivo e puramente humaArurificacao resultaria do
trabalho intelectual, que descobre a estrutura rinendas coisas e torna, assim,
a alma semelhante ao cosmo, em harmonia, propdrgfera. Pitagoras teria
chegado a concepcédo de que todas as coisas saooalatraves, inclusive, de
uma observacdo no campo musical: verifica, no mandz, que 0 som
produzido varia de acordo com a extensao da camerd. Ou seja, descobre
que ha uma dependéncia do som em relacdo a extetdaadmusica (tao
importante como propiciadora de vivéncias religsosataticas) em relacdo a
matematica.

Pitagoras concebe a extensdo como descontinuditeim@spor unidades
invisiveis e separadas por um "intervalo”. Segumdosmologia pitagorica, esse
“Iintervalo” seria resultante da respiracdo do usweque, vivo, inalaria o ar
infinito (pneuma apeirongdm que estaria imerso. Minimo de extensédo e minimo
de corpo, as unidades comporiam 0s nimeros. Osragmao seriam, portanto
— como virdo a ser mais tarde —, meros simboloxpaireir o valor das
grandezas: para os pitagoricos, eles séo reaisa pédpria "alma das coisas”,
sao entidades corporeas constituidas pelas unidaddguas. Assim, quando os
pitagoéricos falam que as coisas imitam os namestariam entendendo essa
imitacdo (mimesisihum sentido perfeitamente realista: as coisas emtariam

externamente a estrutura numérica que lhes é teeren



Os pitagoéricos adotaram uma representacdo figudadanumeros, que
permitia explicitar sua lei de composi¢cao. Os phioenumeros, representados
dessa forma, bastavam para justificar o que h&skneial no universo: o um é
o ponto (.), minimo do corpo, unidade de extensddpis determina a linha
(._.); o trés gera a superficie ./; enquanto orquaibduz o volume: .

Utilizando uma versdo puramente geomeétricagdomonintroduzido na
Grécia por Anaximandro — versdo que o transforngu&maticamente em
esquadro —, 0s pitagoricos investigam as diferestges numéricas. E
verificam que o crescimento gnomoénico da sérierdoseros pares determina
sempre uma figura oblonga retangular, enquantoria 8&s impares cresce
como um quadrado, ou seja, como um quadrilaterocgmserva seus lados
sempre iguais, embora aumente de tamanho. Assitnnero par pode ser visto
como a expressdo aritmo-geométricaadtaridade,enquanto o impar seria a
prépria manifestacdo basica, na matematicajddatidade.A partir desses
fundamentos matematicos, os pitagéricos podem entdweber todo o
universo, Como um campo em que se contrapo&fesomoe oOutro. E podem
estabelecer, para os diferentes niveis da realidad@bua de opostos que
manifestam aquela oposicdo fundamental: 1) finiafiaito, 2) impar e par, 3)
unidade e multiplicidade, 4) a direita e a esquéesilanacho e fémea, 6) repouso
e movimento, 7) reto e curvo, 8) luz e obscurid@dem e mal, 10) quadrado
e retangulo. Assim, categorias biolégicas (machwt, oposicoes
cosmolégicas (a direita/a esquerda — relativas avimento das "estrelas
fixas" e ao dos "astros errantes"), éticas (ben/mta., seriam, na verdade,
variacfes da oposicdo fundamental, que determimapedpria existéncia das
unidades numeéricas: a oposicao do lirffiéeas)e do ilimitado (apeiron).

A primitiva concepcao pitagorica de numero apreseniimitacdes que
logo exigiriam dos proprios pitagoricos tentatidasreformulacfes. O principal
impasse enfrentado por essa aritmo-geometria bassachumeros inteiros (ja

que as unidades seriam indivisiveis) foi a relates irracionais. Tanto na



relacdo entre certos valores musicais, expresstsnmaticamente, quanto na
base mesma da matematica surgem grandezas inesgsmaquela concepcao
de numero. Assim, a relacdo entre o lado e a deglnquadrado (que é a da
hipotenusa do tridngulo retangulo isdGsceles com atet@) tornava-se
“Irracional": aquelas linhas n&o apresentam "razdoum", o que se evidencia
pelo aparecimento, na traducao aritmética da relagére elas, de valores sem
possibilidade de determinacdo exaustiva, como o ®2!escandalo” dos
irracionais manifestava-se no proprio "teorema d@&gBras" (o quadrado
construido sobre a hipotenusa é igual a soma dafragos construidos sobre os
catetos): desde que se atribuisse valor 1 ao cd¢eton triangulo isésceles, a
hipotenusa seria igual 4% Ou entdo, quando se pressupunha que os valores
correspondentes a hipotenusa e aos catetos erararggliprimos entre si,
acabava-se por se concluir pelo absurdo de queelss ddo era nem par nem
impar.

Apesar desses impasses — e em grande parte pa dales —, o
pensamento pitagorico evoluiu e expandiu-se, inflido praticamente todo o
desenvolvimento da ciéncia e da filosofia gregas [Earte a difusédo do
pitagorismo deveu-se a propria destruicdo do nug@emitivo de Crotona
(talvez por razbes politicas). Os pitagéricos Spatisaram e passaram a atuar
amplamente no mundo helénico, levando a todostoseseda cultura o ideal de

salvacdo do homem e galis através da propor¢éo e da medida.

A UNIDADE DO DIVINO

As primeiras cosmogonias filosoficas, propostasgpetilesianos e pelos
pitagdricos, podem ser vistas como variacbes doigmun corporalista: a
diversidade das coisas existentes provindo de umta physiscorpdrea (seja
agua, ou ar, ou unidade numérica). Todavia, a @dafivergéncia entre 0s

pensadores — cada qual apontando um tipardeé eum tipo de processo



capaz de transforma-la em tantas e tdo diferergi@désas — suscitou a
necessidade de se investigarem o0s recursos humdmosonhecimento,
buscando-se um caminho de certeza que superasspirSes multiplas e
discrepantes. Assim, o bindmio unidade/pluridadesiodeu-se da esfera
cosmologica para reaparecer sob a forma de oposigéie verdade Unica e
multiplicidade de opinides. Essa encruzilhada dessamento — que fecundou
toda a investigacao filoséfica posterior — manidest em Heréaclito de Efeso,
mas foi sobretudo marcada pela escola de Eléi¢edlisano, segundo a maioria
dos historiadores, € que teria inaugurado exph@tate tanto a problematica
l6gica quanto a ontoldgica: as especulacdes sotwaltecer e sobre o ser.

Na Antigtidade, Platdo e Aristoteles consideravarm@nides, Zendo e
Melisso como os representantes do eleatismo. Oatrtuges antigos situavam
entre os eleatas também Xendfanes e Gorgias, ostammafista. Chegou-se
mesmo a considerar Xenéfanes como o fundador dalagst que a critica
moderna geralmente rejeita, atribuindo esse papalt@ménides.

Nascido em Coloféo, colénia grega da Asia Menomofanes (c. 580-
475 a.C.) foi para o sul da Italia — entdo chanmddgna Grécia — quando sua
terra natal caiu nas maos dos medas. A semelhanédadjoras, levou para essa
parte ocidental do mundo helénico os frutos dave&méncia intelectual que
caracterizava a Jonia, passando a difundir a noweepcao do universo forjada
pelas escolas filoséficas. Durante muito tempo @eise que Xenofanes teria
escrito um poemdSobre a Natureza)expondo idéias filosoficas préprias.
Historiadores modernos — como Werner Jaeger — apcuessa Versao,
afirmando que em seus poemas Xenofanes teria thente narrado fatos sobre
a invasdo dos medas e sobre sua vida pessoal. diésm, teria deixado — e
essa seria justamente a parte mais importanteadebsa — poemas satiricos, 0s
silloi, criticando, em nome das novas idéias filosoficasjeatalidade vulgar,
particularmente quanto a concepcéo do divino. Afmiaa visdo do universo

como constituido a partir de uma Unica origermaiehé, que os pensadores



jonicos ja qualificavam de "divino"), Xendfanes gema: "Um deus € o
supremo entre os deuses e os homens; nem em sua, foem em seu
pensamento € igual aos mortais". Comecava 0 combate deuses

antropomorficos, herdados da tradicdo homérica.
OQUEE —EOQUEE

N&o ha seguranca quanto as datas de nascimentde dadParménides.
Sabe-se que viveu no final do século VI e comecaéatmlo V a.C. e que foi
legislador em sua cidade natal, Eléia. E que deixoupoema, apresentando
suas idéias filosdficas.

O poema de Parménides divide-se em trés parteso@mp, rico em
metaforas, descreve uma experiéncia de asceseevalacdo; a primeira parte
apresenta o conteudo principal dessa revelacdaandsto que seria a "via da
verdade"; a segunda parte caracteriza a "via daiagdi A distingcéao
fundamental entre os dois caminhos esta em querimeiro, 0 homem se deixa
conduzir apenas pela razdo e é entdo levado aneladée que "o que €, é — e
nao pode deixar de ser" (primeira formulacdo eiplido principio l6gico-
ontolégico de identidade). J& na segunda via, 'mdais de duas cabecas", pelo
fato de atentarem para os dados empiricos, asmafiies dos sentidos, nao
chegariam ao desvelamento da verdadietheia)e a certeza, permanecendo no
nivel instavel das opinides e das convencdes dadgem.

Historicamente, o que Parménides faz € extrairwhald das primeiras
cosmogonias filosoficas seu arcabouco légico, aépado na nocdo de
unidade. Ao mesmo tempo, tratando essa nocao ctmo esgor racional,
mostra que ela parece incompativel com a multgdide e o movimento
percebidos. "O que €", sendo "o que €", tera dausien: além do "o que é"
apenas poderia existir, diferente dele, "o queéiae- o que seria absurdo, pois

significaria atribuir existéncia ao nédo-ser, im@ares e indivisivel. Pelo mesmo



motivo — simples desdobramento do principio de tidade —, o ser tem de
ser eterno, imével, finito, imutavel, pleno, contithhomogéneo e indivisivel. A
esses atributos Parménides acrescenta o da caigubeei exprimindo uma
constante na concepcao da realidade até esse nmomem que justamente
entdo comeca a entrar em crise.

Particularmente os caracteres da imutabilidade pilidade e unidade
contrariavam frontalmente o depoimento dos sentigiws percebem um mundo
de coisas diversas, moOveis e mutaveis. A verdadelgmada pela primeira
parte do poema de Parménides era a manifestacdonderazdo absoluta,
identificada por isso mesmo com o discurso de uewsa Contrapunha-se nao
apenas ao senso comum, como também a doutrinasfiil@s correntes na
época, como 0 pitagorismo. A recusa de que osdesnpiudessem conduzir a
verdade e a rejeicao da legitimidade racional daiphaidade e do movimento
suscitaram criticas ao eleatismo. Aos adversardo®stola responde Zenao,
através de argumentos que constituem verdadgi@sas(caminhos sem saida)
e procuram mostrar que as teses dos opositoreslediseo, como 0S
pitagodricos, ocultavam contradicdes internas insymses, além de estarem
também em desacordo com a experiéncia sensivéloZsstematizou o0 método
de demonstracao "pelo absurdo” e foi consideradd\petoteles o inventor da
dialética, em sua acepcédo eristica, de argumen@mébativa que parte das
premissas do préprio adversario e delas extrailesdes insustentaveis.

Cerca de quarenta anos mais jovem que Seu mestienterraneo
Parménides, Zendo teria deixado quarenta argumeioguais apenas nove
foram conservados pelos doxografos e por Aristotéddguns historiadores (A.
Rey, J. Zafiropulo) procuraram mostrar que aqueiuraentacdo pode ser
disposta em torno de certos problemas fundamerdatia grandeza ou o da
multiplicidade, o do espaco, o do movimento, o dec@pcao sensivel. Atras de

todas asporias,contudo, poder-se-ia surpreender uma questao basictndas



elas glosada: a da multiplicidade, fonte dos equis@ue o eleatismo, em nome
da razao, denuncia e renega.

Dos argumentos de Zenao, tornaram-se mais famosogue visam
diretamente ao problema do movimento. Nos quaoraentos que restaram
sobre o tema (o da dicotomia, o da flecha, o delldge a tartaruga e o do
estadio), Zendo mostra que quaisquer que sejanTessypostos em que se
baseie uma concepc¢ao sobre o movimento, sempigaba diante de impasses
insuperaveis. Assim, que se tenha por base uma recaspaco e tempo como
infinitamente divisiveis, quer se concebam espagengpo como divisiveis
finitamente (dotados, portanto, de unidades Ultinmaeecomponiveis), sempre a
nocdo de movimento conduzird a absurdos como o gléles que jamais
alcanca em sua corrida veloz a lenta tartarugagaodlecha que permanece
parada em todos 0s pontos de sua trajetdria cogsiEniente impossivel.

O FOGO ETERNAMENTE VIVO

"Este mundo, que € o mesmo para todos, nenhum eosesl ou dos
homens o fez; mas foi sempre, é e sera um fogoagtente vivo, que se acende
com medida e se apaga com medida" — nessa fragesnugéem uma das
chaves para a decifracdo do pensamento de Heradit&feso, que ja na
Antiguidade tornou-se conhecido como "o Obscuro".

De sua vida muito pouco se sabe com certeza. NasaidEfeso, colonia
grega da Asia Menor, teria "florescido” (o que payesignificava para os gregos
atingir o auge de sua produtividade) por ocasidaé@®Olimpiada (504/3-501
a.C). Pertencia a familia real de sua cidade eaesmtque teria renunciado a
dignidade de se tornar rei em favor de seu irmambfa que deixou esta
constituida por uma série de frases isoladas, turaoito tempo consideradas
como fragmentos de um suposto texto original;, pmsteente, a critica

filosofica reconheceu que se tratava, na verdadafatismos. Modernamente, a



sequéncia desses aforismos € apresentada seguadondmeracfes: ou a
inglesa, devida a Bywater, ou a alema, de Dielgu@ justifica a letra B ou D
gue aparece comumente junto ao numero do aforismo).

A apresentacdo aforismatica de seu pensamento e stdo e
intencionalmente sibiliano fazem de Heraclito urs gensadores pré-socraticos
de mais dificil interpretacdo. Natural, portantaega historia da filosofia
apresente uma sucessao de versdes de seu pensdemgEidentes sempre da
perspectiva assumida pelo proprio intérprete.

Para a solucdo do "problema heraclitico" dois momarecem oferecer
bases mais seguras: a) o confronto das proposdéelleraclito com seu
contexto cultural (o que o proprio filosofo paréedicar, na medida em que se
apresenta como critico implacavel de idéias e paggens de sua época ou da
tradicdo cultural grega); b) o estilo de Heraclaorevelar um uso peculiar da
linguagem.

Se ha aforismos de Heraclito que n&do manifestantuobade séo
justamente os de cunho critico. Aristocrata, Héracldo afirma apenas que
"um sé é dez mil para mim, se € o melhor" (D 49)nc também faz acerbas
acusacdes a mentalidade vulgar desses homens goesdbem o que fazem
gquando estao despertos, do mesmo modo que esqoegeenfazem durante o
sono” (D 1). A religiosidade popular € também vstgda: "Os mistérios
praticados entre os homens sdo mistérios profgiibd4 b). E explica: "E em
vao que eles se purificam sujando-se de sanguey comhomem que tivesse
andado na lama e quisesse lavar os pés na la(ia68/5). Mas nem alguns
dos nomes mais reverenciados na época sdo poupdddato de aprender
muitas coisas nao instrui a inteligéncia; do comréeria instruido Hesiodo e
Pithgoras, do mesmo modo que Xenofanes e HecddedO), Noutro aforismo
Pitagoras é acusado de possuir ymobmatia (conhecimento de muitas coisas)
gue ndo passava de uma "arte de maldade" (D 18uamto Hesiodo, "o

mestre da maioria dos homens, 0os homens pensarlagabia muitas coisas,



ele que nao conhecia o dia ou a noite" (D 57). M@mero escapa: "Homero
errou em dizer: 'Possa a discoérdia se extinguread deuses e os homens!' Ele
nao via que suplicava pela destruicdo do univgrsague, se sua prece fosse
atendida, todas as coisas pereceriam..." (D 13.a 22

Em meio a tantas criticas, Heraclito abre, enttefarma excecado: para a

Sibila, "que com seus labios delirantes diz cosems

alegria, sem ornatos e sem
perfume”, mas que "atinge com sua voz para alémidanos, gracas ao deus
gue esta nela" (D 92). Percebe-se, dessa mane#a gdocao do estilo oracular
€ intencional em Heréclito, que nele encontra a\adequada — indireta,
sugestiva — para comunicar seu pensamento: "O en@stque pertence o
oradculo de Delfos ndo exprime nem oculta seu pemstmmmas o faz ver
através de um sinal" (D 93). O exemplo do deus eioB e da Sibila parece
mostrar a Heraclito a diferenca que separa asalao pensamen{togos),a
mesma que distancia a inteligéncia privada — od's@m que estd imersa a
mortalidade vulgar — da inteligéncia comum, a 'Najidaquele que se eleva
acima dos muitos conhecimentos e reconhece "ques @&l coisas sao Um" (D
50).

A UNIDADE DOS OPOSTOS

O que diz oLogos,do qual Heraclito se faz o anunciador e em nome do
gual condena o torpor da multiddo opaimatiados supostos sabios, € isto: a
unidade fundamental de todas as coisas. Essa éatleepa que gosta de se
ocultar® (D 123). Mas a nocdo de unidade fundanherdabjacente a
multiplicidade aparente, ja estava expressa pelmomdesde Anaximandro de
Mileto. A novidade trazida por Heraclito — e quee lipermite julgar tdo
duramente seus antecessores e contemporaneos -—nastéerdade, em
considerar aquela unidade como wmalade de tensfes opostista teria sido

sua grande descoberta: existe uma harmonia o@stéodcas opostas, "como a



do arco e da lira" (D 51). A Raz@bogos)consistiria precisamente na unidade
profunda que as oposi¢cdes aparentes ocultam eesuiges contrarios, em todos
0s niveis da realidade, seriam aspectos inerengssa unidade. Nao se trata,
pois, de opor o Um ao Mudltiplo, como Xeno6faneseadeatismo: o Um penetra o
Multiplo e a multiplicidade € apenas uma forma dadade, ou melhor, a
prépria unidade. Dai a insuficiéncia do uso cogetds palavras: somente o
logos (razdo-discurso) do fildsofo consegue apreendesrmular — nédo ao
ouvido mas ao espirito, ndo diretamente mas podeigugestdes sibilinas —
aguela simultaneidade do mudiltiplo (mostrado pelestidos) e da unidade
fundamental (descortinada pela inteligéncia deapem "vigilia™).

Proclama Heréclito: "E sabio escutar ndo a mim, maseu discurso
(logos), e confessar que todas as coisas sdao Um" (D 50)oddd seria a
unidade nas mudancas e nas tensdes a reger togoanos da realidade: o
fisico, o biolégico, o psicolégico, o politico, ooml. E a unidade nas
transformacdes: "Deus é dia-noite, inverno-veraer@-paz, superabundancia-
fome; mas ele assume formas variadas, do mesmo moel@ fogo, quando
misturado a arbmatas, € denominado segundo osmesfde cada um deles" (D
67). Por isso Homero errara em pedir que cessadise@dia entre os deuses e
os homens: "O que varia esta de acordo consigo aiedin51). A harmonia
nao é aquela que Pitdgoras propunha, de supreoh@adien, nem a verdadeira
justica € a que Anaximandro havia concebido, oa, segxtincdo dos conflitos e
das tensdes através da compensacao dos excessadadgualidade-substancia
em relacdo a seu oposto. A justica ndo signifiezigmamento: pelo contrario,
"o conflito é o pai de todas as coisas: de alganhrbmens; de alguns, escravos;
de alguns, homens livres” (D 53). Mas ver a redkdeomo fundamentalmente
uma tensao de opostos néo significa necessariamgtatepela guerra, no plano
politico, "guerra”, neste Ultimo sentid®apenas um dos polos de uma tenséo
permanente ("Deus € dia-noite, inverno-verao, gdeaz..."). E essa tensao, que

constitui a verdadeira harmonia, necessita, pacupsr, de ambos 0s opostos.



Numa série de aforismos, Heraclito enfatiza o earahutavel da
realidade, repetindo uma tese que ja surgira ntxsrarcaicos e, com dimensao
filosofica, desde os milesianos. Mas em Heraclitoogdo de fluxo universal
torna-se um mote insistentemente glosado: "Tu wo@egpdescer duas vezes no
mesmo rio, porgue novas aguas correm sempre bl 12). O império do
Logosem sua feicéo fisica aparece entdo como as tramsfées do fogo, que
sdo "em primeiro lugar, mar; e metade do mar éaterrmetade vento
turbilhonante" (D 31 a). O Logos-Fogo exerce umme&o de racionalizacdo nas
trocas substanciais analoga a que a moeda vinlemgeshando na Grécia,
desde o século VII: "Todas as coisas sao trocadd®@o e o fogo se troca em
todas as coisas, como as mercadorias se trocabupme 0 ouro é trocado por
mercadorias" (D 90). Todavia, as transformacoesmegram o fluxo universal
nao significam desgoverno e desordem; pelo coatrarLogos-Fogo é também
Razé&o universal e, por isso, impde medida ao fld&ste mundo (...) foi
sempre, é e sera sempre um fogo eternamente wiggajacende com medida e
se apaga com medida" (D 30). A regularidade e adaesho garantidas pela
simultaneidade dos dois caminhos de transformago cpmpdem o fluxo
universal: € ao mesmo tempo que ocorre a trocagim ém todas as coisas e de
todas as coisas em fogo, pois "o caminho parabaadtcaminho para baixo séo
um e 0 mesmo”. Isso permite entdo afirmar: "...etaoe do mar é terra e a
metade vento turbilhonante" (D 31). Assim, 0 quege a tensao intrinseca as
coisas é aquilo mesmo que as sustenta: a medidastanpeloLogos, essa
"harmonia oculta" que "vale mais que harmonia ab€ 54).

A consciéncia da fugacidade das coisas gera unaadegbessimismo que
atravessa o pensamento de Heréclito: "O homem rdiglcee apagado como
uma luz no meio da noite" (D 26). Mas o0 pessimisaadegém, sobretudo, de
reconhecer o torpor em que vive a maioria dos hemegmnorantes da lei
universal que tudo rege. Por isso, o discuflegos) do filésofo, embora

pretendendo ser a manifestacdo da Razao uni&egbs),exprime-se como



um solitdriomondlogosacima dos homens comuns, "esses loucos que quando

ouvem sao como surdos" (D 34).
AS QUATRO RAIZES

O eleatismo e, em particular, aporias de Zendo de Eléia tinham
mostrado as consequéncias extremas a que condum@iemo corporalista.
Revalorizar a multiplicidade e o movimento, recwsagela razdo eleatica,
exigia o abandono de uma das premissas sobre ssvijju@am se construindo
as diferentes cosmogonias filosoficas: ou o0 monismo corporalismo. E como
nao havia ainda possibilidade, naquele momento wWtura grega, de se
defender a tese da incorporeidade, a solugcao pamgpasse levantado pelo
eleatismo teve de provir da substituicdo do monigmto pluralismo. Ao
mesmo tempo, a instauracdo do regime democraticoalgnmas cidades-
Estados gregas — ou a luta por sua instauracaoerea novas sugestbes ao
pensamento filosofico: ao universo também podeasaplicar o principio
legalizador da multiplicidade politica, isonomia,ou igualdade perante a lei.
Concebido a imagem daolis democratica, 0 cosmo pode entdo ser explicado
como o jogo regulado de "iguais™: as quatro rageg£mpédocles, o multiplo
contido que racionaliza e explica a multiplicidaclemeravel das coisas moveis
percebidas.

Ja na Antiglidade a vida de Empédocles suscit@aioseldiversos e, a
semelhanca da de Pitdgoras, foi envolvida numasdérade lendas. O que se
sabe de mais seguro provém de Didgenes Laérciolgskicd.C), que afirma ter
Empédocles nascido em Agrigento, na Magna Gréaiagpmroximadamente 490
a.C, e vivido cerca de sessenta anos. Mas a tadaydservou também noticia
de suas conviccbes democraticas e fala de suasantearticipacdo na vida

politica de Agrigento.



Em dois poemas, Empédocles expbs seu pensamentoSobme a
Naturezae nasPurificacbes.O primeiro apresenta uma visdo do processo
cosmogonico que constitui um desenvolvimento e mdificacdo da linha de
investigacdo iniciada pelos milesianos; o segundangé poema religioso,
contendo uma das primeiras exposi¢des da doutrilta-pitagorica.

O poemaSobre a Naturezaxprime uma nova concepcao de verdade e de
razao. O eleatismo havia identificado a via da agedcom o uso exclusivo da
razdo, que, apresentada como deusa soberana eautabsol poema de
Parménides, afirmava a unidade do ser, e, consegiiente, negava a
legitimidade racional da multiplicidade e do movitee

Empédocles altera essa concepcéo de verdade,atwldaem seu poema
gue pretende apresentar "apenas o que pode alcangamnpreensao de um
mortal”. Para ele, aletheiando € mais a revelacdo de uma verdade absoluta,
porém uma verdade proporcional a "medida humarssb kignifica que a
evidéncia procurada ndo € a do intelecto puroeXgeéncia de clareza racional,
porém aplicada aos dados fornecidos pelos seniisaparece a monarquia da
razdo, o conhecimento se democratiza: todos ogseule apreensédo da
realidade séo igualmente legitimos e devem terpsute na constituicdo da
verdade. Aconselha Empédocles: "Examina de todosool®s possiveis de que
maneira cada coisa se torna evidente. Nao atrilais erenca a tua vista do que
a teu ouvido, a teu ouvido que ressoa mais do gudadas indicacdes de tua
lingua. N&o recuses a teus outros membros a tdameea, na medida em que
eles apresentam ainda um meio de conhecer; masdomnh@cimento de cada
coisa da maneira que a torna clara". Resultadoaddssnocratizacdo do
processo gnosiologico € também a naturezaglmsde Empédocles: ndo mais o
solitario e pessimista discurso heraclitico, masuiso dirigido a um ouvinte, a
uma outra consciéncia: "Escuta, pois, Pausanias..adssim comeca o0 poema
Sobre a NaturezaAbre-se o caminho para o socratico dialogo, filbstprior da

democracia.



A conciliacdo entre razéo e sentidos, propostegpgpedocles, conduz a
substituicdo do monismo corporalista pelo pluraiismo universo pode ser
entendido entdo como o resultado de quatro raizes &gua, o ar, a terra, o
fogo. Essas raizes estdo governadas igelaomia: sdo "iguais”, nenhuma é
mais importante, nenhuma mais primitiva, todasnatre imutaveis. Nem ha
mudanca substancial: as raizes permanecem idénsicas mesmas. A
diversidade das coisas delas resultantes advénualenstura em diferentes
proporcdes. Proclama Empédocles: "Ndo ha nascimeata nenhuma das
coisas mortais; ndo ha fim pela morte funestaphdeste mistura e dissociacéo
dos componentes da mistura. Nascimento é apenasooma dado a esse fato

pelos homens".

O AMOR E O ODIO

Por exigéncia da razéo, as raizes sao concebidaSngoeedocles como
imoveis; mas, por exigéncia dos sentidos, 0 movimeercebido no universo
nao pode ser tido como mera ilusao. Para resob®r enpasse gerado pelo
eleatismo e conciliar democraticamente as dua€mci@s, concebendo a cada
qual uma satisfacdo (limitada) de suas reivindieag&mpédocles apela para
mais dois principios cosmogdnicos: o Am@hilia) e o Odio (Neikos). O
primeiro age como forca de atracdo entre os ded$isentes (as raizes),
enquanto o Odio exerce acdo contraria, afastaizasreEmpédocles estabelece
paridade entre Amor e Odio e as quatro raizes:tad@bém corpéreos (sdo
"fluidos-forcas™) e tém a mesma "idade" das rai@esque exclui qualquer
preeminéncia por anterioridade). O principio daldade, regendo a atuacao do
Amor e do Odio, resulta num processo ciclico, gs@l@ entre um estado de
maxima juncdo (obra do Amor) e de maxima separagioraizes (obra do
Odio). O processo cosmogdnico repete-se indefirgddee representa, assim,

uma perene tensao entre o Um e o Multiplo. Darddteria da supremacia ora



do Amor, ora do Odio, surgem as quatro fases qupéHotles descreve em
Sobre a Naturezaa primeira, pleno dominio do Amor, determina a téxisia
de um todo homogéneo e continuo, a semelhanca rddes®arménides, e
formado pela completa fusdo das raizes; na segded@lo a atuacao crescente
do Odio, as raizes, j4 em parte distanciadas, itoerst um todo onde se
defrontam forcas antagbnicas e equivalentes; a@itaréase é a do dominio
pleno do Odio, que estabelece quatro provincigeipemente distintas — a da
agua, a do ar, a da terra e a do fogo; na quatacf@mor vai reconquistando a
supremacia que perdera e 0 conjunto volta a serummade em tensao (como a
concebida por Heraclito).

Do ponto de vista estritamente fisico, a concepiEidmpédocles € da
maior importancia. O principio deonomia,que impde a compensacao ciclica
das acBes de Amor e Odio, resulta na adoc¢éo dairdodp eterno retorno —
doutrina que contém em si a idéia do equilibriatred entre as forcas do
universo e a da conservacao perfeita de sua enéigia disso, a formacao do
universo atual como resultado da progressiva sefaralas raizes leva
Empédocles a formular uma concepcéao evoluciomstaual ja aparece a nogao
de "sobrevivéncia dos mais aptos".

A constituicdo do universo sendo toda ela regidl geincipio de
iIsonomia,também o organismo humano estaria sustentado geailibeio entre
0s opostos. Nesse ponto, Empédocles teria seguidbaamédica de Alcméon
de Crotona, pitagérico, que explicava o organisonmdano a semelhanca de um
Estado no qual asonomiadas forcas em oposi¢cdo corresponderia a saude,
enquanto a doenca seria devida a preponderanciarquoca de um dos
elementos que integram o corpo. Mas Empédoclesléwan: para ele a igualdade
democratica era o principio que dirigia todo o cosaesde sua génese. Por
isso, o principal papel do filésofo seria o de dubar democratizar a@olis,

integrando-a na lei universal.



Relatos fantasiosos apresentam diferentes versdi@® @ morte de
Empédocles. Um deles diz que o filosofo ter-sextacddo a cratera do vulcéo
Etna. Mais provavel, porém, é que, por motivostigol, tenha sido banido de

sua cidade, indo acabar seus dias no Peloponeso.
EM TUDO UMA PORCAO DE TUDO

Fruto de uma ousadia intelectual que para exstjueria a libertacdo do
jugo da tradicdo — para nega-la ou reinterpret@tsoonalmente —, a filosofia
despontara, na Grécia, primeiro nas regides peafsrna Jénia ou na Magna
Grécia, nessas fronteiras politicas e culturaissgparavam o mundo helénico
de outros povos e outras tradigcoes. Ali, em cidd&tktados mais recentes e
dindmicas questiona-se a mentalidade arcaica. Bhmisso, a peninsula grega
desenvolvia-se politica e socialmente alicercada \&lores que apenas
indiretamente recebiam o influxo da novidade fif@sd nascida nas colbnias:
Atenas chegou a fase democratica sem ter geradanicu filésofo. E ainda
perseguiu aquele que primeiro para la se transt&énaxagoras.

Nascido em Clazdmena, aproximadamente em 500-426 Anaxagoras
levou para Atenas as idéias novas que estavam ggadozidas na Jonia. Em
Atenas tornou-se amigo do grande lider politicod®&y, mas nem essa amizade
livrou-o do processo que acabou por forca-lo a edmaawr a cidade. Aos olhos
dos atenienses, a novidade filoséfica pareceu wéndsalo e uma impiedade.
Historicamente comegou com Anaxagoras o0 processdAtpnas moveu contra
a filosofia e que concluira, mais tarde, com a emagdo a morte de Sécrates.

Reformulando a linha de pensamento jonico, Anax@g@screveu, em
prosa, uma obra que tentava, como ja o fizera Eagbésl conciliar a doutrina
eleadtica de uma substancia corpérea imutavel caxisténcia de um mundo
gue apresenta a aparéncia do nascimento e daig@&str®ara isso, logo nos

primeiros fragmentos que restaram de seu livrou{s@g a ordenacao dada por



Diels), Anaxagoras introduz a nocao do infinitareguequeno: "Todas as coisas
estavam juntas, infinitas ao mesmo tempo em numenm pequenez, porque o
pequeno era também infinito". Essa idéia, contr@rancepcdo da extensdo no
pitagorismo primitivo (que admitia a extensao coommposta de unidades
indivisiveis), torna-se fundamental na cosmogoniana& cosmologia de
Anaxagoras. A tese de que "em cada coisa existepamg@io de cada coisa"
(frag. 11) sustenta-se na divisibilidade infinita.

O universo atual constitui-se, segundo Anaxagagsartir de um todo
originario no qual todas as coisas estavam juntaseehuma delas podia ser
distinguida por causa de sua pequenez'. O movimendodiferenciacdo so
surgem nesse conjunto aparentemente homogéneoodavidterferéncia do
Espirito(Nous).Mas, na verdade, Housé uma corporeidade sutil e sua acéo €
de natureza mecanica: move e separa 0s oposiog|(nte, pesado-leve etc.)
que inicialmente estavam juntos. Devido a essa &cgoe surgem 0S seres
diferenciados. A acdo ddousdecorre de uma caracteristica que lhe é peculiar:
a imiscibilidade, que lhe garante a pureza. Afirlmaxagoras: "Em todas as
coisas ha uma porcao do Naada ainda certas coisas nas qualdoasesta
também" (11 D). Sobre uma matéria divisivel amiitdi, o Nousexerce apenas
uma funcdo motora inicial (0 que sera criticadoop8bcrates dd-édon de
Platdo), produzindo na mistura original compostatpdas as coisas juntas um
movimento rotatorio, que se expande por razdes merEe mecanicas e
ocasiona o surgimento do universo. Todavia, "h&asonas quais Nousesta
também" — o0 que marcaria a distingdo, para Anax@y@ntre seres animados e
seres inanimados. Dentre os seres animados, anemagetais, 0 homem se
destaca como 0 mais sabio. Mas sua forma de canh&oepode depender do
Nous,que, sempre idéntico a si mesmo, € 0 mesmo em txlesres animados.
A posicdo de Anaxagoras diante do problema do comemto revela entdo
grande originalidade: os graus de inteligéncia featados pelos seres

animados dependem nao Nlouspresente neles, mas da estrutura do corpo a



gue oNousesta ligado sem se misturar. Segundo o depoimentridtoteles,

Anaxéagoras teria afirmado que "o homem pensa porEmemaos”, tese que
mais tarde serd combatida (inclusive pelo propridgstételes), quando se
intensificar, na sociedade grega, o preconceitotr@on trabalho manual,

geralmente atribuido a escravos.
ATOMOS, VAZIO, MOVIMENTO

As concepc¢des cosmoldgica e matematica do pitagorggimitivo eram
dependentes da nocdo de numero entendido comos&acek unidades
descontinuas, discretas. Mas permanecia uma questiocomprometia a
coeréncia da visao pitagoérica e que Zendo de BkSmalou: a do "intervalo”
que separaria as unidades. Esse intervalo s6 pagerino minimo, o tamanho
de uma unidade (minimo de extensao e de corpamn,assiimero das unidades
de extens&o "crescia" e cada coisa tendia a temarfinita. Essaporia que
Zenao formula ao pitagorismo parece sugerir queeséncia que se buscava
para as cosmogonias, desde Tales, dependia naasagardescoberta de um
processo racional de geracao das coisas, como taadénodificacdo de certas
nocOes fundamentais, particularmente a de "intehvattre as coisas e entre as
unidades que as comporiam. Isto €, estava a exigiformulacdo da nocéao de
espaco. Essa reformulacao foi, por certo, a prahcgontribuicdo da escola
atomista ao desenvolvimento do pensamento ciemt#fifilosofico. Segundo a
tradicdo, a escola teve inicio com Leucipo (de tdileu de Eléia), mas
conheceu a plena aplicacéo de seus postulados eamdddito de Abdera. Mais
tarde, as teses atomistas irdo ressurgir com Epieukucrécio, no periodo
helenistico da cultura grega.

Quase nada se sabe sobre a vida de Leucipo: adgiioses chegaram

mesmo a por em ddvida sua existéncia. Todavia, twadicdo que remonta a



Aristoteles atribui a esse contemporaneo de EmpesiecAnaxagoras (meados
do século V a.C) a criagao da teoria atomista.

Partindo de colocacdes do eleatismo — particularenae que a
afirmacdo do movimento pressupde o ndo-ser —, peueiDemdcrito teriam
concluido que exatamente porgue 0 movimento exXisbdeno mostram o0s
sentidos), o ndo-ser (corporeo) existe. Afirmaassim, pela primeira vez, a
existéncia do vazio. E nesse vazio é que se moweng atomos, particulas
corpéreas, insecaveis (indivisiveis fisicamente, bam divisiveis
matematicamente). Os atomos apresentavam aindes amaracteristicas: seriam
plenos (sem vazio interno); em namero infinito;ismveis (devido a pequenez);
maéveis por si mesmos; sem nenhuma distincdo giindifaapenas distintos por
atributos geométricos — de forma, tamanho, podicamoN se distingue de 2)
e, quando agrupados, distintos pelo arranjo (cAMge distingue d&lA). Todo
O universo estaria, portanto, constituido por dprncipios: o continuo
incorporeo e infinito (o vazio), e o descontinugpdoeo (os atomos). Rompe-se,
desse modo, 0 monismo corporalista, que vinha semdopressuposto das
diversas cosmogonias e cosmologias gregas.

Parece certo que Leucipo e Demdcrito admitiam quenavimento
primario dos atomos seria em todas as dire¢cdesp apmia poeira que se vé
flutuar no ar, se uma réstia penetra num ambiestere. E € l6gico que assim
fosse, ja que, dispersos no vazio, os atomos n@@amtenenhuma direcéo
preferencial.

A movimentacdo dos atomos no vazio faria com queasres ficassem
mais expostos aos impactos dos demais; além dissolo dotados das mais
diversas formas, eles ndo apenas se chocariam tamoém poderiam se
engatar, produzindo agrupamentos. A continuacadoindpactos poderia entéao
ocasionar 0 aparecimento, em varios pontos, decgsdrtou turbilnbes, a
semelhanca de redemoinhos, nos quais 0s corposresiai@omos ou

agrupamentos de atomos) tenderiam para o centria. &se 0 comeco de um



universo. Outros poderiam ser produzidos — sucassiy simultaneamente,

sempre devido a causas mecanicas.

A ETICA DO MECANICISMO

Muito pouco se sabe sobre a vida de Demacrito. r&mecimento em
Abdera é situado em cerca de 470 a.C, e sua napneximadamente, em 370
a.C. Vivia ainda, portanto, quando Platdo fundécademia (c. 387 a.C). Sabe-
se, porém, que, além de contribuir para a formolagéd atomismo fisico,
aplicou-se principalmente a solucdo dos dois proate que animavam a
filosofia de sua época: o do conhecimento e oida.ét

Contemporaneo de Sdécrates, Demaocrito também busaaesposta para
o relativismo dos sofistas, particularmente pade seu conterraneo Protagoras,
que afirmava que "o homem é a medida de todasisastoA defesa de um
conhecimento dghysis e independente da "medida humana" € feita, por
Demdcrito, mediante a distincdo entre dois tiposatehecimento: o "bastardo”,
gue seria 0 conhecimento sensivel, a exprimir ndagde as disposicoes do
sujeito antes que a realidade objetiva; e o contedo "legitimo”, que seria a
compreensao racional da organizacdo interna daas;@u seja, a compreensao
de que gphysisdo universo fragmentava-se na multiddo de atomagsdoeos
gue se moviam no vazio infinito. Dai afirmar: "Ro@nvencadnomos)existe o
doce; por convencao ha o quente e o frio. Mas rdade ha somente atomos e
vazio". Demdcrito parece considerar, portanto, quesujeito tem certa
autonomia no ato de conhecer, na medida em quéuZteagualitativamente
(doce, amargo, frio, quente) o que no proprio obgetleterminada constituicdo
atbmica. Aquela autonomia, porém, seria restrithbexdade de convencionar
estaria limitada pelo tipo de atomo que compdejetob

Quanto a ética, Demdécrito, do mesmo modo que S rabnsiderava a

“ignorancia do melhor" como a causa do erro. Guiaelo prazer, o homem



deveria saber distinguir o valor dos diferenteszgmas, buscando em sua
conduta a harmonia capaz de lhe conceder a calmardo — que € a saude —
e a da alma — que seria a felicidade.

Muitos intérpretes do pensamento de Demdcrito iadagcomo o
determinismo mecanicista do atomismo pode preterdeigar uma ética
normativa, que prescreve comeve sela conduta humana. Séculos mais tarde,
ao adotar a fisica atomista como sustentacdo paratga, Epicuro introduzira
certo arbitrio (aclinamen,0 desvio nas trajetdrias atbmicas) no interioradm
das forcas mecéanicas. Em Democrito isso, porém, admtece: parece
simplesmente justapor a uma fisica estritamenteamesta uma ética que
pressupde valores norteadores da conduta humanselEpensamento parecem
coexistir, assim, duas ordens de preocupacoeqia@ssariamente interligadas
e coesas: a do cientista que procura uma explicgac#mnal para os fenbmenos
fisicos e a do moralista, de indole conservadoug, ¢ empenha em tracar
normas para a acao humana, tentando refrear a degealativismo e de
individualismo que envolvia a sociedade grega, gare#o valores e instituicoes

€ a anunciar novos tempos e novas idéias.
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PARA LER OS FRAGMENTOSDOSPRE-SOCRATICOS

| — Os primeiros fildsofos gregos em geral escreveram powc em
condi¢des que a rigor nos sao mal conhecidas. Remplo, ndo sabemos como
intitularam seus escritos, ou mesmo se 0s intiautgrem circunstancias que
nao eram certamente as de uma publicacao regularafa eles que em parte
criaram essas circunstancias, pelas quais um livaturalmente se apresenta
com o titulo. O destes primeiros escritos, com»aegles correspondentes a
uma incipiente variedade de producdo, é um so,eralgeneralizado pela
tradicdo: "Peri Physeos", i. é, "Sobre a Natureztsto €, em lermos. Pois é
muito provavel que o que os gregos entendiam playsig" absolutamente nao
coincide com o que nés, com nossa ciéncia e noadado, entendemos por
"natureza". E mesmo, sem exagerar, 0 nosso "sofue' inadvertidamente
colamos a "natureza", conforme um velho hébito cqre si abriga a
possibilidade da dissertacédo erudita, talvez ndoesponda também ao "peri"
dos gregos, que é concretamente um "em torno dpdrtanto designa, com

relacdo ao escrito, e ao que esta escrito, uma xipracdo em circulo. Uma



pequena diferenca, que implica outra maior, a queraage 0O NOSSO
comportamento e o dos gregos com a linguagem, ciata.a

Il — Osescritos desses primeiros fildsofos na integraesdgram todos,
como a maior parte da riguissima literatura grega.que sobrou deles foram
pequenos trechos, as2eso correspondente a uma pagina, as vezes pedacos de
frases, as vezes uma palavra, inseridos em textessgculos depois (IV séc.
a.C. - VI séc. d.C.) se escreveram e que, algumsapaso, se salvaram.
Sobraram lambem muitas noticias sobre a vida ewrih@ deles. E sobretudo
sobrou, podemos dizer assim, uma interpretacaolage se tornou definitiva,
oficial, e que fixou a posicdo desses pensadoreshig@ria da filosofia:
enquanto primeiros filésofos, eles comecaram untuds® racional, que
justamente por estar no inicio forcosamente naaesenvolveu em todos o0s
planos e articulacdes, que ele s6 veio a alcangana época de maturidade,
por exemplo na obra de Aristételes, ja devidamemtieulada numa ldgica,
numa etica, numa fisica e numa metafisica. Nesssp@etiva de uma historia
da filosofia, eles ficaram numa espécie de galdaehonra, onde vagamente se
Ihes reconhecia o mérito de terem comecado, untendm tanto suspeito, pois
secretamente minado pela orgulhosa conviccao, nesogreconheciam, de um
natural adiantamento, progresso, e portanto vantagsuperioridade dos que
vieram depois deles.

[l — Essa perspectiva se cristalizou no fim do mundayargé durou
cristalinamente até a época moderna. Os estudossiclds do Renascimento
iniciaram um processo de investigacao que a longag faria estremecer as
linhas nitidas desse quadro. Num impulso paraladodas navegadores, os
humanistas descobriram os textos gregos que estawarginalizados numa
cultura unificada e homogénea (podemos dizer ptaatdh?) como a da Idade
Média cristd. Descobriram e editaram, e traduziramcomentaram. O seu
trabalho prosseguiu metodicamente, no ambito dasl@mias e universidades,

inspirando movimentos literarios, provocando reagdemas sobretudo



conquistando um terreno proprio, o da pesquisdddaa, cuja importancia na
formacdo de uma atitude critica moderna ainda gst& ser historiada. A
filologia tem continuado e ampliado extraordinariamte, sobretudo do século
XIX para c4, o processo de descobrimento dos textegos iniciado pelos
humanistas da Renascenca. Um descobrimento emammex a historia, a
filosofia, a teoria literaria, a psicologia e a aopologia, e muitas vezes em luta
contra o esclerosamento do préprio ideal de educagfie com ele se tornou
possivel. Pois o ideal de uma cultura livre do B&pi paulatinamente
circunscrito numa pedagogia humanista a servicaid® classe, passou a ser
também invocado e talvez mais bem servido em osgtigzes e atividades
intelectuais, que denunciavam o modelo classicamneme de uma construcao
prépria do saber, garantida pela ciéncia.

IV — A pesquisa filolégica classica paradoxalmente lucmom essa
nova situacdo. Deslocada de uma posicao honrosa estevilizante, que a
condenava a uma atividade mais ou menos apologé&tieapdde exercer-se
livremente, ao lado de outras ciéncias humanas, anmona franca donde
inclusive ela contribui para o devido questionamedé novo ideal formador,
cientifico, que por sua vez € ameacado de escler@stm e entra em crise. Nas
Gltimas décadas do século XIX um grande filésoftedfich Nietzsche, que
comecou sua carreira como professor de filosofi@ssica, contribuiu
decisivamente para essa virada benéfica dos estuttssicos. Nietzsche
redescobriu os pré-socraticos. Numa nova visdo gaesteira do romantismo,
ele nos deu do mundo grego, aqueles pensadoresi@aml| ao lado dos poetas
tragicos, com dimensfes que absolutamente ndo rmab@quadro tradicional
de um desenvolvimento filoséfico culminante emt@eks, nem mesmo no
perspectivismo histérico mais amplo, tracado pelegdiianismo recente.
Libertados desses esquemas, eles sédo invocaddsigtasche em sua polémica
contra a cultura da época, cujas raizes ele procseguir até o racionalismo

socratico e platbnico, e mostrados em sua solid@ade profunda com a



espiritualidade agonistica do mundo grego, um muntiEiramente deformado
pelas lentes de nossa visao tradicional, crista@analista.

V — As intuicGes geniais de Nietzsche, afetando a oriadde pontos de
vista tradicionais sobre os primeiros pensadoresggs, estimularam por isso
mesmo a investigacao filoldgica. No comeco destell®é outro helenista
alemao, Hermann Diels, coligiu todos os documeatdg)os que se referiam a
vida e a doutrina dos pré-socraticos ou que coramhalguma citacéo deles, e
publicou entdo o seu monumen@$ Fragmentos dos Pré-Socraticqge se
tornou uma obra de consulta basica para os numeros@balhos de
interpretacéo critica, desde entdo aparecidos. da profusédo destes tem o seu
preco e a sua gloria. O preco € a propria massacdmentarios que mais se
amontoa sobre os fragmentos do que os esclareosa sedimentacéao residual
de repeticbes e inutilidades. E n gloria € o vakbe algumas obras e
comentarios de fildlogos, de historiadores da bkes e de filosofos, que as
vezes conseguem fazer falar esses fragmentos tantinguagem inesperada,
gue estava encoberta por uma literalidade opacapou um relacionamento
enganoso.

Entre esse bons comentérios, de inspiracdo e temEniferentes, cabe
ressaltar os de outro filosofo aleméo, Martin Hejder, que os tem feito com a
mesma radicalidade de um Hegel, de um Nietzsclsepeo impulso de uma
reflexdo poderosa sobre a esséncia do pensamemdental. Heidegger tem
insistido particularmente a respeito de alguns dglgs primeiros pensadores,
na grandeza propria de principio da filosofia, gper esséncia é maior que
qualguer desenvolvimento, sempre dele dependentdinal uma obra de
epigonos— uma idéia que subverte 0s nossos critérios de agad, que
aponta para a evidéncia de que todo pensament@ par grande e original,
tem de se situar na ardua posicado de principioue gnfim nos acena com a
possibilidade de um pensamento original, contraagmhecimento digerido e

condicionado pela grande organizacdo do saber coptganeo. Em relacao



com essa idéia, ele analisa algumas nocdes do perga pré-socratico, como
as deon, alétheiee I6gos,que em geral traduzimos por ser, verdade e razéo,
mas que ele mostra nao corresponder a essas traduz@ue de entrada nos
desvia do acesso aquele pensamento. E essas anaéisacorporam numa
reflexdo profundamente atual, que com elas intearsgbre o sentido ultimo da
ciéncia e da técnica modernas, que persegue uragdd subterranea destas a
tradicdo metafisica do Ocidente, cujo superameptampde desde entdo como
um tema necessario.

VI — As consideragdes precedentes, que mal esbocansadgpectos de
nina problematica de interpretacdo dos fragmentésn apenas a pretensao
imediata de justificar a composicdo em certo senhdterogénea do presente
volume.

Para cada pensador distribui-se a matéria textuah guatro itens,
correspondentes n uma pequena noticia biograficalogografia antiga (os
textos antigos referentes i) doutrina de cada wan}¥, fragmentos e por fim aos
textos modernos.

A doxografia e os fragmentos foram extraidos daaote Diels, e a
numeracdo dos Ultimos corresponde a desse. Amboam fdraduzidos
diretamente do grego, e para alguns dos fragmesgosiu-se a necessidade de
notas explicativas, limitadas a problemas semasticmportantes, que a
traducdo em geral dissimula. Outras muitas seriagecassarias, quase para
cada fragmento, ainda que isso implique geralmentisco de orientar demais
uma primeira leitura. Definitivamente desalojadas sku contexto original, os
fragmentos estdo a mercé das pesquisas e comentario

Por isso mesmo se pensou na conveniéncia de antas@o acervo
antigo alguns textos modernos, e de fazer ver asbigtamente, a projecao do
que a primeira vista parece insignificante, ou gquaem paginas densas de
reflexao sobre o que mais de perto nos concerne.ggiconfrontem esses textos

entre si na diversidade dos seus enfoques. Quenge fazer uma ponte entre o



conjunto deles e, a uma distancia de milénios, ¥odrafia antiga, em geral
dependente de poderosa interpretacao aristotélical® uma parenética crista.
Através desses confrontos e percursos, nem seauais,fse evitard pelo menos
a bisonha atitude de auto-suficiéncia, tdo pronteaequivocar diante do 6bvio.
"A largura do sol é a de um pé humano", disse Hem®e séculos mais tarde
um doxografo mal conhecido citou o seu dito. Hewodeide Copérnico e
contemporaneos dos astronautas, lemos hoje o frafgne®mo o turista rico vé
um pedaco de coluna do templo desfeito, e podetdasoa dar ao luxo de uma
meditacdo edificante sobre os comecos veneraveisr@deciéncia nascente. E
preciso respeita-los!

Entretanto, apesar de nossa educacao, o 6bvio s&a, no horizonte
de nossas ilustres cabecas. Ele nos faz tropecegupojustamente esta ao
nosso pé.Para dizermos que o sol tem a largura deste éigoegos deitar,
levantar o pé e medir: do tamanho do nosso pé,lespsua forma visivel
desaparece! Pelo detalhe dessa operacdo vé-se benmHgraclito ndo esta
formulando algo como o embrido de uma hipoétesetifieemm O que ele disse
continua valido e talvez mais ainda num mundo gerocianos e astronautas.
O jogo do aparecer e desaparecer das coisas, ivdusa propria fonte desse
aparecer, ainda se faz pela intervencdo dos nops@grios membros. Com o
bom pé dos caminhos habituais também palmilhamdsogumais nobres
(método em grego € caminho). Assim somos feitos.

Situagdes como esta podem configurar-se a cadaeapabanalidade no
dizer dos fragmentos. Que o leitor saiba encordisad explora-las, e em vez de
um entendimento facil e digerido descobrira emmsaundagacédo sobre o que
h& de mais radical em nossa cultura, em nossoraestiem nossa vida. Assim
comeca a filosofia, como também esta nos fragmentos

Sé&o Paulo23de abril de 1973

José Cavalcante de Souza

lcta interpretagdo de Jean Bollack, ldéraclite ou la S paratiorRaris, 1972.



TALES DE MILETO
(CERCA DE 625/4-558 A.C.)

DADOS BIOGRAFICOS

TALES DE ASCENDENCIAfenicia, era natural da Jénia, na Asia Menor,
cidade famosa pelo florescente comércio maritimatrigp também de
Anaximandro e Anaximenes. Florescqelo ano de 585 a.C. Segundo a
tradicdo, € o primeiro fisico grego ou investigadiars coisas da natureza como
um todo. De suas idéias, no entanto, pouco se cenlmem ha certeza de que
tenha escrito um livro. Também n&o se conhecenmieatps seus. Sua doutrina

s6 nos foi transmitida pelos doxografos.
A - DOXOGRAFIA®

Trad. de Wilson Regis

1. ARISTOTELES, Metafisicd, 3. 983 b DK 11 A 12).

A. MAIOR PARTE DOS primeiros fildsofos considerava como 0s Unicos
principios de todas as coisas 0s que sdo da natdeematéria. Aquilo de que
todos os seres sdo constituidos, e de que pris@irgerados e em que por fim
se dissolvem, enquanto a substancia subsiste mud@nabenas as afeccdes, tal
€, para eles, o elemento (stokheion), tal é o fmimclos seres; e por isso julgam
gue nada se gera nem se destréi, como se tal natsubsistisse sempre... Pois
deve haver uma natureza qualquer, ou mais do gae¢ donde as outras coisas
se engendram, mas continuando ela a mesma. Quamdnaero e a natureza

destes principios, nem todos dizem o mesmo. Talasydador de tal filosofia,

2 Florescimento (florescer) -vida), a flor (da idade) gregoacmé:literalmente, ponta; sentido figurado, o ponto nadtis (da é o periodo
de méaxima atividade de um filésofo. (N. do A.)

:A numeracgado da Doxografia € desta edicéo, dandaseneracéo de Diels-Kranz entre parénteses. Qaasfwagmentosconservou-se
a numeracéo de Diels-Kranz. (N. do E)



diz ser agua [o principio] (€ por este motivo tamluie ele declarou que a terra
esta sobre agua), levado sem duvida a esta comcppc@er que o alimento de
todas as coisas umido, e que o proprio quente dele procede e dete(ora,
aquilo de que as coisas vém é, para todos, o secigio). Por tal observar
adotou esta concepcéao, e pelo fato de as sementexlaks as coisas terem a
natureza umida; e a 4gua € o principio da natyr@zaas coisas Umidas. Alguns
h& que pensam que também os mais antigos, benoegded nossa geracao, e
0s primeiros a tratar dos deu$éstiam a respeito da natureza formado a mesma
concepcao. Pois consideram Oceano e Tétis 0s pagem@cao e 0 juramento
dos deuses a agua, chamada pelos poetas de Bsigy@ mais veneravel € o
mais antigo; ora, o juramento € o mais veneravel.

2. SIMPLICIO, Fisica23,22 (DK 11 A 13).

Alguns dos que afirmam um so principio de movimentAristoteles,
propriamente, chama-os de fisicos — consideram ei@eé limitado; assim
Tales de Mileto, filho de Examias, e Hipao, queeparter sido ateu, afirmavam
que agua € o principio, tendo sido levados a iglasp(coisas) que lhes
apareciam segundo a sensacao; pois 0 quente vimeocadmido, as coisas
mortas ressecam-se, as sementes de todas assémisasidas e todo alimento é
suculento. Donde é cada coisa, disto se alimentarab@ente: agua € o
principio da natureza Umida e € continente de taaRscoisas; por isso
supuseram que a agua € principio de tudo e afirmgree a terra esta deitada
sobre ela. Os gque supdem um s6 elemento afirmaiirmtado em extensao,
como Tales diz da 4gua.

3. ARISTOTELES, Da Alma, 5, 4227 (DK 11 A 22).

E afirmam alguns que ela (a alma) esta misturadaaoodo. E por isso
que, talvez, também Tales pensou que todas as@st# cheias de deuses. Cf.

PlatdoLeis, X, 899 B. Parece também que Tales, pelo que sa,caumpds que a

‘*Em gregotheologésantas tendo teologizado. (N. do E.)



alma é algo que se move, &gue disse que a pedra (imd) tem alma, porque

move o ferro.

B - CRITICA M ODERNA

1. Georg W. F. Hegel
Trad. de Ernildo Stein

A PROPOSICAO DETales de que a agua é o absoluto ou, como diziam os
antigos, o principio, é filosofica; com ela, a Bifia comeca, porque através
dela chega a consciéncia de que o um € a esséngacladeiro, o Unico que é
em si e para si. Comeca aqui um distanciar-se ldequé € em nossa percepcao
sensivel; um afastar-se deste ente imediato — auoaraliante dele. Os gregos
consideram o sol, as montanhas, os rios, etc. ¢orgas autbnomas, honrando-
0os como deuses, elevados pela fantasia a seres,athoveis, conscientes,
dotados de vontade. Isto gera em ndOs a representa;dpura criacdo pela
fantasia — animacéo infinita e universal, figurgcgem unidade simples. Com
esta proposicdo esta aquietada a imaginacao seiyaginitamente colorida,
de Homero; este dissociar-se de uma infinidade wmecipios, toda esta
representacdo de que um objeto singular € algovgudadeiramente subsiste
para si, que é uma forca para si, autbnoma e atasiautras, é sobressuniida
assim esta posto que s6 ha um universal, o univeesaem si e para si, a
intuicdo simples e sem fantasia, o pensamento @e apenas um €. Este
universal estd, ao mesmo tempo, em relacdo comgular, com a aparicao,
com a existéncia do mundo.

O primeiro estado de coisas que reside no queittbiédo fato de que a
existéncia singular ndo possui autonomia alguma,éndada de verdadeiro em
si e para si, apenas algo acidental, uma modificddas

0 estado de coisas afirmativo é que do um emedyed resto, que 0 um

permanece nisto a substancia de todo o resto, semdtamente uma

5 Original aleméaoaufgehoben(N. do E,)



determinacao casual e exterior pela qual a exist&itgular se torna; também a
situacdo de que toda existéncia singular € pasaagsd €, que perde a forma
do singular e novamente torna-se universal, agta.€ o elemento filosofico,
gue o um seja o verdadeiro. Aquela separacao dbuab<lo finito €, portanto,
enfrentada: mas ela ndo deve ser tomada assim @uese situe do lado de la e
aqui o mundo finito — como ocorre muitas vezes e@asentacdo comum de
Deus, representacdo em que se atribui a0 munda@onsséncia, em que muitas
vezes se representem dois tipos de uma realidadenundo sensivel e um
supra-sensivel da mesma dignidade. O ponto defilesgéfico € que somente o
um é a realidade verdadeiramente efetiva: real dewéomado aqui em sua alta
significacdo — na vida cotidiana chamamos tudcedé r

O segundo aspecto a considerar € que o principi@ @s filésofos
antigos possui, primeiro, uma forma fisica deteada Vé-se certamente que a
agua é um elemento, um momento no todo em geral forga fisica universal,
mas outra coisa € que a agua seja uma existéngialasi como todas as outras
coisas naturais. Temos esta consciéncia — a ndadsstla unidade nos impele
para isso — de reconhecer algo universal paraiaaseingulares; mas a agua
também € uma coisa singular. Aqui esta a falhaijaaque deve ser verdadeiro
principio ndo precisa ter uma forma unilateraingsiar, mas a diferenca mesma
deve ser de natureza universal. A forma deve salidade da forma; isto é a
atividade e a autoconsciéncia mais alta do prinoggpiritual, que a forma se
tenha elevado pelo esforco para a forma absoluta principio do espiritual.
Isto € o mais profundo e, assim, 0 que vem pomaltiAqueles principios sao
figuras singulares, e isto é, por conseguinte, pe@s falho. A passagem do
universal para o singular €, portanto, um pontceresal e ele entra na

determinacao da atividade: para isto existe entéxassidade.



(Prelecbes sobre a Histéria da Filosoffgy. 203-205)2. Friedrich
Nietzsché

Trad. de Rubens Rodrigues Torres Filho

lll. A filosofia grega parece comecar com uma idélsurda, com a
proposicdo: a agua € a origem e a matriztatlas as coisas. Sera mesmo
necessario deter-nos nela e leva-la a sério? Spur &és razdes: em primeiro
lugar, porque essa proposi¢cdo enuncia algo sobmegam das coisas; em
segundo lugar, porque faz sem imagem e fabulacéofim, em terceiro lugar,
porque nela, embora apenas em estado de crisddidacontido o pensamento:
"Tudo € um". A razdo citada em primeiro lugar deikales ainda em
comunidade com os religiosos e supersticiososgansia o tira dessa sociedade
e no-lo mostra como investigador da natureza, amasjirtude da terceira, Tales
se torna o primeiro fildsofo grego. Se tivesse:dilba agua provém a terra",
teriamos apenas uma hipotese cientifica, falsa,difia8mente refutavel. Mas
ele foi além do cientifico. Ao expor essa repremgi de unidade através da
hipétese da agua, Tales ndo superou o estagidoinfias nocdes fisicas da
época, mas, no maximo, saltou por sobre ele. Asapae desordenadas
observacdes da natureza empirica que Tales haioastebre a presenca e as
transformacdes da agua ou, mais exatamente, doojisediam o que menos
permitiia ou mesmo aconselharia tdo monstruoseergépacédo; o que O
impeliu a esta foi um postulado metafisico, umagaeque tem sua origem em
uma intuicdo mistica e que encontramos em todoflds®fos, ao lado dos
esforcos sempre renovados para exprimi-la melhoa proposicédo: "Tudo é
um®.

E notavel a violéncia tiranica com que essa crérata toda a empiria:

exatamente em Tales se pode aprender como proeaeifilesofia, em todos os

® Os Filésofos TragicogEste titulo, que deve ser tomado estritamente atidsenietzschiano, ndo é de Nietzsche: apenasobeluma
indicacdo do autor, que diz: "Os filésofos antigiseleatas, Her4clito, Empédocles, séo filostémscos". Também néo se trata de um
livro de Nietzsche, mas de uma reunio de textogesus pré-socraticos. Os cinco primeiros pertera@ensaid\ Filosofia na Epoca
Tragica dos Gregosje 1873 (edigdo Krdner, vol- I). Os trés Ultimos sétas e planos de curso, do vol. XIX @was Completastedi¢ao
de 1903). Assim prevenido de que este é um livtificzal, o leitor podera também desmonté-lo* eaygita-lo em pelo meros dois sentidos
muito fecundos: como suplemento ao estudo dosquméicos ou como via de acesso a compreenséibiaiesche. (N. do T.) " E o que se
fez nesta edigdo, destacando cada parte paraextigspgpré-socratico comentado. (N. do E.)



tempos, quando queria elevar-se a seu alvo magntararaente, transpondo as
cercas da experiéncia. Sobre leves esteios, e¢dasah diante: a esperanca e o
pressentimento pdem asas em seus pés. Pesadammemiendimento calculador
arqueja em seu encalco e busca esteios melhor@ggmabém alcancar aquele
alvo sedutor, ao qual sua companheira mais di@raggou. Dir-se-ia ver dois
andarilhos diante de um regato selvagem, que aaodepiando pedras; o
primeiro, com peés ligeiros, salta por sobre elends as pedras e apoiando-se
nelas para lancar-se mais adiante, ainda que, detés afundem bruscamente
nas profundezas. O outro, a todo instante, detédesamparado, precisa antes
construir fundamentos que sustentem seu passo@eseduteloso; por vezes
isso ndo da resultado e, entdo, ndo ha deus gqsa pogilia-lo a transpor o
regato.

O gque, entdo, leva o pensamento filoséfico tAodeapente a seu alvo?
Acaso ele se distingue do pensamento calculadcgdzanior por seu véo mais
veloz através de grandes espacos? N&o, pois séwalgéddo por uma poténcia
alheia, l6gica, a fantasia. Alcado por esta, el saliante, de possibilidade em
possibilidade, que por um momento sao tomadas @dezas; aqui e ali, ele
mesmo apanha certezas em v6o. Um pressentimental gsnmostra a ele e
adivinha de longe que nesse ponto ha certezas dédegis. Mas, em
particular, a fantasia tem o poder de captar eiflamcomo um relampago as
semelhancas: mais tarde, a reflexdo vem trazercsigisos e padrdes e procura
substituir as semelhancas por igualdades, as Gohdes por causalidades.
Mas, mesmo que isso nunca seja possivel, mesmaswode Tales, o filosofar
indemonstravel tem ainda um valor; mesmo que este@mpidos todos os
esteios quando a logica € a rigidez da empiriaegais chegar até a proposicao
"Tudo é agua”, fica ainda, sempre, depois de deslmo edificio cientifico, um
resto; e precisamente nesse resto ha uma forcalpoop e como que a

esperanca de uma futura fecundidade.



Naturalmente ndo quero dizer que o pensamento/gema limitacdo ou
enfraquecimento, ou como alegoria, conserva aitalaez, uma espécie de
"verdade": assim como, por exemplo, quando se pemsam artista plastico
diante de uma queda d'agua, e ele vé, nas forneasadfam ao seu encontro, um
jogo artistico e prefigurador da agua, com corpeshdmens e de animais,
mascaras, plantas, falésias, ninfas, grifos e, eml,gcom todos os protétipos
possiveis: de tal modo que, para ele, a proposifaoo é agua" estaria
confirmada. O pensamento de Tales, ao contrann, gdeu valor — mesmo
depois do conhecimento de que é indemonstravel —pretender ser, em todo
caso, hao-mistico e ndo-alegorico. Os gregos, estiguais Tales subitamente
destacou tanto, eram o0 oposto de todos os realistas propriamente so6
acreditavam na realidade dos homens e dos deusmsseleravam a natureza
inteira como que apenas um disfarce, mascaramenteetamorfose desses
homens-deuses. O homem era para eles a verdadéateo das coisas, todo o
resto apenas aparéncia e jogo ilusorio. Justanpentisso era tdo incrivelmente
dificil para eles captar os conceitos como conse#épao inverso dos modernos,
entre 0s quais mesmo 0 mais pessoal se sublimédsnagdes, entre eles o mais
abstrato sempre confluia de novo em uma pessoa.Telas dizia: "Nao € o
homem, mas a agua, a realidade das coisas"; ekecaoanacreditar na natureza,
na medida em que, pelo menos, acredita na agua.o Goatematico e
astrobnomo, ele se havia tornado frio e insensit@tia o mistico e o alegérico e,
se nao logrou alcancar a sobriedade da pura pg@mo'$Tudo € um" e se deteve
em uma expressao fisica, ele era, contudo, entgreg®s de seu tempo, uma
estranha raridade. Talvez os admiraveis o6rficosyiesem a capacidade de
captar abstracdoes e de pensar sem imagens, emaunaigda superior a ele:
mas estes s6 chegaram a exprimi-lo na forma dargedambém Ferécides de
Siros, que esta préximo de Tales no tempo e enamdeés concepcgdes fisicas,
oscila, ao exprimi-las, naquela regido intermedi@m que o mito se casa com a

alegoria: de tal modo que, por exemplo, se avew@mparar a Terra com um



carvalho alado, suspenso no ar com as asas abertpse Zeus, depois de
sobrepujar Kronos, reveste de um faustoso mantoodea, onde bordou, com
sua propria mao, as terras, aguas e rios. Contmapasesse filosofar
obscuramente alegdrico, que mal se deixa traduzimeggens visuais, Tales é
um mestre criador, que, sem fabulacédo fantastaragcou a ver a natureza em
suas profundezas. Se para isso se serviu, sem agusia ciéncia e do
demonstravel, mas logo saltou por sobre eles, ésggualmente um caréter
tipico da cabeca filoséfica. A palavra grega qusigia o "sabio" se prende,
etimologicamente, aapio, eu saboreiosapiens,o degustadorsisyphos,o
homem do gosto mais apurado; um apurado degustdisteaguir, um
significativo discernimento, constitui, pois, sedana consciéncia do povo, a
arte peculiar do filésofo. Este ndo é prudentesheenamos de prudente aquele
gue, em seus assuntos proprios, sabe descobnin.cAstoteles diz com razao:
"Aquilo que Tales e Anaxagoras sabem sera chamadosdlito, assombroso,
dificil, divino, mas inatil, porque eles ndo se omavam com o0s bens
humanos". Ao escolher e discriminar assim o insgldassombroso, dificil,
divino, a filosofia marca o limite que a separacthncia, do mesmo modo que,
ao preferir o indtil, marca o limite que a sepasapdudéncia. A ciéncia, sem
essa selecdo, sem esse refinamento de gosto, ifarasepsobre tudo o que
possivel saber, na cega avidez de querer conhepel@uer preco; enquanto o
pensar filoséfico esta sempre no rastro das cdiggsms de serem sabidas, dos
conhecimentos importantes e grandes. Mas o0 condeitgrandeza ¢ mutavel,
tanto no dominio moral quanto no estético: assiiiosofia comeca por legislar
sobre a grandeza, a ela se prende uma doacéo @s.ldsto € grande”, diz ela,
e com isso eleva o homem acima da avidez cegayfdesea, de seu impulso ao
conhecimento. Pelo conceito de grandeza, ela aefsse impulso: ainda mais
por considerar o conhecimento maximo, da essénda BuUcleo das coisas,
como alcancavel e alcancado. Quando Tales diz:0o"Teucagua”’, o homem

estremece e se ergue do tatear e rastejar vermdodas ciéncias isoladas,



pressente a solucdo Ultima das coisas e vence,essm pressentimento, o
acanhamento dos graus inferiores do conhecimenti®g0fo busca ressoar em
si mesmo o clangor total do mundo e, de si mesmpPd-B em conceitos;
enguanto é contemplativo como o artista plastiompassivo como o religioso,
a espreita de fins e causalidades como o homenédeia, enquanto se sente
dilatar-se até a dimensdo do macrocosmo, consdn@daz para considerar-se
friamente como o reflexo do mundo, essa lucideztgoe o artista dramatico
guando se transforma em outros corpos, fala ar phettes e, contudo, sabe
projetar essa transformacao para o exterior, esoseagscritos. O que é o verso
para o poeta, aqui, € para o fildsofo o pensaétittat € deste que ele lanca méao
para fixar-se em seu enfeiticamento, para petriiceE assim como, para o
dramaturgo, palavra e verso sdo apenas o balbationga lingua estrangeira,
para dizer nela o que viveu e contemplou e quetalitente, s6 poderia anunciar
pelos gestos e pela musica, assim a expressao laagugicido filosofica
profunda pela dialética e pela reflex&o cienti@edecerto, por um lado, o Unico
meio de comunicar o contemplado, mas um meio fiaquiho fundo uma
transposicdo metaférica, totalmente infiel, em wstera e lingua diferentes.
Assim contemplou Tales a unidade de tudo o quejgardo quis comunicar-se,
falou da agual!

(A Filosofia na Epoca Tragica dos Greg®s)



ANAXIMANDRO DE MILETO

(CERCA DE 610-547 A.C.)
DADOS BIOGRAFICOS
CONCIDADAQ DISCIPULO e sucessor de Tales. Geografo, matematico,

astronomo e politico. De sua vida, praticamente anase sabe. Em
compensacao, os relatos doxograficos nos dao abmtgue escreveu um livro,
intitulado Sobre a Naturezdido pelos gregos como a primeira obra filosofica
no seu idioma. Infelizmente o livro se perdeu, amdb-nos apenas um
fragmento e noticias de fildsofos e escritores grimtes. Atribui-se a
Anaximandro a confeccdo de um mapa do mundo hahi@dntroducdo na
Grécia do uso do gnémon e a medicdo das distanmmie as estrelas e o
calculo de sua magnitude (€ o iniciador da astroi@ogrega). Ampliando a
visao de Tales, foo primeiro a formular o conceito de uma lei universal

presidindo o processo cosmico total.

A - DOXOGRAFIA

Trad. de Wilson Regis

1. SIMPLICIO, Fisica24, 13(DK 12 A 9).

DENTRE OS QUE AFIRMAMQue ha um sO principio, movel e ilimitado,
Anaximandro, filho de Praxiades, de Mileto, sucessdiscipulo de Tales, disse
que odpeiron(ilimitado) era oprincipio e o elemento das coisas existentes. Foi
0 primeiro a introduzir o termo principio. Diz gaste ndo é a agua nem algum
dos chamados elementos, mas alguma natureza t&enémitada, e dela
nascem os céus e os mundos neles contidos: "Dogekaeao...do tempo”. (E o
fragmento 1, p. 16.) Assim ele diz em termos a@adtmente poéticos. E
manifesto que, observando a transformacéo reciplos@uatro elementos, nao
achou apropriado fixar um destes como substrate,algm diferente, fora estes.

N&o atribui entdo a geracdo ao elemento em mudamgs,a separacado dos



contrarios por causa do eterno movimento. E pords® Aristoteles o associou
aos da escola de Anaxagoras. 150,24. Contrariogsue e frio, seco e umido

e outros. Cf. — Aristételes;isica,l 4.187 a 20. Segundo uns, da unidade que os
contém, procedem, por divisdo, os contrarios, cdimoAnaximandro. Outros
afirmam existir a unidade e multiplicidade dos sereomo Empédocles e
Anaxagoras. Estes fazem proceder tudo da misturdiyiedo.

2. ARISTOTELES, Fisicd]l, 4. 203 b 6(DK 12 A 15).

Pois tudo ou é principio ou procede de um princ¢imias do ilimitado nao
h& principio: se houvesse, seria seu limite. E aairsbndo principio, deve
também ser nado-engendrado e o indestrutivel, pomugue foi gerado
necessariamente tem fim e ha um término para ted#@uicdo. Por isso, assim
dizemos: ndo tem principio, mas parece ser princigs demais coisas e a todas
envolver e a todas governar, como afirmam o0s qoeppdtulam outras causas
além do ilimitado, como seria Espirito (Anaxagoms)Amizade (Empédocles).
E é isto que é o divino, pois € "imortal e impereli (Fragmento 3), como
dizem Anaximandro e a maior parte dos fisicos.

3. ARISTOTELES, Meteorologid,1,1.353 b §DK 12 A 27).

Era imida, no principio, toda a regido em voltdedea. Ao ser ressecada
pelo sol, a parte em evaporacéo origina os vendssrevolucdes do sol e da lua;
0 que sobra é mar. Pensam, portanto, que o maorsa Imenor por estar
secando e, finalmente, um dia secara de todo. xaAtire de Afrodisias, para a
passagem 67,3: Alguns deles afirmam ser o maruesid primeira umidade,
pois, sendo Umida a regido em volta da terra, dejpoa parte da umidade por
acao do sol evaporava-se e disso se originavarmwenbrbitas do sol e da lua,
como se por essas evaporacOes e exalacdes tambétasafl. €, a umidade e
regido) fizessem as Orbitas; donde a evolucéao @iestada umidade primeira) é
diretriz para a deles (do sol e da lua), volverlde em torno nesse sentido. Mas

a outra parte dela, depositada nos lugares conckvtexra, € mar: por isso ele



se torna menor sempre que é ressecado pelo solfenpem dia ele sera seco.

Desta opinido foram, segundo narra Teofrasto, Anamdro e Didgenes.

B - FRAGMENTOS

Trad. de Cavalcante de Souza

1. SIMPLICIO, Fisica24,13.

(Em DISCURSO DIRETO) ... Principio dos seres... ele disse (que era) o
ilimitado... Pois donde a gerac&para os seres para onde também a
corrupcao se gera segundo 0 necessario; pois aamcelds mesmos justica e
deferéncia uns aos outros pela injustica, segurmtdemacao do tempo.

2. HIPOLITO, Refutacad,,6,1.

Esta (a natureza do ilimitado, ele diz que) € stade e sem velhice.

3. ARISTOTELES, Fisical11, 4. 203 b.

Imortal... e imperecivel (o ilimitado enquanto wido).

C - CRITICA M ODERNA

1. Friedrich Nietzsche

Trad. de Rubens Rodrigues Torres Filho

IV. ENQUANTO O tipo universal do fildsofo, na imagem de Talesno
que apenas se delineia de neblinas, ja a imagesaugrande sucessor nos fala
muito mais claramente. Anaximandro de Mileto, an@iro escritor filoséfico
dos antigos, escreve como escrevera o filésofedjpenquanto solicitacbes
alheias ndo o despojaram de sua desenvoltura euaengenuidade: em
inscricdes sobre pedra, estilo grandioso, frasdrpee, cada uma testemunha de
uma nova iluminacao e expressdo do demorar-se Btanplacdes sublimes. O
pensamento e sua forma sdo marcos de milha na spred&onduz aquela
sabedoria altissima. Nessa concisdo lapidar, diaximandro uma vez: "De

onde as coisas tém seu nascimento, ali também devaonfundo, segundo a



necessidade; pois tém de pagar peniténcia e delgadas por suas injusticas,
conforme a ordem do tempb"Enunciado enigméatico de um verdadeiro
pessimista, inscricdo oracular sobre a pedra linkeafilosofia grega, como te

interpretaremos?

O Unico moralista seriamente intencionado de neésalo, nogarerga
(volume I, capitulo 12, suplemento a doutrina ddrisiento do mundo,
apéndice aos textos conexos), depbe sobre nosagacouma consideracao
similar. "O verdadeiro critério para o julgamente dada homem é ser ele
propriamente um ser que absolutamente ndo devesiir emas se penitencia de
sua existéncia pelo sofrimento multiforme e pelateim que se pode esperar
de um tal ser? Nao somos todos pecadores condeaadoge? Penitenciamo-
nos de nosso nascimento, em primeiro lugar, pelerve, em segundo lugar,
pelo morrer.” Quem |é essa doutrina na fisionongandssa sorte humana
universal e ja reconhece a ma indole fundamentatadi@a vida humana no
simples fato de nenhuma delas suportar ser coasigertentamente e mais de
perto — embora nosso tempo habituado a epidemgadiioa pareca pensar de
outro modo, e mais favoravelmente, sobre a digeiddal homem — quem,
como Schopenhauer, ouviu, "nas alturas dos arelsigiina palavra sagrada do
valor moral da existéncia, dificiimente podera smpedido de fazer um
metafora altamente antropomoérfica e de tirar agdeldrina melancélica de sua
restricdo a vida humana para aplica-la, por traéstéa, ao carater universal de
toda existéncia.

Pode nao ser logico, mas, em todo caso, é bem lweatém disso, esta
no estilo do salto filoséfico descrito antes, cdagar agora, com Anaximandro,
todo vir-a-ser como uma emancipacdo do ser eteligpa de castigo, como
uma injustica que deve ser expiada pelo sucumboto ™ que alguma vez veio
a ser, também perece outra vez, quer pensemosiadwmana, quer na agua,

guer no quente e no frio: por toda parte, onde moder percebidas

7 N A - = . O s = . -
As citagOes dos pré-socraticos sdo todas tradudmlateméo: interessa reproduzir fielmente a tradugie Nietzsche Ihes d&, para compreender sua
interpretagdo. (N. do T.)



propriedades, podemos profetizar o sucumbir degsgwiedades, de acordo
com uma monstruosa prova experimental. Nunca, miortam ser que possui
propriedades determinadas, e consiste nelas, myderigem e principio das
coisas; o que € verdadeiramente, conclui Anaxingndéo pode possuir
propriedades determinadas, sen&o teria nascida tmas as outras coisas, e
teria de ir ao fundo. Para que o vir-a-ser ndoesasser originario tem de ser
indeterminado. A imortalidade e eternidade do s@ir@rio ndo estd em sua
infinitude e inexauribilidade — como comumente aemi os comentadores de
Anaximandro —, mas em ser destituido de qualidddésrminadas, que levam
a sucumbir: e é por isso, também, que ele trazwerde "o indeterminad§"O
ser originario assim denominado esta acima do-s&fee, justamente por isso,
garante a eternidade e o curso ininterrupto da-ger. Essa unidade ultima
naquele "indeterminado”, matriz de todas as coipas, certo s6 pode ser
designada negativamente pelo homem, como algo anoepode ser dado
nenhum predicado do mundo do vir-a-ser que ai espmderia, por isso, ser
tomada como equivalente a "coisa-em-si" kantiana.

E certo que quem € capaz de se por a discutir agrososobre 0 que
tenha sido propriamente essa proto-matéria, se rgeqora uma coisa
intermediaria entre ar e agua, ou talvez entre foge, ndo entendeu Nosso
filésofo: 0 mesmo se pode dizer dos que pergunamrsente se Anaximandro
pensou sua proto-matéria como mistura de todasaté&rias existentes. Temos,
antes, de dirigir nosso olhar ao ponto de onde rpodeaprender que
Anaximandro ja ndo mais tratou a pergunta pelaearigeste mundo de maneira
puramente fisica, e de orienta-lo segundo aquelaogicao lapidar apresentada
no inicio. Se ele preferiu ver, na pluralidade daisas nascidas, uma soma de
injusticas a ser expiadas, foi 0 primeiro grego Qusou tomar nas maos o
novelo do mais profundo dos problemas éticos. Cpoue perecer algo que

tem direito de ser! De onde vem aquele incansaved-ser e engendrar, de

8
Esta traducao dépeiron— habitualmenteo sem-limitep ilimitado ou "o infinito" (Diels) — legitima-se, pelo menaow tradicéo do idealismo pés-kantiano, que estebelestrita
equivaléncia entrdeterminacéo (Bestimmung)imite (Grenze)Repare-se que é essdeterminagéa@ue permite aproximé-lo da coisa-em-si de Kantd@\T.)



onde vem aquela contorcao de dor na face da nafutende vem o infindavel
lamento mortuario em todo o reino do existir? Desasdo do injusto, do
insolente declinio da unidade originaria das coidasximandro refugiou-se em
um abrigo metafisico, do qual se debruca agorxadeiolhar rolar ao longe,
para enfim, depois de um siléncio meditativo, dirsggtodos os seres a pergunta:
"O que vale vosso existir? E, se nada vale, pagaegtais ai? Por vossa culpa,
observo eu, demorais-vos nessa existéncia. Conrta beceis de expia-la. Vede
como murcha vossa Terra; oS mares se retraem ensecaoncha sobre a
montanha vos mostra o quanto ja secaram; o fogejed@, destrdi vosso
mundo, que, no fim, se esvaira em vapor e fumo. ddaspre, de novo, voltara a
edificar-se um tal mundo de inconstancia: quemasespaz de livrar-vos da
maldicao do vir-a-ser?".

Para um homem que faz tais perguntas, cujo pemszlvatado rompe
constantemente as malhas empiricas para logo laacap mais alto voo
supralunar, nem todo modo de viver pode ter sido-biaedo. De bom grado
aceitamos a tradicdo de que ele se apresentaviadementaria particularmente
cerimoniosa e mostrava um orgulho verdadeirameatgcb em seus gestos e
habitos de vida. Vivia como escrevia; falava taersemente quanto se vestia,;
elevava a méao e pousava 0 pé como se esse ekias@iuma tragédia em que
ele teria nascido para tomar parte como herdi. litta €le foi o grande modelo
de Empédocles. Seus concidadaos elegeram-no paduziio uma coldnia
emigrante — talvez se alegrassem de poder ao mésmpo venera-lo e
desvencilhar-se dele. Também seu pensamento em@fandou colonias: em
Efeso e Eléia ndo se desvencilharam dele e, sepnderam decidir-se a
permanecer onde ele estava, sabiam, contudo, gqam fQuiados por ele ao
lugar de onde agora, sem ele, se dispunham a grosse

Tales mostra a necessidade de simplificar o reanplaralidade e reduzi-
lo a um mero desdobramento ou disfarc&idi@a qualidade existente, a agua.

Anaximandro o ultrapassa em dois passos. Pergant@asprimeira vez: "Mas,



se ha em geral uma unidade eterna, como é posxjuela pluralidade?", e
deduz a resposta do carater contraditorio dessaliglde, que consome e nega
a si mesmo. Sua existéncia se torna para ele uomfsmo moral, que néo se
legitima,

mas se penitencia, perpetuamente, pelo sucumbis, Mian seguida,
ocorre-lhe a pergunta: "Por que, entdo, tudo oveiea ser ja ndo foi ao fundo
h& muito tempo, uma vez que ja transcorreu todaateraidade de tempo? De
onde vem o fluxo sempre renovado do vir-a-ser?"dblesabe salvar-se dessa
pergunta por possibilidades misticas: o vir-a-teme sO pode ter sua origem
no ser eterno, as condi¢cdes para o declinio dagszleem um vir-a-ser na
injustica sdo sempre as mesmas, a constelacaomidas tem desde sempre uma
indole tal que ndo se pode prever nenhum términa pguele sair dos seres
isolados do seio do "indeterminado”. Aqui ficou Amaandro: isto €, ficou nas
sombras profundas que, como gigantescos fantasde@®m-se sobre a
montanha de uma tal contemplacdo do mundo. Quamis Be procurava
aproximar-se do problema — como, em geral, podeenapor declinio, do
indeterminado o determinado, do eterno o tempal@ljusto a injustica —,
maior se tornava a noite.

(A Filosofia na Epoca Tragica dos Greg®s)



ANAXIMENES DE MILETO

(CERCA DE 585-528/5 A.C)
DADOS BIOGRAFICOS
ANAXIMENES Foldiscipulo e continuador de Anaximandro. Escrevea su
obra, Sobre a Naturezaambém em prosa— Dedicou-se especialmente a
meteorologia. Foi o primeiro a afirmar que a Luaebe sua luz do Sek Os

antigos consideravam Anaximenes a figura prinatjgaéscola de Mileto.

A - DOXOGRAFIA

Trad. de Wilson Régis

1. SIMPLICIO, Fisica, 2426 (DK 13 A 5).

ANAXIMENES DE MILETO, filho de Euristrates, companheiro de
Anaximandro, afirma também que uma so6 € a natuwaagcente, e diz, como
aguele, que é ilimitada, ndo porém indefinida, cagoele (diz), mas definida,
dizendo que ela ¢é ar. Diferencia-se nas substampoasarefacdo e condensacao.
Rarefazendo-se, torna-se fogo; condesando-se,,vdepmis nuvem, e ainda
mais, agua, depois terra, depois pedras, e as slaromas (provém) destas.
Também ele faz eterno o movimento pelo qual se tlansformacao 22, 9. E
preciso saber que uma coisa € o ilimitado e limitach quantidade, o que era
proprio dos que afirmavam serem muitos oS prinsjp® outra coisa € 0
ilimitado e limitado em grandeza, o que precisamense adapta ao caso de
Anaximandro e Anaximenes, que supdem o elementco Umiilimitado em
grandeza. — Pois s6 a respeito deste (Anaximemedjabto, nadistoria, falou
da rarefacdo e condensacdo, mas € evidente quértaod outros se serviam

(das nocdes) de rarefacdo e condensacao.



B - FRAGMENTOS

Trad. de José Cavalcante de Souza

1. PLUTARCO, De Prim. FrigZ, 947 F.

O CONTRAIDO E condensado da matéria ele diz que é frio, e oe@aio
frouxo (é assim gue ele se expressa) é quente.

2. AECIO,1,3. 4.

Como nossa alma, que € ar, soberanamente nos manidos, assim
também todo o0 cosmo sopro e ar o mantém.

2a. IDEM,II, 22.

O sol largocomo uma folha.

C - CRITICA M ODERNA

Georg W. F. Hegel

Trad. de. Ernildo Stein

E.M LUGAR DA MATERIA indeterminada de Anaximandro, pde ele
novamente um elemento determinado da naturezas@uab numa forma real)
— em vez da agua de Tales, o ar. Ele achava, caerzaeque para a matéria
era necessario um ser sensivel; e o ar possuigamontempo, a vantagem de
ser o mais liberto de forma. Ele € menos corpoagagua; ndo o vemos, apenas
experimentamos seu movimento. Dele tudo emanaeetueéd se dissolveEle
o determinou igualmente como infinitbDidgenes Laércio diz que o principio é

! como se fossem dois principios. Mas Simptfcidiz

o ar e o infinito,*
expressamente que "para Anaximenes o ser origiftdtmna natureza infinita e
una,como para Anaximandro, s6 ndo, como para ele, @haeaza infinita, mas
uma determinada, a saber o ar", que ele, porérec@aer concebido como algo

animado. Plutarco determina a maneira de repragentie Anaximenes, que do

9
Plutarco Das Sentencas dos Fildsoftis3.
10
Cicero,Da Natureza dos Deusds10.
11
houlos arkhen aéra eipe kai to cipei®orém, pode-se também tonaakhén ka) &peirocomo sujeito @éracomo predicado da frase.

12
Comentario a Aristoteles;isica, |, 6.



ar (posteriores chamaram-no éter) tudo se produele se dissolve, mais
precisamente assim: "Como nossa alma, que é ar, nmogém unidos
(syncratei), assim um espiritdpneuma)e o ar mantém unidgperiékhei)
também o mundo inteiro; espirito e ar significamesma coisa".

Anaximenes demonstra muito bem a natureza de s@elseexemplo da
alma; ele como que caracteriza a passagem dafidoda natureza para a
filosofia da consciéncia ou a rendncia ao modotmojedo ser originario. A
natureza do ser originario era antes determinadaaiteira estranha, negativa,
com relacdo a consciéncia; a) tanto sua realidadgua, ou também o ar, b)
enquanto o infinito € um além da consciéncia. Maaaa alma (assim o ar) €
este meio universal: uma multiddo de representagéss que esta unidade,
continuidade, desaparecam — e seu desaparecimesucginento; ele é tao
ativo quanto passivo, fazendo sair de sua unidasle representacoes,
dispersando-as e sobressumindo-as e presenteesisionem sua infinitude —
significagcao negativa positiva. Expresso de maneiaés determinada, e n&o
apenas para fins de comparacao, é esta naturessx daginario pelo discipulo
de Anaximenes, Anaxagoras.

(Prelecdes sobre a Historia da Filosgbip, 214-215)



PITAGORAS DE SAMOS (CERCA DE 580/78-497/6\.C.)
DADOS BIOGRAFICOS

E MUITO POUCOO que conhecemos sobre a vida de Pitagoras. Estaafi
cedo foi envolvida pelo legendario, de modo queifieildseparar nela o
histérico do fantastico. Nasceu em Samos, rivalesoral de Mileto. Pelo ano
de 540 deixou sua patria, estabelecendo-se na M&gaaia (sul da Italia). Em
Crotona fundou uma espécie de associacdo de camag@s religioso que
filosofico, cujas doutrinas eram mantidas em segreSeus adeptos logo
criaram novos centros; Tarento, Metaponto, Sibari®egio e Siracusa.
Participantes ativos da politica, provocaram a rk&odos crotonenses.
Pitagoras entdo abandona Crotona, refugiando-seMataponto, onde morreu
em 497 ou 496— Pitagoras ndo deixou nenhum documento escrito. Seus
ensinamentos transmitidos oralmente eram rigorosdeneguardados em
segredo pelos primeiros discipulos que também eadeeveram. Dai a grande
dificuldade em reconstituir o pensamento do pit&goo primitivo e ainda mais
o do proprio Pitagoras, distinguindo-o do de seuscipulos. No entanto, o
pitagorismo exerceu profunda influéncia na filoaofjrega, quer pela reacao
polémica que provocou (Xenofanes, Heraclito, Paide®) Zendo), quer pelos
elementos positivos que passaram aos pensadoreteriposs. — Ao
pitagorismo posterio— com escritos— pertencem Filolau e Arquitas (ver
neste vol. p. 201 e 206).

A - CRITICA MODERNA

Friedrich Nietzsche
Trad. de Rubens Rodrigues Torres Filho
OS PITAGORICOS
Pam COMPREENDER seus principios fundamentais, é preciso partir do

eleatismo. Como é possivel uma pluralidade? Pé&btod@a o ndo-ser ter um ser.



Portanto, identificam o nao-ser &peironde Anaximandro, ao absolutamente
Indeterminado, aquilo que n&do tem nenhuma qualijdadésso opfe-se o
absolutamente DeterminadoMeras.Mas ambos compdem o Uno, do qual se
pode dizer que € impar, delimitado e ilimitado,umlificado e qualificado.
Dizem, pois, contra o eleatismo, que, se 0 Una&xisi em todo caso formado
por dois principios, pois, nesse caso, ha também pioralidade; da unidade
procede a série dos numeros aritméticos (monadiaeg)ois os numeros
geométricos ou grandezas (formas espaciais). RortanUnidade veio a ser;
portanto, ha também uma pluralidade. Desde quémeot ponto, a linha, as
superficies e 0s corpos, tém-se também os objetdsriais; 0 niamero é a
esséncia propria das coisas. Os eleatas dizem:halaéo-ser, logo, tudo é uma
unidade". Os pitagoricos: "A propria unidade € sulmdo de um ser e de um
nao-ser, portanto ha, em todo caso, néo-ser eamnost também uma
pluralidade".

A primeira vista, € uma especulacdo totalmentelitasd@O ponto de
partida me parece serapologia da ciéncia matematiogontra o eleatismo.
Lembramo-nos da dialética de Parménides. Nelatcédadi Unidade (supondo
gue nao existe pluralidade): 1) que ela ndo tertepar ndo € um todo; 2) que
tampouco tem limites; 3) portanto, que nao estdarte nenhuma; 4) que nao
pode nem mover-se nem estar em repouso etc. Magupo lado, o Ser e a
Unidade déo a Unidade existente, portanto a diads!, e as partes multiplas, e
0 namero, e a pluralidade do ser, e a delimitagéo e um procedimento
analogo: ataca-se o0 conceito da Unidade existeorgue comporta 0s
predicados contraditorios e €, portanto, um coaosintraditério, impossivel.
Os matematicos pitagoricos acreditavam na realiddaie leis que haviam
descoberto; bastava-lhes que fosse afirmada aéesiat da Unidade para
deduzir dela também a pluralidade. E acreditavascednir a esséncia
verdadeira das coisas em suas relacdes numérmasntd, ndo ha qualidades,

nado ha nada além de quantidades, ndo quantidadeementos (dgua, fogo



etc.), mas delimitacdes do ilimitado, Apeiron; este é analogo ao ser potencial
dahylede Aristoteles. Assim, toda coisa nasce de damsdatopostos. De novo,
aqui, dualismo. Notavel quadro estabelecido porstéreles (Metaf. I, 5):
delimitado, ilimitado; impar, par; uno, multiplojreita, esquerda; masculino,
feminino; imoével, agitado; reto, curvo; luz, trevasom, mau; quadrado,
oblongo. De um lado, tém-se, portanto: delimitadimpar, uno, direita,
masculino, imével, reto, luz, bom, quadrado. Dermuado, ilimitado, par,
multiplo, esquerda, feminino, agitado, curvo, teevaau, ablongo. Isso lembra
0 quadro-modelo de Parménides. O ser € luz e,mortautil, quente, ativo; o
nao-seré noite e, portanto, denso, frio, passivo.

O ponto de partida que permite afirmar que tudaue € qualitativo é
guantitativo encontra-se na acustica.

[Teoria das cordas sonoras; relacéo de intervalmsdo dorico.]

A musica, com efeito, € o melhor exemplo do que guerdizer os
pitagoricos. A musica, como tal, s6 existe em NOE\IVOS € em NOSSo cérebro;
fora de n6s ou em si mesma (no sentido de Lockahpde-se somente de
relacbes numéricas quanto ao ritmo, se se tratuaejuantidade, e quanto a
tonalidade, se se trata de sua qualidade, confeeneonsidere o elemento
harménico ou o elemento ritmico. No mesmo senpdder-se-ia exprimir o ser
do universo, do qual a musica €, pelo menos eno camtido, a imagem,
exclusivamente com o auxilio de numeros. E tals&jteamente, o dominio da
quimica e das ciéncias naturais. Trata-se de emcdatmulas matematicas para
as forcas absolutamente impenetraveis. Nossa aiégci nesse sentido,
pitagdrica. Na quimica, temos uma mistura de atmmie de pitagorismo, para
a qual Ecphantus na Antigliidade passa por terabaraminho.

A contribuicdo original dos pitagoricos €, pois, amnvencao
extremamente importante: a significacdo do nimepmeanto, a possibilidade
de uma investigacdo exata em fisica. Nos outrésnsés de fisica, tratava-se

sempre de elementos e de sua combinacdo. As qiedidaasciam por



combinacdo ou por dissociacdo; agora, enfim, afsenaue as qualidades
residem na diversidade das proporcdoes. Mas essseptenento estava ainda
longe da aplicacdo exata. Contentou-se, provisen#&m com analogias
fantasiosas.

[Simbolismo dos numeros pitagéricos: um € a razfms a opinido, |
quatro a justica, cinco o casamento, dez a pertegi&.; um é o ponto, dois é a
linha, trés a superficie, quatro o volume. Cosmagod Universo e os planetas
esféricos. A harmonia das esferas.]

Se se pergunta a que se pode vincular a filos@bgqgrica, encontra-se,
inicialmente, o primeiro sistema de Parménides,fgm@ nascer todas as coisas
de uma dualidade; depoisApeironde Anaximandro, delimitado e movido pelo
fogo de Heraclito. Mas estes sdo apenas, evidentepn@oblemas secundarios;
na origem ha a descoberta das analogias numeécasiverso, ponto de vista
inteiramente novo. Para defender essa idéia cantdoutrina unitaria dos
eleatas, tiveram de erigir a no¢ado de numero,rigipo que também a Unidade
tivesse vindo a ser; retomaram entdo a idéia hesad dopdlemos,pai de
todas as coisas, e da Harmonia que une as qualidguiestas; a essa forca,
Parménides chamava Aphrodite. Simbolizava a gétesedas as coisas a partir
da oitava. Decompuseram os dois elementos de qoe manimero erpar e
impar. Identificaram essas nocbes com termos filosofiéoasuais. Chamar o
Apeironde Par é sua grande inovacdo; isso porque 0s isyg@sgnomones,
davam nascimento a uma série limitada de nume$umeros quadrados.
Remetem-se, assim, a Anaximandro, que reapareceelgulltima vez. Mas
identificam esse limite com o fogo de Heraclitgadarefa é, agora, dissolver o
indeterminado em tantas relacdes numeéricas detadasn é essencialmente
uma forgacalculadora. Se houvessem tomado emprestado de Heraclito
palavra l6gos, teriam entendido por ela proporcdo (aquilo que fixa as
proporcdes, como &eras fixa o limite). Sua idéia fundamental é esta:

matéria, que é representada inteiramente destitdiel@ualidade, somente por



relacbes numéricas adquire tal ou tal qualidadeed®inada.Tal € a resposta
dada ao problema de Anaximandro. O vir-a6em calculo. Isso lembra a
palavra de Leibniz, ao dizer que a musicaxércitium arithmeticae occultum
nescientis se numerare aninds pitagoricos teriam podido dizer o mesmo do
universo, mas sem poder dizer quem faz o calculo.
(Obrasml. XIX, pp. 214-224, e@ Nascimento da Filosofia na Epoca da
Tragédia Gregagp. 141-144)

1 O exercicio de aritmética oculto do espirite gao sabe calcular.

XENOFANES DE COLOFAO

(CERCA DE 570-528 A.C.)
DADOS BIOGRAFICOS
SEGUNDO APOLODOROXenofanes nasceu em Coloféao, na Jonia, de onde

se viu forcado a emigrar, quando ainda jovem, ledamentdo vida errante.
Passou parte de sua vida na Sicilia. Sua conexéaokléia parece duvidosa-
Foi poeta, sabio e rapsodo, cantando seus poemawvés da Grécia. Em
oposicao aos fildsofos de Mileto, s6 escreveu esovéez-se famoso com o0s
ataques aos poetas (Hesiodo e Homero) e aos peamesafiales, Pitagoras e

Epiménides).

A - DOXOGRAFIA

Trai. de Wilson Regis

1. PLATAO, Sofista, 2424 (DK 21 A 29).

[FALA 0 ESTRANGEIROde Eléia.] E uma espécie de mito que cada um
parece contar-nos, como se féssemos criancas. @emdt que sdo trés os
seres, mas combatem as vezes entre si alguns dalagas, tornados amigos,
casam-se, tém filhos e os alimentam; outro diz lmpuelois, Umido e seco ou

guente e frio, fa-los coabitar e casar-se. E enisea gente eleética, a comecar



de Xenofanes e ainda de mais longe Eilebo, 16 cd), ndo vé sendo a unidade
no que chamamos de "todas as coisas", e assinxplisaeem seus mitos. —
Filopono,Fisica, 125, 27: Porfirio afirma que Xendfanes considemacpios o
seco e 0 Umido; eu digo que ele considera a teaagua. Dele circula uma
citacao que revela isto: (B 29). Desta opiniao gmrhento nao parece ser
também Homero, nos versos em que diz: "Mas qudodiss agua e terra vos
torneis"?

2. ARISTOTELES, Metafisicd, 5. 986 b 1§DK 21 A 30).

Pois Parménides parece referir-se ao um, seguradmaeito, e Melisso
ao um, segundo a matéria. Por isso aquele diz gqume & limitado, e este, que é
ilimitado. Xendéfanes, o primeiro a postular a udielgde Parménides diz-se que
foi discipulo dele), nada esclareceu, nem pareee/glumbrou nenhuma dessas
duas naturezas, mas, dirigindo o olhar a todo ¢ diguque o um € o deus (cf.
fragmento 23). Portanto, como dissemos, devem setadbs na presente
investigacao, sobretudo dois dentre eles, por serartanto ingénuos, a saber,
Xenbéfanes e Melisso.

3. SIMPLICIO, Fisica22,12ss. (DK 21 A 31).

(1) E necessario, pois, que o principio seja ousarau ndo um so6, o que
€ mesmo que dizer muitos; e se € um so, ou é inovaidvel; e se € imodvel,
ou € ilimitado, como parece afirmar Melisso de Ssnuu limitado, como
afirma Parménides de Eléia, filho de Pireto, ndanfio estes de um elemento
fisico, mas do ser em sua esséncia. (2) Teofrdstbaaque Xendfanes de
Colofao, o mestre de Parménides, supde Unico @iprnou Unico o0 ser e 0
todo (e nem € limitado nem ilimitado, nem mével nestético), reconhecendo
gue sua fama provém mais de outro tipo de estudpudala investigacdo sobre
a natureza. (3) Este um total dizia Xenodfanes qaealeus, o qual ele mostra
que € um por ser 0 mais poderoso de todos; pdig sauitos seres, diz ele, é
necessario que de modo igual o poder seja de lotks; de todos, o mais forte

e 0 melhor é deus. (4) Ele o mostrava inengendiaaloser necessario que o



engendrado se engendre ou do semelhante ou donuidisarte. Mas o
semelhante, diz ele, n&d afetado pelo semelhante; pois absolutamente né&o
convém mais gerar do que ser gerado o semelhantemelhante; e se do
semelhante se gerasse, 0 ser seria a partir dsemab-assim mostrava que ele é

inengendrado e imortal.

B - FRAGMENTOS

Trad. de Anna L. A. de A. Prado

ELEGIAS (DK 21 B 1-9)
1. ATENEU, X, 462 C.
Agora o chéo da casa esté limpo, as maos de todos
e as tacas; um cinge as cabecas com guirlandéw e f
outro oferece odorante mirra numa salva;
plena de alegria, ergue-se uma cratera,
a mao esta outro vinho, que promete jamais falar,
vinho doce, nas jarras cheirando a flor;
pelo meio perpassa sagrado aroma de incenso,
fresca € a agua, agradavel e pura;
ao lado estéo paes tostados e suntuosa mesa
carregada de queijo e espesso mel;
no centro esta um altar todo recoberto de flores,
canto e graca envolvem a casa.
E preciso que alegres os homens primeiro canteteuwses
com mitos piedosos e palavras puras.
Depois de verter libacOes e pedir forcas parazaxali
0 que é justo — isté que vem em primeiro lugar —
nao € excesso beber quanto te permita chegar
a casa sem guia, se nao fores muito idoso.

E de louvar-se o homem que, bebendo, revela atneso



como a memoria que tem e o desejo de virtude,

sem nada falar de titds, nem de gigantes,

nem de centauros, ficcoes criadas pelos antigos,

ou de lutas civis violentas, nas quais nada hdide G

Ter sempre veneracao pelos deuses, isto € bom.

2. ATENEU, X,413 F.

Mas se alguém obtivesse a vitoria,

ou pela rapidez dos pés,

ou no pentatlo, 14 onde esta o recinto de Zeus g correntes do Pisa
em Olimpia,

ou na luta, ou mesmo no penoso embate do pugilato,

ou na rude disputa a que chamam pancracio,

os cidad&os o veriam mais ilustre,

obteria nos jogos lugar de honra visivel a todos,

receberia alimento vindo das reservas publicas

dado pela cidade e também dons que seriam seudesou

Ainda que fosse com cavalos, tudo isso |he caberia,

embora ndo fosse digno como eu, pois mais queca fimica

de homens e de cavalos vale minha sabedoria.

Ora, muito sem razao € esse costume, nem justo

é preferir a forca fisica a boa sabedoria.

Pois nem havendo entre o povo um bom pugilista,

nem havendo um bom no pentatlo, nem na luta

ou pela rapidez dos pés, que mais que a forcafisic

merece honra entre as a¢cées dos homens nos jogos,

nao € por isso que a cidade viveria em maior ordem.

Pequeno motivo de gozo teria a cidade,

se alguém, competindo, vencesse as margens do Pisa,

pois isso ndo enche os celeiros da cidade.



3. ATENEU,XII, 526 A.

As delicadezas inGteis aprendetados lidios, e, enquanto estavam longe
da odienta tirania, iam a agora vestindo tunicap(peas, em geral, em nimero
nao inferior a mil, soberbos, orgulhosos de seuseloa bem tratados,
respingando perfume de unglentos artificiais.

4. POLUX,IX, 83.

Os lidios foram os primeiros a cunhar moedas

5. ATENEU,XI, 18. 782 A.

Ninguém temperaria o vinho vertendo-o primeiro agaf mas a agua e
por cima o vinho puro.

6. IDEM,IX, 368 E.

Tendo mandado uma coxa de cabrito, recebeste guedal de boi
cevado, quinhdo que honra um homem cuja glorigisdinoda a Hélada e nao
passara enquanto viver a raca dos aedos helenos.

7. DIOGENES, VIIl, 36. Agora passarei de novo a outro assunto e
indicarei o caminho

E uma vez, passando por um caozinho que espanca@agou-se,
dizem, e falou o seguinte: Para! Nao batas maisl @@ alma de um amigo,
reconheci-a ao ouvir sua voz.

8. IDEM, IX, 18. 109.

Ja sessenta e sete anos se passaram fazendo eagpemsamento pela
terra da Hélada; do meu nascimento até entdo @ioteco a mais, se € que eu
sei falar com verdade sobre isso.

9. Etimoldgico Genuino Magno

Do que um homem envelhecido muito mais fraco.

SATIRAS (DK 21 B 10-2 a)
10. HERODIANO GRAMATICO, Sobre as Longgs, 296, 6.Desde o

inicio todos aprenderam seguindo Homero...

13 Os homens de Colofédo. (N. do T.)



11. SEXTO EMPIRICO, Contra os Matematics, 193.

Tudo aos deuses atribuiram Homero e Hesiodo,

tudo quanto entre os homens merece repulsa e eensur

roubo, adultério e fraude mutua.

12. IDEM, Contra os Matematicds 289.

Muitissimas vezes mencionaram atos impios dos detmabo, adultério
e fraude mutua.

13. AULO GELIO, Noites Aticad]l, 11. Homero é anterior a Hesiodo.

14. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapecariay/, 109.

Mas os mortais acreditam que 0s deuses sdo ge@a®T,0mo eles se
vestem e tém voz e corpo.

15. IDEM, Tapecariad/, 110.

Mas se méaos tivessem 0s bois, 0s cavalos e os depedessem com as
maos desenhar e criar obras como os homens, ofoxas@melhantes aos
cavalos, os bois semelhantes aos bois, desenhasdormas dos deuses e os
corpos fariam tais quais eles préprios tém.

16. IDEM, Tapecaria/Il, 22.

Os egipcios dizem que os deuses tém nariz ch&to eregros, os tracios,
gue eles tém olhos verdes e cabelos ruivos.

17. Escéliosin ARISTOFANES, Cavaleiros408. Ramos de pinho
circundam a casa firme,

18. ESTOBEU, Eclogas, 8, 2.

N&o, de inicio, os deuses ndo desvendaram tudmextais; mas, com o
tempo, procurando, estes descobriram o melhor.

19. DIOGENES LAERCIOQOI, 23.

Xenofanes admirava Tales por ter predito eclipsdares.

20. IDEM,1,111.

Xenofanes diz que ouviu dizer que Epiménides atcaacidade de 154

anos.



21. Escdliosn ARISTOFANES, Paz697.
Xenofanes chama Siménides de avarento.
21 A. Escéliosn HOMERO,Oxyrrh.1087, 40
Erykos

PARODIAS (DK 21 B 22)
22.ATENEU, Il p. 54 E.
E ao pé do fogo que tais palavras deves dizenvesrio,
deitado em cama macia e saciado,
bebendo doce vinho, lambiscando gréo-de-bico:
Quem és afinal entre os homens? Quantos anos tens,

meu caro? Que idade tinhas quando o Medo chegou?

SOBRE A NATUREZA (DK 21 B 23-41)

23. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapecariay/, 109.

Um unico deus, entre deuses e homens o maior,

em nada no corpo semelhante aos mortais, nem Isaiento.

24. SEXTO EMPIRICO, Contra os Matematict$, 144.Todo inteiro
vé, todo inteiro pensa, todo inteiro ouve.

25. SIMPLICIO, Fisica, 239.

Mas sem esforcos ele tudo agita com a forca dcapessto.

26. IDEM, ibidem, 23,0.

Sempre permanece no mesmo lugar sem nada mowaw, leenconvém ir
ora para la, ora para ca.

27. AECIO\V, 5.

Pois tudo vem da terra e na terra tudo termina.

28. AQUILES, Introducéa} p. 34, 11.

Este limite superior da terra € visto aos nosses pe

em contato com o ar, o inferior dirige-se parafmito.



29. SIMPLICIO, Fisica]l88, 32.

Terra e agua € tudo quanto vem a ser e cresce.

30. AECIQ\lII, 4, 4.

O mar é fonte da agua, € fonte do vento;

pois, nas nuvens, nao haveria a forga do vento

que sopra para fora, sem o grande mar,

nem as correntes dos rios, nem a agua chuvosamo ét

E o grande mar que engendra as nuvens, ventos. e rio

31. HERACLITO, Alegoria de Homerg, 44.

O sol langcando-se por sobre a terra e aquecendo-a.

32. Escolios BLT de EUSTATIO a HOMERO, lliadd, 27.

A quem chamam iris, por sua natureza também é nywarpurea, rubra
e esverdeada aos nossos olhos.

33. SEXTO EMPIRICO, Contra os Matematicos, X, 3Péis todos
nascemos da terra e da agua.

34. IDEM, ibidemyVil, 49, 110.

E o que é claro, portanto, nenhum homem viu, newerdaalguém que
conheca sobre os deuses e acerca de tudo quedigpainda que no maximo
acontecesse dizer o que € perfeito, ele prépriosaBeria; a respeito de tudo
existe uma opiniao.

35. PLUTARCO, Questbes de Convives, 7, p. 746 B.Julga que estas
coisas sdo analogas as verdadeiras...

36. HERODIANO GRAMATICO, Sobre as Longas, 296Tudo quanto
aos mortais parece ser visto...

37. IDEM, Sobre Particularidades da Linguagaf,30.

E em certas grutas a agua goteja.

38. IDEM, Sobre Particularidades da Linguagéfn,5.

Se Deus néo tivesse feito o dourado mel, muito o@ess, diriam, sao 0s

figos.



39. POLUX,VI, 46.Cerejeira.

40. Etimologico Genuino Magno

Ré&(forma dialetal).

41. TZETZES, A Dionisio Periegetd, 940, p. 1010Armadilha.

C - CRITICA M ODERNA

Georg W. F. Hegel
Trad. de Ernildo Steira. A ESCOLA ELEATICA **

A FILOSOFIA PITAGORICA N&o possui ainda a forma especulativa da
expressdo para 0 conceito. NUmeros sdo 0 conceis a maneira da
representacao, da intuicdo — diferencas expressémma do que é qualitativo
€ NAo Como conceitos puros; uma mistura de ambegpressao do ser absoluto
através daquilo que é um conceito puro, ou atraeéslgo que é pensado e
movimento do conceito ou do pensamento, é 0 segealetnento que veremos
necessariamente surgir; e isto encontramos na &&tdehtica. Nela vemos o
pensamento tornar-se ele mesmo livre para si mesmusto que o0s eleatas
enunciam como o ser absoluto, captando puramemntesp® pensamento e 0
movimento do pensamento em conceitos; e com isf@oaicao do pensamento
e parecer ou do ser sensivel — daquilo que é empasto ao que é para um
outro deste em si, e na esséncia objetiva a cacdi@djue carrega em si mesmo
(a dialética propriamente dita). Se refletirmosvjamente sobre como a marcha
do puro pensamento deveria constituir-se, resuleaa) o puro pensamento (0
puro ser, 0 um, meolumenonpde-se, imediatamente, em sua simplicidade e
auto-identidade paralisadas — e a todo o resto amresem importancia; b) o
pensamento de inicio timido — o qual, depois d&alecido, deixa valer o outro

e entao dele se acerca — esclarece que ele eméaéebeoo outro, do mesmo

14 . . - . =
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modo em sua simplicidade, mostrando neste mesmaaa nsilidade; c)

afirmando o outro na multiplicidade de suas deteagies. Assim veremos a

formacdo dos eleatas na histéria. Estas proposei@ésicas interessam ainda

agora a Filosofia, s&o momentos necessarios gaalaeem aparecer.
(Prelecdes sobre a Historia da Filosgbip, 275-276)

b. XENOFANES

No que se refere a sudigosofia, Xendfanes determinou primeiro o ser
absoluto como o um: "O todo € um". Designou istoli@m Deus; afirmou que
Deus esta implantado em todas as coisas, quesalg& sensivel, imutavel, sem
comeco, meio e fim, imével. Em alguns de seus gedin Xenofanes; "Um
Deusé o maior entre os deuses e 0s homens, e ndo € Gorapans mortais,
nem quanto a figura nem quanto ao espifta"’, "Ele vé em toda parte, pensa
em toda parte e ouve em qualquer lugar", palavrggeaDiogenes de Laércio
ainda acrescenta: "Tudo é pensamento e rd2&0".

Na filosofia fisica, vimos representado 0 movimeramo um movimento
objetivo, como um surgir e desaparecer. Os pitagsritampouco refletiam
sobre estes conceitos, mas usavam também seu sémero, como fluido.
Mas, como agora a mudanca é concebida em sua ftaiabstracdo, como
nada, transforma-se, por isso, este movimento iebjeium subjetivo, passa
para o lado da consciéncia e a esséncia tornaéselim

Com isto Xendéfanes negou a verdade as represestat®esurgir e
desaparecer, transformacfes, movimento etc.; ajwerminacdes fazem
apenas parte da representacédo sensivel. O prircigi® € o um, s6 € o ser. O
um é, aqui, o produto imediato do puro pensameatosua imediaticidade € o
ser. A determinagdo do ser nos é conhecida, alireer € um verbo auxiliar na
gramatica; mas, se tais coisas sabemos de seruendeolocamo-los como

determinacao singular, ao lado de todos os oul@s, pelo contrario, significa
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Clemente de Alexandri@tromata (Miscelaneiiy, 14, pag. 714, ed. Potter.
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que todo o resto ndo tem realidade efetiva nenc@®p tal, apenas aparéncia.
Devemos, ao pensar isto, esquecer nossas repiggseEs)taabemos de Deus
como espirito. Mas os gregos tinham apenas o msenkivel diante de si, estes
deuses na fantasia; assim que nao tinham, no msemkivel, nada mais alto
ante si, estavam ai isolados. E, ja que nisto m@ondram satisfacdo, jogam
tudo isto fora como algo n&o verdadeiro, chegarsdtnaao pensamento puro.
Isto representa um progresso espantoso; e 0 pemnsassa assim, na Escola
Eleatica propriamente e pela primeira vez, marathkstlivre para si. Assim
como isto € o primeiro, também € o ultimo a quenteralimento retorna —
como o demonstra a modernidade, em que Deus ésapeneebido como o ser
mais alto, como identidade abstrata. Se dizemd3eails que este ser supremo
esta fora de nos, sobre nos, que nada podemoscesrtiede, a n&o ser que ele é,
isto €, o privado de determinacdo. Soubéssemodaasna determinacéao, isto
seria um conhecimento; assim, porém, devemos deiesaparecer todas as
determinacdes. Entdo, o verdadeiro somente € que ®e um — néo no
sentido de que hajamDeus (isto é, uma outra determinacéo), mas delgue e
apenas este igual a si mesmo; nisto, pois, ndocestiaa outra determinacao
gue na afirmacéo da Escola Eleatica. A reflexdoenmmpercorreu, sem duvida,
um caminho mais longo, ndo sO através de reprefm#afilosoficas e
predicados de Deus — até esta abstracdo que aléstidi; mas o conteudo, o
resultado € o mesmo.

A isto se vincula, da maneira mais precisa, o cigio dos eleatas. Pois
foram eles que demonstraram mais detidamente qda sarge e nada
desaparece. (Esta explicacao pertence precipuamedgado.) Que a mudanca
nao € ou se contradiz mostraram-no de um modo @iebé&ido a Xenofanes.
Este raciocinio encontra-se em Aristotéfesm suas obras cheias de lacunas e
em algumas passagens cheias de corruptelas, amasaam de Xenofanes,

Zendo e Gorgias. Como, porém, falta o comeco emsgqueéiga de quem € o
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raciocinio, sé restam conjeturas para atribui-leadfanes. Deve-se observar
que apenas o titulo sugere que Aristoteles estgpmneo a filosofia de
Xenéfanes. O texto comeca por: "Ele diz"; nome migé citado. Outros
manuscritos trazem outros titulos. Xenofanes é@eitzeste escrito de maneira
tal (uma opinido dele) que tenha que parecer gadailar disto de outro modo,
caso 0 que precede, e é citado por Aristotelesefqmor este atribuido a
Xenofanes. E possivel que Melisso ou Zenao estajeam questdo, como alias
também muitas vezes sugere o titulo. E uma dialétiais acabada, nela ha
mais reflexdo que a que se poderia esperar doesvees Xendfanes. Ja& que
Aristoteles expressamente diz que Xendfanes aiddainha determinado nada
claramente, entdo o raciocinio mais culto, congho Aristoteles, deve ser
negado de Xenofanes. Ao menos tanto é conhecidXgu@anes mesmo ainda
nao era capaz de exprimir, de maneira tdo ordereddefinida, seus
pensamentos como no texto de Aristoteles vem iddicha, portanto, afirma-
se:

"Se algo for(ei ti esti),é eterno" [supra-sensivel, imutavel, ndo suscetivel
de transformacéao, eterrfaidion)]. Eterno € uma expresséo canhestra, pois ao
ouvir o termo logo pensamos no tempo, nele mistasgoassado e futuro, como
um tempo infinitamente longo; enquanto na realidadei se trata do eterno
(aidion) como o igual a si mesmo, 0 puramente presente gsennterviessem
representacfes de tempo. E; surgir e devir estélidgs; se algo surgisse,
originar-se-ia ou do nada ou do ser. "E imposgjuel algo venha do nada. Mas
guer tudo tenha surgido, quer apenas nem tudcet&Ejao, em ambos 0S casos
viria do nada. Pois, se tudo tivesse surgido, anéel poderia ter sido. E se
apenas algumas coisas fossem e delas todo o eestmmasse, entdo este um,
'‘do qual todo o resto (que aparece) surgiria’, tesada mais e maior. Mas o
mais e 0 maior se originariam, desta maneira, @@ e si mesmo; pois no

menos ndo esta contido seu mais, nem no menor agw.'m— "Tampouco



pode algo surgir do ente; pois o enteéj& ndo surge desde o erife ja
pressuponho o0 ente; ndo existe passagem paraguaesiEnquanto eterno, o
ente também é ilimitado, pois ndo possui comecartr glo qual pudesse ser,
nem fim, onde desapare¢d.Tennemann diz (vol. |, pag. 156): "Porque achou o
surgir incompreensivel”; ndo tem verdade, @3® infinito todo é um; pois, se
fossem dois ou mais, limitar-se-iam um ao outretiain, portanto, principio e
fim; um seria 0 nada do outro, adviria deste nddste um € igual a si mesmo;
pois, se fosse desigual, ndo mais seria 0 um, emEBYspostos muitos. Este um
€ também imovel, pois ndo se move, ja que ndo gEEsaaoutra coiseme és ti
hypokhorésan)passando, porém, teria que movimentar-se pararnm [@a o
vazio: ndo para o pleno, pois este € impossivelae-para o vazio tampouco,
pois este é o nada. O um €&, por isso, tanto indplanto sadiganoson)néo é
localizado nem muda de figura, nem se mistura csima@oisa. Pois todas estas
determinagcdes implicariam o fato de o nao-enteiserg@ ente desaparecer, o
que € impossivel." Aponta-se, portanto, uma coitifiag quando se fala de
surgir e desaparecer.

A este elemento verdadeiro, a esta verdade opd®&fafees agora a
opinido. A mudanca eliminada da esséncia e a raitipde passam para o
outro lado, para a consciéncia, para alguém queaoj necessario dizer isto
gue Xenofanes diz — se apenas é retido o lado imegat supressdo destes
momentos, o absoluto sem predicados: "Na intuighsigel esta presente o
oposto, a saber, a multiddo de coisas, sua mudsegasurgir e desaparecer e
sua mistura. Com isto, aquele primeiro saber ppasa 0 lado deste segundo
aspecto, o qual possui tanta certeza para a cagsi€omum como O
primeiro”. Xenofanes ndo parece ter-se decididoyporou por outro, mas —
suspenso entre ambos — parece ter limitado o conbeto da verdade, isto é,

que entre dois tipos de saber opostos dever-seeterp a opiniao mais
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provavel, mas que este preferido mesmo s6 eraradopimais forte, que nao
deveria ser vista como a verdade. Assim se exprégstteles sobre ef@.
Céticos viram nisto o ponto de vista da incertez#odas as coisas. E Sexto cita
algumas vezes versos com este seftido.

"Ninguém jamais soube algo claro, nem jamais o sabe

Do que eu digo, tanto dos deuses como do universo,

Pois, mesmo que fosse bem sucedido e dissesse parfaito Ele

mesmo n&o o saberia, contudo; pois a tudo se colairdao."

Generalizando, Sexto explica isto assim: "Comoaserapresentassemos
gue numa casa, onde se encontram muitas coisasSagcvarios procurassem,
as escuras, 0 ouro; cada um pensaria ter encordradm, mas, contudo, ndo o
saberia com certeza, mesmo que o tivesse realmectntrado. Da mesma
maneira, os filésofos entram neste mundo, como ngraade casa, para
procurar a verdade; mesmo que eles a encontrassgriudo, ndo poderiam
saber se realmente a encontraram".

As expressofes indeterminadas de Xendfanes podeaiabeém significar
que ninguém sabia o que ele (Xendfanes) aqui amvencBexttf explica que
Xenofanes ndo suprime todos os conhecimefkatalepsin),mas somente 0s
cientificos e que ndo podem engafadiaptoton),deixando, porém, sobrar o
saber da opinia@ten doxazén)isto ele afirma quando diz: "Em tudo se cola a
opinido". De maneira tal que, segundo ele, o @it/ opinido, isto €, provavel,
e ndo o seguro e certo. Porém, Parménides, sew,actgdenava a opinido.
"Unicamente conseqiente, de acordo com seu um, supaessao das
representacdes que ele realiza de maneira diglétdogue precedeu. Claro seria
somente ninguém saber o verdadeiro que com isia; dirsmo que um tal

pensamento Ihe tivesse passado pela cabeca, rddeleesabido que isto era a
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verdade — pois que a opinido a tudo se colavaria para um tal também
apenas uma opiniao."

Vemos aqui em Xendéfanes uma dupla consciéncia:aomsciéncia pura
e consciéncia da esséncia e uma consciéncia da@apiaquela era-lhe a
consciéncia do divino e é a pura dialética queosaporta de modo negativo em
face de tudo que é determinado, sobressumindo-andguele, por isso, se
proclama contra o0 mundo sensivel e as determindgiitss do pensamento,
fala entdo, da maneira mais forte, contra as reptagdes mitolégicas que o0s
gregos tinham de seus deuses. Entre outras celeadiz: "Se os touros e lebes
tivessem maos para realizar obras de arte comow®rs, desenhariam da
mesma maneira os deuses, atribuindo-lhes corppdano a figura que eles
mesmos possueri® Também invectiva contra as representacées doeslelas
Homero e Hesiodo: "Homero e Hesiodo aos deusésiiagnm tudo o que junto
aos homens merece vergonha e reprovacdo, como, radhbttério e engano
matuo"?*

Assim como, de um lado, ele determinou o ser abls@lomo o simples,
que, porém, perpassa o que € e nele esta imediatapresente, assim filosofa
ele, por outro lado, sobre os fen6menos; mas ssfoeforam-nos transmitidas
apenas coisas fragmentarias em parte; em pagepmides fisicas também nao
possuem grande interesse; também ndo deveriamimpossior significacao
especulativa que valor junto a nossos fisicos.l&§aeste sentido, diz, "de terra
é tudo e tudo termina em terf'isto ndo possui o sentido de que nisto deveria
estar expressa a esséncia (os principios fisiamnho na agua de Tales;
Aristételes diz expressamente que ninguém congidarterra como principio
absoluto.

(Prelecdes sobre a Historia da Filosgbip, 275-276)
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HERACLITO DE EFESO
(CERCA DE 540-470 A.C.)

DADOS BIOGRAFICOS

HERACLITONAScCEUem Efeso, cidade da Jonia, de familia que ainda
conservava prerrogativas reais (descendentes dalaor da cidade). Seu
carater altivo, misantropico e melancélico ficou operbial em toda a
Antiguidade. Desprezava a plebe. Recusou-se sempnéervir na politica.
Manifestou desprezo pelos antigos poetas, contfddsefos de seu tempo e até
contra a religido. Sem ter tido mestre, Heraclitecieveu o livroSobre a
Naturezagem prosa, no dialeto j6nico, mas de forma tao cmque recebeu o
cognome de&skoteinds,0 Obscuro. Floresceu em 504-500 a-€.Heraclito é
por muitos considerado 0 mais eminente pensadoispcéatico, por formular
com vigor o problema da unidade permanente do sertel da pluralidade e
mutabilidade das coisas particulares e transitérigstabeleceu a existéncia de
uma lei universal e fixa (d.0gos), regedora de todos os acontecimentos
particulares e fundamento da harmonia universalniania feita de tensoes,

"como a do arco e da lira".

A - DOXOGRAFIA

Trad. de Wilson Regis

1. DIOGENES LAERCIO|X, 1-17(DK 22 A 1)

(1) HERACLITO, FILHO DE Bléson, ou, segundo outra tradicdo, de Heronte,
era natural de Efeso. Tinha uns quarenta anos qasi&® da 690limpiada
(504-501 a.C). Era homem de sentimentos elevadggilhmso e cheio de
desprezo pelos outros, como transparece tambérewehvs, onde diz: "Muita

instrucdo... Hecateu" (é o fragmento 40. V. p. 83dis uma sé... de tudo” (é o



fragmento 41. V. p. 83). "Homero... igualmente'o(élagmento 42. V. p. 83).
(2) E dizia também: "A insoléncia... incéndio” (agmento 43. V. p. 83), e "E
preciso... muralhas" (é o fragmento 44. V. p. 83gnsura os efésios, na
passagem em que diz: "Merecia... com outros" (Eagniento 121. V. p. 90).
Como lhe pedissem que elaborasse suas leis, desderngedido, porque ja era
a cidade dominada por mau regime politico. (3)rRét no templo de Artemis,
divertia-se em jogar com as criancas e, acercand®ie os efésios, perguntou-
Ihes: "De que vos admirais, perversos? Que € mdhmar isso ou administrar a
Republica convosco?". E, por fim, tornado um misgrd e retirando-se, vivia
nas montanhas, alimentado-se de ervas e plantg®r Esso, acometido de
hidropisia, desceu a cidade e pbs-se a pergurtanaticamente aos medicos se
podiam fazer de um aguaceiro uma seca; como etes na@mpreendessem, foi
enterrar-se num estabulo e esperou que a aguadwaperada pelo calor do
estrume. Nada conseguindo assim, findou a vidasagsenta anos. (Segue
Epigrama de D. Laércio.) (4) Hermipo, porém, cogi# ele perguntava aos
médicos se alguém podia, esvaziando-lhe o venkgelie a agua. Como
negassem, deitou-se ao sol e pediu aos criado® gobrissem com estéreo.
Assim deitado, faleceu no dia seguinte e foi sadolina praca publica. Neantes
de Cizico afirma que, tendo sido impossivel rdtirdde sob o estéreo, la
permaneceu, e, irreconhecivel pela putrefacdodéworado pelos cées. (5)
Desde crianca era alvo de admiracao. Quando aovean; dizia que ndo sabia
nada; feito homem, declarou que sabia tudo. Deuéimgaprendeu, mas, dizia,
foi a si proprio que se procurou e tudo aprendesideesmo. Socido, porém,
afirma que, segundo uma tradicao, teria sido elinteide Xendéfanes; Aristao,
em seu livroSobre Heréclito,escreve que ele foi curado da hidropisia, tendo
falecido de outra enfermidade. O mesmo diz Hipdb@olivro que Ihe é
atribuido € em ger&obre a Natureza se divide em trés partes: Do Universo,
Politica e Teologia. (6) Depositou-o0 no templo d#eAnis, como asseveram

alguns, e de propdsito o escreveu obscuramenta,quer s6 homens capazes



pudessem aborda-lo e ndo fosse facilmente expostesprezo publico. Timéo
0 caracteriza nestes termos; "Entre eles, com eozudo injuriando a turba,
enigmatico surgiu Heraclito". Teofrasto atribui@anelancolia que partes da
obra sejam imperfeitas e outras tenham contradiéfesstenes da prova de sua
nobreza de alma ao citar n&scessbegue ele abdicou de um titulo real em
favor de seu irmé&o. Tamanha reputacdo alcancoudi\geuque se formaram
adeptos seus e passaram a chamar-se heraclitianos.

(7) Eis, em linhas gerais, sua doutrina: tudo sepde a partir do fogo e
nele se resolve; tudo se origina segundo o destipor direcbes contrarias se
harmonizam os seres; tudo esta cheio de almas énitesnDiscorreu também
sobre as afeccdes que se articulam no mundo eoafigue o sol € tdo grande
quanto parece. Dizia ainda: "Limites... ela temb f@agmento 45. V. p. 83). "A
presunc¢do... engana" (é o fragmento 46. V. p. BB).seu livro por vezes é
licido e seguro, a tal ponto que mesmo o de idetig mais lenta aprende
facilmente e sente impelida sua alma. A concisaaleasidade de sua
interpretacdo sao incomparaveis.

(8) Os pontos particulares de sua doutrina séoegsirgtes: fogo é o
elemento e "todas as coisas sao permutas de féggimento 90), originadas
por rarefagcdo e condensacao; mas nada explicaleoez&. Tudo se origina por
oposicao e tudo flui como um rio (cf. fragmentos 92), e limitado € o todo e
um sO6 cosmo ha; nasce ele de fogo e de novo éggar donsumido, em
periodos determinados, por toda a eternidade. cEsistprocessa segundo o
destino. Dos contrarios, o que leva a génese clsantaterra e discoérdia (cf.
fragmento 80), e o que leva a conflagracao, come@gaz, e a mudanca € um
caminho para cima e para baixo, e segundo ela iggaro cosmo. (9)
Condensado o fogo se umidifica, e com mais comgistdorna-se agua, e esta,
solidificando-se, passa a terra; e este € o canpah® baixo. Inversamente, a
terra se derrete e se transforma em agua, e adekiengam as outras coisas que

ele refere quase todas a evaporacédo do mar, é estaminho para cima. E se



produzem evaporacdes a partir da terra e do maas umlhantes e puras, e
outras tenebrosas. E € aumentado o fogo pelaaie e o Umido pelas outras.
Mas, ao que envolve o mundo, ndo esclarece suaematuhd nele barcos
voltados em sua concavidade para ndés, nos quaihigas as evaporacdes
brilhantes, formam-se chamas, que sédo os astrfy.AImais brilhante é a
chama do sol, e a mais quente. Os demais asttasndisais da terra e é por iSso
gue seu brilho é menos vivo e menos quente, maa, glie esta bem proxima a
terra, ndo é por isso, mas por ndo se encontrar egpaco puro. O sol,
entretanto, esta em regido clara e pura e distedsl@um intervalo conveniente.
E por isso que mais aquece e mais ilumina. Ossadiplo sol e da lua provém
de que as concavidades dos barcos se voltam paaaAs fases mensais da lua
ocorrem quando o barco que a encerra se voltacaam®®. Dia e noite, meses e
estacdes, anos, chuvas, ventos e fendmenos seteslhprocedem das
diferentes evaporacdes. (11) Pois a brilhante eagpo inflamando-se no
circulo do sol produz o dia, e quando a contrarevadece produz a noite, e
guando da evaporacéao brilhante nasce o calor f@oyveas quando da sombra
o Umido prevalece faz inverno. De modo andalogo exdplica os demais
fendOmenos. Mas sobre a natureza da terra nadanegel também sobre a dos
barcos. E estas sdo as suas doutrinas. No quéese aeSdcrates e tendo o que
ele teria dito quando chegou a conhecer o livro linge passou Euripides,
segundo diz Aristdo, esta contado por nds no Issbre Sécrates. (12) O
gramatico Seleuco, entretanto, afirma que certotoGroescreveu no
Mergulhadorque foi um certo Crates quem primeiro introduziuGnacia a obra
de Heraclito. E ele teria afirmado que era presexoum mergulhador de Delos
guem nele nédo se quisesse submergir. Alguns alaritAs Musas,outros
Sobre a Naturezdiddoto o designa:

"Um seguro leme para a conduta da vida".

E outros o chamariéncias dos CostumestambémOrdem Unica da

Direcdo de Todas as Coisd3izem que, tendo-lhe alguém perguntado "por que



se calava", ele respondeu: "Para vocés poderemetadga (...) (15) Demétrio
conta-nos em seuddomonimosomo também desdenhou os atenienses, embora
tivesse entre eles o mais alto renome, e como rprefe/er junto aos seus
concidaddos, embora desprezado pelos efésios. Tamiz@ apologia de
Socrates, Demeétrio de Falereu refere-se a ele.oblgi#io os comentadores de
seu livro: Antistenes, Heraclides do Ponto, Clegnbeestoico Esfero, e mais
ainda, Pauséanias, chamado o "heraclitista", Nicesesl Dionisio. Entre os
gramaticos, Diddoto assevera que o livro € ndcesalratureza mas sim sobre a
politica, e que as partes sobre a natureza se teaepa titulo de exemplo. (16)
Jerdnimo diz que o poeta jambico Citino tentougrrversos esse livro. Muitos
epigramas circulam a seu respeito.

2. ARISTOTELES, Retoricd, 11, 5. 1407 b 1({DK 22 A 4).

Convém absolutamente que o0 que se escreve seja d@cier e
compreender, o que é a mesma coisa. E o0 que seual@al h4 muitas
conjuncdes e nao se da quando ha poucas ou quandd facil pontuar como
nos escritos de Heraclito. Pois pontuar os escdésieraclito € um trabalho,
por ser incerto se tal pontuacao se liga a uma@aénterior ou posterior como
no comeco do seu escrito: "Deste logos... tenhandou(é do fragmento 1. V.
p. 79). Pois € incerto saber pela pontuacdo aajligasoaei sempre.

3. PLATAO, Craétilo, p. 402 (DK 22 A 6).

Heraclito diz em alguma passagem que todas assceésenovem e nada
permanece imovel. E, ao comparar os seres content®ide um rio, afirma que
nao poderia entrar duas vezes num mesmo rio &ginfento 91,12). — Aécio, |,
23, 7: Heraclito retira do universo a tranquilidada estabilidade, pois é proprio
dos mortos; e atribuia movimento a todos os setemo aos eternos, perecivel
aos pereciveis.

4. ARISTOTELES, Das Partes dos Animdis5.645 a 17 (DK 22 A 9).

Tal como se diz que Heraclito, quando estrangeir@sm visita-lo e o

encontraram aquecendo-se junto a lareira, orddmsi-fjlue entrassem sem



temor, pois ali também havia deuses, do mesmo rdede-se abordar sem
aversdo o estudo de cada espécie de animal: pdisdas se manifesta algo de
natural e de belo.

5. ARISTOTELES, Do Céu,,10. 279 22 (DK 22 A 10).

Concordam todos em que o mundo foi gerado; mas, wenagerado,
alguns afirmam que é eterno e outros que é petecorao qualquer outra coisa
gue por natureza se forma. Outros, ainda, querulledd-se, alternadamente é
ora assim, ora de outro modo, como Empédocles dagaAs e Heraclito de
Efeso. — IdemFisica, lll, 5.205 a 3: Como afirma Heréaclito: Um dia tuse
tornard fogo. — SimplicioDo Céu,94, 4. Também Heraclito assevera que o
universo ora se incendeia, ora de novo se compdefodo, segundo
determinados periodos de tempo, na passagem emizjuédcendendo-se em
medidas e apagando-se em medidas" (cf. fragmentoD@&3ta opiniao foram
também posteriormente os estéicos. — Aécio, 112:1Her4clito: O cosmo é
uno. — ldem, 4, 3: Heréclito afirma que o univessgerado ndo segundo o
tempo, mas segundo a reflexdo. — Idem, 11, 4: Rad®eg e Her4clito afirmam
gue o céu é de fogo.

6. SEXTO EMPIRICO, Contra os Matematica8|, 126 ss. (DK 22 A
16).

(126) E Heraclito, pois também Ihe parecia querém € dotado de dois
orgaos para o conhecimento da verdade, pela sendag&rdade, pela sensacéo
e pela razdo (logos), destes considerou aproximam@mcomo os fisicos
anteriormente citados, que a sensacao ndo é deymardianca, e a razdo ele
supBe como critério. A percepcdo ele critica, qoadz na sentenca: "Mas
testemunhas... eles tém" (€ o fragmento 107. 89).0 que era igual a essa: "E
proprio das almas barbaras confiar em sensacdesragin (logos)". (127)
Revela que a razdo (logos) é critério da verdade, uma qualquer, mas a
comum e divina. Que razdo € esta, deve-se mostnapaicas palavras.

Compraz-se o fisico em que o que nos envolve sgjmnal e dotado de



pensamento. (128) E mostra mais ou menos isso rantes Homero, quando
diz: "Tal é a mente dos homens sobre a terra,lpgerhanda cada dia o pai dos
homens e dos deusg®disséia XVIll, 163). Arquiloco também afirma que os
homens pensam de acordo "com o que Zeus traz @d&dambém Euripedes
(Troianas, 885): "Quem quer que sejas, em lugar dificil deveg 6 Zeus,
necessidade da natureza ou mente dos mortais, ditijgeuma prece”. (129)
Aspirando por meio da respiracdo, segundo Herachsia razao divina,
tornamo-nos inteligentes e durante o sono esquecidas na vigilia de novo
refletidos; pois, estando fechados durante o ssrmpndutos sensoriais, a nossa
mente separa-se do convivio com 0 que nos envadveente conservando-se a
aderéncia natural pela respiragcdo, como se fosseraim) e, separada, a mente
perde a capacidade de lembrar que tinha antes) &6 na vigilia de novo,
através dos condutos sensoriais, como se fosseastagarentrando em contato
com o meio ambiente, ela reveste-se de sua faauldatnal. Do mesmo modo
entdo que os carvdes, aproximados do fogo, pameaties tornam-se igneos, e
afastados se apagam, assim também, hospedada sas mospos a parte do
meio ambiente, pela separacdo quase se tornairtedcimas pela coesdo atraves
dos muitissimos condutos ela se constitui de faemaelhante ao do todo. (131)
E esta razdo comum e divina, por cuja participagiotornamos racionais, que
Heraclito diz ser critério da verdade; donde o goecomum se manifesta a
todos é digno de confianca, e o que incide em umésdé digno de confianca,
pela causa contraria. (132) Em todo caso, comecandeu livro Sobre a
Natureza, ele algum modo mostrando o meio ambiente, o refexridor diz o
seguinte: "Deste logos... dormindo" (é o fragmenty. p. 89). (133) Por estas
palavras tendo explicitamente exposto que porgyaagdo da razéo divina tudo
fazemos e pensamos, pouco depois prosseguindosceawsta: "Por isso...
particular* (é o fragmento 2. V. p. 89), 0 que autoisa ndo é sendo uma
explicagcdo da maneira como tudo é dirigido. Poo,is®a medida em que

comungamos da lembranca dela, estamos na verdade, needida em que



particularizamos, estamos no erro. (134) E de €¢atm a maior clareza que
nestas palavras ele revela a raz8o comum comaoariégéque 0 que em comum
se manifesta é digno de confianca, por ser disheqmela razdo comum, mas o
que particularmente se manifesta a cada um é falsldlem,ibidem, VIll, 286:

E na verdade explicitamente diz Heraclito que odrmrh&o € racional, e que so
€ dotado de pensamento o meio ambiente (cf. VI).22- Apoldnio de Tiana,

Ep. 18: Heraclito, o fisico, afirmou que por naturezsomem &€ irracional.

B - FRAGMENTOS

Trad. de José Cavalcante de Souza

SOBRE A NATUREZA (DK 22 b 1-126)

1. SEXTO EMPIRICO, Contra os Matematicv$l, 132.

L/esTE LoGOS® sendo sempfé os homens se tornam descompas$ados
guer antes de ouvir quer tdo logo tenham ouvides, gornando-se todas (as
coisas) segundo esse logos, a inexperientes semehsen embora
experimentando-se em palavras e acgOes tais quamisearro segundo (a)
natureza distinguindo cada (coisa) e explicandooceencomporta. Aos outros
homens escapaquanto fazem despertos, tal como esquecem quamémf
dormindo.

2. IDEM, ibidemVIl, 133.

Por isso é preciso seguir o-que-é-cBifisto €, 0 comum; pois 0 comum é
o-que-é-com). Mas, o logos sendo o-que-é-com, viesmhomens como se
tivessem uma inteligéncia particular.

3. AECIO, II, 21, 4.

(Sobre a grandeza do sol) sua largura € a de dmmano.

4. ALBERTO MAGNO, De Vegetation#&/l, 401.

6 Logosé o nome correspondente ao veldsem =recolher, dizer. E "palavra”, "discurso", "linguage "razdo". Cf. fragmentos 2, 31, 39, 45, 50, 718, 115.

7 Fica mantida a falta de pontuagéo, criticada pastdteles(Retérica,111, 5) e "corrigida" em geral pelas tradu¢de.\.7, n. 2.

8 No gregoaxynetoiliteralmente "que-ndo-se-langam-com", i. e-, "qéie oompreendem". Cf. fragmento 34 e aqueles emapgrece a nocéo de "comum", de "o-que-é-com".
No gregolanlhanei,do mesmo tema déthe(= esquecimento), que fornaaléthein(lit. ndo-esquecimento) = verdade. Cf. fragmento 16

No gregoxynés,sindnimo dekoinés= comum, é uma forma a se aproximarggnctoi(ver nota 3). Cf. fragmentos 79, 113 e 114.



Heraclito disse quse felicidade estivesse nos prazeres do corpanmbd
felizes os bois, quando encontram ervilha para come

5. ARISTOCRITO, Teosofi&8; ORIGENES, Contra Celso,

VII, 62.

Purificam-se manchando-se com outro sangue, coratggém, entrando
na lama, em lama se lavasse. E louco parecerialggen homem o notasse
agindo assim. E também a estas estatuas elesndisigas preces, como alguém
que falasse a casas, de nada sabendo o que sée ddus0is.

6. ARISTOTELES, Meteorologidl, 2. 355 a 13.

O sol ndo apenas, como Heraclito dizya/o cada dianas sempre novo,
continuamente.

7. IDEM, Da Sensacéab, 443 a 23.

Se todos os seres em fumaca se tornassem, o isénguiria.

8. IDEM, Etica a Nicomaco/lll, 2. 1155 b 4.

Heraclito (dizendo que) contrario é convergente e dos divergentes nasce
a mais bela harmonia, e tudo segundo a discordia.

9. IDEM, ibidem,X, 5. 1176 a 7.

Diverso € o prazer do cavalo, do cdo, do homemgaato Heraclito diz
gueasnos prefeririam palha a ouro.

10. IDEM, Do Mundob. 396 b 7.

Conjuncbes o todo e o nao todo, 0 convergente avergegnte, o
consoante e o dissoante, e de todas as coisasle@mre todas as coisas.

11. IDEM, ibidemg. 401 a 8.

Pois tudo que rasteja € preservado a golp®o diz Heraclito.

12. ARIO DIDIMO, em EUSEBIO, Preparacéo EvangélX#, 20.

Aos que entram nos mesmos rios outras aguas afllemas exalam do
amido.

13. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapecariad, 2. Porcos em lama

se comprazem, mais do que em agua limpa.



14. IDEM, Exortacao, 22.

A quem profetiza Heraclito de Efesd&®s noctivagos, aos magos, aos
bacantes, as ménades, aos iniciadosstes ameaca com o depois da morte, a
estes profetiza o fogopois o0s considerados mistérios entre 0os homens
impiamente se celebram.

15. IDEM, ibidem34.

Se néo fosse a Dioniso que fizessem a procissé@ntassem o0 hino,
(entdo) as partes vergonhosas desavergonhadareentmpriu um rito; mas € o
mesmo Hadé$e Dioniso, a quem deliram e festejam nas Lenéias.

16. IDEM, Pedagogd,1, 99.

Do que jamais mergulha como alguém escapAéria?

17. IDEM, Tapecariasl, 8.

Muitos nao percebem tais coisas, todos os queamh®am, nem quando
ensinados conhecem, mas a si proprios |lhes pameoe §s conhecem e
percebem).

18. IDEM, ibidem|]lI, 17.

Se nao esperar o inesperado ndo se descobrirdy sahescobrivel e
Inacessivel.

19. IDEM, ibidem|]l, 24.

Homens que nao sabem ouvir nem falar.

20. IDEM, ibidem/lIl, 14.

Nascidos querem viver e deter suas partes, antes repousar, e atras de
si deixam filhos a se tornaram partes.

21. IDEM, ibidem]ll, 21.

Morte € tudo que vemos despertos, e tudo que vdorasndo € sono.

22. IDEM, ibidem|V, 4.

31 . . . ~ . P S s o

O deus dos mortos. A forma grefjlessugeria aproximagdes etimolégicas cadoa eu canto, com as formas do temai#ttai =saber, e com os
adjetivosaidés= invisivel eaidelos =que torna invisivel. Por outro lado, o que no gregwesponde a “as partes vergonhosas desavergoneat:'é
aidoioisin anaidéstatalodas estas aliteracdes compdem com as palavefasas o sentido do texto.

Cf. nota 4. da pag. 87
= No gregoméros,que, além deste sentido original, significa "panien, desgraca, morte". No fragmento joga o duplttido. Cf. fragmento 25.



Pois ouro 0s que procuram cavam muita terra e @n&ram pouco.

23. IDEM, ibidem|V, 10.

Nome de Justica ndo teriam sabido, se nao fosgas(esisas).

24. IDEM, ibidem]V, 16.

Os que Ares mata honram-nos deuses e homens.

25. IDEM, ibidem]V, 50.

Mortes maiores maiores sortesecebem.

26. IDEM, ibidem]V, 143.

O homem de noite uma luz acende para si, mortmtax vista, mas vivo
ele acende do morto quando dorme, extinta a \@st@ando desperto se acende
do que dorme.

27. IDEM, ibidem|V, 146.

O que para os homens permanece quando morrem ds&s)cque nao
esperam nem |Ihes parece (que permanecam).

28. IDEM, ibidem)V, 9.

Pois é 0 que se estima que o mais estimado corhgoarda; e contudo
certamente a Justica captara os artesaos e testasma falsidades.

29. IDEM, ibidem), 60.

Pois uma so coisa escolhem os melhores contra ésdastras, um rumor
de gloria eterna contra as (coisas) mortais; masi@ria esta empanturrada
como animais.

30. IDEM, ibidemyV, 105.

Este mundd®> o mesmo de todos os (seres), nenhum deus, nenhum
homem o fez, mas era, é e sera um fogo sempreacendendo-se em medidas
e apagando-se em medidas.

31. IDEM, ibidem)yV, 105.

4 ] J— i, . .
No grego os correspondentes a "mortes" e "soré@stespectivamentadroi e moirai, ambos do tema deeiromai= reparto.

No gregokésmosliteralmente arranjo, ordem.



Direcbes do fogo: primeiro mar, e do mar metadegatemetade
incandescéncia... Terra dilui-se em mar e se medaasmo logos, tal qual era
antes de se tornar terra.

32. IDEM, ibidemyV, 116.

Uma s6 (coisa) o sabifondo quer e quer ser recolhiino nome de Zeus.

33. IDEM, ibidemy, 116.

Lei (é) também persuadir-se a vontade de um so.

34. IDEM, ibidemyV, 116.

Ouvindo descompassaddsassemelham-se a surdos; o ditado lhes
concerne: presentes estdo ausentes.

35. IDEM, ibidemy, 141.

Pois € preciso que de muitas coisas sejam inquasdos homens amantes
da sabedoria.

36. IDEM, ibidemVI, 16.

Para almas é morte tornar-se agua, e para aguate immar-se terra, e
de terra nasce agua, e de agua alma.

37. COLUMELA,VIII, 4.

Porcos banham-se em lama e aves domésticas era puem cinza.

38. DIOGENES LAERCIO, 123.

(Tales) parece segundo alguns ter sadprimeiro a estudar os astrds.
seu respeito atestam Heraclito e Demacrito.

39. IDEM,1, 88.

Em Priene nasceu Bias, filho de Teutames, cujosl@gmaior que o dos
outros.

40. IDEM,IX, 1.

Muita instrucdo néo ensina a ter inteligéncia; peiga ensinado Hesiodo

e Pitdgoras, Xenofanes e Hecateu.

36, . ~ . . ~ . L ~ ~ .
Na&o se trata do género masculino (homem sabio)dmagnero neutro (coisa sébia). Por outro lado sedrata da nogéo abstrata "sabedoria”. Cf.
fragmentos 41, 108.

No gregolegesthaia forma passiva dégeiri. Cf. nota 1 da pag. 87.
38 Cf. nota 3 da pag. 87.



41. IDEM, iX, 2.

Pois uma s6 é a (coisa) sabia, possuir o conhetntpre tudo dirige
atraveés de tudo.

42. IDEM,IX, 1.

Homero merecia ser expulso dos certames e acoi@dArquiloco
igualmente.

43. IDEM,IX, 2.

A insoléncia é preciso extinguir, mais que o inéénd

44. IDEM,IX, 2.

E preciso que lute o povo pela lei, tal como pelasalhas.

45. IDEM,IX, 7.

Limites de alma ndo os encontrarias, todo camin@icgorendo; tao
profundo logos ela tem.

46. IDEM,IX, 7.

A presuncéo ele dizia que é a doenca sagrada & \jg&o engana.

47. IDEM, IX,73.

N&o conjeturemos a toa sobre as coisas supremas.

48. Etymologicum Genuinum, s.v. bios. Do dtanome é vida e a obra
€ morte.

49. GALENO, De Dignoscendis Pulsibid]l, 733. Um para mim vale
mil, se for o melhor.

49a. HERACLITO, Alegoriag24.

NOs mesmos rios entramos e nao entramos, SOMasSOMDS.

50. HIPOLITO, RefutacadX, 9.

N&o de mim, mas do logos tendo ouvido é sabio hagadftudo é um.

51. IDEM, ibidem|X, 9.

No gregobiés,forma homénima dbios= vida.

Observar a relagdogos-homologarO componente "homo-" significa "junto".



N&o compreendem como o divergente consigo mesmaomiay
harmonia de tensdes contrarias, como de arco.e lira

52. IDEM, ibidem/X, 9.

Tempd™ é crianca brincando, jogando; de crianca o reinado

53. IDEM, ibidem|X, 9.

O combate é de todas as coisas pai, de todasues ele revelou deuses,
outros, homens; de uns fez escravos, de outr@slivr

54. IDEM, ibidem|)X, 9.Harmonia invisivel a visivel superior.

55. IDEM, ibidem/X, 9.

As (coisas) de que (ha) visdo, audicdo, aprendmzagé estas prefiro.

56. IDEM, ibidem/X, 9.

Estdo iludidos os homens quanto ao conhecimentocaoiaas visiveis,
mais ou menos como Homero, que foi mais sabio gdestos helenos. Pois
enganaram-no meninos que matando piolhos |Ihe dieseo que vimos e
pegamos é 0 que largamos, € 0 que ndo vimos heampsge 0 que trazemos
CONOSCO.

57. IDEM, ibidem]X, 10.

Mestre da maioria € Hesiodo; pois este reconhecensape mais coisas,
ele que ndo conhecia dia e noite; pois € uma ssalco

58. IDEM, ibidem|]X, 10.

Os médicos, quando cortam, queimam e de todo aontwrs pacientes,
ainda reclamam um salario que ndo merecem, panagéeh o mesmo que as
doencas.

59. IDEM, ibidem, iX,10.

A rota do parafuso do piséo, reta e curva, é umanesma.

60. IDEM, ibidem, IX,10.

A rota para cima e para baixo € uma e a mesma.

1
No gregoAién,um nome préprio, de uma entidade alegérica, fil&donos e "Filira". Por outro lado, ha dois sexgideaidn como nome comum: o primeiro é o de "tempo sem
idade, eternidade”, que posteriormente se assao@aevuniatino: o segundo é o de "medula espinhal, subist&ital, esperma, suor”. A entidade alegérica pomfesistir nos dois
sentidos.



61. IDEM, ibidem, iX,10.

Mar, agua mais pura e mais impura, para os peiges/@ e saudavel,
para 0s homens impotavel e mortal.

62. IDEM, ibidem, iX,10.

Imortais mortais, mortais imortais, vivendo a marégueles, morrendo a
vida daqueles.

63. IDEM, ibidem, IX,10.

Diante do ali-presente erguem-se e tornam-se giemdem vigilia de
VIVOS e mortos.

64. IDEM, ibidem, IX,10.

De todas (as coisas) o raio fulgurante dirige saur

65. IDEM, ibidem, 1X,10.

E o chama (ao fogo) dartura e indigéncia.

66. IDEM, ibidem, iX,10.

Pois todas (as coisas) o fogo sobrevindo disceengn@polgara.

67. IDEM, ibidem, iX,10.

O deus é dia noite, inverno verdo, guerra pazedade fome; mas se
alterna como fogo, quando se mistura a incens@ae denomina segundo o
gosto de cada.

68. IAMBLICO, Dos Mistérios1,11.

E por isso Heraclito com razdo os chamou (a algites) de remédios,
como se fossem para curar os males e afastar assabtas desgracas da
geracao.

69. IDEM, ibidemyV, 15.

De sacrificios ha duas espécies: uns oferecidofhi@mens inteiramente
purificados, qual poderia ocorrer raramente em ungividuo, como diz
Heraclito,ou em alguns poucos, faceis de contar; e outromaéeriais.

70. IDEM, Da Alma [ESTOBEU, Ecloga#i, 1,16]. Jogos de criancas

Heraclito considerou as opinides humanas.



71. MARCO AURELIO,V, 46.

E preciso lembrar-se tambéao que esquece por onde passa o caminho.

72. IDEM,TV, 46.

Do logos com que mais constantemente conviveme dkgeérgem; e (as
coisas) que encontram cada dia, estas lhes apaestemhas.

73. IDEM, 1V, 46.

N&o se deve agir nem falar como os que dormem.

75. IDEM, 1V, 46.

Os que dormentreio que chama Heréclito dabreiros ecolaboradores
das (coisas) que no mundo vém a ser.

76. MAXIMO DE TIRO, PhilosophotimenX]I, 4.

Vive fogo a morte de terra, ar vive a morte de faggua vive a morte de
ar, terra a de agua. — Plutarée E apud Delphosl8. Morte de fogo génese
para ar, morte de ar génese para agua. — Marcdid\uié¢, 46. Lembrar-se
sempre do dito de Heraclitgue morte de terra € tornar-se agua, morte de agua
é tornar-se ar, de ar fogo, e vice-versa.

77. NUMENIO, fragmento 35.

Donde também Heraclito dizer qumara as alma® prazer ou morte
tornarem-se UmidasPrazer seria para elas a queda na geracdo. Em outra
passagem ele diz quezemos nds a morte delas e vivem elas a noss& mort

78. ORIGENES, Contra Celsg|, 12.

O modd? humano ndo comporta sentencas, mas o divino caaapor

79. IDEM, ibidem.

O homem como uma crianca ouve o divino, tal coranaaca o homem.

80. IDEM, ibidemVI, 42.

E preciso saber que o combate é o-que-é“anrjustica (é) discordia, e

que todas (as coisas) vém a ser segundo discondieessidade.

42 No grego éos,que passou a significar "carater”, mas onginalmerigssento, morada". Cf. fragmento 119.
43 4
Cf. nota 5 da pag. 87.



81. FILODEMO, Retdrica, ;. 57.Ancestral dos charlatdes (Pitagoras).

82. PLATAO, Hipias Maior289 a.

O mais belo simio é feio, a se confrontar com eg&humano.

83. IDEM, ibidem289 b.

O mais sabio dos homens em face de deus se mardifestno um simio,
em sabedoria, beleza e tudo mais.

84a. PLOTINO, Enéadab/, 8, 1.

Transmudando repousa (o fogo etéreo no corpo humano

84b. IDEM, ibidem.

Fadiga é pelos mesmos (principios) penar e serigade.

85. PLUTARCO, Coriolano, 22.

Lutar contra o coracao é dificil; pois 0 que elergtompra-se a preco de
alma.

86. IDEM, ibidem38.

A maior parte das (coisas) divinas, segundo Hetacfior desconfianca
esquivam-se de modo a nao se conhecerem.

87. IDEM, Do que se deve ouvirp741 A.

Um homem tolo gosta de se empolgar a cada palavra.

88. IDEM, Consolacao a Apolonit) p. 10€E.

O mesmo € em (n6s?) vivo e morto, desperto e ddomimovo e velho;
pois estes, tombados além, sdo aqueles e aguetes/detombados além, séo
estes.

89. IDEM, Da supersticéo,[8 166 C.

Heraclito diz quepara os despertos um mundo Unico e comumas, 0S
que estdo no leito cada um se re\paa 0 seu proprio.

90. IDEM, De E apud Delpho8,p. 388 E.

Por fogo se trocam todas (as coisas) e fogo pasiddl como por ouro
mercadorias e por mercadorias ouro.

91. IDEM, ibidem18 p. 392 B.



Em rio ndo se pode entrar duas vezes no mesegondo Heraclito, nem
substancia mortal tocar duaszesna mesmaondicdo;mas pela intensidade e
rapidez da mudancdispersa e de novo reufmu melhor, nem mesmo de novo
nem depois, mas ao mesmo tenguo)pde-se e desiste, aproxima-se e afasta-se.

92. IDEM, Dos Oraculos da Pitonigap. 397 A.

E a Sibila com delirante boca sem risos, sem bglezam perfumes
ressoando mil anos ultrapassa com a voz, pelorogas

93. IDEM, ibidem21 p. 404 D.

O senhor, de quem €é o oraculo em Delfos, nem diz oeulta, mas da
sinais.

94. IDEM, Do Exilio,11 p. 604 A.

Pois Hélios ndo transpassard as medidas; sendoiraast servas da
Justica, descobriréo.

95. IDEM, Banquetelll, pr. 1. p. 644 F.

Pois ignorancia € melhor ocultaas é trabalhoso no desaperto e com
vinho.

96. IDEM, ibidem]V. 4, 3. p. 669 A.

Pois cadaveres, mais do que estéreos, sdo pagasdgra.

97. IDEM, An Seni Res Publica gerendasif. 787 CPois cdes ladram
contra os que eles nao conhecem.

98. IDEM, Da Face da Lu@8 p. 943 E.

As almas farejam no (invisivel) Hades.

99. IDEM, Agquane an Ignis sit utilior, 7. 957 AN&o fosse o sol, com 0s
outros astros seria noite.

100. IDEM, Questdes Platonicas4p.l 007 D.

Destes (os periodos anuais) o sol sendo preposigi& define, dirige,
revela e expde a luz as transmutacédmras, as quais traz em todas (as coisas),

segundo Heraclito.

a4 Divindades infernais, que vingam os mortos, velgmalouma justa distribuicdo de partes. Ver notalda pag. 90. A divindade Hélios é o Sol.



101. IDEM, Contra Colote20. 1 118 C.

Procurei-me a mim mesmo.

101a. POLIBIO, Histériasxll, 27.

Pois os olhos séo testemunhas mais exatas qu&idesu

102. PORFIRIO, Questdes Homéricas, llidda4.

Para o deus séo belas todas as coisas e boaa® juss homens umas
tomam (como) injustas, outras (como) justas.

103. IDEM, ibidemXIV, 200.

Pois comum (€) principio e fim em periferia de wlioc

104. PROCLO, Comentério ao Alcibiadep.1525, 21.

Pois que inteligéncia ou compreensdo é a delesTdftores de rua
acreditam e por mestre tém a massa, ndo sabendtagweaioria é ruim, e
poucos séo bons".

105. Escoélios Homéricos, AT XVIII, 251.

Dessa passagem Heraclito afirma que astrologo dondtlo, assim como
daquela em que o poeta diz "do destino, eu afijamais homem algum
escapou”.

106. SENECA, Epistolas, XII, 7.

Com razéo Heraclito censurou Hesiodo por fazerdims bons ¢ outros
maus, dizendo que ignorava como a natureza dedt@a@dauma e a mesma.

107. SEXTO EMPIRICO, Contra os Matematicos, VAG1

Mas testemunhas para os homens sédo olhos e ous@aénas barbaras
eles tém.

108. ESTOBEU, Florilégio, I, 174.

De quantos ouvi as licdBsnenhum chega a esse ponto de conhecer que a
(coisa) sabia é separada de todas.

109. =95.

110. IDEM, ibidem, 1,176.

5 No gregol6égous.Ver nota 1 da pag. 87.



Para homens suceder tudo que querem néo (€) melhor.

111. IDEM, ibidem, I, 177.

Doenca faz de saude (algo) agradavel e bom, forsaadedade, fadiga de
repouso.

112. IDEM, ibidem, I, 178.

Pensar sensatamente (€) virtude maxima e sabeéodaer (coisas)
veridicas e fazer segundo (a) natureza, escutando.

113. IDEM, ibidem, 1,179. Comum € a todos o pensar

114. IDEM, ibidem, I, 179.

(Os) que falam com inteligéné&faé necessario que se fortalecam com o
comum de todos, tal como a lei a cidade, e muitds Mf@atemente: pois
alimentam-se todas as leis humanas de uma soina:dpois, domina tdo longe
guanto quer, e é suficiente para todas (as casaisida sobra.

115. IDEM, ibidem,180 a.

De alma é (um) logos que a si proprio se aumenta.

116. IDEM, ibidemy, 6.

A todos os homens é compartilhado o conhecer-sgn@smos e pensar
sensatamente.

117. IDEM, ibidemy, 7.

Um homem quando se embriaga € levado por criangaikere,
cambaleante, ndo sabendo por onde vai, porque demda alma.

118. IDEM, ibidemy, 8.

Brilho seco (é a) alma mais sabia e mel@ar.antes, segundo a leitura de
StephanusAlma seca (€) a mais sabia e melhor.

119. IDEM, ibidem}V, 40, 23.

Heraclito dizia queo ético no homem (é) o demoénio (e o demoénio é o

ético)?’

46 A ~ LA . Lo . : . . . -
No gregonddi. A expressaayn nédi(= com inteligéncia) se aproxima foneticamente djetavo xynoi= "o0-que-é-com, comum". Cf. nota 5 da pag. 87.

A reversédo de sentido, sugerida pelo que indiquieégarénteses, é permitida, se ndo exigida,gsélaturacéo da frase grega, que ndo determina pela
posicéo o sujeito e o predicativo. O que esta emgimo lugar pode ser predicativo e o que estaegursdo pode ser sujeito.



120. ESTRABAO], 6, p. 3.

Limites de aurora e crepusculo (séo) a Ursa e emda Ursa a baliza do
fulgurante Zeus.

121. IDEM,XIV, 25, p. 642DIOGENES LAERCIOJX, 2.

Merecia que os efésios adultos se enforcassem enaosadultos
abandonassem a cidade, eles que a Hermodoro, ommeimem deles e o de
mais valor, expulsaram dizendo: que entre n0s @imgseja 0 mais valoroso,
sendo que se va alhures e com outros.

122. Suda, s.Vankhibatein "e "amphisbatein "Aproximacao, segundo
Heraclito.

123. TEMISTIO, Oratio Vp. 69.Natureza ama esconder-se.

124. TEOFRASTO, MetafisicAb p. 7 a 10.

(Como?) coisas varridas e ao acaso confundida® (@a)js belo mundo.

125. IDEM, De Vertigine9.

Também o "cyceori® se decompde, se néo for agitado.

125a. TZETZES, Comentario ao "Plutdo” de AristofaB8.

Que ndo vos abandone a rigueza, efésios, a fimudesgja provada a
vossa ruindade.

126. IDEM,Escodlios para Exegese da lliada.

As (coisas) frias esquentam, quente esfria, Gmeda,sseco umedece.

C - CRITICA M ODERNA

1. Georg W. F. Hegel
Trad. de Ernildo Stein
HERACLITO CONCEBEO proprio absoluto como processo, como a propria
dialética. A dialética € a) dialética exterior, uaciocinar de cé para l4 e ndo a
alma da coisa dissolvendo-se a si mesma; b) dialémmanente do objeto,

situando-se, porém, na contemplacdo do sujeit@b@tividade de Heraclito,

48 - . .
Uma espécie de mingau de aveia.



isto é, compreender a prépria dialética como pincE o progresso necessario,
e € aquele que Heraclito fez. O ser é o um, o [mame segundo € o devir —
até esta determinacdo avancou ele. Isto € o pdnmncreto, o absoluto
enguanto nele se da a unidade dos opostos. Netmtemse, portanto, pela
primeira vez, a idéia filoséfica em sua forma esf@iva; o raciocinio de
Parménides e Zenao e como tal criticado. Aqui vetaoa; nao existe frase de
Heraclito que eu n&o tenha integrado em mldgica.

O gue nos é relatado di#osofia de Heraclito parece, a primeira vista,
muito contraditério; mas nela se pode penetrar angonceito a assim
descobrir, em Heréaclito, um homem de profundos geerstos. Ele é a
plenitude da consciéncia até ele — uma consumadafinito, aquilo que é.

1. O PRINCIPIO LOGICO

O principio universal Este espirito arrojado pronunciou pela primeira vez
esta palavra profunda: "O ser ndo é mais que cedpfniem é menos; ou ser e
nada sdo o mesnid,a esséncia é mudanca. O verdadeiro é apenas como a
unidade dos opostos; nos eleatas, temos apendsraiemento abstrato, isto €,
que apenas o ser €. Dizemos, em lugar da exprdedderaclito: O absoluto é a
unidade do ser e do ndo-ser. Se ouvimos aquela ‘faser ndo é mais que o
nao ser", desta maneira, ndo parece, entdo, produsto sentido, apenas
destruicdo universal, auséncia de pensamento. Tepuodm, ainda uma outra
expressado que aponta mais exatamente o sentideirddp. Pois Heraclito
diz: "Tudo flui (panta rei),nada persiste, nem permanece o mesmo". E Platdo
ainda diz de Heraclito: "Ele compara as coisas aararrente de um rio — que
n&o se pode entrar duas vezes na mesma corréotelp corre e toca-se outra
agua. Seus sucessores dizem até que nele nemesm@smicentrar:’ pois que
imediatamente se transforma; o gilea0 mesmo tempo ja novamente nao é.

Além disso, Aristételes diz que Heréclito afirmaquapenas o0 que permanece;
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Aristételes, Metafisica, 1V, 7, 3.
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Platéo Crélilo, 402; Aristételes, Afetal., |, 6; XIII, 4.
51

Aristoteles, Afeta/., IV, 5. Sobre o Céull, 1.



disto todo o resto é formado, modificado, transtmto) que todo o resto fora
deste um flui, que nada é firme, que nada se densiocae, o verdadeiro € o
devir, ndo o ser — a determinacdo mais exata [seacenteddo universal é o
devir. Os eleatas diziam: s6 o ser €, € o verdadaiverdade do ser é o devir;
ser é o primeiro pensamento enquanto imediato.dhteraliz: Tudo € devir;
este devir é o principio. Isto esta na expres9acer € tdo pouco como 0 nao-
ser; 0 devir € e também nao é". As determinacossli@tbmente opostas estéo
ligadas numa unidade; nela temos o ser e tambéao-gar. Dela faz parte ndo
apenas o surgir, mas também o desaparecer; ambosdndpara si, mas sao
idénticos. E isto que Heraclito expressou com seasencas. O ser ndo é, por
iSSO é 0 ndo-ser, e 0 nao-ser &, por isso é ek a verdade da identidade de
ambos.

E um grande pensamento passar do ser para o éairla abstrato, mas,
ao mesmo tempo, também €& o primeiro concreto, mema unidade de
determinacdes opostas. Estas estdo inquietasrmeéstdo, nela esta o principio
da vida. Com isto esta preenchido o vazio que @&gts apontou nas antigas
filosofias — a falta de movimento; este movimentadui, agora mesmo,
principio. Assim esta filosofia ndo € passada; paocipio € essencial e
encontra-se em minhadbgica,no comeco, logo depois do ser e do nada.

E uma grande conviccao que se adquiriu, quandecemieceu que o ser
e 0 nada sao abstracbes sem verdade, que o priebein@nto verdadeiro € o
devir. O entendimento separa a ambos como veradadeirde valor; a razao,
pelo contrario, reconhece um no outro, que num estddo seu outro — e
assim, o todo, o absoluto deve ser determinado codavir.

Heraclito também diz que os opostos séo caractassio mesmo, como,
por exemplo, "o mel é doce e amarje™— ser e ndo-ser ligam-se ao mesmo.
Sexto observa: Heraclito parte, como os céticos, rdpresentacdes correntes

dos homens; ninguém negara que os saos dizem dqueet doce, e 0s que
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Sexto EmpiricoEsbogos Pirrdmcos, 29, 88 210-211; 11, 6, § 63.



sofrem de ictericia que é amargo — se fosse aptas ndo poderia modificar
sua natureza através de outra coisa e assim tarmpbhémos que sofrem de
ictericia seria doce. Zendo comeca a sobressurpiredécados opostos e aponta
no movimento aquilo que se opbe — um por limiteane sobressumir os
limites; Zendo sé exprimiu o infinito pelo seu latkyativo —, por causa de sua
contradicdo, como o nao verdadeiro. Em Heraclieones o infinito como tal
expresso como conceito e esséncia: o infinito,épem® si e para si, € a unidade
dos opostos e, na verdade, dos universalmenteospakst pura oposicao, ser e
nao-ser. Tomamos nos o0 ente em si e para si, mépresentacdo do ente, do
pleno, assim o puro ser € 0 pensamento simplegjuentodo o determinado é
negado, o absolutamente negativo — nada é o megmenas este igual a Si
mesmo —, passagem absoluta para o oposto, ao gnabhao chegou! "Do
nada, nada vem." Em Heraclito o momento da negat é imanente; disto
trata o conceito de toda a Filosofia.

Primeiro tivemos a abstracéo de ser e ndo-ser, fanma bem imediata e
universal; mais exatamente, porém, também Herambibaebeu as oposicdes de
maneira mais determinada. E esta unidade de rddea, de objetivo e
subjetivo; o objetivo somente € o devir subjetizete verdadeiro € o0 processo
do devir; Heraclito expressou de modo determinale por-se numa unidade
das diferencas. Aristoteles dizpor exemplo, que Heraclito "ligou o todo e o
nao-todo" (parte) — o todo se torna parte e a maéigpara se tornar o todo —, o
"gue se une e se opde", do mesmo modo, "o que neco dissonante”; e de
gue de tudo (que se opde) resulta um, e de um Esle.um nae o abstrato, a
atividade de dirimir-se; a morta infinitude € uma abstracdo em oposicao a
esta profundidade que vemos em Heraclito. Sextoifiroita” o seguinte que
Heraclito teria dito: A parte é algo diferente dod; mas € também o mesmo

gue o todo é; a substancia é o todo e a partetcoQiéaDeus ter criado o mundo,
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Sobre o Mundcgiip. 5.
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Contra os MalemtilkodX, § 337.



ter-se dividido a si mesmo, gerado seu Filho etctodeos estes elementos
concretos estéo contidos nesta determinacdo. Rlezdem seBanquetg187),
sobre o principio de Heraclito: "O um, diferenciat#osi mesmo, une-se consigo
mesmo" — este é 0 processo da vida, "como a haaramiarco e da lira".
Deixa entdo que Eriximaco, que falaBanquetecritique o fato de a harmonia
ser desarménica ou se componha de opostos, poisaquemonia nao se
formaria de altos e baixos, mas da unidade petadatmusica. Mas isto néo
contradiz Heraclito, que justamente quer isto. @p#s, a repeticdo de um
anico som nao é harmonia. Da harmonia €& precisamenabsoluto devir,
transformar-se — nao devir outro, agora este, depaguiele. O essencial é que
cada diferente, cada particular seja diferente rdeoutro — mas néo de um
abstrato qualquer outro, mas skuoutro; cada um apenas €, na medida em que
Seu outro em si esteja consigo, em seu conceitdaMa é unidade, relacao de
ambos a umymser, este e o outro. Na harmonia e no pensamentoi@@amos
gue seja assim; vemos, pensamos a mudanca, a eiredadncial. O espirito
relaciona-se na consciéncia com o sensivel e easdvel é seu outro. Assim
também no caso dos sons; devem ser diferentegjeras maneira que também
possam ser unidos — e isto 0s sons sao em si. Daohia faz parte
determinada oposicéo, seu oposto, como na harrdasiaores. A subjetividade
€ 0 outro da objetividade, ndo de um pedaco dd papeabsurdo disto logo se
mostra —, deve seseuoutro, e nisto reside sua identidade; assim cada €oo
outro do outro enquanto seu outro. Este é o grprideipio de Heraclito; pode
parecer obscuro, mas € especulativo; e isto é, pargendimento que segura
para si 0 ser, 0 nao ser, o subjetivo e objetiveabe o ideal, sempre obscuro.

2. OS MODOS DA REALIDADE

Heraclito ndo ficou parado, em sua exposicdo, negf@essdo em
conceitos, no puro logico, mas além desta formaeusal, na qual expbs seu
principio, deu a sua idéia também uma expressdo Esta figura pura é

precipuamente de natureza cosmoldgica, ou sua férmais a forma natural; é



incluido ainda na Escola Joénica, e com isto dewsampulsos a filosofia da
natureza. Sobre esta forma real de seu principtusbsriadores, contudo, néo
estdo de acordo entre si. A maioria diz que ela f@rsto a esséncia ontoldgica
como fogo>” outros dizem que como &rputros dizem que antes o vapor que o
ar; mesmo o tempo é citado, em Se%toomo o primeiro ser do ente. A quest&o
€ a seguinte: Como compreender esta diversidadez&ld@eve absolutamente
crer que se deva atribuir estas noticias a negligémos escritores, pois as
testemunhas séo as melhores, como Aristoteleste BEmpirico, que ndo falam
destas formas de passagem, mas de modo bem detgdommsem, no entanto,
chamar a atencéo para estas diferencas e conwadigina outra razao mais
préxima parece-nos resultar da obscuridade dotesitsi Heraclito, o qual, na
confuséo de seu modo de expresséo, poderia daramnqiara mal-entendidos.
Mas, considerando mais detidamente, esta dificeldmsaparece; esta mostra-
se mais para uma analise superficial; no concedfupdo de Heraclito acha-se
a verdadeira saida deste empecilho. De maneiranalgodia Heraclito afirmar,
como Tales, que a agua ou 0 ar ou coisa semelbantea esséncia absoluta; e
nao o podia afirmar como um primeiro donde emanamatro, na medida em
gue pensou ser como idéntico com 0 n&o-ser ou needo infinito. Assim,
portanto, a esséncia absolutpe é ndo pode surgir nele como uma
determinidade existente, por exemplo, a agua, madguma enquanto se
transforma, ou apenas 0 processo.

a) Processo abstrattempo.Heréclito, portanto, disse que o tempo é o
primeiro ser corpéreo, como 0 exprime SeXt8Corpdreo” é uma expressao
inadequada. Os céticos escolhiam muitas vezespasssides mais grosseiras ou
tornavam 0s pensamentos grosseiros para mais @&uatém liquida-los.

"Corporeo"” significa sensibilidade abstrata; o tem@a intuicdo abstrata do
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processo; diz que ele € o primeiro ser sensivéénipo, portanto, € a esséncia
verdadeira. Na medida em que Heraclito ndo paraxpeessao légica do devir,
mas deu a seu principio a forma de um ente, desldlisto que primeiro tinha
que oferecer-se a forma do tempo; pois precisamentesensivel, no que se
pode ver, o tempé o0 primeiro que se oferece como o devir; € a prian@rma
do deuvir.

Enquanto intuido, o tempo € o puro devir. O temparé transformar-se,
€ 0 puro conceito, o simples, que é harmoénico tr pir absolutamente opostos.
Sua esséncia € ser e nao-ser, sem outra determirasér puro e abstrato nao-
ser, postos imediatamenteimaunidade e ao mesmo tempo separados. N&o
como se o tempéossee ndo fossemas o tempe isto: no ser imediatamente
nao-ser e no nao-ser imediatamente ser — esta igaidanser para nao ser, este
conceito abstrato, €, porém, visto de maneira iwhjeenquanto € para nés. No
tempo ndo é o passado e o futuro, somente 0 ag@steé, para nao ser, esta
logo destruido, passado — e este nao-ser passagsimo modo, para o ser,
pois eleé. E a abstrata contemplacdo desta mudanca. Se tivéssgpie dizer
corno aquilo que Heréclito reconheceu como a e&sépgiste para a
consciéncia, nesta pura forma em que ele o recenh®@éo haveria outra que
nomear a ndo ser o tempo; é, por conseguinte, lwbsw@nte certo que a
primeira forma do que devém é o tempo; assim istdiga ao principio do
pensamento de Heraclito.

b) A forma real como processimgo. Mas este puro conceito objetivo
deve realizar-se mais. No tempo estdo 0S momeseDs, N&o-ser, postos apenas
negativamente ou como momentos que imediatamergapdeecem. Além
disso, Heraclito determinou o processo de um modd fisico. O tempo é
intuicdo, mas inteiramente abstrata. Se quisergfmesentar-nos o que ele é, de
modo real, isto é expressar ambos os momentos comaototalidade para si,
como subsistente, entdo levanta-se a questao:equesiso corresponde a esta

determinacdo? O tempo, dotado de tais momentogrécesso; compreender a



natureza significa apresenta-la como processo.é&stelemento verdadeiro de
Heraclito e o verdadeiro conceito; por isso, logmpreendemos que Heraclito
nao podia dizer que a esséncia € 0 ar ou a agoaisas semelhantes, pois eles
mesmos nao sao (isto é o préximo) o processo. O, fjogrém, € 0 processo:
assim afirmou o fogo como a primeira esséncia —ste € o modo real do
processo heracliteano, a alma e a substancia desgm da natureza. Justamente
no processo distinguem-se 0sS momentos, COMO nonmeowd: 1) O puro
momento negativo, 2) 0s momentos da oposicdo sebtds agua e ar, e 3) a
totalidade em repouso, a terra. A vida da naturéza processo destes
momentos: a divisdo da totalidade em repouso da mer oposicdo, o por desta
oposicdo, destes momentos — e a unidade negatregormo para a unidade, o
gueimar da oposicao subsistente. O fogo € o tengof ele é esta absoluta
inquietude, absoluta dissolucdo do que persiste desaparecer de outros, mas
também de si mesmo; ele ndo € permanente. Porc@spreendemos (é
inteiramente consequente) por que Heraclito podmeao o fogo como o
conceito do processo, partindo de sua determirfac@amental.

c) O fogo esta agora mais precisamente determimadis explicitado
como processo real; ele é para si o processostealealidade € o processo todo
no qual, entdo, os momentos sdo determinados maiga e concretamente. O
fogo, enquanto o metamorfosear-se das coisas eaporé mudanca,
transformacao do determinado, evaporacgao, tranaf@oem fumacas; pois ele
€, No processo, 0 momento abstrato do mesmo, mém daar como antes a
evaporacao. Para este processo Heraclito utilizoa palavra muito singular:
evaporacao (anathymiasiumaca, vapores do sol); evaporacdo € aqui apenas
a significacdo superficial — é mais: passagem. $ste ponto de vista,
Aristoteles diz de Heréclito que, segundo sua exposicdo,nzipid era a alma,

por ser ela a evaporacdo, o emergir de tudo, eessigorar-se, devir, seria o



incorpéreo e sempre fluido. Isto também aplicas@rincipio fundamental de
Heréclito>

De mais a mais, determinou ele o processo realsems momentos
abstratos, distinguindo dois lados nele, "o camipaa cima(hodos anok o
caminho para baix(hodos kato)— um a divisédo, o outro a unificagcdo. Devem
ser compreendidos essencialmeassim:a divisdo como realizac&o, persistir
dos opostos; o outro: a reflexdo da unidade emo ssobressumir destas
oposicdes subsistentes. Para isto apelou pardeasdecdes "da inimizade, do
odio, da luta(pdlemos, érise da amizade, harmon{antologia, eiréne)"'—
divisdo e posicdo na unidade. (Isto também é ngjtcdd amof® etc.) "Destes
dois a inimizade, a lutdaquilo que é principio do surgir dos diferentess ma
que conduz & combustdo é harmonia e Pakld caso da inimizade entre os
homens, um se afirma como autbnomo em oposicaao ou € para Si —
divisdo, o realizar-se como tal; amizade e pazempere sair do ser-para-si e
imergir na impossibilidade de distingdo ou na reéalidade. Tudo é trindade,
essencial unidade; a natureza € isto que jamaisisape o todo é a passagem de
um para o outro, da divisdo para a unidade, deadeigara a diviséo.

As determinacdes mais proximas deste processsdeakm parte, falhas
e contraditérias. Sob este ponto de vista, afirmjaesn algumas noticias, que
Heraclito teria determinado o processo assim: '&sés (mudanca) do fogo
s&o, primeiro, 0 mar e, entdo, metade disto, terragtade, o rai*— o fogo
em sua eclosdo. Este € universal e muito obscuégebes Laércio diz (IX, §
9): "O fogo se condensa em unidaffg’knoiamenon pyr exygrainestha)
paralisadqsynistamenonforna-se agua"; o fogo apagado € a 4gua, € o iogo q
passa para a indiferenca; "a agua endurecida serriarra e este € o caminho
para baixo. A terra torna-se entao novamente fl{i#aretida) e dela vem a
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unidade (o mar) e dela a evaporacdo (anathymidsis)ar, do qual entédo tudo
surge"; ela novamente passa a ser fogo, irrompe obiaima; "este € o caminho
para cima". Portanto na totalidade realiza-se ametfose do fogo. "A agua
divide-se em escura evaporacdo, torna-se terra -emeevaporacao pura,
brilhante, torna-se fogo e se incendeia na estdaa; ® elemento igneo torna-se
meteoros, planetas e constelagcfes." Estas nadssalae paradas e mortas, mas
vistas como no devir, em eterna geracao. Estag&spEs orientais, figurativas,
nao devem ser tomadas em sentido grosseiro e skriste €, como se estas
transformacdes tivessem lugar de maneira tal geeefo perceptiveis aos
sentidos, mas sao a natureza destes elementosiaagéra para si mesma,
perenemente, seus sois e planetas.

A natureza € assim esse circulo. Neste sentidonoula dizer: "Nem um
deus nem um homem fabricou o universo mas sempme doe sera um fogo
sempre vivo, que segundo suas proprias (leistro) se acende e se apada".
Compreendemos o que Aristételes cita, que o pimadpa alma, por ser a
evaporacao, este processo do mundo que a si mesmove; o fogo é a alma.
Aqui toma sentido uma outra expressdo que se eacam Clemente de
Alexandria® "Para as almas (0s vivos) a morte é tornarem-se; &gra a agua
a morte é tornar-se terra; e de modo inverso: imia &2 gera entdo agua, e da
agua a alma". E, portanto, este processo geraktittgeir-se, do retroceder da
oposicao de volta para a unidade e o despertanmea do mesmo, do emergir
do um. O extinguir-se da alma, do fogo na aguaprabcstdo que se torna
produto, alguns coment4dfircomo a combustio do mundo. E mais um produto
da fantasia que Heréclito teria falado de um inmErmtb mundo, que apos
determinado tempo (como, segundo nossa representagédn do mundo) o

mundo terminaria no fogo.
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Nés, porém, vemos imediatamente, com base em massalgem
definidas®® que Heraclito ndo se refere a este incéndio dalmunas sim a esta
constante combustéo, devir da amizade — a vidaesay, o processo universal
do universo. "Heraclito diz que tanto o viver commorrer estdo unidos, tanto
na nossa vida como na nossa morte; pois, quan@muis, nossas almas estao
mortas e sepultadas em nds; mas, se morrermosirgess € vivem nossas
almas.®’

No que se refere ao fato de Heraclito afirmar qf@go € o vivificante, a
alma, encontra-se uma expressao que pode pareeerabiisto é, que a alma
mais seca é a melh8YNds certamente ndo tomamos a alma mais molhada
como a melhor, mas pelo contrério, a mais vivap sper dizer cheio de fogo:
assim a alma mais seca € o fogo puro, e este mdnegacao do vivo, mas a
prépria vida.

Estes sdo os momentos principais do processo aeddd. Demoro-me,
um momento, nisto aqui em que vem expresso todmoetto da consideragao
especulativa da natureza (filosofia da naturezk).éEprocesso em si mesma.
Neste conceito, um momento, um elemento passagatdro: fogo torna-se
agua, terra e fogo. Existe uma velha polémica sabiansformacéo, sobre a
imutabilidade dos elementos. Neste conceito, sepasa comum investigacao
sensivel da natureza e a filosofia da natureza. sgndo ponto de vista
especulativo, a substancia simples se metamorfassidogo e nos outros
elementos; sob o0 outro ponto de vista, toda passag& supressa, agua € agua,
fogo é fogo etc. — n&o héa conceito, ndo ha movimabsoluto, mas apenas o
emergiré, uma separacao exterior do que ja esta presentaqugde ponto de
vista afirma a transformacéo, este cré poder detmawrs contrario; esta ultima
posicao afirma, sem davida, que agua, fogo eto.sié mais simples esséncias,

mas o0s decompde em hidrogénio, oxigénio etc., — nresste na
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impossibilidade de sua transformacédo em outras. iEsicao afirma com razao
gue aquilo que deve ser em si, sob 0 ponto de @siaculativo, também deve
ter a verdade da realidade efetiva; pois, se oezlearespeculativo tem por fim

ser a natureza e a esséncia de seus momentos, edmtéombém deve estar
presente assim. (A gente se representa 0 elemgmadativo como se apenas
fosse real no pensamento ou no interior, isto 6, $& sabe onde.) Mas o
elemento especulativo estd também aspimsente; os investigadores da

natureza cerram, porém, seus olhos para isto, @evégu conceito limitado.

Se os escutamos, descobrimos que apenas obseizam,apenas o que
véem; mas isto ndo é verdadeiro; inconscientemearisformam imediatamente
0 gue viram, através do conceito. E o conflito nésulta da oposicdo entre
observacao e conceito absoluto, mas da oposicamulceito limitado e fixo
contra o conceito absoluto. Eles mostram as tramsipdes como nao
existentes, por exemplo, da agua em terra; atéoemupito proximos a nos a
transformacao foi afirmada — destilando-se aguéyas@ um resto terroso.
Lavoisief? fez experiéncias exatas, pesou todos 0s recigieatmostrou-se um
resto terroso; mas na comparacdo mostrou-se quanpaodos recipientes.
Existe um processo superficial que ndo € superagialeterminidade da
substancia: "Agua n&o se transforma em ar, mamséapor, e vapor sempre se
condensa novamente em agua". Mas tanto l& como fe@um apenas um
processo unilateral e cheio de falhas e o apreserdano um processo absoluto.
Como se dissesse: O processo da natureza é urfidatbdade condigcbes; se
algumas delas faltam, resulta algo diferente quando preencho todas as
condi¢cdes. Ferro torna-se magneto ndo quando @ tmrrandescente, mas
guando esfrego um pedaco de ferro no outro ou quarsgguro de determinada
maneira; é claro que ha circunstancias sob as q&imanece 0 mesmo.
Divisdo apenas mecanica € sempre possivel; umgpodsaser decomposta em

pedras e traves; estas estao presentes como pddazes. Neste sentido, falam

69 Antoine Laurent Lavoisier, 1743-1794, quimico, ataa teoria do flogisto.



da relacdo entre o todo e as partes ndo como deemtosnideais — que
atingiriam como em si, invisiveis, latentes, nasifpas (enquanto momentos)
mas aqui ainda obtidos como representacédo. Mazameh experiéncia, no real,
no processo da natureza, verificando que o crisablvido d4 agua e que no
cristal se perde agua, torna-se duro — agua-cristaficam que a evaporacao
da terra ndo pode ser encontrada em forma de vapocpndi¢cdes externas, no
ar, mas que o ar permanece inteiramente limpo ewdudrogénio desaparece
totalmente no ar puro. Despenderam bastante esfongs em vé&o, para
encontrar hidrogénio no ar atmosférico. Experimantambém que ar bem
seco, no qual ndo podem descobrir nem umidade m#nogBnio, passa a ser
vapor e chuva etc. Esta é a experiéncia; mas etesngpem toda percepcédo das
transformacdes por causa do conceito fixo; potsaZzem consigo, quando vao
realizar a experiéncia, os conceito fixos do todiag partes, da constituicdo de
partes, do ja-ter-estado-presente daquilo comoqgiat, se mostra surgindo.
Dissolvido, o cristal revela agua; dizem, portarfitdééo surgiu como agua, mas
antes nele ja estava", agua, separada em seu gwoacaestra hidrogénio e
oxigénio: "Estes ndo apareceram, mas antes jéeemtivpresentes como tais,
como partes de que se constitui a agua". Elespparéo podem mostrar agua
no cristal, nem oxigénio e hidrogénio na agua. @mueese da com a "matéria
latente do calor". Em toda enunciacdo da percepgi@eriéncia e sempre que
o homem fala, ja se manifesta em tudo isto um dtinee nem se pode impedir
que ai esteja, renascido na consciéncia; semgrenserva ao menos um traco
leve de universalidade e de verdade. Pois justarelaté a esséncia; mas so
para a consciéncia educada torna-se conceito &bspfo numa determinidade
como aqui. Eles necessariamente deparam com sie; lassim € sua cruz nao
encontrar hidrogénio no ar; higrometros, garrafasias de ar trazidas por
bal6es de regibes elevadas, ndo mostram sua existdnagua de cristal ndo é

mais que agua — transformada, tornada terra.



Para retornar a Heraclito: ele € aquele que proy@ipressou a natureza
do infinito e que compreendeu a natureza como semndsi infinita, isto €, sua
esséncia como processo. E a partir dele que seddéseo comeco da existéncia
da Filosofia; ele é a idéia permanente, que é anaesn todos os fildsofos até
os dias de hoje, assim como foi a idéia de Plat@asgoteles.

3. O PROCESSO COMO UNIVERSAL E SUA RELACAO COM A
CONSCIENCIA

Falta apenas isto na idéia, que sua esséncia, isydicelade como
conceito, como universalidade seja reconhecido. efRed sentir, como
Aristételes, que ndo ha nada de duradouro, em sepOuprocessmao € ainda
concebidocomo universalNao ha davida que Heraclito diz que tudo flui, nada
€ constante, apenas o um permanece. Mas com gta afio estd enunciada a
verdade, a universalidadép conceito da unidade existente na oposicédo, e ndo
da unidade refletida. Este um na unidade com o m&vio, com 0 processo dos
individuos, é o universal, o0 género, entendiment® @onceito simples em sua
infinitude, como pensamento; como tal ainda devaleterminada a idéia — o
nousde Anaxagoras. O universal é a imediata e simpteade na oposicao,
como processo dos diferentes que volta a si meStas.também isto pode ser
encontrado em Heraclito. Este universal, esta deidea oposicdo — ser e nao-
ser como 0 mesmo — denominou-0 Heréclitdestino (heimarméne),
necessidade® E o conceito de necessidade n&o é outro que odéat ente,
enquanto determinado nesta determinidade, ser oéq(esta constitui sua
esséncia enquanto individuo), mas por isso relaesencom seu oposto — a
absoluta "relacdo que perpassa o ser da totaliqkigds ho dia tes ousias tou
pantos diékdén)Heraclito o denomina "o corpo etéreo, a sementeedlar de
tudo” (aithérion soma, spérma tes tou pantds genésetsth é para ele a idéia,

universal como tal, como a esséncia; € 0 processFepouso — 0 género
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animal é o que permanece, 0 processo simples qeeaecentra (o que recolhe
em si).

Resta agora ainda considerar quaklacdo com a consciénciapm o
pensamento, que Herclito atribui a esta essémoianundo, ao que €). Sua
filosofia € como um todo de carater cosmolégicgriacipio, ndo ha duvida, é
l6gica, mas € concebido em seu modo natural, cornoepso universal da
natureza. Como chegalogosa consciéncia? Qual a sua relagdo com a alma
individual? Analiso isto mais detidamente aquingawbela maneira, espontanea
e inocente, de falar o verdadeiro da verdade — aquiiversal e a unidade da
esséncia da consciéncia e do objeto e a necessidaigetividade.

No que se refere a afirmacdes sobre o conhecimfamton conservadas
diversas passagens de Heraclito. Decorre imediatande seu principio, de que
tudo o que € ao mesmo tempo néao €, o fato de elareser que a certeza
sensivel ndo possui verdade alguma. Pois ela @njeste aquilo para quem o
gueeé, como existente, € certo — esta certeza € aquib gpaual algo subsiste,
que na verdade ndo é desta maneira. Este ser tmedia € o ser verdadeiro,
mas é a absoluta mediacéo, o ser pensado, o parieame 0 ser recebe aqui a
forma da unidade. "Morto € o que vemos em vigdia,que vemos dormindo &
sonho"’? porque, na medida em que vemos, é algo constami figura fixa.
Sob este ponto de vista, Heraclito diz sobre aepeé@o sensivel: "Mas
testemunhas sdo para os homens os olhos e os sumaomedida em que
possuem almas barbaras. A rat@gos) € o juiz da verdade, mas ndo a mais
proxima e melhorthopoiosdépote)mas apenas a divina e universalesta
medida, este ritmo que perpassa a essencialidatteldoAbsoluta necessidade
€ que o verdadeiro esteja na consciéncia — magjudguer pensamento em
geral que visa o individual, ndo qualquer relagédecé apenas forma e possui o

conteido da representacdo, mas o entendimento rsaliveconsciéncia
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desenvolvida da necessidade, identidade do subjetivobjetivo. "Muito
conhecimento n&o ensina o entendimento; pois, S desse, também teria
ensinado a Hesiodo, Xenéfanes e Pitagoras. O @roé@hecer o que é sabio —
a razao, que em tudo é o que domifia."

Sexto expde mais detidamente a relacdo da consc&untgetiva, da razao
singular, com este processo universal da natutetta.tem ainda uma forma
muito fisica; € como se comparasse a reflexdo chonm@em que sonha ou que &
doido. O homem em vigilia relaciona-se com as sod® maneira universal,
adequada as circunstancias das coisas, como ass datnbém se relacionam
com elas. Sex{d cita-nos a determinacéo disto, da seguinte mandivao que
nos cerca € logico e compreensivel por si' — a nesséuniversal da
necessidade. A universalidade possui a forma tkexé&ef, a esséncia objetiva, a
objetividade compreende, por isso ndo — com consi@déSe e na medida em
gue eu, no contexto objetivo-compreensivo destax@&b, sou a objetividade da
consciéncia, estou, ndo ha duvida, na finitude —madinito estou num
contexto exterior, permaneco no sonho e na vig#éiaarea deste contexto —,
mas apenas entendimento, reflexdo, consciéncia destexto, sem sono, é o
modo necessario deste contexto, a forma da olgjatie, a idéia na finitude.

"Quando nas, pela respiracdo aspiramos esta easémgersal, tornamo-
nos inteligentes; mas somos assim apenas enquatamcs em vigilia;
dormindo estamos no esquecimento." Esta forma dedsaa € o que
chamamos de vigilia. Esta vigilia, esta consciédoianundo exterior que faz
parte desta sabedoria, € antes um estado, masi déoatpda pelo todo da
consciéncia racional. "Pois no sono", diz-se, '@wiohos da sensibilidade estéo
fechados e o entendimento que estd em nos € semlalia unido com aquilo
gue o cercdtes pros to periekhon symphyias)mantém-se apenas o contexto

(prosphysis)da respiracdo como se fosse uma raiz" do contextesthdo de
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vigilia, que permanece mesmo no sono — nao um elenespecificado, mas
abstrato. Este respirar, portanto, distingue-seegpirar(symphyia)em geral,
isto €, do ser de um outro para nés; a razao @estesso com 0 objetivo. Pelo
fato de n&o estarmos ligados ao contexto com g smfthamos apenas. "Assim
separado, o entendimento perde a forca da conixidne antes possufa*— o
espirito apenas como particularidade individualplgetividade; ele ndo é
universal na particularidade — pensamento quemsatsi mesmo como objeto.

"Nos que estdo de vigilia, porém, mantém ele (erghinento), através
das vias da sensac¢ao, como que olhando pelasganefando-se ao que o cerca
(symballon),a forca légica” — o idealismo em sua ingenuidad¥a" mesma
maneira como 0 carvao que se aproxima do fogo &Enale mesmo
incandescente, mas dele separado se apaga, asgamtea(moira) — a
necessidade (vide supra) — "que do que nos ceabaigada em NOSSOS COrpos
torna-se quase irracional pela separacao”; ist@w@ntrario daquilo que muitos
pensam, isto €, que Deus daria a sabedoria no sorsmnambulismo. "Mas, no
contexto com 0s muitos caminhos, ela se torna danaeatureza que o todo"
(ho moeidés td holo kathistatal)Estar de vigilia é consciéncia real, objetiva,
saber do universal, do que &, e nisto, contudgasersi’®

"Esta totalidade, o entendimento universal e divenounidao com o qual
somos légicos, é a esséncia da verdade em Herd@titoisso o que aparece a
todas possui poder de persuaséao, pois tem paltgosuniversal e divino; mas
0 que cabe como parte ao individuo ndo possui phelgrersuasao em si, pela
razao contraria. No comeco de seu livro sobre arezd, ele diz: "Pelo fato de
gue 0 que nos cerca € a ratfdgos),0s homens sdo irracionais, tanto antes de
ouvir como quando primeiro ouvem. Pois, se o0 quatace, acontece segundo
esta razao, sao eles ainda inexperientes quandmengs discursos e obras que

eu anoto(diegeumai,discuto, narro explico), distinguindo tudo conforrae
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natureza e dizendo como se comporta. Os outrosrgrmperém, ndo sabem o
que fazem quando acordados, como esquecem o e farsono*’

Heraclito diz ainda: "Tudo fazemos e dizemos segumgarticipacdo do
entendimento divino (logos). Por isso devemos seguir apenas a este
entendimento universal. Muitos, porém, vivem come tvessem um
entendimento propri¢idian phrénesin);o entendimento, poréifne dé),ndo é
outra coisa que a interpretacdo (o tomar-cons@émcexposicdo, a convicgao)
dos modos de ordenacéExégesis tou trépoyprganizacao) do todo. Por isso,
na medida em que tomamos parte no saber ¢mlgou tes mnémes
koinonésdmen)estamos na verdade; mas, na medida em que temses Coi
particulares (propriag)diasémen)estamos na ilusad®.Palavras muito grandes
e importantes! Ndo é possivel expressar-se de mmls verdadeiro e mais
espontaneo sobre a verdade. Somente a consciémgia consciéncia do
universal € consciéncia da verdade; mas consci@acigarticularidade e acao
como individual, uma originalidade, que se tornackeristica do contetdo e da
forma, é o nao-verdadeiro e o mau. O engano, gortaconsiste na
particularizacdo do pensamento — o mal e o engasaem no fato da
separacao do universal. Os homens acham em geratjgando devem pensar
algo, isto teria que ser alguma coisa singulas;ésa iluséo.

Por mais que Heraclito afirme que no saber sensi@el ha verdade,
porque tudo o que é flui, o ser da certeza sens@elé, enquanto €, com a
mesma forca afirma ele que, no saber, € necessarmlo objetivo. O racional,
o verdadeiro que eu sei € certamente um retroeedair do objetivo, enquanto
sensivel, individual, determinado, existente. Mague a razdo em si sabe é
também a necessidade ou a universalidade do seesééncia do pensamento,
do mesmo modo como é a esséncia do mundo. E a nasmaleracdo da

verdade que EspindSalenomina "uma consideracédo das coisas sob a ftema

& Sexto EmpiricoContra os MatemVIl, §8§ 131-132.
8 m..§133.

81 Etica, parte II, prop. 44, corolério 2.



eternidade”. O ser para si da razdo ndo é uma iéoosc sem objeto, um
sonhar, mas um saber que é para si — mas de maaleffae este ser para si
seja desperto ou que seja objetivo e universajospara todos o mesmo. O
sonhar € um saber de algo de que somente eu s@ha@inar e coisas
semelhantes sdo também um tal sonhar. Do mesmo aneeltsacdo € a maneira
de algo ser apenas para mim, de eu ter algo emeniguanto neste sujeito; por
mais sublimes sentimentos que se tenham, é edsgueiaquilo que sinto seja
para mim, enquanto este sujeito — ndo como ob@ym livre de mim. Na
verdade, porém, o objeto é para mim, enquantae & si, € eu sou para mim
livre da subjetividade de mim; e, do mesmo modes&# objeto de maneira
alguma imaginado, transformado por mim em objets Bm si universal.

Além disto, existem ainda muitos outros fragmenties Heraclito,
sentencas avulsas etc.; este, por exemplo: "Osr®wse#d deuses mortais e 0s
deuses, homens imortais; viver é-lhes morte e mérliees vida® A morte dos
deuses € a vida; o morrer é a vida dos deusesvi@od® o elevar-se, pelo
pensamento, acima da pura natureza,; esta fazqaanerte.

Podemos, efetivamente, dizer de Heraclito o queax disse: O que
ainda nos sobrou de Heraclito € excelente; daguul foi perdido para nés,
podemos conjeturar que foi da mesma excelentedgulei Ou, se quisermos ter
o destino por tao justo que sempre conserva, a@Eosteros, o melhor, entéo
devemos ao menos dizer que aquilo que nos foirtiéide de Heraclito valeu
sua conservagao.

(Prelecdes sobre a Historia da Filosgbip, 319-343)

82 Fabricio sobre Sexto Empirico, Esbocos Pirronitg24, §230,



PARMENIDES DE ELEIA (CERCA DE 530-460A.C.)
DADOS BIOGRAFICOS

PARMENIDES NASCEWwem Eléia, hoje Vaia, na Italia. Foi discipulo do
pitagdérico Aminias e mostra conhecer a doutrinaagdtrica. Provavelmente
também seguiu as licbes do velho Xenoéfanes. Enagiteam Zendo, combate a
filosofia dos jonicos. Floresceu por volta de 50C.a— Escreveu um poema
filosofico, em versosSobre a Naturez&sta obra compreende um preambulo e
duas partes. Na primeira trata da verdade; na selguma opinidao. Conservam-
se numerosos fragmentos da primeira parte e algiansegunda— A atitude
polémica de Parménides levanta-se tanto contra alislmo pitagoérico (ser e
nao-ser, cheio e vazio...) como, segundo algusgreates, contra o mobilismo
de Heraclito.

A - DOXOGRAFIA

Trad. Remberto F. Kuhnen

1. ARISTOTELES, Metafisicd,, 5. 986 b 1§DK 28 A 24).

PARMENIDES PARECEestar vinculado a unidade form@ata ton logon),
enquanto Melisso, a unidade materfkhta ten hulen)— Id., ibid., b 27:
Parmenides parece, neste ponto, raciocinar com peaistracao. Julgando que
fora do ser o ndo-ser nada €, forcosamente adogte@uma coisa €, a saber, 0
ser, e nenhuma outra... Mas, constrangido a segtéal (tois phainomeénois),
admitindo ao mesmo tempo a unidade for(kaka ton l6gon) a pluralidade
sensivel(kata tén aistesin)estabelece duas causas e dois principios: quente e
frio, vale dizer, Fogo e Terra. Destes (dois ppiod) ele ordena um (o0 quente)
ao ser, o outro ao nao-ser. — lidid., Ill, 5. 1010 a 1: Examinando a verdade

Nnos seres, como seres admitia s6 as coisas sensivei



2. ARISTOTELES, Do Céull, 1.298 b 14(DK 28 A 25).

Uns negam absolutamente geracdo e corrupcao, polsum dos seres
nasce ou perece, a ndo ser em aparéncia paraal@aTdoutrina da escola de
Melisso e de Parmenides, doutrina que, por exeelgunt seja, ndo pode ser tida
como fundada sobre a natureza das coisas. P@gjstem seres engendrados e
absolutamente iméveis, pertencem mais a ciéncia gue ndo a da natureza, e
anterior a ela. Mas estes (filésofos), ao concebexeexisténcia apenas para a
substancia das coisas sensiveis, crendo plenamisgte e 0s primeiros naquilo,
I. e., que sem tais naturezas imoéveis ndo poder m@m conhecimento nem
sabedoria, ndo faziam mais que transferir aos seresveis as razdes so6 validas
para as realidades. — IdDa Geracao e Corrupcad, 8. 325 a 13: Partindo
desses raciocinios, deixando de lado o testemunbs sentidos e
negligenciando-o sob o0 pretexto de que se deveirseguazao, alguns
(pensadores) ensinam que o todo € um, imovel étdlilm; pois o limite s6
poderia limitar em relacdo ao vazio. Tais sao assa®m pelas quais esses
(pensadores) desenvolveram as teorias sobre adeer@a&rtamente, segundo
este raciocinio, parece suceder assim com estsasconas, se se tomam em
conta fatos, semelhante opinido parece-se comauncara.

3. PLATAO, Teeteto]81 a(DK 28 A 26).

Mas se os partidarios do imobilismo do todo noe@an dizer mais a
verdade, havemos de procurar junto deles nossgioetiontra os que fazem
mover-se o imével. — Sexto Empiric€ontra os MatematicosX, 46: (O
movimento) ndo existe segundo os filésofos da asdel Parménides e de
Melisso. Aristételes, num de seus dialogos relados a posicdo de Platdo, os
chama de imobilistas e nao-fisicos; imobilistasgper sdo partidarios da
imobilidade; e ndo-fisicos porque a natureza éfpia de movimento, que eles
negam, afirmando que nada se move.

4. ARISTOTELES, Fisicdl11, 6. 207 a $DK 28 A 27).



Pois definimos o todo como aquilo de que nadaasténte; por exemplo,
o0 homem é um todo ou um cofre. E, como nas camigduais, assim € o todo
em sentido absoluto, a saber, o todo fora do cadd ha. Mas aquilo a que falta
alguma coisa que permanece fora ndo € um todar(pnos que lhe falte). Ora,
todo e perfeito sao absolutamente da mesma natateeatdo bem perto. Mas
nada € perfeitdtéleios)se nao tiver termgtelos); ora, o termcé o limite. Por
isso se deve julgar que Parménides tinha razéoracdvielisso, pois este
proclama "o todo infinito", enquanto aquele o dmatd "igualmente distante
dum centro”.

5. SIMPLICIO, Fisica, 2131 (DK 28 A 28).

Segundo Alexandre, Teofrasto, no primeiro livro sl Fisica, relata
assim o raciocinio de Parménides: "O que estadorser ndo € ser; o ndo-ser é
nada; o ser, portanto, € um". E Eudemo (contajgdaiste forma: "O que esta
fora do ser ndo € ser; e s6 de uma maneira se aghaeraum, portanto, € o ser".
Se Eudemo escreveu isso em alguma outra parte attan $abedoria, nao sei
dizer. Mas nog-isicos,a respeito de Parménides, escreveu o seguinteg dond
igualmente possivel deduzir o que foi dito: "Paritiés ndo parece demonstrar
gue um é o ser, nem se alguém com ele concordarichamar o ser de uma
forma, a ndo ser o que foi revelado nele de cadaamo o homem dentre os
homens".

E dando em detalhe as palavras, a palavra do bsisg em todas as
coisas como uma e ela mesma, assim, como a dolammanimais. Da mesma
maneira, se todos os seres fossem belos e nadatéwsar o que nao é belo,
mas belas serdo todas as coisas, e na verdadeumcs@ o belo mas muitos
(pois a cor sera bela em relacdo a familiaridads, @stumes ou por outro
motivo qualquer), assim também os seres todos ,semrde ndo um nem o
mesmo; pois um é a agua e outro, o fogo. Por coigegninguém leve a mal
se Parménides seguiu palavras ndo merecedorasedsefdoi enganado pelas

que entdo ele ndo soube explicar claramente —ogaIém o disse de muitos



modos, e foi Platdo o primeiro que introduziu oldypgentido), nem o (sentido)

em si nem o por casualidade. Parece que ele &intente enganado por elas (as
palavras). E isso que foi observado das suas jpalagrcontradicoes e o
raciocinar(syllogizesthai);pois ndo concordava, se ndo parecesse forcoso. Os
antecessores, porém, o afirmaram sem provas.

6. TEOFRASTO, Da Sensacao, 2 ss. (DK 28 A 46).

A respeito da sensacdo, as numerosas opinides ehsgereduzem a
duas: uns com efeito, atribuem-na ao semelhant&tosuao contrario.
Parménides, Empédocles e Platdo (atribuem-na) raellsante, e os da escola
de Anaxagoras e Heraclito, ao contrario... (3) Raides ndo definiu
absolutamente nada, apenas afirmou que, por havetois elementos, do
predominio de um sobre o outro depende o conhetimBois, se prevalecer o
guente ou o frio, a inteligéncia sera outra; melaamais pura é aquela que
(procede) do quente: todavia, também esta precsaceatta proporcao
(equilibrio): "Pois como... pensamento”. (E o fragwo 16, ver p. 145). Com
efeito, Parménides considera a sensacao e a @rtelgga mesma coisa. Por isso
também a memoria e 0 esquecimento se originamsdéstado a mistura. Mas,
no caso de haver igualdade de mistura, havera pensa ou ndo? E qual sera
sua indole? Nada ainda esclareceu. Mas, que atiitsgénsacdo também ao
contrario em si, torna-se manifesto de sua afirmad@ que o cadaver néo
percebe a luz, o calor, e a voz devido a defic&dei fogo, mas que percebe o
frio, o siléncio e os contrarios. E acrescenta gne,geral, todo ser tem certo

conhecimento.

B - FRAGMENTOS

Trad. de José Cavalcante de Souza
SOBRE A NATUREZA (DK 28 B 1-9)
1. SEXTO EMPIRICO VII, 111 e ss. (versos 1-30), IMBLICIO, Do
Céu,557, 20(wv. 28-32).



As éguas que me levam onde o coracdo pedisse ¢andoe, pois a via
multifalante me impeliram da deusa, que por todagdades leva o homem que
sabe; por esta eu era levado, por este, muito sagae levaram as éguas o
carro puxando, e as mocas a viagem dirigiam.

O eixo nos mebes emitia som de sirena

incandescendo (era movido por duplas, turbilhorsante

rodas de ambos os lados), quando se apressavanagarer

as filhas do Sol, deixando as moradas da Noite,

para a luz, das cabecas retirando com as maosiss vé

E 14 que estdo as portas aos caminhos de Noita.ee@is sustenta a parte
uma verga e uma soleira de pedra, e elas etérelasmesse de grandes batentes;
destes Justica de muitas penas tem chaves al&esnant

A esta, falando-lhe as jovens com brandas palavpassuadiram
habilmente a que a tranca aferrolhada depressavess® das portas; e estas,
dos batentes, um vao escancarado fizeram abrindmsd®aonzeos umbrais nos
gonzos alternadamente fazendo girar, em cavilhdsaeetas ajustados; por 14,
pelas portas logo as mocas pela estrada tinham eaguas.

E a deusa me acolheu benévola, e na sua a minhalineta tomou, e
assim dizia e me interpelava:

O jovem, companheiro de aurigas imortais,

tu que assim conduzido chegas a nossa morada,

salve! Pois ndo foi mau destino que te mandou gtealu

esta via (pois ela esta fora da senda dos homens),

mas lei divina e justica; € preciso que de tudog&uas,

do amago inabalavel da verdade bem redonda,

e de opinides de mortais, em que nao ha fé vendadei

No entanto também isto aprenderas, como as apasénci

deviam validamente ser, tudo por tudo atravessando.

2. PROCLO, Comentério ao Timdu345, 18.



Pois bem, eu te direi, e tu recebe a palavra quisteuy

0s Unicos caminhos de inquérito que sdo a pensar:

0 primeiro, que € e portanto que nao € nao ser,

de Persuasédo é o caminho (pois a verdade acompanha)

0 outro, que nao € e portanto que € preciso néo ser

este entdo, eu te digo, € atalho de todo incrivel;

pois nem conhecerias 0 que nao €é (pois nao é exdyii

nem o dirias...

3. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapecariay/I, 23.

........... poiS 0 mesmo € a pensar e portanto ser.

4. IDEM, Ibidem,)V, 15.

Mas olha embora ausentes a mente presentes firmremenis nao
deceparas o que € de aderir ao que €, nem dispeFsadudo totalmente pelo
cosmo, nem concentrado...

5. PROCLO, Comentario a Parménidep, 708, 16.

....................... para mim é comum

donde eu comece; pois ai de novo chegarei de volta.

6. SIMPLICIO, Fisicall7, 2.

Necessario € o dizer e pensar que (0) ente égsms,

e nada nao é; isto eu te mando considerar.

Pois primeiro desta via de inquérito eu te afasto,

mas depois daquela outra, em que mortais que ahéas

erram, duplas cabecas, pois o imediato em seus

peitos dirige errante pensamento; e séo levados

como surdos e cegos, perplexas, indecisas massas,

para 0s quais ser e nao ser é reputado 0 mesmo

e ndo 0 mesmo, e de tudo é reversivel o caminho.



7-8. PLATAO, Sofista237 A (verso¥,1-2); SEXTO EMPIRICO,Vil,
114 (vv. 7, 3-6)SIMPLICIO, Fisica,114, 29 (vv. 8, 1-52}DEM, ibidem, 38,
28 (vv. 8, 50-61).

(7.) Nao, impossivel que isto prevaleca, ser (o) edte. Tu porém desta
via de inquérito afasta 0 pensamento; nem o hamittiexperiente por esta via
te force, exercer sem visdo um olho, e ressoant®wndo, e a lingua, mas
discerne em discurso controversa tese por mim &xpos

(8.) S6 ainda (o) mito de (uma) via

resta, que €; e sobre esta indicios existem,

bem muitos, de que ingénito sendo é também imp&leci

pois é todo inteiro, inabalavel e sem fim;

nem jamais era nem sera, pois é agora todo junto,

uno, continuo; pois que geracao procurarias dele?

Por onde, donde crescido? Nem de n&o ente pelimitire

gue digas e pense; pois nao dizivel nem pensavel

€ que nao é; que necessidade o teria impelido

a depois ou antes, se do nada iniciado, nascer?

Assim ou totalmente é necessario ser ou néo.

Nem jamais do que em certo modo é permitia forcié de

nascer algo além dele; por isso nem nascer

nem perecer deixou justica, afrouxando amarras,

mas mantém; e a decisao sobre isto esta no seguinte

€ ou nao é; esta portanto decidido, como é neassar

uma via abandonar, impensavel, inominavel, poidaadgira

via ndo é, e sim a outra, de modo a se enconsar real.

E como depois pereceria o que é? Como poderian?asce

Pois se nasceu, nao €, nem também se um dia égvara

Assim geracao é extinta e fora de inquérito perectm

Nem divisivel é, pois é todo idéntico;



nem algo em uma parte mais, que o impedisse deressit nem também
algo menos, mastodo cheio do qué, por isso € todo continuo; pois ente a ente
adere.

Por outro lado, imével em limites de grandes liagesm principio e sem
pausa, pois geracdo e perecimento bem longe aast®, rechacou-os fé
verdadeira. O mesmo e no mesmo persistindo em sinmgousa. e assim
firmado ai persiste; pois firme a Necessidade

em liames (0) mantém, de limite que em volta o eac@ara ser lei que
nao sem termo seja o ente; pois é ndo carentesemio, de tudo careceria.

O mesmcé pensar e em vista de que € pensamento.

Pois ndo sem o que €, no qual é revelado em palavra

acharas o pensar; pois nem era ou € ou sera

outro fora do que €, pois Moira o encadeou

a ser inteiro e imoével; por isso tudo sera nome

guanto os mortais estatuiram, convictos de seaderd

engendrar-se e perecer, ser e também néo,

e lugar cambiar e cor brilhante alternar.

Entéo, pois limite é extremo, bem terminago

de todo lado, semelhante a volume de esfera bemndead

do centro equilibrado em tudo; pois ele nem algmma

nem algo menor é necessario ser aqui ou ali;

pois nem nado-ente €, que o impeca de chegar

ao igual, nem é gue fosse a partir do ente

agui mais e ali menos, pois € todo inviolado;

pois a si de todo igual, igualmente em limitesrsmatra.

Neste ponto encerro fidedigna palavra e pensansalice a verdade; e
opinies mortais a partir daqui aprende, a ordegamadora de minhas palavras

ouvindo.



Pois duas formas estatuiram que suas sentencasasgene das quais
uma ndo se deve — no que estdo errantes —; emagdostrsepararam o
compacto e sinais puseram a parte um do outro,ndéado, etéreo fogo de
chama, suave e muito leve, em tudo o0 mesmo quar@beio mas ndo 0 mesmo
gue o outro; e aquilo em si mesmo

(puseram) em contrério, noite sem brilho, compalgnso e pesado. A
ordem do mundo, verossimil em todos os pontose @evelo, para que nunca
sentenca de mortais te ultrapasse.

9. SIMPLICIO, Fisical80, 8.

Mas desde que todas (as coisas) luz e noite estéo

denominadas, e os (nomes aplicados) a estas eaagssjundo seus
poderes, tudo esta cheio em conjunto de luz e de sem luz, das duas
igualmente, pois de nenhuma (s0) participa nada.

10. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapecariay/, 138.

Saberéas e expansao luminosa do éter e 0 que, ncéédtalo signo, do sol
resplandecente, limpido luzeiro, efeitos invisiveiddonde provieram; efeitos
circulantes saberas da lua de face redonda, e stiareza; e saberas também o
céu que circunda, donde nasceu e como, diriginolgoti-o Ananke a manter
limites de astros.

11. SIMPLICIO, Do Céu559-20.

................... Como terra, sol e lua,

éter comum, celeste via lactea, Olimpo extremo asti®s calida forca se
lancaram.

12. IDEM, Fisica39,12.

Pois 0s mais estreitos encheram-se de fogo semrajist

e 0S seguintes, de noite, e entre (os dois) pregfmrte de chama;

mas no meio destes a Divindade que tudo governa;

pois em tudo ela rege odioso parto e uniao

mandando ao macho unir-se a fémea e pelo contrario



0 macho a fémea.

13. PLATAO, Banquetei,78 B.

Primeiro de todos os deuses Amor ela concebeu.

14. PLUTARCO, Contra Colote%5, p. 1116 ABrilhante a noite, errante
em torno a terra, alheia luz.

15. IDEM, Da Face da Luag, 6 p. 929 ASempre olhando inquieta para
0s raios do sol.

16. ARISTOTELES, Metafisicdll, 5. 1009 b 21.

Pois como cada um tem mistura de membros erraagssn a mente nos
homens se apresenta; pois 0 mesmo € 0 que pendaomans, eclosdo de
membros, em todos e em cada um; pois 0 mais erpensa

17. GALENO, in Epid.VI, 48.

A direita os rapazes, a esquerda as mocas.

18. CELIO AURELIANO, Morb. Cron.lV, 9, p. 116.

Mulher e homem quando juntos misturam sementesé&teis/ nas veias
informando de sangue diverso a forca, guardandodraa corpos bem forjados
modela. Pois se as forgcas, misturando o sémengfuta ndo se unirem no
corpo misturado, terriveis afligirdo o sexo naseetet um duplo sémen.

19. SIMPLICIO, Do Céu558, 8.

Assim, segundo opinido, nasceram estas (coisag)ra ado e em seguida
a isso se consumardo, uma vez crescidas; um na@seltibuiram os homens,

distintivo de cada.

C - CRITICA M ODERNA

1. Friedrich Nietzsche
Trad. de Carlos A. R. de Moura
IX. ENQUANTO EMtodas as palavras de Heraclito exprime-se a impaén
e a majestade da verdade, mas da verdade apreemlid#uicdo, ndo da

verdade galgada pela escada de corda da logicaamiogele em um éxtase



sibilino vé, mas nao espia, conhece mas nao calagarece ao lado seu
contemporaneo Parménides, como um par; igualmemteoctipo de um profeta
da verdade, mas como que formado de gelo, ndogade ¥ertendo em torno de
si uma luz fria e penetrante.

No fim da sua vida, provavelmente, Parménides tewemomento da
mais pura abstracao, purificada de toda efetividadempletamente exangue;
este momento — ndo-grego como nenhum outro nos sdmslos da época
tragica —, cujo produto é a teoria do ser, foi mara prépria vida um ponto de
demarcacdo que a dividiu em dois periodos; estanmemomento separa
igualmente o pensamento pré-socratico em duas estadndo que a primeira
pode ser chamada anaximéandrica e a segunda parcaer@dprimeiro e mais
antigo periodo do proéprio filosofar de Parménidesla carrega igualmente a
rubrica de Anaximandro; este periodo produziu ustesia fisico-filosofico
efetivo como resposta as perguntas de Anaximailrando mais tarde ele foi
acometido daquele calafrio de abstracbes glacid@mulou a mais simples
proposicao referente ao ser e ao nao-ser, |14 ests@a proprio sistema, entre as
muitas teorias antigas que sua proposicdo redumeda. Todavia, ele parece
nao ter perdido toda a piedade paternal em rekacéianca forte e bem formada
de sua juventude; e por isto diz: "Verdadeirame&xiste apenas um caminho
correto; mas, querendo dirigir-se por outro camintainico correto € o da
minha antiga opinido, por seus bens e sua conseqlién

Protegendo-se com essa locucdo, deu ao seu aigigmna fisico um
importante e extenso espaco naquele grande podima amatureza, o proprio
poema que devia proclamar o novo conhecimento @draco itinerario para a
verdade. Esta consideracdo paterna, exatamentela@ravés dela um erro
poderia insinuar-se, € um resto de sensibilidadeana numa natureza quase
transformada em uma maquina de pensar, inteirampetdficada pela

intransigéncia logica.



Parménides, cujas relacdes pessoais com Anaximanddraone parecem
inverossimeis, que nao apenas verossimilmente widenéemente teve na
teoria de Anaximandro seu ponto de partida, tinhangsmas suspeitas em
relacdo a perfeita separacdo entre um mundo queasgee um mundo que
apenas vem a ser, suspeita que também Heraclderaggra e que o conduzira a
negacdo do ser. Ambos procuravam uma saida, fogaelda oposicdo e
separacao de uma dupla ordem do mundo. Aquele altadeterminado, no
indeterminavel, através do qual Anaximandro eseagaruma vez por todas ao
reino do vir-a-ser e de suas qualidades empiriadas] ndo era facil para duas
cabecas tdo independentes e diferentes como asrdelitkb e Parménides; eles
primeiramente procuraram andar tdo longe quanttapod reservaram o salto
para aquele lugar onde o pé ndo encontra mais &poiule se precisa saltar
para nao cair. Ambos viam repetidamente aquele mesmindo que
Anaximandro tdo melancolicamente condenara, exg@a como o lugar do
crime e simultaneamente da expiacdo para a inguski; vir-a-ser. Como ja
sabemos, em sua visdo Heraclito descobria que iterse ordenacéo,
regularidade e certeza manifestam-se em todo s#radai concluia ele que o
vir-a-ser ndo poderia ser injusto nem criminoso.

Parménides teve uma visdo completamente diferefgecomparava as
gualidades umas com as outras e acreditava desqabrelas nao seriam todas
idénticas, mas precisavam ser ordenadas em dusseglaPor exemplo: ele
comparou a luz e a obscuridade e, assim, a seguuddidade era
manifestamente apenas a negacao da primeira; en adsl diferenciava
qualidades positivas e negativas, esforcando-sansante por reencontrar e
assinalar esta oposicdo fundamental em todo o gAnpatureza. Seu meétodo
era 0 seqguinte: ele tomava alguns opostos, por @Eremeve e pesado, sutil e
denso, ativo e passivo, e 0s remetia aquela omosipddelo entre luz e
obscuridade; o que correspondia a luz era a qui@idazositiva e o que

correspondia a obscuridade, a qualidade negatieatofhava por exemplo o



pesado e o leve: o leve ficava ao lado da luz,sage do lado obscuro; e assim
0 pesado valia para ele apenas como negacao dp dstes valendo como
qualidade positiva. Neste método ja se revela uptalém ao procedimento
l6gico abstrato, resistente e fechado as insingacis sentidos. O pesado
parece oferecer-se insistentemente aos sentidos goatidade positiva, 0 que
nao detinha Parménides em marca-lo com uma negBgdmesma forma ele
indicava a terra em oposic¢éao ao fogo, o frio ems@@m ao quente, o0 denso em
oposicao ao sutil, o feminino em oposicao ao MasTub passivo em Oposicao
ao ativo, cada um apenas como negacéao do outtaj deneira que, segundo
sua visdo, nosso mundo empirico cindia-se em dsfasas separadas: naquela
das qualidades positivas — com um carater luminmgeo, quente, delgado,
ativo, masculino — e naquela das qualidades neggtiks Ultimas exprimem
propriamente apenas a falta, a auséncia das odaagositivas; ele descrevia
também a esfera onde faltavam as qualidades @ssitibmo obscura, terrestre,
fria, pesada, espessa e em geral com caractesag@BEmininos. Ao invés das
expressdes "positivo" e "negativo”, ele tomavaigglos termos "ser" e "néo-
ser" e chegava com isso a tese, em contradicacagirAandro, que este n0sSso
mundo contém algo de ser e sem duvida também alg@o-ser. Nao se deve
procurar o ser fora do mundo e como que acima dsmborizonte; deve-se —
busca-lo diante de nds, em todo vir-a-ser estadmatgo de ser e em atividade.
Entretanto, restava para ele a tarefa de dar astsporreta a pergunta:
"O que é o vir-a-ser?" E este era 0 momento emnelpuprecisava saltar para nao
cair, ainda que, talvez, para tais naturezas corde Rarménides, todo salto
equivalesse a uma queda. Enfim, caimos no nevowrmistica dagualitates
occultae talvez até mesmo na mitologia. Parménides vé, dderéclito, o vir-
a-ser e 0 nao-permanecer universais, mas apenasrerpretar um perecer de
tal maneira que nele o nao-ser precise ter umacBipis como podia o ser ter a
culpa do perecer! Entretanto, o nascer precisdngarde realizar-se pelo auxilio

do ndo-ser: pois 0 ser esta sempre presente eod&oigy por si mesmo, nascer



nem explicar nenhum nascer. Assim, tanto 0 nasoeroco perecer Sao
produzidos pelas qualidades negativas. O fatordenteconteddo o que nasce e
perder um conteudo o que perece, pressupde quebdagles positivas — isto
€, aquele

— participem igualmente de ambos 0s processos: Vhkea-ser €
necessario tanto o ser quanto o ndo ser; se e@m agnjuntamente, entao
resulta um vir-a-ser".

Mas como colaboram o positivo e 0 negativo? Eles déviam ao
contrario repelir-se constantemente como contradgdfazendo assim todo vir-
a-ser impossivel? Aqui, Parménides lanca mao dequml#tas occultade uma
mistica tendéncia dos contraditérios a aproximasem-e atrairem-se,
simbolizando aquela oposicdo pelo nome de Afroditeavés da conhecida
relacdo mutua e empirica entre masculino e feminih@oder de Afrodite &
ligar os contraditorios, o ser e o nao-ser. Um jdesee 0s elementos que
conflituam e se odeiam: o resultado é um vir-a-§arando o desejo esta
satisfeito, o 6dio e o conflito interno impulsionamvamente o ser e 0 nao-ser a
separacao — e entdo o homem fala: "A coisa perece".

X. Mas ninguém se engana impunemente com abstrag0Oeterriveis
como s&o o ser e 0 ndo-ser. O sangue se coagua pqouco quando se toca
nelas. Houve um dia em que Parménides teve umanbatidéia, que parecia
invalidar todas as suas combinacdes anteriore®roha que ele tinha prazer de
joga-las de lado como se joga um saco de moedasvaton Supde-se
habitualmente que na invencdo daquele dia teveléinfia ndo apenas a
conseqUéncia interna de tais conceitos como se&foeser mas também uma
impressao externa, o conhecimento da teologia dlwove errante rapsodo,
cantor de uma mistica divinizacdo da natureza, ¥eesd de Colofao.

Xenédfanes vivia uma vida extraordinaria como poéiaade e tornou-se,
atraveés de suas viagens, um homem muito instruidoit® instrutivo, que sabia

interrogar e narrar; por isso Heraclito o contavieeos poli-historiadores e em



geral entre as naturezas "histéricas" no sentideciorado. De onde e quando
Ihe veio o impulso mistico ao Uno e eternamentevihoninguém pode
verificar; ela é talvez a concepcao de um homenfigakmente se tornou velho
e sedentario, que apés o movimento de sua odiss@ds um aprender e
investigar infatigaveis concebe o maior e 0 supremovisdo de um repouso
divino, na permanéncia de todas as coisas e umaagrdeistica originaria. No
restante, parece-me puramente casual que, exa@mentmesmo lugar, em
Eléia, conviviam dois homens, cada um trazendoaf&ga uma concepcéo da
Unidade; eles ndo formam nenhuma escola e naodadmem comum, nada que
um pudesse ter aprendido do outro e entdo ensim@dis. a origem da
concepcdo da Unidade é num completamente diferememo oposta a do
outro; e, se um tivesse aprendido a teoria do peteoprecisaria, apenas para
entendé-la, traduzi-la primeiramente em sua prdprguagem. Em todo caso,
nesta traducdo se perderia exatamente o espedficomutra teoria. Se
Parménides chegava a unidade do ser puramenteéstdly uma suposta
consequéncia logica, retirando-a dos conceitogde sdo-ser, Xenodfanes € um
mistico religioso e, com aguela unidade misticatepee com efeito ao VI
século. Ele ndo era uma personalidade tdo tranattora como Pitagoras;
mesmo assim, teve em suas peregrinacdes sempree®mon impulsos e
inclinagdes: curar, purificar e melhorar os homéie.€ o moralista, mas ainda
na categoria dos rapsodos; em uma época postkritaria sido um sofista. Em
sua ousada condenacao dos costumes vigentes etamdmar na Grécia; por
isso néo se recolhia de maneira alguma a solidfng latdo e Heraclito, mas
colocava-se, ndo como um Térsites discordante amemite diante daquele
publico que ele condenava com colera e ironia, pedaadmiracao ruidosa por
Homero, pela sua inclinacdo apaixonada as honsafedbivais de ginastica, por
sua adoracéao pelas pedras com forma humana. Canlieégdade do individuo
estd no seu ponto mais alto; e, nesta fuga quaselisetes de todas as

convencles, ele esta mais proximo de Parménidegudonaquela suprema



unidade divina que ele viu uma vez, em um daquestglos de visdo dignos de
seu século, que tem em comum com a visdo do s@adaénides apenas a
expressao e a palavra mas nao certamente a origem.

Foi antes em um estado de espirito oposto que Rateséencontrou as
teoria do ser. Naquele dia e nesse estado ele mxamiaguelas oposicoes
cooperantes cujo desejo e 6dio constituiam o menuleir-a-ser, o ser e 0 néo-
ser, as qualidades positivas e negativas; e efg&segrendeu repentinamente,
desconfiado, ao conceito de qualidade negativaadeser. Algo que nao é pode
ser um qualidade? Ou, interrogado no plano dogipios: algo que ndo é, pode
ser? Mas a unica forma do conhecimento que nogadamediatamente uma
seguranca incondicional e cuja negacao iguala eutaué a tautologia A = A.
Este mesmo conhecimento tautolégico lhe dizia iogdalmente: "O que nao é,
nao €! O que é, é!" Repentinamente ele sentiu psshre sua vida um
monstruoso pecado l6gico; ele sempre havia sugestoescrupulo que existiam
gualidades negativas, nao-seres em geral, haviastumue, formalmente
expresso, A = ndo A: o0 que somente a mais compgletzersidade do
pensamento poderia formar. Mas, vendo as coisgsede, como ele mesmo
percebeu, toda a grande maioria dos homens julgavnaa mesma perversidade;
ele mesmo tinha apenas tomado parte do crime gerdita a l6gica. Mas o
mesmo momento que o0 acusa deste crime ilumina-o oghdria de uma
descoberta: ele encontrou um principio, a chava pamistério universal,
separado de toda ilusdo humana; na firme e temiéel da verdade tautolégica
sobre o ser, ele desce agora ao abismo das coisas.

No caminho ele encontra Heraclito: um encontrolirifd’ara ele, que
tinha colocado tudo na mais rigorosa separacae erder e o nao-ser, oS jogos
de antinomias de Heraclito tinham que ser profureddenodiosos; proposicdes
como: "Nés simultaneamente somos e ndo somoser..€'8ao-ser sdo e ndo sao
0S mesmos"”, proposi¢cdes através das quais tude elguinha destrinchado e

esclarecido se tornaria novamente opaca e inexplickevaram-no ao furor.



"Fora com os homens que nada sabem e parecematecdbecas", gritava ele.
"Junto deles esta tudo, também seu pensamentelugm Eles admiram as

coisas perenemente mas precisam ser tao surdot queyos para misturarem
assim os contrarios!" A compreensdo da massafigiuta através dos jogos de
antinomias e exaltada como o cume de todo conhatmnera para ele uma
vivéncia dolorosa e ininteligivel.

Ele mergulhava entdo no banho frio de suas tesrisfestracdes. O que é
verdadeiro precisa estar no presente eterno, delpade ser dito "ele era", "ele
serd". O ser ndo pode vir-a-ser: pois de que gke\vado? Do ndo-ser? Mas o
nao-ser ndo é e nao pode produzir nada. Do serfidstseria sendo produzir-se
a si mesmo. O mesmo acontece com 0 perecer; gaaéimente impossivel,
como o0 vir-a-ser, como toda mutagcdo, como todo atonecomo toda
diminuicdo. E valida em geral a proposicao: tudajde pode ser dito "foi" ou
"sera", ndo é; do ser, entretanto, nunca podeiteetrdio é". O ser € indivisivel,
pois onde esta a segunda poténcia que devia tAdi:le € imovel, pois para
onde ele devia movimentar-se? Ele ndo pode selnmfentamente grande nem
infinitamente pequeno, pois ele € acabado e umitofidado por acabado é uma
contradicdo. Assim limitado, acabado, imével, enuildorio, em todos os
pontos igualmente perfeito como uma esfera, elapaias ndo em um espaco,
pois caso contrario este espaco seria um segumddlae ndo podem existir
Varios seres, pois para separa-los precisaria l@gerque ndo fosse um ser: o
gue € uma suposicdo que se suprime a si mesman,Aegiste apenas a
Unidade eterna.

Mas, se agora Parménides voltava seu olhar ao nidmadir-a-ser, cuja
existéncia ele antes tinha procurado compreendavést de combinagdes tao
engenhosas, ele zangava-se com os seus olhosrpor gerir-a-ser e com seus
ouvidos, por ouvi-lo. Seu imperativo agora era: dNdga os olhos estupidos,
nao siga o ouvido ruidoso ou a lingua, mas examoide somente com a forca

do pensamento”. Com isto ele operava a primeiracarido aparelho do



conhecimento, extremamente importante e funestasueas consequéncias, se
bem que ainda muito insuficiente. Através dissorepentinamente separou 0s
sentidos e a capacidade de pensar abstracOesa@ ramno se fossem duas
faculdades inteiramente distintas, desintegrou @nw intelecto e animou
aguela divisdo completamente errdnea entre cogspieito que, especialmente
desde Platdo, pesa sobre a filosofia como uma ¢daldiTodas as percepcoes
dos sentidos, pensa Parménides, dao apenas ileséea;ilusdo fundamental &
simular que o ndo-ser €, que o vir-a-ser tem umTseta aquela multiplicidade
e variedade do mundo conhecido pela experiéndraca de suas qualidades, a
ordenacao de seus altos e baixos, foram postaasddeirhpiedosamente como
uma iluséo e pura aparéncia; ndo ha nada paradaprdala, esta perdido todo
trabalho que se tem com este mundo mentiroso, ewdlcancado através dos
sentidos. Quem pensa desta maneira, como o fezEéR@es, suprime a
possibilidade de ser um investigador da natureaa;irseresse pelo fendmeno
cai, forma-se um odio em nao poder livrar-se dettena fraude dos sentidos.
Agora a verdade apenas pode habitar nas mais ddaBote palidas
generalidades, nas caixas vazias das mais indetatas palavras, como num
castelo de teias de aranha; e ao lado de umadrddde" senta-se o filosofo,
igualmente exangue como uma abstracdo, e lutausockdo em formulas. A
aranha quer o sangue de suas vitimas; mas o flgsafmenidiano odeia
justamente o sangue de sua vitima, o sangue dai@pi ele sacrificada.

Xl. E ele era um grego, cujo "florescimento” € apradamente
contemporaneo a eclosao da revolucao jonica. Bé&o gossivel a um grego
fugir da profusa efetividade como de um puro e isb@o esquema da
imaginacdo. Fugir, ndo, por exemplo, como Platé&ram pais das idéias
eternas, para a oficina do artesdo do mundo, @asepr os olhos nos protoétipos
imaculados, e inquebraveis das coisas — mas pdgado sossego da morte do
mais frio e inexpressivo conceito, o ser. Quereguoasrdar-nos de interpretar

este fato notavel segundo falsas analogias. Adiugla ndo era uma fuga



universal no sentido dos filésofos hindus, paranéla era exigida a profunda
conviccao religiosa da perversidade, mutabilidadefadicidade da existéncia;
aguela meta final, o repouso do ser, ndo era aspgamo o mergulho mistico
em uma representacao totalmente satisfatoria enetttaa que, para os homens
comuns, € um enigma e um escandalo. O pensamerRarde€nides nao traz
em si nada do perfume sombrio e embriagante dakisirperfume que talvez
nao seja totalmente imperceptivel em Pitdgoras @édotles; o milagroso
naquele fato, para aquele tempo, é antes o inodoigolor, o inanimado, 0
deformado, a falta total de sangue, de religiogdad de calor ético, o
esquematismo abstrato — em um grego! O milagromotes de tudo a terrivel
energia da aspiracdo a certeza em uma época denpamts mistico, fantastico
e sumamente movel. A oracdo de Parménides é: 'sedeaoncedei-me apenas
uma certeza! E que ela seja uma tabua sobre oanacerteza, apenas larga o
suficiente para permanecer sobre ela. Tomai pasdudb o que vem-a-ser, 0
que é exuberante, multicolorido, florescente, eadan excitante e vivo; e dai-
me apenas a Unica, pobre e vazia certeza".

Na filosofia de Parménides preludia-se o tema dalagia. A experiéncia
nao lhe apresentava em nenhuma parte um ser tal eleo pensava, mas, do
fato que podia penséa-lo, ele concluia que ele gaeai existir: uma conclusao
gue repousa sobre o pressuposto de que nés temosgém de conhecimento
que vai a esséncia das coisas e é independentexpdgiéacia. Segundo
Parménides, o elemento de nosso pensamento ndorestaite na intuicdo mas
é trazido de outra parte, de um mundo extra-sdnatvequal nés temos um
acesso direto através do pensamento. Aristoteliézeja valer, contra, todas as
deducdes analogas, que a existéncia nunca peréeesséncia, que 0 ser-ai
nunca pertence a esséncia das coisas. Exatamenss@mao se pode, a partir
do conceito "ser" — cujassentiaé apenas o ser —, concluir umeistentiado
ser. A verdade logica daquela oposicdo entre @ s&io-ser € completamente

vazia, se nao pode ser dado o objeto subjacent&cspode ser dada a intuicdo



através da qual esta oposicdo € deduzida por césiraem este retorno a
intuicdo, ela € apenas um jogo com abstracOeseatdy qual nada € conhecido
de fato. Pois o puro critério l6gico da verdadengoKant ensina, isto é, a
concordancia de um conhecimento com as leis forengerais do entendimento
e da razdo, é apenasonditio sine qua norportanto a condicdo negativa de
toda verdade: a l6égica ndo pode ir mais longe nesonabrir, através de nenhum
procedimento, o erro que se refere ndo a formaamasnteddo. Assim, quando
se procura o conteudo para a verdade l6gica dagdposO que €, €é; 0 que néo
€, ndo é", ndo se encontra, de fato, nem uma @fatevidade que lhe seja
rigorosamente conforme; de uma &rvore eu tantoopodszer "ela €", em
comparacdo com todas as coisas restantes, comovéala a ser", em
comparacao com ela mesma num novo momento do teopdinalmente,
também, "ela ndo é", "ela ainda ndo € arvore", @@mplo, enquanto eu
considerava o arbusto. As palavras sao apenas Issnitas relacées das coisas
entre si e conosco, elas nao fundam em parte algusedade absoluta; e a
palavra "ser" indica apenas a relacdo mais geral Iga todas as coisas,
igualmente como a palavra "ndo-ser". Mas, se arjr@xisténcia das coisas
nao é demonstravel, entdo a relacdo das coisassentr chamado "ser" e "nao-
ser", ndo pode ajudar a aproximarmo-nos nem unopadgsais da verdade.
Através de palavras e conceitos nés ndo chegammassja penetrar a muralha
das relacdes, nem mesmo a algum fabuloso fundaroegtoario das coisas; e
mesmo nas puras formas da sensibilidade e do ememid, no espaco, no
tempo e na causalidade, nés ndo ganhamos nada geeesnelhe a umvaritas
aeterna.E incondicionalmente impossivel, para o sujeit@rguconhecer e ver
algo acima de si mesmo; tdo impossivel que conlegtore ser sdo, de todas as
esferas, as mais contraditorias. Se Parménidesngesmuidade ignorante da
critica do intelecto de entdo, podia presumir chegam ser-em-si a partir de
um conceito eternamente subjetivo, hoje, depoiKaet, € uma ignorancia

atrevida colocar aqui e ali, como tarefa da filagoparticularmente junto aos



teblogos mal instruidos que querem brincar dedfliss "apreender o absoluto
com a consciéncia”, aproximadamente na forma: "€blabo ja esta presente,
sendo como ele poderia ser procurado?" — como genmeM Hegel. Ou na
direcdo de Beneke: "O ser precisa estar dado denalgnaneira, ele precisa de
alguma maneira estar acessivel, sem o0 que nem mesoumceito do ser
poderiamos ter". O conceito do ser! Como se eféigamostrasse na etimologia
a mais pobre origem empirica. Pois, no fureksequer dizer apena®spirar;

e, quando o homem o emprega em relagao a todagras ooisas, ele transfere
a conviccao que ele mesmo respira e vive as casas,és de uma metéafora,
isto &, através de algo ilogico, compreendendoisiégcia destas coisas como
um respirar, segundo a analogia humana. Logo, ndefge o significado
original das palavras, permanecendo sempre o éatpued o homem representa o
ser-ai das outras coisas segundo a analogia corpréptio ser-ai, portanto,
antropomorficamente, em todo o caso, através de tuamsposicao ildgica.
Mesmo para 0s homens, portanto, a parte aquelsptraigédo, a proposicao "eu
respiro, logo existe um ser" é completamente inmrfte: pois contra ela pode
ser feita a mesma objecdo que contaanbulo ergo surouergo est.

XIl. O outro conceito, de maior conteudo que o do & igualmente ja
encontrado por Parménides, € o de Infinito, se am ainda ndo tdo bem
manejado como por seu discipulo Zendo. Nao podstirexiada de infinito
acabado. O fato que nossa efetividade, nosso mpresente, traga em si 0
carater daquele acabado, significa segundo suadcsséma contradicdo contra
o logico, em consequéncia contra o real, e € ilus@mtira, fantasma. Zenéo
usava sobretudo um método de demonstracdo indeletalizia, por exemplo:
"Nao pode existir nenhum movimento de um lugar jparteo, pois, se existisse
um tal movimento, estaria dado um infinito acabado,que €é uma
impossibilidade”. Na corrida, Aquiles ndo pode af@ a tartaruga que tem
uma pequena vantagem. Pois, apenas para alcapoatade onde a tartaruga

partiu, ele ja precisaria ter percorrido uma inlanquantidade de espacos,



guantidade infinita; primeiramente metade daqugbago, depois a quarta parte,
depois a oitava, a décima sexta e assim ao infifieoele de fato alcanca a
tartaruga, este é um fenémeno ildgico, em todoso,aa80 é nem uma verdade,
nem uma realidade, nem um ser verdadeiro, mas sp@ma ilusdo. Pois nunca
€ possivel terminar o infinito. Uma outra forma plap de expressédo desta
teoria é a da flecha que esta em movimento e anteeem repouso. Em cada
momento de seu vb6o ela ocupa um lugar, neste klgaepousa. Seria a soma
dos infinitos lugares de repouso idéntica ao mortofe

Seria o repouso, repetido infinitamente, o movimgeitdgo, seu préprio
oposto? Aqui, o infinito € utilizado como o solventa efetividade; junto a ele,
ela se desfaz. Todavia, se 0s conceitos sdo rigthrsos e existentes — e ser e
pensar coincidem para Parménides —, se, portantdinito nunca pode estar
acabado, se 0 repouso nunca pode tornar-se mowmemiio em verdade a
flecha n&o voou; ela ndo saiu de seu lugar e deegpawso, néo fluiu nenhum
momento temporal. Ou, expresso de outra manei@:erdte nesta chamada
efetividade, nesta efetividade apenas suposta, t@npo nem espaco ou
movimento. Finalmente a propria flecha é apenasilusao: pois ela descende
da multiplicidade, da fantasmagoria do n&o-uno ymwmth pelos sentidos.
Supondo que a flecha tivesse um ser, entdo eke isgdivel, intemporal, rigido,
eterno e estaria fora de vir-a-ser — uma repregaatanpossivel! Supondo que
0 movimento fosse realmente verdadeiro, entdo a&erla repouso, logo nao
haveria nenhum lugar para a flecha, nenhum espacoma representacéo
impossivell Supondo que o tempo fosse real, entéonéo poderia ser
infinitamente divisivel; o tempo de que a flechaassita consistiria em um
numero limitado de momentos temporais, cada unmeslesbmentos precisaria
ser um atomo — uma representacao impossivel! Taglagssas representacoes,
enguanto seu conteudo empiricamente dado, seuwicnéxtraido deste mundo
intuitivo € suposto comeentas aeternagonduzem-nos a contradicdo. Se existe

0 movimento absoluto, entdo ndo existe nenhum esps#; existe 0 espaco



absoluto, entdo nao existe nenhuma multiplicidagegxiste a multiplicidade
absoluta, entdo nédo existe nenhuma unidade. Aquarideficar claro o quao
pouco nos, com tais conceitos, tocamos o0 coracia@aiaas ou desatamos 0S
nos da realidade; e entretanto, ao invés distoan&ddes e Zendo fixam-se na
verdade e validade universal dos conceitos, repudianundo intuitivo como o
contrario dos conceitos verdadeiros e universaleerdlidos, como uma
objetivacdo do que € ilogico e completamente cdité@o. Em todas as suas
demonstracdes eles partem do pressuposto compldtantedemonstravel,
mesmo inverossimil, segundo o qual nés temos nadaelldade de conceitos o
mais alto e decisivo critério sobre o ser e o réip-isto €, sobre a realidade
objetiva; ndo se deve confirmar ou corrigir aquelmsceitos junto a efetividade,
como indubitavelmente derivados dela, mas, ao éoojreles é que devem
dirigir e medir a efetividade e, em caso de umaradicdo com o que € légico,
condena-la. Para poder conceder-lhes esta comzetéimetora, Parménides
precisava lhes conferir o mesmo ser do que ele emal gdmitia como o ser.
Agora nao era mais para serem tomados como doissraiterentes do ser, o
pensamento e aquela esfera do ser perfeita e foxar-é-ser, pois ndo podia
existir nenhuma duplicidade. Assim, tornou-se n&fes a idéia ousadissima de
explicar o pensamento e o ser como idénticos; agaipodia vir em auxilio
nenhuma forma de visibilidade, nenhum simbolo, nerehmetéafora; a idéia era
completamente irrepresentavel mas era necessael® &é mesmo festejava,
nesta falta de toda possibilidade de representagamaior triunfo sobre o
mundo e as exigéncias dos sentidos. O pensameatiuale ser nodular e
esférico, completamente morto e macico, imovel atawvel, precisavam,
segundo o imperativo de Parménides e para o téaragmaginacao, coincidir e
ser totalmente um e 0 mesmo. Esta identidade podgadizer os sentidos!
Exatamente isto € a garantia de que ela néo toles niada emprestado.

XIIl. No restante, poder-se-ia apresentar contramPaides poderosos

argumentosad hominenou ex-concessisatravés dos quais ndo viria a luz a



verdade, mas sim a inverdade daquela separa¢c@» ranttrdo dos sentidos e
mundo dos conceitos e daquela identidade entr [sensar.

Primeiramente, se € real o pensamento da razdcgmoeitos, entdo a
multiplicidade e o movimento também precisam tealidade, pois o
pensamento racional € movel, € em verdade um maotwmentre conceitos,
logo entre uma quantidade de realidades. Cont@a mg® existe nenhum
subterfugio, € completamente impossivel qualifioapensamento como um
rigido permanecer, como um eterno e imovel persarsi-mesmo da unidade.

Em segundo lugar, se dos sentidos vem apenas ergaparéncia, e se
em verdade existe apenas a identidade real emteemEnsamento, entdao o que
sdo os proprios sentidos? De qualquer modo, elganoente também sao
apenas aparéncia, pois ndo coincidem com o0 pensaraen seu produto, o
mundo dos sentidos, ndo coincide com o ser. Mass qgoprios sentidos séo
aparéncia, para quem eles o sdo? Como eles podem,ieais, ainda iludir?
O néao-ser pode enganar. O problema de onde pr@ddsdo e a aparéncia
permanece um enigma, mesmo uma contradicdo. Nomarhas estes
argumentosad hominema objecédo da razdo mével e a objecdo da origem da
aparéncia. Do primeiro seguiria a realidade do mento e da multiplicidade;
do segundo, a impossibilidade da aparéncia parmanisupondo que a teoria
fundamental de Parménides, a teoria sobre o garadaitida como fundada.
Esta teoria fundamental diz apenas que somente tereeum ser e que 0 nao-
ser ndo é. Mas, se o movimento € um tal ser, er&gpara ele o que vale para
o ser em geral e em todos os casos: ele esta toreiré-ser, € eterno,
indestrutivel, ndo é suscetivel de aumento nemirdauicdo. Se a aparéncia
deste mund@é negada com o auxilio daquela pergunta pela origeapdréncia,
fica ao abrigo da condenacédo de Parménides o palahamado vir-a-ser, a
mutacdo, nossa existéncia incansavelmente muléfoowmiorida e rica; entdo é
necessario caracterizar simultaneamente este midternancia e da mutacéo

CcOmo uma soma de tais seres verdadeiros, essdadedi existentes em toda a



eternidade. Com esta suposicao néo se pode falaaimente em uma mutacao
no sentido rigoroso, em um vir-a-ser. Mas agorauétiplicidade tem um ser

verdadeiro, todas as qualidades tém um ser verdadeb movimento nao

menos; e de cada momento deste mundo, mesmo Sg ®&EEENtOS

arbitrariamente escolhidos fossem separados p@niod, precisaria ser dito:
toda as essencialidades verdadeiras presentes exetem simultaneamente
sem excecao, imutaveis, irredutiveis, sem aumesgoy diminuicdo. Um

milénio mais tarde elas s&do as mesmas, nada sétmaou. A despeito disto, se
0 mundo parece uma vez completamente diferenteudcem outra, isto ndo é
nenhuma ilusdo, ndo € nenhuma aparéncia, mas c¢@msg@s do movimento
eterno.

Os seres verdadeiros sao movimentados ora de un&rajeora de outra,
ora um em direcdo ao outro, ora em direcOes cadranra para cima, ora para
baixo, ora juntos, ora confundidos.

(A Filosofia na Epoca Tragica dos Greg®§,9, 10, 11, 12 e 13)



ZENAO DE ELEIA (CERCA DE 504/1-7?A.C.)
DADOS BIOGRAFICOS

ZENAO FLORESCEWerca de 464/461 a.C. Nasceu em Eléia (Italia). Ao
contrario de Heraclito, interveio na politica, damdeis a sua patria. Tendo
conspirado contra a tirania e o tirano (Nearco?}abou preso, torturado e,
por ndo revelar o nome dos comparsas, perdeu a widgscreveu varias obras
em prosa:Discussbes, Contra os Fisicos, Sobre a Naturezdic&gao Critica
de Empédocles. —Considerado criador da dialética (entendida como
argumentacdo combativa oeristica), Zendo erigiu-se em defensor de seu
mestre, Parménides, contra as criticas dos adversarmprincipalmente os
pitagodricos. Defendeu o ser uno, continuo e indlieisde Parménides contra o

ser multiplo, descontinuo e divisivel dos pitagdsic

A - DOXOGRAFIA

Trad. de Remberto F. Kuhnen

1. ARISTOTELES, Fisicdy, 3. 210 b 2ZDK 29 a 24).

POR OUTRO LADQ a dificuldade que Zenao aponta, dizendo que, "se o
lugar é alguma coisa, ele esta em alguma coisa'¢ rficil resolver; pois nada
impede que em outra coisa esteja 0 primeiro lugag seguramente nao como
naquele lugar etc. — ldenbhidem, IV, 1. 209 a 23: A dificuldade de Zené&o
exige uma reflexdo; com efeito, se todo ser estd lugar, € claro que havera
também um lugar do lugar, e isto vai ao infinito.Eedemo Fisica, fragmento
42 (Simplicio, Fisica, 563, 17): A isto mesmo parece levar também a
dificuldade (aporia) de Zendo. De fato, julga ele que todo ser estalgoma
lugar; se o lugar é dos seres, onde estaria eldan@mte em outro lugar, e
aquele, por sua vez, em outro, e assim por diaR@&a Zenao, diremos que o

"onde" se diz de muitas maneiras: se ele julgoar@st os seres num lugar, nao



julgou bem; pois ninguém diria que saude, coragemaiteas coisas mil estao
num lugar; nem mesmo, € claro, sendo o lugar talocee afirma. Se de outra
forma se diz "o onde", também o lugar seria onda, 0 limite do corpo € o
onde do corpo; pois € o0 extremo.

2. ARISTOTELES, Fisicavl, 9. 239 b DK 29 A 25).

Ha quatro argumentos de Zendo a respeito do motamgne oferecem
dificuldades a quem queira resolvé-las. No primeaoimpossibilidade do
movimento é deduzida do fato de que o movel tratsppo deve chegar
primeiro & metade antes de alcancar o termo; sids@® discorremos nos
argumentos anteriores (a saber, 2. 233 a 21):93ora argumento de Zenao
supde, sem razdo, que os infinitos ndo podem seornpelos ou tocados
sucessivamente num tempo finito. Com efeito, ansée e o tempo, e em geral
todo conteudo, chamam-se infinito em dois sentidem em divisdo, seja com
relacdo aos extremos. Sem duvida, os infinitos eantidade ndo podem ser
tocados num tempo finito; mas os infinitos em divissim, uma vez que o
préprio tempo tambérg infinito dessa maneira. Por conseguirdeo tempo
infinito e ndo no tempo finito que se pode peraoaenfinito, e, se se tocam
infinitos, € por infinitos, n&o por finitos. Fopicos,VIl, 8. 160 b 7: Pois temos
muitos argumentos contrarios a opinido comum, comie Zendo, que nao
admite mover-se ou atravessar o estadio.

3. ARISTOTELES, FisicaVl, 9. 239 b 14DK 29 A 26).

O segundo (argumento) é o que leva o0 nome de Aqule seguinte: o
mais lento na corrida jamais sera alcancado pels mégpido; pois o que
persegue deve sempre comecar por atingir o pomdedpartiu o que foge. E o
mesmo argumento que o da dicotomia: a Unica difaresstd em que, se a
grandeza sucessivamente acrescentada € bem divilma é mais em dois.

4. ARISTOTELES, Fisicay/l, 9. 239 b 3qDK 29 A 27).

O terceiro (argumento), que acabamos de mencigratende que a

flecha, ao ser projetada, esteja em repouso. Ehseqdéncia da suposicao de



gue o tempo seja composto de instantes; se searestss hipotese, ndo ha mais
o silogismo. CF. 239 b 5: Zen&do comete um paralegigois, se toda coisa —
diz ele — estd num dado momento em repouso ou ewmanto (mas nada
estd em movimento) quando esta num espaco igualnaesmo, o que €
projetado esta sempre no momento presente (e toskarmum lugar a si mesmo
estd no momento presente), a flecha projetadaestare imovel.

5. ARISTOTELES, Fisicayl, 9. 239 b 33DK 29 A 28).

O quarto (argumento) trata de massas iguais queosem em sentido
contrario no estadio ao longo de outras massassiguaas a partir do fim do
estadio, outras do meio, com velocidades iguacgnsequéncia pretendida é a
de que metade do tempo seja igual a seu dobror&ogesmo consiste em se
pensar que uma grandeza igual, com velocidade, iggi@hovimente num tempo
igual, tanto ao longo do que estd em movimento cammngo do que esta em
repouso. Mas isso é falso. Sejam AA as de masgasigue estdo imoveis; BB,
as que partem do meio dos AA e sdo iguais a essamimero e tamanho; CC,
as que partem da extremidade, iguais aquelas erarnlgrtamanho e de mesma
velocidade que as dos BB. Consequéncias: o prinBegsta na extremidade ao
mesmo tempo que o primeiro C, visto que se moveralgdamente. Doutro
lado, os CC percorreram todo o intervalo ao longaatios os BB, e os BB,
metade do intervalo ao longo dos AA; por conseguiad metade do tempo;
com efeito, para os grupos tomados dois a doisghd@ldade do tempo de
passagem diante de cada A. Mas ao mesmo tempo gm&Biram diante de
todos os CC; pois o primeiro B e o primeiro C est&m mesmo tempo, em
extremidades opostas, sendo o tempo para cada smBBlo— diz ele — o
mesmo que para os CC, porque os dois passam ero igogd ao longo dos
AA. — Simplicio, 1019, 32: Este é o argumento, m@s conveniente, como
diz Eudemo (fragmento 68), pelo fato de o paratogiser evidente, pois as

(massas) que se movem em sentido contrario umasitees afastam-se com



dupla distancia no mesmo tempo em que 0 que se amWengo do que esta

imovel se afasta pela metade, e sera de igualidalie a daquelas.

B - FRAGMENTOS

Trad. de isis L. Borges

SOBRE A NATUREZA (DK 29 B 1-4)

1. SIMPLICIO, Fisica, 24®4.

3E O SER NAO TIVESSEgrandeza, também ndo poderia existir, mas, se
existe, necessariamente cada (parte) tem certdepare espessura, e distancia
uma da outra. E a respeito da (parte) que estéedifta 0 mesmo se diz. Pois
esta também terd grandeza e uma outra estara dielateE o0 mesmo, entéo,
dizer isso uma vez apenas e dizé-lo sempre. Patsun@a parte dele (do ser)
sera limite extremo, nem estar4d uma parte semaelagm outra. Assim, se
multiplas sé@o (as coisas), necessariamente sa@®p&sg|e grandes; pequenas a
tal ponto que ndo tém grandeza, grandes a tal poetgao infinitas.

2. IDEM, ibidem, 239, 5.

(Diz Zenao que) uma coisa que nao tem grandezpes®ga, nem massa,
nao poderia existir. Pois, se fosse acrescentatfaaaoutra coisa, em nada a
aumentaria; pois, se uma grandeza que nada é (auwtna se acrescenta, nada
pode ganhar em grandeza (esta uUltima). E assima@rascentado nada seria.
Mas se, subtraida (uma grandeza), a outra em riedaud, e, ao contrario,
acrescentada (uma), (a outra) ndo aumentar, énd®idae o acrescentado nada
era, nem o subtraido.

3. IDEM, ibidem, 24027.

Se multiplas séo (as coisas), necessariament@asts tjuantas sao, nem
mais, nem menos. Mas, se sao tantas quantas s&m der limitadas (em

namero).



Se sdo multiplas, ilimitadas (em namero) sdo asasQipois entre elas
sempre h& outras, e entre estas novamente outsssmAilimitadas (em
namero) sao as coisas.

4. DIOGENES LAERCIOIX, 72.

O modvel nem no espaco em que esta se move, nerglaaya que nao

esta.
C - CRITICA M ODERNA

Georg W. F. Hegel
Trad. de Ernildo Stein

A CARACTERISTICA DE Zendo € a dialética. Ele é o mestre da Escola
Eleatica; nela seu puro pensamento torna-se o neotvomdo conceito em si
mesmo, a pura alma da ciéncia — € o iniciador ditita. Pois até agora so
vimos nos eleatas a proposicdo: "O nada ndo posalidade, ndo €, e aquilo
que é surgir e desaparecer cai fora". Em Zenda pehtrario, também
descobrimos tal afirmar e sobressumir daquilo queowtradiz, mas nao o
vemos, ao mesmo tempo, comecar com esta afirmacdeoazao que realiza o
comeco — ela aponta, tranqiila em si mesma, naquieo € afirmado como
sendo sua destruicdo. Parménides afirmou: "O wovér imutavel, pois na
mudanca seria posto o ndo-ser daquilo que €; nmasrge é ser, no 'nao-ser €'
se contradizem sujeito e predicado”. Zenao, petdré&oo, diz: "Afirmai vossa
mudanca: nela enquanto mudanca, é o nada parauetda ndo € nada". Nisto
consistia 0 movimento determinado, pleno para agueldanca; Zenao falou e
voltou-se contra 0 movimento como tal ou puro mavito.

Também Zendo era um eleata; é o mais jovem e yadicularmente em
convivio com Parménides. Este 0 amava muito e toadmmo filho. Seu pai
verdadeiro chamava-se Teleutagoras. Em sua vidapgitas era alvo de muito

respeito em seu Estado, mas também em geral edared@ muito respeitado



como professor. Plat%bo lembra: de Atenas e de outros lugares vinham
homens a ele para entregar-se a sua formacaoursablhe orgulhosa auto-
suficiéncia, pelo fato de (exceto sua viagem a ddgier sua residéncia fixa em
Eléia, negando-se a viver por mais tempo na granglederosa Atenas, para la
colher fama. Segundo muitas lendas, a fortalezsudealma tornou-se célebre
pela sua morte. Ela teria salvo um Estado (ndalse se sua patria Eléia ou se
Sicilia) de seu tirano, sacrificando da seguintenema sua vida: Teria
participado de uma conjuracdo para derrubar odjreando, porém, esta sido
traidd* Quando o tirano, diante de seu povo, o fez tartdeatodos os modos,
para arrancar-lhe a confissdo dos nomes dos ardgrgsradores, e ao perguntar
pelos inimigos do Estado, Zen&o delatou primeidin$oos amigos do tirano
como participantes da conjuracéo, chamando entffarem mesmo a peste do
Estado. Dessa maneira, as poderosas admoestacoesnbam as torturas
horriveis e a morte de Zendo ergueram os cidadémsptaram-lhes o animo,
para cairem sobre o tirano, liquida-lo e assinridrese. De diversas maneiras €
narrado particularmente o0 modo de seu ultimo apaesto — o modo violento
e furioso de sua reacao. Diz-se que ele se posino se quisesse dizer ainda
algo aos ouvidos do tirano, mordendo-lhe, no eotamtorelha € cerrando os
dentes até ter sido trucidado pelos outros. Outeseam que teria ferrado os
dentes em seu nariz, segurando-o assim. Outros @izém que, tendo suas
respostas sido seguidas de enormes torturas, rébel @lingua com os préprios
dentes e a cuspiu no rosto do tirano, para lherarogtie dele nada arrancaria;
depois disso teria sido triturado num pilao.

1) Segundo sealemento téticoa filosofia de Zen&o é, em seu conteudo,
inteiramente igual a que vimos em Xendéfanes e Rades§, apenas com esta

diferenca fundamental, que 0s momentos e as O@SSIgA0 expressos mais
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como conceitos e pensamentos. J4 em seu elergemd® vemos progresso;
ele ja esta mais avancado no sobres-sumir dascoesst determinacdes.

"E impossivel", diz ele, "que, quando algo &, $ugée relaciona isto com
a divindade); "pois teria que surgir do igual oudgsigual. Ambas as coisas séo,
porém, impossiveis; pois ndo se pode atribuirgaalj que dele se produza mais
do que deve ser produzido, jA que o0s iguais dewnertre si as mesmas
determinagdes." Com a aceitacao da igualdade, alesapa diferenca entre o
que produz e aquilo que é produzido. "Tampouco agir o desigual do
desigual; pois se do mais fraco se originasse 8 fodgie ou do menor 0 maior
ou do pior o melhor, ou se, inversamente, o piesse do melhor, originar-se-ia
o nado-ser do ente, o que é impossivel; portantasD&e externo." Isto foi
denominado panteismo (spinozismo), que repousalide sa ProposiCa@x
nihilo nihil fit. Em Xenéfanes e Parménides tinhamos ser e nadaa@o é
imediatamente nada, do ser, ser; mas assim jarée &eigualdade expressa
como imediata; pelo contrario, igualdade como idadé pressupbe o
movimento do pensamento e a mediacéo, a reflexas.ePer e ndo-ser situam-
se assim, lado a lado, sem que sua unidade sajalizda como a de diferentes;
estes diferentes ndo sdo expressos como difer&megendo a desigualdade é
0 outro membro em oposicdo a igualdade.

Em seguida, é demonstrada a unidade de Deus: "88 ®eo mais
poderoso de tudo, entdo Ihe € proprio que sejgoig; na medida em que dele
houvesse dois ou ainda mais, ele néo teria podee ®bes; mas enquanto Ihe
faltasse o poder sobre os outros nao seria DeygpdB@anto, houvesse mais
deuses, eles seriam mais poderosos e mais fracasmumace do outro; n&o
seriam, por conseguinte, deuses; pois faz parteatla@eza de Deus néo ter
acima de si nada mais poderoso; pois o igual néneépior nem melhor que o

igual — ou néo se distingue dele. Se, portanto si#ee se ele é de tal natureza,
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entdo s6 ha um Deus; ndo seria capaz de tudo quigesse, se houvesse mais
deuses".

"Sendo um, € em toda parte igual, ouve, vé e pdasuiém, em toda
parte, 0s outros sentimentos; pois, ndo fosse asasmpartes de Deus
dominariam uma sobre a outra” (uma estaria ondgra 0&o esta, reprimi-la-ia;
uma parte teria determinacdes que faltariam asag)tfo que é impossivel.
Como Deus é em toda parte igual, possui ele a fesféxica; pois ndo € aqui
assim, em outra parte de outro modo, mas em tode igaial.” Diz ainda: "Ja
que é eterno, um e esférico, ele ndo € nem infilititado) nem limitado.
Pois, a) ilimitado € o ndo-ente; pois este ndoyassm meio, nem comeco,
nem fim, nem uma parte — tal coisa € o ilimitadom®, porém, é o ndo-ente,
assim nédo é o ente. O ilimitado é o indeterminadwggativo; seria 0 ndo-ente, a
supressao do ser, e é assim, ele mesmo, determioatw algo unilateral, b)
Dar-se-ia delimitacdo muatua, se houvesse diversas; como é apenas um, ele
nao € limitado". Assim Zendo também mostra: "O W0 8e move, nem é
imovel. Pois imével é a) o ndo-ente" (no ndo-erde s8e realiza nenhum
movimento); com a falta de movimento estaria p@stwéo-ser ou 0 vazio; o
imovel é negativo; "pois para ele nenhuma outrgac@dvém, nem vai para
coisa alguma, b) Movido, porém, somente € o maltipbis um dever-se-ia
mover para o outro". Movido sO € o que é diferel@@utro; pressupde-se uma
multiplicidade de tempo, espaco. "O um, portanéip Bsta nem em repouso
nem se movimenta; pois ndo se parece nem com eriéaem com o multiplo.
Em tudo isto, Deus se comporta assim; pois eleeg@te um, idéntico a si
mesmo e esférico, nem ilimitado nem limitado, nem Eepouso nem em
movimento." Do fato de nada poder provir, quer doal quer do desigual,
Aristotele$® conclui que, ou nada existe fora de Deus, ou tueter@o.

Vemos, em tal tipo de raciocinio, uma dialética seigpode denominar de

raciocinio metafisico. O principio da identidade Berve de fundamento: "O

8 ihid., cap. 4.



nada € igual ao nada, ndo passa para o ser, nemer&a; do igual, portanto,
nada pode provir". O ser, 0 um da Escola Elediapenas esta abstracdo, este
afundar-se no abismo da identidade do entendimg&ste.modo, o mais antigo,
de argumentar € ainda, até o dia de hoje, valido, gxemplo, nas assim
chamadas demonstracdes da unidade de Deus. Aestosvligada uma outra
espécie de raciocinio metafisico: séo feitas ppesscoes, por exemplo, o poder
de Deus, raciocinando-se, a partir dai, neganduragicados. Esta a maneira
comum de nés raciocinarmos. No que se refere arndencdes, deve-se
observar que elas, enquanto algo negativo, devemaaidas afastadas do ser
positivo e apenas real.

Para ir a esta abstracdo fazemos um outro camimdm,utilizamos a
dialética que usa a Escola Eleética; nosso canméntnivial e mais 6bvio. Nos
dizemos que Deus € imutavel, a mudanca apenasls@é as coisas finitas (isto
como que sendo uma proporcdo empirica); de umtkdos, assim, as coisas
finitas e a mudanca; de outro lado, a imutabilidadsta unidade abstrata e
absoluta consigo mesma. E a mesma separacao; saégqudeixamos valer
como ser também o finito, o0 que os eleatas deg@m@zau também partimos
das coisas finitas para as espécies, géneros,xant#s, passo a passo, 0
negativo de lado; e o género mais alto € entdo ,Dgwes, enquanto o ser
supremo, €é apenas afirmativamente, mas sem nenloa@teaminacdo. Ou
passamos do finito para o infinito, dizendo quentid, enquanto limitado, deve
ter seu fundamento no infinito. Em todas estas &srmue nos sdo bem
familiares esta contida a mesma dificuldade dat§oegue se levanta no que diz
respeito ao pensamento eleatico: De onde vem amiegdo, como deve ela
ser concebida, tanto no um mesmo, que deixa @ fdetlado, como no modo
como o infinito se manifesta no finito? Os eleathstinguem-se, em seu
pensamento, de nosso modo de refletir comum, jpébode terem posto méos a
obra de maneira especulativa — 0 especulativo tgjar Ino fato de afirmarem

que a mudanca ndo € — e pelo fato de, desta materiean mostrado que,



assim como se pressupde o ser, a mudanca € emnsadigdo, algo
incompreensivel: pois do um, do ser, esta afagadizterminacédo do negativo,
da multiplicidade. Enquanto nés deixamos valer, resasa representacdo, a
realidade do mundo finito, os eleatas foram maimsequentes, avancando até a
afirmacéo de que s6 o um é e de que 0 negativeééraoconsequéncia que,
ainda que deva ser por nés admirada, é, contudo,menos, uma grande
abstracéo.

Particularmente digno de nota é o fato de que, @mdd, ja ha a
consciéncia mais alta de que uma determinacédo adaede que esta negacao
mesma € novamente uma determinacdo, devendo emdwegacdo absoluta,
nao ser negada apenama determinacdo, mas ambas as negacOes que se
opbem. Antes é negado 0 movimento e a esséncidutbsparece como em
repouso; ou € negada enquanto finita, e entdoamante infinita. Isto, porém,
também é determinacéo, também ela finita, comorewebveremos. Do mesmo
modo, também o ser em oposicdo ao ndo-ser € umaniedcao; tambem isto
veremos, em breve, supresso.

Sendo a esséncia absoluta posta como 0 um ou elaer,posta através
da negacéo; é determinada como 0 negativo e, assing 0 nada, e ao nada se
atribuem os mesmos predicados que ao ser: 0 punedseé movimento, € o
nada do movimento. Isto pressentiu Zenéo; e, pquggseu que O Ser € 0 0posto
do nada, assim negou ele do um o que deveria skzdo nada. Mas 0 mesmo
deveria acontecer com o resto. O um € o mais psdezonisto determinado
propriamente como o destruir absoluto; pois o poé&lelambém o né&o-ser
absoluto de um outro, o vazio. O um € igualmentg@ dos muitos: tanto no
nada como no um, a multiplicidade esta sobressurfista dialética mais alta
encontramo-la em Platdo, em $garménidesAqui isto surge apenas referido a
algumas determinacfes ndo com referéncia as detgtas do um e do ser

mesmao.



A consciéncia mais alta é a consciéncia sobreidauld do ser enquanto
algo determinado em face do nada; isto se da, parteleraclito e, entdo, nos
sofistas; com isto ndo permanece verdade algum&nssi, mas apenas o ser
para 0 outro €, ou seja, a certeza da consciéndigidual e a certeza como
refutacdo — o lado negativo da dialética.

2) Ja lembramos que também encontramos a verdali@iética objetiva
igualmente em Zenao.

Zendo possui 0 aspecto importante de ser o dedoolifa dialética; se
nao € ele propriamente, no que vimos, o descobrdodialética em sua
plenitude, ao menos é quem esta em seu comecoelpaega predicados que
se opdem. Portanto, Xendfanes, Parménides, Zeréglm pdmo fundamento a
proposicdo: Nada € nada, o nada n&o é, ou o igoatq diz Melisso) € a
esséncia; isto €, eles afirmam um dos predicades sgu opdem, como a
esséncia. Eles pdem-no fixamente; onde encontrammandeterminacédo, o
oposto, suprimem com isto essa determinacdo. M&smnaesta somente se
suprime através de um outro, através de minha af#ion através da distincao
que faco de que um lado é verdadeiro, o outro sgporitancia (nulo) (parte-se
de uma determinada proposicao); sua nulidade rd@eg nela mesma, nao de
maneira que se suprima a si mesma, isto €, querdma@m siuma contradicao.
Como movimento: Verifiquei algo e vejo que é o nalemonstrei isto, segundo
0 pressuposto, no movimento; conclui-se, portamte, ele € o nulo. Mas uma
outra consciéncia néo verifica aquilo; eu declast icomo imediatamente
verdadeiro; a outra consciéncia tem razdo em afiumaa outra coisa como
imediatamente verdadeira, por exemplo, 0 movime@tomo sempre € 0 caso
guando um sistema filoséfico refuta o outro, o inm sistema € posto como
fundamento e a partir dele se entra em debateacontutro. Assim a coisa é
facilitada: "O outro sistema nao possui verdadegum® ndo concorda com o
meu"; mas o outro sistema tem o mesmo direito derdissim. Eu n&o devo

demonstrar sua nao-verdade através de um outroemasmesmo. De nada



ajuda demonstrar meu sistema ou minha proposie&tée concluir: portanto, o
sistema que se opde esta errado; para esta prapasigiela sempre parecera
algo de estranho, algo exterior. O falso ndo deveapresentado como falso
porque o oposto é verdadeiro, mas em si mesmo.

Esta convicgédo racional vemos despertar em Zenad®aiménidesde
Platdo (127-128), esta dialética € muito bem dsdrlatdo fa-lo falar assim
sobre isto: faz Socrates dizer que Zenao afirmasemescrito 0 mesmo que
Parménides, isto é, que tudo é um; mas que nosrar@nganar com uma
expressdo, procurando dar a impressdao de que estadd algo de novo.
Socrates diz que Parménides afirma em seu poemaudoe um: Zendo, pelo
contrario, que o multiplo ndo é. Zenado respondeapaeeveu isto, antes contra
aqueles que procuram tornar ridic@k@modein)a proposicdo de Parménides,
guando mostram quantas coisas ridiculas e queacligfies contra si mesmos
resultam de suas afirmagdes. Diz que combateu egjgele afirmam o ser do
multiplo, para demonstrar que disto resultariamtonmais coisas discordantes
que da proposicdo de Parménides.

Isto é a determinacdo mais exata da dialéticaiohjdtiesta dialética n&o
vemos afirmar-se o pensamento simples para si mesax) fortalecido, levar a
guerra para territério inimigo. Este lado possulialética na consciéncia de
Zenao; mas ela deve ser considerada também dadepdsitivo. Conforme a
representacdo corrente da ciéncia, em que pro@ssigdo resultado da
demonstracdo, € a demonstracdo o movimento dacgdaviligacdo através da
mediacdo. A dialética como tal é a) dialética eateeste movimento distinto
do compreender deste movimento; b) ndo € um movonapenas de nossa
intuicdo, mas a partir da coisa mesma, isto é, dstraxla para o puro conceito
do conteudo. Aquela dialética € uma mania de cqitenobjetos, de neles
apontar razfes e aspectos, através dos quaisnsevatilante o que em geral
vale como firme. Podem ser entdo razbes bem erdsrialesta dialética

falaremos mais em nossa andlise dos sofistas. ra diglética, porém, é a



consideracdo imanente do objeto: ele é tomado $iarsem pressuposicoes,
idéia, dever-ser, ndo segundo circunstancias extstileis, razdes. A gente se
pde inteiramente dentro da coisa, considera o mlget si mesmo e o0 toma
segundo as determinacfes que possui. Nesta catsideele se demonstra a si
mesmo, mostra que possui determinacdes opostase@ugprime (sobressume):
esta dialética encontramos precipuamente junto aufgos. A dialética
subjetiva, que raciocina, baseando-se em raz0esices, torna-se norma
quando se concede: "No correto esta o incorretoo efatso também o
verdadeiro". A dialética verdadeira ndo deixa nsalarando em seu objeto, de
tal modo que apresentaria falhas apenaswdado; mas ele se dissolve segundo
sua natureza inteira. O resultado desta dialétmax@ o0 negativo; o afirmativo
gue nela se esconde ainda ndo aparece. A esticdiaiérdadeira pode juntar-se
0 que os eleatas fizeram. Mas junto a eles aindavim@ou a determinacao, a
esséncia do compreender; ficaram parados na idéiaquke através da
contradicao o objeto se torna nulo.

A dialética da matéria de Zendo nao foi até hajelairefutada; ndo se
conseguiu ainda passar além dela e a questaosficeee@da no indeterminado.
"Ele demonstra que, quando é o multiplo, entdoaddg e pequeno: grande,
assim o multiplo é infinito, segundo a grandeza Ifiégethos),deve-se
ultrapassar a multiplicidade, enquanto limite iatghte, para passar para o
infinito; o que é infinito ndo € mais grande, neraisnmultiplo; infinito € o
negativo do multiplo; "pequeno, de maneira que té&m mais grandeza",
atomos, o nao-ente. "Aqui mostra ele que o que tedv tamanho, nem
espessura, nem magsamkos),também nao €. Pois se fosse acrescentado a um
outro ndo aumentaria a este; pois, se nao tem tamegrandeza, nada poderia
acrescentar ao tamanho do outro; assim o que fes@ntado ndo é nada. O
mesmo aconteceria ao ser retirado; o outro nda periisso diminuido; nao €,

portanto, nada>*
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Os aspectos mais exatos desta dialética nos comsémstoteles® o
movimento foi tratado particularmente por Zendao, rdaneira objetiva e
dialética. Mas o carater exaustivo que vemo$aoménidesde Platdo nao Ihe
corresponde. Vemos desaparecer para a consciéecideddo o simples
pensamento imovel para tornar-se ele mesmo movinerisante; na medida
em que combate o movimento sensivel, ele o d4d@ fto de a dialética ter
tido atraida sua atencdo primeiro para o moviménto razdo de a dialética
mesma ser este movimento ou 0 movimento mesmodiatéica de todo ente.
A coisa tem, enquanto se move, sua dialética me&smai, e 0 movimento é:
tornar-se outro, sobressumir-se. Aristoteles afiqua Zendo teria negado o
movimento pelo fato de possuir contradicdo inteMas nao se deve entender
iIsto assim como se o0 movimento ndo fosse — comodmmnos, ndo ha
elefantes, ndo ha rinocerontes. Que o movimentsteexgue ele € fendmeno,
iIsto nem esta em questdo; o movimento possui eeseasivel, como existem
elefantes. Neste sentido, Zendo nem teve a idé@edar o movimento. Pelo
contrario, seu guestionar vai em busca de suaderaaas o movimento é nao-
verdadeiro, pois ele é contradicdo. Com isto querd&zer que nao se lhe
deveria atribuir verdadeiro ser. Zendo mostra enpd® a representacao do
movimento contém uma contradicdo e apresenta quaicos de refutacdo do
movimento. Os argumentos repousam sobre a inftwizdo do espaco e do
tempo.

1) Primeira forma: Zenao diz que o movimento ndo verdade alguma,
porque o movido deveria atingir primeiro metadeedpaco como sua meta.
Aristételes diz isto de maneira tdo breve por tatato antes amplamente o
objeto e té-lo exposto detidamente. Isto deve @peeendido de maneira mais
universal; é pressuposta a continuidade do esgaguie se move deve atingir

uma determinada meta; este caminho € um todo.d@acarrer o todo, o que é
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movido deve antes ter percorrido metade. Agora ta e fim desta metade.

Mas esta metade € novamente um todo, este espsgoi @ssim uma metade;
deve, portanto, ter atingido antes metade destadmek assim até o infinito.

Zenao toca aqui na divisibilidade infinita do espd@elo fato de espaco e tempo
serem absolutamente continuos, nunca se pode panara divisdo. Cada

grandeza — e cada tempo e espagco sempre tem undegaa— € novamente

divisivel em duas metades; estas devem ser peatasrre, mesmo onde

colocamos um espaco 0 menor possivel, sempre sstgemesmo estado de
coisas.

O movimento que seria 0 percurso destes momenfostas nunca
termina; portanto, o que é movido nunca atingenseta.

E conhecido como Didgenes de Sinope, o Cinicotaeftais provas da
contradicdo do movimento, de maneira muito simp&sntou-se em siléncio e
caminhou de ca para |4 — ele as refutou pela8¢das a histéria é continuada
também assim: a um aluno que se contentara conredatacdo, Didgenes o
castigou pela simples razdo de que, se o profdsaeia discutido com
argumentos, ele s6 poderia deixar valer uma refotegmbém com argumentos.
Da mesma maneira a gente ndo deve satisfazer-sa ceneza sensivel; mas é
preciso compreender.

Vemos aqui desenvolvido o infinito aparecer, primeiem sua
contradicdo — uma consciéncia dele. O moviment@u aparecer em Si
mesmo € o objeto e surge como um pensado, um gegtmdo sua esséncia, a
saber, (consideramos a forma dos momentos) em diteencas da pura
igualdade consigo mesmo e da pura negatividade —patdo contra a
continuidade. Na nossa representacdo nao paret@ditdrio que o ponto no
espaco ou, do mesmo modo, 0 momento no tempo oonsiEja posto ou que
seja afirmado o agora do tempo como uma contineidacha duracéo (dia,

ano); mas seu conceito contradiz-se a si mesmgualdade consigo mesmo, a

8 Diégenes Laércio, VI, § 39; Sexto Empiriésbogos Pirrbnicod]l, 8, § 66.



continuidade € absoluta homogeneidade, € elimindgdoda diferenca, de todo
negativo, de todo ser para si; 0 ponto €, peloréoat o puro ser para si, 0
absoluto distinguir-se e a supressao de toda igdel@é homogeneidade com
outro. Mas estes dois estao postos numa unidadespago e no tempo, espacgo
e tempo, portanto, a contradicdo. O mais facil 6trhda no movimento; pois,
no movimento, o oposto € também posto para a mEm@EEso. Pois o
movimento € a esséncia, a realidade do tempo esplace; e, enquanto esta
aparece, € posta, também ja o fendbmeno da cordcadicpara esta contradicao
que Zenao chama a atencao.

E a continuidade de um espaco, é o positivo questéope nele o limite
qgue o divide ao meio. Mas o limite que divide aaamwéio é limite absoluto em
si e para si, mas ¢é algo limitado, € novamente imgdbde. Mas esta
continuidade também novamente nada € de absola® pie 0 oposto nela —
limite que divide ao meio; mas com isto nhovameré#e B posto o limite da
continuidade, metade ainda é continuidade e adsira afinito. Até o infinito
— com isto nos representamos um além, que ndo gedatingido, fora da
representacdo que nao pode atingi-lo. E um inacablihpassar, mas presente
no conceito — um passar além de uma determinacéstagara outra, de
continuidade para negatividade, de negatividada pantinuidade; elas estao
diante de nos. Destes dois momentos, pode, nogamcser afirmado um deles
como o essencial. Primeiro, Zendo pbe o progremstintio de maneira tal que
nao se atinge nada igual a sm determinado — nenhum espaco limitado,
portanto, continuidade; ou Zen&o afirma o avangbeniemitar.

A resposta geral e a solucdo de Aristételes é gpace e tempo ndo séo
divididos infinitamente, mas apenas divisiveis.ear entretanto, que, enquanto
sdo divisiveis(potentia, dynameindo actu, energeia)também devem estar

efetivamente divididos infinitamente; pois, de outnodo, ndo poderiam ser



divididos ao infinito — uma resposta geral pare&presentacdo. Bayle diz por
isso da resposta de Aristoteles que gliaayable®
C’est se moquer du monde que de se servir de dettieine; car si la

matiere est divisible a I'infini, elle contient mombre infini de parties. Ce n'est
donc point un infini en puissance, c'est un infigyi existe réellement,
actuellement. Mais quand-méme on accorderait céhiiren puissance, qui
deviendrai un infini par la division actuelle dessparties, on ne perdrait pas
sesavantages; car le mouvement est une chose qui méime vertu que la
division. Il touche une partie de Vespace sansheud'autre, et il les touche
toutes les unes aprés les autres. N'est-ce patid@sguer actuellement? N'est-
ce pas faire ce que ferait un géometre sur uneet&pl tirant des lignes, qui
designassent tous demi-pouces? Il ne brise paabi@ m demi-pouces, mais
ilyfait néanmoins une division, qui marque la distion actuelle des parties; et
je ne crois pas qu'Aristote eut voulu nier, quéoaitirait une infinilé de lignes
sur un pouce de matiere, on riy introduisit unesion, que réduirait en infini

actuel ce qui n'était selon lui, qu'un infini vieii* Este"si" é bom!

2) "O segundo argumento” (que também é pressupodag@ontinuidade
e posicdo da divisdo) chama-se "argumento de Agjuile homem dos pés
velozes. Os antigos gostavam de vestir as difidéslacom representacoes
sensiveis. De dois corpos que se movem numa djrép&oquais um esta na
frente e outro o segue numa determinada distanwagendo-se, porém, mais
rapidamente que aquele, sabemos que o segundaai@am primeiro. Zenao,
porém, diz: "O mais vagaroso nunca podera ser gaclinnem mesmo pelo
mais rapido”; e isto ele demonstra assim: 0 quaiesagecessita de uma

determinada parte do tempo para "alcancar o lugande partiu 0 que estd em
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E fazer pouco caso do mundo aceitar esta doupargue, se a matéria € divisivei ao infinito, cantém nimero infinito de partes. Este ndo é abswlei@e um infinito potencial, &
um infinito que existe realmente, em ato. Poréngaiue se tome por verdadeiro que este infiniterial se tornard um infinito pela divisdo atuzs duas partes, ndo se perderdo as
suas vantagens, pois 0 movimento é algo que passesma virtude que a divisdo. Ele toca uma parespaco sem tocar a outra, e as toca todas udsssputras. Ndo € isto
distingui-las atualmente? Nao é fazer o que fariayedmetra sobre uma mesa tracando linhas que seardodas as meias polegadas? Ele ndo parte @meseias polegadas, todavia
faz uma divisdo que marca a distingéo atual daeqa ndo creio que Aristételes quisesse negasgtragarmos uma infinidade de linhas sobre uma pdiegda matéria, ndo
introduziriamos uma divisdo que reduziria em indiditual o que ndo era, segundo ele, sendo unitandintual. (N. do E.)



fuga"”, no comeco desta determinada parte do teByp@nte o tempo em que o
segundo atingiu o ponto onde o primeiro se achesi&, jA avancou para mais
longe, deixou atras de si novo espago que o segumogdamente devera
percorrer numa parte desta parte do tempo; e assivai até o infinitoB
percorre numa hora duas milhas, no mesmo tempo, uma milha. Se estéo
separados entre si por duas milhas, eBtédbegou numa hora ondeestava no
comeco da hora. Mas o espaco (uma milha), ven@dd psera percorrido por
B em metade de uma hora, e assim ao infinito. Destaeima, 0 movimento
mais rapido nada ajuda ao segundo corpo para peraespaco intermediario
gue o separa do outro; o tempo de que necessmdéia 0 mais vagaroso
sempre tem a sua disposicdo, e "com isto ele jgreermonseguiu uma
vantagem".

Aristoteles, que trata disto, diz brevemente sobremesmo: "Este
argumento representa a mesma divisao infinita" miimito ser dividido através
do movimento. "E algo n&o verdadeiro; pois o rapicantudo, alcancara o
vagaroso, se |lhe for permitido ultrapassar o limtdimitado."” A resposta é
correta e contém tudo. Nesta representacao sadidmbnilois pontos de tempo
e dois de espaco que estao separados entre sb-€; &0 limitados, sdo limites
um para o outro. Se, ao contrario, se admite quedee espaco Sao continuos,
de maneira tal que dois pontos do tempo ou doitpale espaco se relacionam
entre si de maneira continua, entao eles sao g, na medida em que sao

dois também nao dois — sao idénticos.

Zenédo apenas faz valer o limite, a divisdo, o mdmela separacao de
espaco e tempo em sua total determinacéao; posuste a contradicao. O que
gera a dificuldade sempre é o pensamento, porquaerssem sua distincédo
agqueles momentos de um objeto, na realidade u@2lpensamento produziu a

gueda original, guando o0 homem comeu da arvor@dbecimento do bem e do



mal; mas também ressarce este prejuizo. E umaulddide superar o
pensamento e € someerleque causa esta dificuldade.

3) O terceiro argumento tem a forma que Zenao desassim: "A flecha
em vOo repousa’, e isto porque "0 que se move Ea¥id no mesmo agora" e
no aqui igual a si mesmo, no "nao-distinguieh td nyn, kata to isongle esta
aqui, e aqui e aqui. Assim que dizemos que semprenésmo; a isto, porém,
ndo chamamos movimento, mas repouso: 0 que sers@en@e aqui e agora,
repousa. Ou deve-se dizer da flecha que semprenestdesmo espaco e no
mesmo tempo; ndo consegue ultrapassar seu esgax@onquista um outro
espaco, isto é, um espaco maior ou menor. Aqui roategse outro foi
sobressumido; o ser limitado é posto como tal, mdimitar €, contudo, um
momento. No aqui agora como tais, ndo ha diferddgaspaco, um ponto € tao
bem um aqui como o outro, isto aqui e isto aqui asnum outro etc.; e,
contudo, o aqui € sempre 0 mesmo aqui; hdo samtdsstentre si. A
continuidade, a igualdade do aqui € afirmada agpira a opinido da diferenca.
Cada lugar € lugar diferente — portanto, o mesmaliferenca é apenas
aparente. Nao € neste estado de coisas, mas noonumne@spirito que se
manifesta a verdadeira e objetiva diferenca.

Isto acontece também na mecanica; pergunta-sesguatove de dois
corpos. Para determinar qual deles se move é prawss de dois lugares, ao
menos trés. Mas uma coisa € correta: 0 movimeattsélutamente relativo; se,
no espaco absoluto, por exemplo, o olho repousseanove, € inteiramente o
mesmo. Ou, conforme uma proposicao de Newton; & awpos giram, em
circulo, um em torno do outro, surge a perguntansgepousa ou se ambos se
movem. Newton quer decidir isto por uma circungenexterior, os fios
estendidogtensio filorum).Se num navio caminho na diregcao oposta da direcao
em gue se move o havio, 0 mover-me é movimento retagdo ao navio, mas

repouso com relacao a outra coisa.



Nos dois primeiros argumentos a continuidade avancar é oque
predomina: ndo existe limite absoluto, nem espagotado, mas apenas
continuidade absoluta, transgredir todos os limilés argumento agora em
questao é retido o aspecto inverso, a saber, duabser-limitado, a interrupcao
da continuidade, nenhuma passagem para outro. $etederceiro argumento
diz Aristételes que ele se origina do fato de ssEtacque o tempaoonsiste em
"agoras"; pois, se ndo se concede isto, ndo se pode tirancusdo a que
Zendo chegotf

4) "O quarto argumento é tomado de corpos iguaés g movem no
estadio ao lado de um igual, com velocidade iguala partir do fim do estadio,
0 outro a partir do meio, um em direcao do outrstodse deveria concluir que
metade do tempo é igual ao dobro. O erro da cadiclesnsiste no fato de
admitir que, N0 que se move e No que esta em repausoisa percorre uma

mesma extensdo em tempo igual, com velocidade; igtm| porém, é falso’™

Esta quarta forma diz respeito a contradicdo noimmento oposto. A
oposicao possui aqui uma outra forma: a) mas tanmmdmmente o universo, o
comum, que deve ser atribuido inteiramente a cada,penquanto realiza para
si apenas uma parte; b) é apenas posto como veagdemo sendo) o que
cada parte faz para si. Aqui a distancia de umocérp soma do afastar-se de
ambos; é o que acontece quando caminho dois pg® paste e outro, partindo
do mesmo ponto, caminha dois pés para o oestey astamos distantes um do
outro quatro pés — aqui ambos devem ser somadodjsténcia de ambos,
ambos séo positivos. Ou avancei e retrocedi d@spé&o mesmo ponto; ainda
gue tenha andado quatro pés, ndo sai do ponto erasava. O movimento é,
portanto, nulo; pois pelo movimento de ir paraeate e para tras ha aqui coisas

opostas que se suprimem.
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Isto € entdo a dialética de Zen&o. Ele captou tesrdmacdes que contém
nossa representacao do espaco e tempo; ele agtimkaa consciéncia e nelas
mostra o aspecto contraditério. As antinomias datKeda mais sdo do que
aquilo que Zenéo aqui ja fizera.

O elemento universal da dialética, a proposicdovensal da escola
eledtica foi, portanto: "O verdadeiro € apenas q todo o resto € nao-
verdadeiro"; como a filosofia kantiana chegou asultado: "Conhecemos
apenas fenbmenos". No todo é o mesmo principiadi@eudo da consciéncia é
apenas um fendbmeno, nada verdadeiro"; mas nistdé@mmreside uma
diferenca. Pois Zendo e os Eleatas afirmaram sppopicdo com a seguinte
significacdo: "O mundo sensivel é em si mesmo apenmdo fenomenal, com
suas formas infinitamente diversas — este lado p@ssui verdade em si
mesmo". Nao é, porém, isto que pensa Kant. ElenafilVoltando-se para o
mundo, quando o pensamento se dirige para 0 mumtkrice (para o
pensamento também o mundo dado no interior é akgoi@r), voltando-se para
ele, fazemos dele um fenbmeno; é a atividade dsor@snsamento que atribui
ao exterior tantas determinacdes: o sensivel, rdetacdes de reflexdo etc. SO
nosso conhecimento é fendmeno, o mundo € em dugdnsente verdadeiro; s
nossa aplicacdo, n0osSso acréscimo o arruina pay@ e acrescentamos, nada
vale. O mundo torna-se néo-verdadeiro pelo fatthelgogarmos em cima uma
massa de determinacdes. létentdo a grande diferenca. Este conteddo também
€ nulo em Zendo; mas, em Kant, porguebra nossa. Em Kant € o elemento
espiritual que arruina o mundo; segundo Zendanérdo, 0 que aparece em Si
que € nao-verdadeiro. Segundo Kant, € nosso peasatividade de nosso
espirito o elemento mau — € uma enorme humildadeesjrito nao ter
confianga no conhecimento. Na Biblia diz CristooisPnao sois melhores que
0s pardais?" NOs 0 somos enquanto pensamos — da@&rs sensiveis, tao

bons ou tAo maus como os pardais. O sentido d&idabe Zendo possui maior



objetividade que esta dialética moderna. A diaétle Zendo ainda se conteve
nos limites da metafisica: mais tarde, com os tesfigornou-se universal.
(Prelecbes sobre a Histéria da Filosqgfip, 295-318)
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em 441, com a esquadra que comandou. E s6 o gsabsede sua vida— E
outro polemista e defensor de Parménides contrpitagdricos e sobretudo
contra Empédocles. Do seu poeBabre o Seou Sobre a Naturezeonservam-

se poucos fragmentos.

A - DOXOGRAFIA

Trad. de Remberto F. Kuhnen

ARISTOTELES, FisicalV 6. 213 b 1ZDK 30 A 8).

MELISSO TAMBEM demonstra, partindo desses argumentos, que o todo é
imovel; pois — diz ele —, se ele se movesse, fag@nte haveria vazio, e 0
vazio € um nao-ser. — Aristoteld3a Geracao e Corrupcaad, 8. 325 a 2: Com
efeito, alguns dos antigos julgavam que o ser éssaciamente um e imoével; o
vazio €, segundo eles, o ndo-ser, e nele ndo pduaver movimento, visto que
nao existe vazio separado. Acrescentam que tamBérpade haver pluralidade
porqgue ndo ha nada que separe as coisas umas tdas d&ldio ha nenhuma
diferenca — dizem eles — em pretender que o todosefa continuo, mas que
0S corpos particulares nos quais ele esta diviskdmcam, ou em afirmar que ha
pluralidade, auséncia de unidade e vazio. Se é dafisivel em toda parte, ndo
h& unidade, de maneira que também ndo ha pluraelidads vazio € o todo.
Mas, se o todo é divisivel numa parte e indivishvaltra, esta estrutura parece
ter alguma coisa de artificial; pois até que panfoor que razdo uma parte do

todo se comporta assim e esta cheia, enquantora eatt dividida? Entdo —



dizem eles —, do mesmo modo, é forcoso negar @ekia do movimento.

Partindo desses argumentos, deixando de lado tida®e negligenciando-os
com o pretexto de que s se deve seguir a raziimsalpensadores) ensinam
que o todo € um, imovel e ilimitado, pois limite @xistisse) ndo poderia limitar

a nao ser contra o vazio.

B - FRAGMENTOS

Trad. de isis Lana Borges

SOBRE A NATUREZA ou SOBRE O SER (DK 30 B 1-10)

1. SIMPLICIO, Fisica, 2624.

Sempre era 0 que era e sempre serd. Pois, seetivesdo a ser,
necessariamente nada seria (existiria), antes rda ser. Por conseguinte, se
nada fosse, de modo algum algo viria a ser de nada.

2. IDEM, ibidem,29, 22, 109, 20.

Uma vez, portanto, que nao veio a ser, €, sempre sempre sera e nao
tem principio, nem termo, masinfinito. Pois, se tivesse vindo a ser, teria
principio (pois, vindo a ser, teria principiadojeemo (pois teria terminado, se
tivesse vindo a ser); mas, uma vez que nem prowipiem terminou, sempre
era, sempre sera e nao tem principio, nem termis; m&o € exequivel ser
sempre 0 que nao totalmente é.

3. IDEM, ibidem,109, 29.

Mas, tal como sempre €, assim também em grandemassario que
sempre seja infinito.

4. IDEM, ibidem,110, 2.

Nada que tem principio e termo é eterno ou infinito

5. IDEM, ibidem, 210, 5.

Se néo fosse um, teria um limite com outro.

6. IDEM, Do Céub57, 14.



Se fosse (infinito), seria um; pois, se fossem ,do@&> poderiam ser
infinitos, mas teriam limites um com outro.

7. IDEM, Fisica, 222118.

(1) Assim, pois, é eterno, infinito, uno e 0o mestndo ele. (2) Nao
poderia perecer, nem vir a ser maior, nem transfosa, nem

sentir dor ou desgosto, pois, se experimentassdeasses sofrimentos, ja
nao seria uno; se se altera, necessariamentend@& 0 mesmo, mas perece o
gue era antes e o que ndo era vem a ser. Porgaroy um so6 fio de cabelo em
dez mil anos ele viesse a ser diferente, peretmet@ana totalidade do tempo. (3)
Mas também ndo € exequivel' que em sua ordem regjafdrmado; pois a
ordem (cosmos) que existi anteriormente nao peeenép vem a ser a que nao
existe. Uma vez que néo recebe nenhum acréscimopaeece, nem se altera,
em que modo dos seres, uma vez transformado, eé& (saistiria)? Pois, s
viesse a ser algo diferente, entdo se transforreariaua ordem. (4 E nao sente
dor; pois nao seria totalmente, se sentisse dorpoderia algo que sente dor ser
sempre. Também nado possui forca igual a do saditidEseria 0 mesmo, se
sentisse dor. Pois, pela subtracdo o acréscimtydesentiria dor, e ja ndo seria
o mesmo. (5) O sadio ndo poderia sentir dor; peieqeria o sadio e 0 que €, e 0
gue nao é viria a ser. (6) E sobre o sentimentdedgosto o0 mesmo se di sobre
o da dor. (7) Também nédo ha nada vazio; pois covaaila €; ndo poderia ser,
pois, o que de fato nada €. E ndo se move; poipode afastar-se para lugar
algum, mas é pleno. Pois, se fosse vazio, afasta@r{sara 0 vazio; mas, se nao
ha vazio, ndo tem para onde afastar-se. (8) Demaooendo poderia ser. Pois
nao é exequivel o raro ser pleno da mesma mane&a glenso, mas o0 raro
torna-se ja mais vazio que o denso. (9) A segulistincdo necessariamente se
faz do pleno e do ndo-pleno. Se entdo contém ataadgo, ndo é pleno; mas se
nao contém, nem aceita, é pleno. (10) Por consiguiacessariamente é pleno
se nao é vazio; portanto, se é pleno, ndo se move.

8. IDEM, Do Céup58,19.



(1) E, pois, esse argumento a mais importante pdavajue (o ser) é
apenas um; mas também (ha) as seguintes provaSe (B)ultiplas fossem (as
coisas), necessariamente seriam tais como afirmo sgn. Pois se ha terra,
agua, ar, ferro e ouro, e um vivo e outro mort@reto e branco, e todas as
demais coisas, e se n0s corretamente vemos e @jvitacessariamente cada
coisa € tal como primeiramente nos pareceu, sermamuaeém alterar-se, mas
sempre € cada uma precisamente como €. Ora, diZpMmeogemos, ouvimos e
compreendemos corretamente; (3) e parece-nos querdge se torna frio e 0
frio, quente; o duro, mole e o mole, duro; o vivorre e vem a ser do n&o Vvivo;
e tudo isso se altera; 0 que era e o0 que agoaan(@ada sdo semelhantes, mas o
ferro, embora seja duro, gasta-se ao contato coedo, e ouro, pedra e tudo
mais que parece ser duro; e de agua tanto terra pedra vém a ser; assim
resulta que nao vemos, nem conhecemos 0s sereBoi4onseguinte, essas
coisas nao concordam entre si. Pois, embora afiomegue sdo mdltiplas,
eternas (?), dotadas de forma e solidez, tudo ae alterar-se e mudar pelo
que € visto cada vez. (5) Por conseguinte, € etddgue ndo vemos
corretamente e que aquelas coisas ndo corretamesigarecem ser multiplas;
pois ndo mudariam se fossem verdadeiras; mas caaaeria precisamente tal
qual parecia ser; pois nada é mais forte que eseiadeiro. (6) Mas, se algo
muda, 0 que € perece e 0 que ndo € vem a ser. Assgnse multiplas fossem
(as coisas), necessariamente seriam tais como o um.

9. IDEM, Fisical09, 34.

Se, pois, (0 ser) &, deve ser uno; e, sendo umoded possuir corpo.
Mas, se tivesse espessura, teria partes e ja naase.

10. IDEM, ibidem, 209, 32.

Se o ser se divide, move-se; e, movendo-se, n&ripser.



EMPEDOCLESDE AGRIGENTO(CERCA DE490-435A.C)
DADOS BIOGRAFICOS

EMPEDOCLES ERAatural da col6nia de Agrigento, na Sicilia. Na ifioh,
opbs-se a oligarquia, defendendo a democracia. fdadesterrado quando do
triunfo da reacao. Provavelmente morreu no Pelogone- Cedo virou figura
legendaria: ele mesmo se atribuia poderes magiCosita a lenda que ele se
teria suicidado atirando-se na cratera do Etna, @grovar que era um deus.
Empédocles era um misto de cientista, de miste@lamednida, de pitagdrico
e de Orfico.— Escreveu dois poemas em jonicBobre a Natureza
PurificacbesSua doutrina pode ser vista como uma primeira senfdosofica.
Substitui a busca dos jonicos de um Unico princifas coisas pelos quatro
elementos: fogo, terra, agua e ar; combina ao metangpo o ser imével de
Parménides e o ser em perpétua transformacdo dadhtr, salvando ainda a

unidade e a pluralidade dos seres particulares.

A — DOXOGRAFIA

Trad. de Remberto F. Kuhnen

1. ARISTOTELES, Metafisicd,, 3. 984 a §DK 31 A 28).

EMPEDOCLES CONTA como elementd$ os quatro (corpos simples),
ajuntando um quarto, a terra, aqueles de que acsbdenfalar (a saber, agua, ar
e fogo). Estes elementos subsistem sempre e nagesados, salvo no que
tange ao aumento ou diminui¢cdo, unindo-se paranédr uma unidade ou
dividindo-se a partir desta uniddde— Simplicio, Fisica, 25. 21: Este
(Empédocles) estabelece quatro elementos corpéogs, ar, agua e terra, que

sao eternos e que mudam aumentando e diminuindoamedmistura e

o4 Empédocles ndo emprega o termo elemefstoskheia)(N. do T.).

% Passagem de dificil interpretacéo. Preferimos & deicot, tomando em conta a doutrina de Empéddcfefragmento 17), segundo a qual a unido dos
elementos se produz mediante a agdo do Amor, paaaggio, mediante a agdo do Odio. (N. do T.)



separacdo; mas 0s principios propriamente ditolks pguais aqueles séo
movidos, sdo o Amor e o Odio. Pois é preciso quel@sientos permanecam
alternadamente em movimento, sendo ora misturaglosAmor, ora separados
pelo Odio. Por conseguinte, seis sdo, conforme Hoghés, os principios. Com
efeito, em algum lugar, dé forca criadora ao Odim é\mor, ao dizer: "Ora por
Amizade... de Neikos". (E o fragmento 17, vv. 7 ¥.8p. 2.29), e outra vez
combina os quatro como sendo da mesma ordem, aa tra de novo... e
largura”. (E o fragmento 17, vv. 17-20. V. p. 229.)

2. PLATAO, Sofista, 242 d(DK 31 A 29).

Eles me parecem contar um mito, cada um o seu, danm@mos a
criancas. Segundo um, ha trés seres, que orarsgatreiam uns aos outros de
algum modo, ora, tornando-se amigos, apresentars egponsais, partos e
criacdo de filhos. Outro, afirmando que ha doise&g Umido e seco ou quente
e frio, os faz coabitar e os casa também. Entre andaca dos eleatas, desde
Xenofanes e mesmo antes ainda, s6 vé uma unidagigense chama de Todo, e
continua a expor neste sentido seus mitos. Posteside, certas Musas da Jonia
e da Sicilia (Heraclito e Empédocles) refletirane gunais seguro era entrelacar
as duas teses e dizer: o ser € ao mesmo tempomuites, o Odio como o
Amor® fazem sua coesdo. Seu préprio desacordo é umoaetetho’’ assim
dizem, entre essas Musas (DK 22 B 10), as vozes fodes. As vozes mais
fracas afrouxaram o eterno rigor desta lei: naratgcia que eles pregam, ora o
Todo € um pelo amor que por ele tem Afrodite, orauitos, e a si mesmo €
hostil sob a acdo de nédo sei que Discordia.

3. ARISTOTELES, Metafisicd, 4. 985 a22 (DK 31 A 37).

Também Empédocles se serve de causas, mais danguagboras, mas na
verdade nao o faz suficientemente e, no seu emprego consegue evitar a

incoeréncia. Em muitos casos pelo menos, paraefenor separa e o Odb

% Platdo emprega os terméshlhra(6dio, inimizade) ehilla (amor, amizade), enquanto Aristétefeskose philia. (N. do T.)
o7 Literalmente, "discordando, sempre concorda”. (NTJ
%8 Neikose phUla: Discérdia e Amizade ou Odio e Amor. Cf. nota 1. ¢W.T.)



une. Com efeito, quando o Todo se dissolve em slemsentos sob a acédo do
Odio, o fogo se une em um todo e cada um dos oeleasentos. Inversamente,
guando de novo sob a acdo do Amor, ha reducao ae ampartes sdo forcadas
a se separarem outra vez de cada (elemento). Apsirtgnto, Empédocles,

comparado a seus predecessores, foi o primeirtyairzir a divisdo na causa,

sem fazer do principio do movimento um principieccdnmas dois diferentes e

contrarios. Ainda foi o primeiro a afirmar que qoatsdo os elementos

atribuidos a natureza material. Contudo, ndo sees#eles como se fossem
guatro, mas como se fossem dois apenas: o Fogadtoem si, e opostos a ele,
considerados como uma natureza Unica, a terra,eoaadgua. Pode-se tomar
conhecimento disso, examinando-lhe o poema.

4. ARISTOTELES, FisicaVIll, 1.252 a 7(DK 31 A 38).

Empédocles parece dizer que o poder e a forca anginssuindo
alternadamente o Amor e o Odio, pertencem as cqisasiecessidade, bem
COMO 0 repouso no tempo intermediario.

5. ARISTOTELES, Metafisica, #. 984 b 33DK 31 A 39).

Visto que também os contrarios do bem aparecenatnaaza, e ndo sé a
ordem e o0 belo mas também a desordem e o feiop senthl maior do que o
bem, e o feio maior do que o belo, um outro (fiféyantroduziu Amor e Odio,
cada um causa (contraria) de efeitos (contrariBs)s, se se acompanha o
raciocinio de Empédocles, atendendo mais ao serdmoque a forma
balbuciante (de se exprimir), encontra-se que orAdnoausa do bem e o Odio,
do mal. Destarte, sustentando que Empédocles afjrenafirmou por primeiro,
serem o mal e o0 bem principios, talvez acerte, weragque a causa de todos os
bens € o préprio bem, e de todos os males, o0 mal.

6. ARISTOTELES, Do Céu,11, 2. 301 a 14DK 31 A 42).

Fazer partir a geracdo de (corpos) separados e evimento nao é

conforme a razéo. Por isso é que Empédocles ongiteiomar a geragao sob o



reino do Amor®® com efeito, ndo poderia constituir o céu orgaripan a partir
de corpos ja separados, fazendo-lhes a agregaddoap@ do Amor. Dos
(elementos) separados constitui 0 cosmo. Assirginadse necessariamente do
um e da agregacdo. — ARISTOTELES, Da Geracéo eoda@ao, //, B34 a

5: Ao mesmo tempo Empédocles diz que o cosmo no regiua do Odio tem
a mesma natureza que tinha anteriormente no redpmanor.

7. ARISTOTELES, Fisicd, 4. 187 a 2qDK 31 A 46).

Segundo outros, 0s contrarios que estdo no um gaandivisdo, como
afirmam Anaximandro e todos quanto advogam a ueidad pluralidade (dos
seres), como Empédocles e Anaxagoras; com efatoigtura também estes
fazem sair por divisdo as outras coisas. Mas diséim-se entre si pelo fato de
gque um (Empédocles) estabelece um ciclo destestricos), e o outro
(Anaxagoras), um sentido Unico; o primeiro estateelema infinidade de
homeomerias e contrarios; o segundo, somente sgjceama de elementos.

8. PLATAO, Leis X, 889 b(DK 31 A 48).

Que o fogo, a 4gua, a terra e o0 ar sédo todos (pidmk) pela natureza e
pelo acaso é o que dizem (os seguidores de Emgé&ilogle nenhum deles o é
pela arte, e que, depois disso entdo, os corptesr@dado sol, da lua e dos astros
se formaram desses elementos inteiramente privdelasda. (Estes primeiros
elementos), levados ao acaso pela forca proprizada um deles, reuniram-se
ajustando-se como convinha, o quente com o fregam com o Umido, o mole
com o duro, e tudo o que, mediante a mistura dogas, segundo 0 acaso,
forcosamente se misturou junto; e 0 céu inteiro twios 0s corpos celestes, 0s
animais e todas as plantas, e todas as estacGgmadas dessa mistura,
acharam-se formados desta maneira, e nao — dizes el por uma
inteligéncia, ou por uma divindade, ou por arteshm@mo o dissemos, pela
natureza e pelo acaso.

9. TEOFRASTO, Da Sensacao, 2 ss. (DK 31 A 86).

% Aqui Aristoteles, em vez dehilia, empregaphilétes,também Amizade ou Amor. (N. do T.)



(1) Parménides, Empédocles e Platdo atribuem ac@mso semelhante,
enquanto os da escola de Anaxagoras e de Hergatlitouem-na) ao contrario...
(2) A respeito de cada uma delas em particularpuisos praticamente as
negligenciaram; Empédocles, porém, tenta referilssmelhanca.

(7) Empédocles fala de todos os sentidos de meaeltante, afirmando
gue se tem sensacdo ao adaptarem-se 0s poros aleseardtlo. Por isso um
também né&o pode julgar os objetos do outro, podgueerto modo os poros de
um sao largos demais e os de outro estreitos dgraeasas coisas percebidas,
de maneira que 0s objetos sensiveis podem ter gyfanch (penetrando) sem
tocar ou ndo podem absolutamente entrar. Tentémguée explicar o que € o
olho; o interior, segundo Empédocles, € formaddode; o exterior, de agua,
terra e ar que o fogo sutil pode atravessar comaaféuz duma lanterna. Os
poros estdo dispostos alternativamente, fogo e; goplas primeiros, tomamos
conhecimento do branco; pelos segundos, do preis;ndio ha adaptacédo para
um como para o outro (sentido). Aléem disso, ha uprimento de eflivios de
cores ao olho.

(8) Constituem-se os olhos ndo do mesmo modo, umss dos
semelhantes e outros dos contrarios, e para ueg® dsta no centro e para
outros no exterior. Por este motivo, também erdraromais, uns tém vista mais
aguda de dia, outros, de noite. Todos os que témogrfego, durante o dia, pois
para eles a luz interior € plenamente compensddapgterior; todos os que tém
mais do contrario, durante a noite, pois a ins@ficia serd plenamente
preenchida também para eles; e nos contrarios, cewaladeles (reage)
inversamente. A vista é fraca também para os queptiuco fogo, pois este
elemento, aumentando ainda, durante o dia, ocugasteui os poros da agua;
para os que tém agua (demais), o mesmo se datde pmis 0 fogo € obstruido
pela agua. E isto sucede até que agua seja seppaadains, pela luz exterior;
para outros, o fogo seja separado pelo ar. Pois;a@la caso, o contrario € o

remédio. Na composicdo de partes iguais consistelhor mistura e a mais



excelente visdo. A respeito da vista, € pouco nmismenos o que diz
Empédocles.

(9) A audicao, segundo Empédocles, origina-se dos sindos de fora.
Pois, quando <o homem> é excitado pela voz, eEbaedentro dele. Haveria
como que um guizo batendo dentro, a que ele chasm(®) carnosa’ Ao
mover-se, 0 ar bate contra corpos sélidos e ogdszgoar. — O olfato tem
origem na respiracdo. Por isso sobretudo sentem agleeles para quem o
movimento da respiracd&o mais intenso. O odor deflui, em maior quantidade,
dos corpos sutis e leves. — Quanto ao paladartataondo faz distincdo entre
um e outro, nem (determina) como nem por que SUrgemao ser o que €
comum, a saber, que a sensacao consiste na adaptE;@oros: o prazer (na
adaptacédo) aos semelhantes segundo as partesreleegmistura; a dor (na
adaptacéo) aos contrarios.

Do mesmo modo Empédocles se exprime com relaca@beédsria e a
ignorancia.

(10) A sabedoria seria prépria dos semelhanteggnarancia, dos
dessemelhantes, de sorte que a sabedoria é pam ralesma coisa que a
sensacao ou esta muito proxima. Apdés haver enumearacho cada coisa é
conhecida pelo semelhante, acrescenta no fim: "Besdes... e dor". (E o
fragmento 107. V. p. 240.) Por isso também comql € préoprio sobretudo o
pensar, pois sobretudo por ele é que se misturateo®ntos das partes.

(11) Portanto, aqueles para os quais a misturaz@tialmente e entre
particulas que sejam de dimensfes iguais e comtemente espacadas, ndo
sendo, alids, nem grandes demais nem pequenassgerates sS40 0S mais
inteligentes, e seus sentidos sdo os mais petfedos seguida vém em
proporcao os que disso se aproximam; 0s que, aoadon se afastam o mais
(deste estado) sdo os menos inteligentes. Os diesnem particulas grosseiras

e espacadas fazem os homens lerdos e desajeitselosio, ao contrario,

100 P P
Em gregosarkinon 6zonbroto ou rebento carnoso. (N. do T.)



condensados e reduzidos a particulas muito dinsputa movimentos do
sangue sao mais vivos, e 0 proprio homem sera mhgosto e agil,
empreendendo muitas coisas sem contudo cheganaédueles para os quais,
enfim, a mistura € conveniente numa parte do ca@o,por esta (mistura) os
diversos sabios; dai os bons oradores e os artstado melhor a mistura nas
maos de uns e na lingua de outros; o mesmo se rdaralacdo as outras
faculdades.

(12) E assim que Empédocles admite que se prodazeansacdo e o
pensamento. A primeira dificuldade que se podenewacontra a sua afirmacéo
€ a de saber em que os seres animados diferenutios no tocante a sensacao;
pois ha também adaptacdo aos poros dos seres atwsvisto que em geral
Empédocles explica a mistura pela propor¢do dassp&or isso o 0leo e a agua
ndo se misturam, ao contrario dos outros liquides qdle enumera as
combinacgdes particulares. Por conseguinte, tudtr&er mistura, sensacao e
aumento ndo serdo mais que a mesma coisa; pofazleido mediante a
proporcao de poros, caso ndo acrescente algunmardiée

(13) Em segundo lugar, nos proprios seres animadogjue € que o fogo
interior sentira mais que o exterior, se ha entes adaptacdo reciproca? A
proporcao e a similitude existem. Mas é necessarohaja uma diferenca, se
um nao pode encher os poros, o que faz o outraretdrde fora. Se, portanto,
houvesse similitude completa o universal, ndo padeaver sensacao. Enfim, os
poros estao cheios ou vazios? Se estao vaziose eentradiz a si mesmo, pois
nega em geral a existéncia do vazio; se estaos;hesoseres viventes sentirdo
sempre, pois €é claro que o enchimento teria lugkr gdaptacdo do semelhante,
para empregar suas expressoes.

(14) Alguém poderia continuar com a mesma dificdédaA objecao
subsistiria de resto, mesmo quando fosse possixelhgterogéneos tivessem
dimensbes permitindo sua adaptacao, e quando fasskadeiro, como diz

Empédocles, que os olhos cuja mistura ndo é prigp@aicse tornem menos



penetrantes porque ora o0 fogo ora o ar obstruirismporos. Pois, se ha
proporcdo desta maneira, e se 0s poros estdo ateiosrpos de uma outra
natureza, como e onde, quando da sensacio, sa@it@® @rpos? E, pois,
necessario explicar que mudanca € esta. Assim,odestos lados ha
dificuldades: € preciso, ou admitir o vazio, ouedizjue 0s animais sentem
sempre todas as coisas, ou supor uma adaptac@opds cde natureza diferente,
gque ndo produzem sensacdo nem tém mudanca espacélos que 0s
produzem.

(15) Enfim, se ndo ha adaptacdo completa do samelhmas somente
contato, segue-se que a sensacao sera produzigm@sos casos; pois a estes
dois atribui o conhecimento, ao mesmo tempo aisiiéd e ao contato, e € por
isso que ele fala de adaptacdo: desta maneira sentato do menor ao maior,
havera sensacéo. Doutra parte, em tese geral,degumpédocles, a similitude
nao exerce nenhuma funcéo e basta a s6 proporgdsind que ele diz que néo
h&d sensacéo reciproca, porque 0S poros nao estjowoparcao; mas, que o
efllvio seja semelhante ou dessemelhante, ele d&iingue. Portanto, deve-se
concluir que, ou a sensacdo ndo € produzida pehelsante, ou a falta de
percepcdo ndo é devida a uma certa desproporéamgeeessario gue os sentidos
e 0S objetos sentidos sejam sempre da mesma reaturez

(16) Ele também néo tratou, de maneira aceit@elprazer e da dor,
quando atribui o primeiro a acdo dos semelhantegganda a dos contrarios,
"hostis"”, como ele diz: "Hostis... em cada". (Eragento 22, vv. 6 &. V. p.
231.)

O prazer e a dor produzidos desta maneira sdo ardragos ou nao de
sensacoes; estas, portanto, ndo seriam semprezglasipelos semelhantes. De
outro lado, se sdo sobretudo os corpos de mesmeepatque produzem o
prazer por seu contato, como o diz Empédoclespargdue sdo incorporados
juntos é que deveriam experimentar 0 maximo deeprad em geral sentir do

melhor modo, visto que ele atribui a mesma calssnsacao e o prazer.



(17) Todavia, muitas vezes, sentindo sofremos gr@résensacao;
segundo Anaxagoras, isto aconteceria sempre, @oishaveria sensacao sem
sofrimento.

Outra objecédo particular: se o conhecimento é @middypelo semelhante,
gquando ele compde o olho de fogo e do contraridepms conhecer bem o
branco e o preto pelos semelhantes, mas como peroemarrom e as outras
cores mistas? Ele néo o atribui nem aos porosgimriem aos da agua, nem aos
outros comuns a estes dois elementos; e, todadmay®@mos menos estas cores
do que as outras (as simples).

(18) O que Empédocles diz dos animais, que véerhamelins de dia,
outros de noite, ndo € menos estranho; pois o rfagwor é dissipado pelo fogo
maior, o que faz com que nao possamos olhar diegtEmem para o sol nem
em geral para o fogo puro. Por conseguinte, osasienque falta luz deveriam
ver menos bem de dia; ou se, todavia, o semellmantenta de intensidade,
como diz Empédocles, enquanto o contrario pde obist& dissipa, deveriam
todos, sempre que tenham mais ou menos luz pragtianelhor o branco de
dia, e o preto de noite. Ora, de fato todos véethandodas as coisas, de dia;
nao ha excecao a ndo ser para um pequeno numaronags, e é provavel que
seu fogo proéprio tenha bastante forca para issom® aqueles cuja superficie é
mais luminosa durante a noite.

(19) Enfim, para os olhos cuja mistura é de paitemis, os dois
elementos devem aumentar alternadamente, de mapeiyge o0 excesso de um
impede de ver, ndo poderia nisso haver grandeediferentre as vistas. Mas &
dificil examinar todas as afeccfes da vista. Quastoutras sensacdes, como
perceberemos pelo semelhante? O semelhante érmiaetdo. N&o percebemos
o ruido pelo ruido, nem o odor pelo odor, nem emalge homogéneo pelo
homogéneo, mas antes, para dizer a verdade, pelraGo. E necessario, em
suma, que o sentido ndo seja ainda afetado; ses teono nos ouvidos, sabor na

boca, odor no nariz, todos esses sentidos se tom@Emobtusos e 0 sao tanto



mais quanto sdo mais enchidos pelos semelhantés; gertanto, necessario
uma distingao a este respeito.

(20) O que diz respeito aos eflivios, embora ingrftemente indicado,
pode, porém, ser admitido em determinada medidaalguns sentidos; mas ha
dificuldades para o tato e o paladar. Como distamos o aspero e o liso pelo
efldvio ou pela adaptacdo aos poros? Pois, entidemsentos, o fogo parece
emitir efldvios e nenhum dos outros. Se, de ouddn| € aos eflavios que é
preciso atribuir a perda, que ele indica como sem@mal mais geral, e se 0s
odores provém de efllvios, seria necessario geeiaas que tém o maximo de
odor se dissipassem 0 mais rapido; ora, € pouce auaimenos contrario que
acontece; pois o que ha de mais odorante nas plantanos outros seres é
também o que h& de mais duravel. Dever-se-ia dortalubém que, sob o reino
do Amor, ndo haveria em geral sensacdes, ou a nr®®las seriam mais
fracas, visto que entdo a tendéncia a composigaedenos eflavios.

(21) Mas, quanto ao ouvido, quando Empédoclespticexpelos ruidos
internos, é estranho que areia fazé-lo claramemaginando este ruido de
dentro como o de um guizo. Se é pelo guizo quenmsvios ruidos de fora, por
gue ouvimos sua ressonancia? E o que Empédochasudide procurar. E 0 que
diz do olfato ndo € menos estranho; primeiro, rdama causa geral; pois ha
animais que sentem e absolutamente nao respiransegondo lugar, € grato
dizer que os que aspiram 0 maximo sentem o medleoo; sentido ndo esta em
bom estado e bem aberto, para nada serve. A nautEde estarem cegos e
absolutamente nada verem. Seria, portanto, netesgae na dispnéia, no
trabalho ou no sono, a gente sentisse melhor aggdaois € entdo que inspira
0 maximo de ar; ora, € tudo o contrario 0 que ammnt

(22) A respiragao por si mesma nao parece sersaa@olfato, mas por
acidente; é o que prova o exemplo de outros animaiddas afeccdes de que
falamos. Mas Empédocles a reconhece como sendaladedra causa deste, e

no fim diz de novo como que insistindo: "Assimvetam"”. (E o fragmento 102.



V. p. 239.) Também néo é verdade que se senteretadbras coisas sutis; €
necessario que além disso elas tenham odor. Roi® @ fogo sdo o que ha de
mais sutil, mas ndo produzem a sensacao do odor.

(23) Pode-se também levantar objecdes a propdsijpensamento. Se,
com efeito, ele se produz, segundo Empédocles, amensacao, todas as
coisas terdo parte nele. Mas como € possivel guemsamento se dé ao mesmo
tempo com uma mudanca e pela acdo do semelhan®&m@hante ndo é
alterado pelo semelhante. Atribuir o pensamentosamgue €, além disso,
completamente absurdo; ha4 muitos animais que macadgue, e nagueles que
0 tém sado os orgdos dos sentidos que sao delerms meovidos. Enfim, seria
necessario que 0s 0ssos e 0s cabelos também aentissto que também séo
bem compostos de todos os elementos. Mas ele amfde um lado o
pensamento, a sensacao e o prazer, de outro menfad e a ignorancia, visto
que produz estes dois ultimos pelos dessemelhgraesnto, seria necessario
gue o sofrimento se originasse na ignorancia epgpmo pensamento.

(24) Também é estranho que as faculdades se arigiaea cada um pela
mistura do sangue nas partes, como se a lingua éosausa da eloqiiéncia, ou
as maos a da habilidade artesanal, mas sem tetiemagéo de orgdo. Seria
melhor atribuir a causa a forma, de preferénciaisiuna do sangue, que € a
parte do pensamento; pois assim & também com essoahimais. Parece,
portanto, que Empédocles cometeu numerosos erros.

10. PLATAO, Meno76 c(DK 31 A 92).

Socrates: Queres que te responda a moda de G@rgrasgque tu possas
seguir-me com mais facilidade? — Meno: Quero; codw?

— Socrates: Nao dizeis vos, de acordo com as teded&mpédocles, que
eflivios escapam de todos os seres? — Meno: Cartame- Socrates: Que ha
(nos seres) poros nos quais entram e pelos quas esses eflivios? — Meno:
Perfeitamente. — Socrates: Mas, entre os eflivioss sdo exatamente

proporcionais aos poros, enquanto outros sao oon@giou maiores? — Meno:



E isso mesmo. — Socrates: Doutra parte, ndo haamsa que também se
chama vista? — Meno: Sim. — Sdcrates: Posto issompfreende minha
palavra"® como disse Pindaro: a cor é um efltvio de coisapgucionais a
vista e sensivel. — AECIQ,,15, 3:Empédocles afirmava que a cor € o que é
proporcionado aos poros da vista. Quatro sdo igrraisiimero para todos os

elementos: branco, preto, vermelho e amarelo.

B - FRAGMENTOS

Trad. de José Cavalcante de Souza
1. SOBRE (A) NATUREZA (DK 31 B 1-111)
1. DIOGENES LAERCIOVII, 60.
E tu, Pausanias, filho do sabio Anquitas, escuta.
2. SEXTO EMPIRICO, Contra os Matematicv$l, 122.
Pois bem estreitas ma®&spor membros estdo difusas;
e muitas sado misérias que embatem, e embotam gbesta
E breve parte de vida em suas vidas tendo visto,
logo mortos, como fumaca erguidos, se dissipam,
apenas convencidos do que encontrou cada um,
a tudo impelidos, e o todo se orgdffiae ter descoberto;
assim nem sao visiveis estas (coisas) a homem udivess
nem por mente apreensiveis. Tu entdo, pois asgetitaste,
aprenderas nao mais do que mortal inteligéncia viu.
3. IDEM, ibidemVIl, 124.
Mas voés, deuses, a loucura destas (coisas) afastda lingua
e de santificados labios deixai correr pura fonte.
E a ti, de muita memodria, de alvos bracos, 0 viryaunsa,

eu te peco, do que & licito a efémeros ouvir

101 A referéncia lembra um conselho em forma de mittogzor Pindaro (poeta lirico grego que viveu de&2#1 a.C) a Hierao.

102 PR x . . .
No gregopalamai,lit. palmas de méo, aqui usado com o sentido desyde agarrar, de apreender.
I. e., cada um, do verso anterior.



envia, do reino de Piedade trazendo, o docil carro.

Nem te sera forcado flores de bem acolhida honra

de mortais receber, e além da santa (ordem?) falar

com audacia — e entdo nos cimos do saber tomartasse

Mas vai, atenta com todo man&fgpor onde (é) clara cada (coisa);

nem tendo alguma vista confia mais que por ouvido;

OU NO ouvir ressoante mais que no claro gostondadi;

nem dos outros membros, por onde (€) caminho agapen

retira a confianca, mas pensa por onde (€) clala @isa).

4. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapecariay/, 18.

Mas para os maus muito importa desconfiar dos quaréhm; tu, porém,
como ordenam as fiéis licbes da nossa Musa, conheeailado nas entranhas
o discurso.

5. PLUTARCO, Questdes de Conviva4), 8. ...abrigar em recolhido
peito.

6. AECIO, 2, 3; SEXTO EMPIRICO, X, 325.

Pois as quatro raizes de todas (as coisas) ouweipsi Zeus brilhante e
Hera portadora de vida, Aidoneus e NeSfisjue de lagrimas umedece fonte
mortal.

7. HESIQUIO. Inengendradostementos, em Empédocles.

8. PLUTARCO, Contra Colote&p.

Outra te direi: ndo ha criacdd de nenhuma dentre todas (as coisas)
mortais, nem algum fim em destruidora morte, mamesde mistura e
dissociacao das (coisas) misturadas é o que éagiaristo se denomina entre
homens.

9. IDEM, ibidem, 22.

Mas eles quando em forma de homem misturadosGnkgam,

104 .
No gregopalamai,a mesma palavra da nota 1.
Essas quatro divindades representam os quatroéatest, respectivamente fogo, ar, terra e agua.
106 . . . ~ .
No gregophysis,que em geral se traduz por naturdaysis éropriamente acdo qeyesthai =brotar, nascer.



ou em espécie de animais selvagens, ou de plantas,

ou de passaros, entao isto dizem que se gerou,

e quando se separam, entdo que houve infausta; morte

o que justic®’ ndo chamam, por costume falo também eu.

10. IDEM, ibidem, 22.

............ morte...............vingadora...

11. IDEM, ibidem, 22.

Criancas; pois ndo sao de longo pensar suas cog#tates que vir-a-ser
0 que antes n&o esperam, ou algo perecer e podasttair-se de todo.

12. [ARISTOTELES] De Melisso Xenofanes Gorgids6, FILON, Da
Eternidade do Mundo, |2 3.

Pois do que de nenhum modo é, impossivel é vir;adsstruir-se o que é
(é) impossivel e impensavel; pois sera semprenlde am sempre (o) firmar.

13. AECIO,1,18.

Nem algo do todo se encontra vazio nem excessivo.

14. [ARISTOTELES] De Melisso Xenofanes Gorgia2®,

Do todo nada (€) vazio; donde entdo algo sobréviria

15. PLUTARCO, Contra Colotes, 1/2,1113 d.

Um homem sébio em tais (coisas) no pé&itmao adivinharia que s6
enquanto vivem, o que assim chamam de vida, etgsespresentes Ihes (séo
coisas) mas e boas, e antes que se fixaram merigigndo dissolvidos, ndo
sao.

16. HIPOLITO, Refutacad/IL

Pois como antes eram, também ser&o, e jamais,,mewes doté’ ficara
vazio o interminavel tempo.

17. SIMPLICIO, Fisical57.

Duplas (coisas) direi: pois ora um foi crescideass® de

107 P ~ . . . . . I A
No gregothémis,uma velha nogao religiosa, cujo sentido esta amdo@o do tema déheinni= por, estabelecer.

Phrénesparte do corpo em torno do diafragma, entendideocsede dos sentimentos e da reflexdopBrénderiva-sephroncin= "pensar”, "ser sensato".
109 - . . .
Amor e Odio, os que agem sobre as quatro raizesoises. :i Mythos= palavra.



muitos, ora de novo partiu-se a ser muitos de um so

Dupla é a génese das (coisas) mortais, dupla stélesia.

Pois uma a convergéncia de todos engendra e destroi

e a outra, de novo (as coisas) partindo-se, ceesedalissipa.

E estas (coisas) mudando constantemente jamaantess
ora por Amizade convertidas em um todas elas,

ora de novo divergidas em cada por 6dio de Neikos.
Assim, por onde um de muitos aprenderam a formar-se

e de novo partido o um mdaltiplos se tornaram,

por ai é que nascem e nao lhes é estavel a vida;

mas por onde mudando continuamente jamais cessam,
por ai € que sempre sao imoveis segundo o ciclo.

Mas vai, do mitd'° escuta; pois estudo aumenta o peito.
Pois como ja antes disse, revelando o alcance o mi
duplas (coisas) direi: pois ora um foi cresciderasn sé

de muitos, ora de novo partiu-se a ser muitos deaym

fogo e 4gua e terra, e de ar a infinita altura,

e Odio funesto fora deles, de peso igual em toda,pa

e Amizade dentro deles, igual em comprimento aularg
contempla-a co'a mente, e com 0s o0lhos nao tesspaseno;
ela entre mortais se considera implantddam seus membros,
por eles pensattt (coisas) de amor e obras ajustadas fazem,
de Alegria chamando-a pelo nome, e de Afrodite.

Ela por entre eles se enrolando n&o a viu nenhum

mortal; mas tu ouve do discut$ba seqiiéncia ndo enganosa.

Pois estes todos sédo iguais e de mesma idade,

110 Cf. nota 1.
11 No grego.émphytosdo mesmo tema dghyesthai, physid/er nota 2 da pag. 180.
12 Phronébusi, ver nota 1 da pag. 181.

113
Logos.



Mas honra, cada um mede outra, e cada um tem sgao'ffio

e em turnos prevalecem no circuito do tempo.

E além deleS® nada mais vem a ser nem deixa de;

pois se continuamente perecessem nao mais seriam;

e este todo que (coisa) o acresceria? Donde vindo?

E por onde se extinguida, pois destes nada € vazio?

Porém estes séo eles mesmos, e correndo uns p&los o

tornam-se outros em outras vezes e continuamemesg$0s.

18. PLUTARCO, Sobre isis e Osiris, 48, p. 370 D.

19. IDEM, De Prim. Frig.16.
............ enlacante amizade...
20. SIMPLICIO, Fisica, 2224,

Isto de mortais membros (é€) bem visivel volume: poa amizade
convergidos em um todos os membros, estes ganhampo, a vida
florescendo em ora de novo por malignas Querelgsediados, erram eles a
parte cada um na ressaca da vida. e assim mesmm @rgores e peixes nas

aguas, com feras nas montanhas e aves que enaasgam.

auge;
21. IDEM, ibidem, 259]3.

Vai, isto como prova de anteriores coléquios coptam

se é que nos anteriores havia algum residuo senafor
sol luminoso para ver e guente em toda parte,

e imortais quantas (coisas) se banham em sua fhnkno,

e chuva em todas (as coisas) nevoenta e friorenta;

114 . . -
Ethos "carater", mas originalmente "assento, morada".

115 . . . .
Os quatro "elementos”, a que também se referemasies!’ e "estes’, dois versos mais adiante.



e de terra prorrompem (coisas) firmes e sélidas.

Em odio diferidas de forma e a parte todas volvem,

mas convergem na amizade e umas as outras sendeseja
Pois destes (s&o) todas (as coisas), quantas siara,serao,
e arvores germinaram, e também homens e mulheres,

e feras e passaros e peixes que se criam n'‘agua,

e mesmo deuses de longa vida em honra supremos.
Pois estes sé&o eles mesmos, e correndo uns pé&los ou
tornam-se de outra espécie; tanto por misturarssysam.
22. IDEM, ibidem,160, 26.

Articulados séo estes, todos eles com suas partes,
radiante de sol e terra, e também céu e mar,

guantas deles em mortais (coisas) desgarradasraxist

E assim mesmo quantas em mistura melhor se conéspn
umas as outras se amam, semelhadas por Afrodite.
Hostis 0 mais das vezes umas das outras maistaraiaa/am
em origem, mistura e forma impressas em cada,

de todo em conviver insdlitas e muito ldgubres

por conselhos de Odio, que Ihes forjou a geracio.

23. IDEM, ibidem, 25927.

Como quando pintores quadros votivos pintam cobsrid
homens em arte bem entendidos por seu talento,

0s quais quando tomam em maos pigmentos multicores,
em harmonia tendo misturado uns mais e outros menos
deles formas a todas (as coisas) semelhantes proguz
arvores estatuindo e também homens e mulheres,

e feras e passaros e peixes que se criam n'‘agua,

e mesmo deuses de longa vida e em honra supremos;



assim ndo te venca engano (com) o sehde que outré
de mortais (coisas) a fonte, quantas infinitas sstraram,
mas claramente sabe isto, de um deus (o)thtendo ouvido.
24. PLUTARCO, Da Deficiéncia do Oraculh p. 418.
............. cimos uns aos outros ligando

de mitos néo perfazer um sé caminho...

25. Escolio aos Gorgias de Platdo, 498 e.

............. mesmo duas vezes o devido € belo.dizer

26. SIMPLICIO, Fisica33, 18.

Em turnos prevalecem no circuito do ciclo,

perecem uns nos outros e crescem em seu turn@fixad
Pois estes s&o eles mesmos e correndo uns pelos out
tornam-se homens e espécies de outros animais,

ora por Amizade convergidos em uma s6 ordem,

ora de novo a parte movidos cada um por odio deasei
até que em um crescidos, o todo, submissos sariorne
Assim, por onde um de muitos aprenderam a formar-se
e de novo partido o um muitos se constituem,

por ai é que nascem e nao lhes é estavel a vida;

mas por onde mudando continuamente jamais cessam,
por ai é que sempre sao, iméveis segundo o ciclo.

27. PLUTARCO, Da Face da Luk, p. 926 d.

Ali nem de sol sao distinguidos ageis membros,

nem tampouco de terra forca hirsuta, nem mar;

de tal modo em cerrado invélucro de Harmonia es&dal®

Esferd'®torneado, alegre em sua solido circular.

116

Pliram. Cf. nota 3 da pag. 182.

117 .
Cf. nota 3 da pag. 181.

118 - ~ .
Trata-se de uma personificagdo da esfera; no gspbajros.



27a. PLUTARCO. princip. dulos, esse diss. 2, p. 77MNem levante
nem disputa inconveniente em seus membros.

28. ESTOBEU, Eclogas, 15, 2 ab.

Mas o de todo lado igual a si mesmo e todo infiikfero torneado,
alegre em sua solidao circular.

29. HIPOLITO, Refutag&o/il, 29.

N&o, de seu dorso néo irrompem duas ramificac@ass, pes, nem ageis
joelhos, nem partes genitais, mas esférico era@ddelado igual a si mesmo.

30. ARISTOTELES, Metafisicd,1, 4.

Mas quando ficou grande Neikos nos membros nuteda honra se
langou, completando-se o tempo que alternado Hies jgelo grande pacto...

31. SIMPLICIO, Fisica, 2254, 2.

Pois todos seguidamente se agitavam os membrosudo d

32. ARISTOTELES, De Linea Insecabile, p. 9729................ pois duas
coisas liga juntura.

33. PLUTARCO, De Amic. Multit5 p. 95 a.

Como quando suco de figueira o alvo leite coaglilgee

34. ARISTOTELES, Meteorologidy, 4. 381 b 31Farinha com agua
aglutinando..............

35. SIMPLICIO, Do Céu528, 30.

Mas eu, de volta me lancando, virei a trilha desigque

antes percorri, de um discurso derivando

aquele: quando Neikos chegou ao mais fundo abisnvodice,

e que em pleno torvelinho Amizade fica,

nela todas estas (coisas) convergem a ser um so,

nao de vez, mas queridas compondo-se uma de caia ca

E elas se misturando fundiam-se mil racas de nsortai

muitas porém sem mescla ficavam por entre as racksy

quantas ainda Odio retinha suspenso; pois naoientnte



delas se retirara todo a extremos limites de ciclo,

mas em parte ficava dentro, em parte dos membn@s sa

Mas quanto ele sempre se excluisse, tanto semnipia af

clemente de Amizade impecavel imortal corrente;

logo mortais nasciam 0s que sabiam ser imortais;

e temperados 0s antes puros, permutando caminhos.

E eles se misturando fundiam-se mil racas de nsortai

em variadas formas combinados, prodigio de se ver.

36. ESTOBEU, Eclogad,10.

As (coisas) convergindo, extremo se deslocava Odio.

37. ARISTOTELES, Da Geracéo e Corrupgéicb.

Aumenta, mas terra seu proprio corpo, e éter éter.

38. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapecariad/, 48.

Pois bem, eu te direi primeiro os iguais em prilegidos quais nasceram
claras as (coisas) que agora vemos todas, tearat®tn mar de muitas ondas, e
amido ar, e Tita éter que envolve em circulo tafasoisas.

39. ARISTOTELES, Do Céul, 13. 294 a 21.

Se infinitos (fossem) profundezas de terra e almisdzter

como, por lingua de muitos vindo inutiimente,

se espalhou de bocas (dos) que pouco viram do.todo.

40. PLUTARCO, Da Face da Lua, p. 920 cHélios de agudo dardejar e
propicia Selen&"’

41. APOLODORO, Sobre os Deuses, em MACROBIO, lsvdas
Saturnaisl, 17, 46.

Mas ele concentrado em volta do grande céu circula.

42. PLUTARCO, Da Face da Lukg, p. 929 c.

.................... intercepta-lhe raios

119 .
Lua. Hélios= Sol.



enquanto ele vai por cima, e obscurece da terta taranto a largura de
sua face de olhos claros.

43. FILON, Da Providéncidl, 70.

Assim o raio tendo atingido o largo circulo da lua.

44. PLUTARCO, Dos Oréaculos da Pitonisa, @2400 B.Reflete-se no
Olimpo com impéavido semblante.

45. AQUILES, Introducdol6, p. 46.Torneada em volta a terra circula
estranha luz.

46. PLUTARCO, Da face da Lu8, p. 925 b.

Como de um carro o medao gira, o qual pelo extremo..

47. Anedotas Gregas, ed. BehkeB837, 13.

Pois ela olha do senhor em face o sagrado ciclo.

48. PLUTARCO, Questdes Platbnicdsp. 1006 fMas noite a terra poe
escondendo-se as luzes do sol...

49. IDEM, Questbes de ConvivadU 3,1 p. 720Em noite solitaria, de
olhar cego...

50. TZETZES, Alegoriadliada, XV, 83.

Mas iris do alto mar traz vento ou grande chuva.

51. HERODIANO, Schematismi Homeri.

Rapidamente elevando-se (o fogo)...

52. PROCLO, Comentario ao Timdy,8, 26. Muitos fogos porém sob o
solo se queimam.

53. ARISTOTELES, Da Geracéo e Corrupgfid. 334 a 1.

Pois assim se encontrou em seu curso, e muitas dezsutro modo.

54. IDEM, ibidem,ll, 7. 334 a 5.Mas éter pela terra mergulha com
longas raizes.

55. IDEM, Meteorologiall 3. 356 a 24...........ccccuuen.... suor de terra, mar.

56. HEFESTO, Manual,, p. 2.Sal ficou so6lido, batido por raios de sol.

57. SIMPLICIO, Do céu586, 29.



Nela muitas cabecas sem pescoco germinaram, e rraxsam@ bracos
desprovidos de ombros, e olhos sozinhos vagueaxigadps de fronte.

58. IDEM, ibidem587,18.Solitarios erravam membros...

59. IDEM, ibidem587, 20.

Mas quando cada vez mais se uniam divindade addigiey estas (coisas)
caiam junto, por onde cada se encontrou, e outragasnalém delas
seguidamente surgiram.

60. PLUTARCO, Contra Colote£8, p. 1123 B.(monstros) de pés
torcidos e inumeraveis maos...

61. ELI ANO, Natureza dos AnimaiXyVlI, 29.

Muitos de ambiguo rosto e de ambiguo peito nasdiavinos de figura
humana, e ao contrario surgiam humanos de cabegaabbibridos em parte de
homens, em parte raca de mulher de umbrosos meminada.

62. SIMPLICIO, Fisica381, 29.

Agora vem, e como de homens e mulheres de muitr#q® noturnos
rebentos trouxe a luz separando-se o fogo, destes pois ndo € mito sem alvo
e sem ciéncia. Inteiricos primeiro (0s) tipos deatsurgiam, de ambos, de agua
e de forma brilhante, tendo parte; estes fogo mazegubir querendo ao
semelhante chegar, nem ainda de membros amavel foostrando (eles), nem
voz nem, (tal) qual, o membro proprio dos homens.

63. ARISTOTELES, Da Geracdo dos Animaisl8, 722 b 10Mas esta
dividida a geragcao de membros: uma em masculino...

64. PLUTARCO, Questbes Fisicddl.917 C.Sobrevém-lhe o desejo
pela vista relembrando(-lhe).

65. ARISTOTELES, Da Geracdo dos Anim&jd,7. 723 a 23.

E fundiram-se em puros ventres; uns se fizeram eneth com frio
deparando-se.......

66. Escolio as Fenicias de Euripides,

Fendidas campinas de Afrodite.....



67. GALENO, ad Hippocratis Epidemiad, 48.

Pois no mais quente é gerador de macho o ventre;

e por isso sao negros e de membros mais fortesnosris,

e mais peludos...

68. ARISTOTELES, Da Gerac&o dos Animais,8. 777 a 7.

No décimo dia do oitavo més vira um branco pus.

69. PROCLO, Comentario a Republicd, 34, 25. ...de duplo

70. RUFO DE EFESO, De Nom. Part. Hom., 229. epee
cordeiro.....cceeeeeeeeeunnnnnn.

71. SIMPLICIO, Do céu, 5228.

Mas se sobre estas (coisas) era falha tua cedezm € que de agua, de
terra, de éter e de sol misturados nasceram foent@mses de mortais (coisas),

tantas quantas agora existem conjugadas por Adradit

72. ATENEU, VIII, 334 B.comoé que grandes arvores e em mar salgado
peixes...

73. SIMPLICIO, Do Céu530, 5.

E como outrora Cipris a terra, quando a molhou démva, formas
diligenciando, ao rapido fogo deu para firmar...

74. PLUTARCO, Questdes de Convives,10, 4.

a espécie sem voz conduzindo dos prolificos peixes.

75. SIMPLICIO, Do Céu530, 8.

De quantos por dentro se fez denso e por fora @atomaos de Cipris tal
flacidez tendo encontrado...

76. PLUTARCO, Questdes de Convivh, 5.

Isto (€ 0 que se da) em pesadas conchas de habitimtnar, de caracdis,
e tartarugas de pétrea carapaca,; neles veragmercana de pele habitando.

77-78. IDEM, ibidem|]ll, 2, 2 p. 649 C.



Arvores sempre folhudas e sempre carregadas feEaresom abundancia

de frutos, pelo ar temperado todo ano.

79. ARISTOTELES, Da Geracéo dos Animaj£3. 731 a 1E assim pde

ovos® primeiro as grandes oliveiras...

80. PLUTARCO, Questdes de Convivas,8, 2 p. 683 DPor isso sao

tardias as romas e suculentas as macgas.

81. PLUTARCO, Questdes Fisicasp2912 C.Vinho é a de casca, em

madeira apodrecida agua.

82. ARISTOTELES, Meteorologidy, 9. 387 b 4.

As mesmas (coisas) cabelos e folhas e de aves pemadgas e escamas

vém a ser sobre enrijecidos membros.

83. PLUTARCO, De Fortuna, @ 98 D.

................... mas em ourigos

pontiagudas comas sobre o dorso se ericam.

84. ARISTOTELES, Da Sensacéop 2437 b 23.

Como quando um pensando em sair apronta uma lantern
por tormentosa noite flama de fogo brilhante,
dispondo contra os ventos todos transparentessplaca
e estas o sopro dos ventos impelidos dispersam,
mas a luz atravessando fora, quanto mais sutil €,
rebrilha na soleira com infatigaveis raios;

assim entdo em membranas retido primitivo fogo

em finos tecidos emboscava-se, menina em redoma,
e por passagens eram perfurados, maravilhosas.

85. SIMPLICIO, Fisica,331, 3. Mas a flama propicia pouca terra

recebeu.

86. SIMPLICIO, Do Céu529, 21.Destes formou infatigaveis olhos a

divina Afrodite

120 . ~ . . .
I. e., deitam gréos. Trata-se de explicar que\awés se reproduzem por si mesmas.



87. SIMPLICIO, Do Céu529, 24 Ela em cavilhas de amor trabalhando,
Afrodite...

88. ARISTOTELES, Poétic®21. 1458 a 4............... uma sé € de dois
(olhos) viséo.

89. PLUTARCO, Questdes Fisicd® p. 916 DSabendo que de quantas
(coisas) nasceram ha emanacoes

K). PLUTARCO, Questdes de Convivdg, 1, 3 p. 663 A.

Assim doce de doce se apossa, e amargo sobre acmargpazedo sobre
azedo vai, e gquente monta em quente.

K ALEXANDRE DE AFRODISIAS, Questdes, 23.

Com vinho (dgua) é mais bem combinada, mas comndleajuer.

92. ARISTOTELES, Da Gerac&o dos Animais8. 747 a 34.

... a0 estanho o cobre misturado...

93. PLUTARCO, Da Deficiéncia do Oracult, p. 433 B.

ao linho claro mistura-se o brilho da cochinilha.

94. PLUTARCO, Questdes Fisica$,

E a negra cor em fundo de rio provém de sombrageatmente o que se
Vé em cavernosos antros.

95. SIMPLICIO, Do Céu, 529, 26.

Em maos de Cipris, quando eles primeiro crescenatng.

96. SIMPLICIO, Fisica300,19.

Mas a terra amorosa em amplos recipientes, duésspdais oito recebeu
de Nestis brilhante, e quatro de Hefesto; e ossobsancos nasceram, pelo
cimento de Harmonia divinamente ajustados.

97. ARISTOTELES, Das Partes dos Animdid,. 640 a 18................. a
espinha dorsal...

98. SIMPLICIO, Fisica32, 3.

Mas a terra com estes quase igual encontrou-seHafesto, com chuva

e com éter resplendente, de Cipris ancorando ndegitps portos, quer um



pouco maior, quer entre maiores menor; destes sam@grceu e varias espécies
de carne.

99. TEOFRASTO, Da Sensacé&o,........... sino... ramo carnoso...

E assim todos inalam e exalam: em todos ha, segusan

canais de carne a superficie do corpo estendidos,

e sobre os bocais destes com muitos poros est# guaf

a extrema superficie da pele, de modo que o sangue

contém-se, mas ao éter facil passagem atravésese ab

Dai entdo quando sai precipitado o fino sangue,

o éter borbulhante precipita-se em onda impetuosa,

mas quando remonta, de novo exala-se ar, Como uanga

com clepsidra brincando, de reluzente bronze:

guando, o bocal do gargalo sobre a méo bonita pondo

no mole corpo ela mergulha da 4gua prateada,

nenhum liquido no vaso penetra, mas o impede

a massa de ar, de dentro caindo sobre os muifcsSas;j

até que ela destampa o fluxo comprimido; e em dagui

desde que o ar cedeu, penetra em parte igual a agua

Assim também quando agua ocupa o bojo do vasootedyr

e é fechado o bocal por mdo humana, e entdo ageassa

o éter de fora, dentro querendo passar, reténuiltiq

nas portas do gargalo estridente forcando os eggyem

até que ela deixa com a méo, e ai de novo, acacmntie antes, |

enguanto ar invade retira-se em parte igual a agua.

Assim também o fino sangue agitando-se pelos ombros

guando refluindo sai precipitado para dentro,

logo uma corrente de éter introduz-se em ondangaralo,

mas quando remonta, de novo exala-se ar igual aotds.

101. PLUTARCO, De Curi6s1l1 p. 520 E.



Particulas de membros mortais com o nariz farejagdantas (seres
vivos) deixavam dos pés sobre a relva tenra...

102. TEOFRASTO. Da Sensacad, A 36.

Assim portanto respiracéo e olfato todos tiveram.

103. SIMPLICIO, Fisica331,10.

Assim por querer de Fortuna todos (os seres) t@rsgpeento...

104. SIMPLICIO, Fisica331,13.

E na medida em que os mais ténues se encontrarqueda.

105. PORFIRIO, Do Estige, em ESTOBEU, Ecloggs49, 53 p. 424.
Nutrido em mares de sangue que contra se precipita,

e por onde mais se chama pensamento para os hopoehsangue em
volta do corac&o dos homens € pensamento.

106. ARISTOTELES, Da Almdll, 4. 427 a 21.

De acordo com o presente inteligéncia cresce noehs.

107. TEOFRASTO, Da Sensacag,

Pois, deste¥' todos se constituiram harmonizados, e por estgseé
pensam, sentem prazer e dor.

108. ARISTOTELES, Metafisical), 5. 1009 b 18.

Quanto se tornaram diferentes, tanto neles, semppensar diferentes
(coisas) ocorre...

109. IDEM, Da Alma, /, 2404 b 8.

Pois com terra vemos terra, com agua vemos agomaeétar divino, e com
fogo aniquilante, afeicdo com afeicéo, e 6dio cal digubre.

109a. Papyrus Oxyrhinchus, 2609, X/94. ...emanac0des... nos olhos
como se fossem imagens.

110. HIPOLITO, Refutacad/Il, 29.

Pois se, sob entranhas cerradas tendo-as firmado,

bem disposto as contemplares com puros cuidados,

121 I, e., os elementos. Cf. fragmento 109.



estas (coisas) serdo todas para ti pela vida pgessen

e outras muitas a partir delas teras; pois de simas crescem

estas, cada uma ao (seu) modo, por onde € natieezala.

Mas se a (coisas) alheias aspirares, quais enhrenosns

aos milhares se encontram, misérias que embotasrcaaados,

bem logo elas te deixaréo revolvendo-se o tempo,

a sua propria amiga origem desejando voltar;

pois todas, sabe, tém consciélféia de pensamento partilham.

111. DIOGENES LAERCIOVII, 59.

E quantas drogas existem, defesa contra maledieeeaprenderas, pois
s6 para ti cumprirei tudo isto.

Cessaras de infatigaveis ventos a for¢a, os qahre & terra

irrompendo em lutadas aniquilam 0s campos;

e de novo, se quiseres, de volta 0os sopros retraras

tu fards de uma chuva sombria uma oportuna seca

para os homens, mas também faras de uma secade ver

aguaceiros que alimentam arvores, e do éter fluem,

e de volta traras do Hades a forca de um homenomort

2. PURIFICACOES (DK B 112 — 148)

112. DIOGENES LAERCIOVIII, 62.

Amigos, que a grande cidade na borda do louro Asrag

habitais, na parte alta, em boas obras ocupados,

abrigos veneraveis, a estrangeiros ignorantes adidante

alegrai-vos; eu para vos um deus imortal, ndo maisal

caminho entre todos cumulado de honras, como éanmindigem,

de fitas coroado e de guirlandas floridas.

Quando com estas venho as cidades florescentes,

por homens e mulheres sou venerado; e eles mersggue

122 PhonesinCf. nota 1 da pag. 181.



milhares a se informar por onde € o caminho am]ucr

alguns carecendo de oraculos, e outros com doencgas

de toda espécie consultam para ouvir palavra dg cur

longamente traspassados de pesadas dores.

113. SEXTO EMPIRICO, Contra os MatematicoS02.

Mas por gue nisso insisto, como se grande coid&zesse, se sou mais
gue os mortais, a muitas destruicdes sujeitos?

114. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapecaria¥,, 9.

Amigos, eu bem sei que a verdade € presente emrgmlgue vou
proferir; mas muito trabalhosa ela é construida parhomens e dificil contra o
peito o impulso da fé.

115. HIPOLITO, Refutacad/ll, 29; PLOTINO, Enéadady, 8,1.

E de Necessidade oraculo, de deuses antigo decreto,

eterno, bem selado com amplos juramentos:

guando um, por loucura, com sangue amigos membaashou,

e por odio o que um falso juramento tenha feito,

demonios que tiveram de partilha uma longa vida,

dez mil estacdes eles longe dos abengoados erram,

nascendo pelo tempo em toda espécie de formas rdaisno

gue penosos caminhos de vida permutam entre si.

Pois forca de éter os persegue em direcdo de mar

e mar em solo de terra os vomitou, e terra em raios

de sol luminoso, e este os atirou em turbilhdestele

outro de outro os recebe, e os odeiam todos.

Destes também eu agora sou, dos deuses banidtdgerra

em furioso odio tendo confiado.

116. PLUTARCO, Questdes de Convivas, &p. 754 C........... Graca
odeia intoleravel Necessidade.

117. DIOGENES LAERCIOVIII, 77.



Ja com efeito eu outrora fui menino, menina, adyusassarinho e, do
mar saltando, mudo peixe.

118. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapecariasll, 14 Eu chorei, e
gemi quando vi insdlito lugar.

119. IDEM, ibidem}V, 12.De que honra e de quanta grandeza de sorte...
(fui exilado)

120. PORFIRIO, De Antro Nympt8,

Chegamos sob este antro coberto...

121. HIEROCLES PYTHAGOREUS(. c. aur.

.................... terra sem alegria,

onde Assassinio, Rancor e demais racas de K&ressecantes Doencas,
PodridOes, obras dissolventes sobre a campina depglas trevas andam
errantes

122. PLUTARCO, Da Tranqtiilidade da Alni&y p. 474 B.

La estavam Subterrdneas e Vista-de-Sol que ao lmégeBatalha
sanguinolenta e Harmonia de manso olhar, e Bells®mFeia, Rapida e
Demorada, Infalivel amorosa e, de negras pupitegrieza.

123. CORNUTO, Epidrom17. E Crescenca e Decrescente, Bem-
dormida e Vigilia,

Movida e Inamovivel, e de muitas coroas Maxima &, Silente e
Dotada-de-Voz.

124. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapecaria$ll, 14.

Ai, ai, misera raca de mortais, desafortunadaasecbntendas e de tais
gemidos nascestes!

125. IDEM, ibidem]ll, 14.

Pois de vivos ele punha cadaveres, formas trocando.

126. PLUTARCO, Sobre o Comer Carne, 2, 398 C; Porfirio, em
ESTOBEU, Eclogad, 49.

123 Divindades da morte.



De uma tanica de carne revestindo que lhes é astran

127. ELIANO, N. H. XII, 7.

Entre animais, lebes em monte recolhidos, a donmuirchdo, eles se
tornam, e loureiros entre arvores e belas copas.

128. PORFIRIO, Da Abstinéncild, 20,em TEOFRASTO, Da Piedade.

Nem para aqueles era algum deus Ares, nem Kydoimes Zeus
soberano, nem Cronos, nem Posidéo,

mas Cipris, rainha....................

Esta com piedosas oferendas propiciavam, com psitde animais e
perfumes de rica fragancia, com obla¢des de mura @ de incenso perfumado,
libacGes de mel dourado derramando sobre o s@omepuro sangue de touros
nao se aspergia altar, mas isto era uma maculaja entre homens, arrancar
uma vida e devorar nobres membros.

129. PORFIRIO, Vida de Pitagoras).

E vivia entre aqueles um homem de extremo saber,

gue o0 maior tesouro adquiriu de entranhados pemgase

em toda espécie de obras sabias altamente capaz;

pois sempre que se retesava em todas as entranhas,

facil ele de todos os seres se punha a ver cada um,

nao apenas em dez, mas em vinte tempos de vidanauma

130. Escdlio a Nikandros, Theriaka, 42236, 22.

E mansos eram todos e inclinados para os homems, éepassaros, e
amizade sentida era acesa.

131. HIPOLITO, Refutacad/Il, 31.

Pois se por um dos seres efémeros, imortal Musssonempenho te
empenhaste em que por senso fosse, a0 que agdiea Sl NOvo assiste,
Caliope, que sobre deuses venturosos bom disclugeapoe.

132. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapecarias, \140.



Feliz o que de entranhas divinas adquiriu tesceinmisero o que sobre
deuses obscura opinido mantém.

133. IDEM, ibidemy, 81.

N&o é (possivel) acercar-se (o divino) nos olhegato, nem com nossas
maos pega-lo, por onde justo a mais larga via d&upedo para os homens cai
no peito.

134. AMONIO, Comentario a Da Interpretacéo, 249,

Pois nem com humana cabeca ligada em membros avulta

nem a partir de um dorso dois ramos irrompem,

nem pés, nem ageis joelhos, nem vergonhas peludas,

mas peito sagrado e inefavel ele se volve so,

em pensamentos pelo mundo todo lancando-se, ageis.

135. ARISTOTELES, Retoricé, 13. 1373 b 6.

Mas o0 que é lei de todos por éter que vasto doroominuamente
estende-se e por imensuravel luz,...

136. SEXTO EMPIRICOIX, 127.

N&o ireis parar com matanca de sinistros ecos?vdédes que uns aos
outros vos devorais em desmazelos de mente?

137. IDEM, ibidemJX, 129.

De forma mudado o préprio filho o pai, erguendalegola fazendo uma
prece, grande tolo; e se perturbam o suplicantefisando; e surdo aos
préprios clamores, feita a degola, prepara em aafsane festim. E assim
mesmo o filho agarra o pai e as criancas a maeyidaalhes arrancando, as
préprias carnes devoram.

138. ARISTOTELES, Poética, 22. 245y 13. com o bronze lhes
tirando,...

139. PORFIRIO, Da Abstinénci, 31.

Ai de mim, que ndo mais cedo me destruiu inelutéiegl antes que em

horriveis atos pensasse, de com labios devorar.



140. PLUTARCO, Questdes de Convivlk,1,2 p. 646 DDe folhas de
loureiro totalmente abster-se...

141. AULO GELIO, Noites Aticady, 11, 9.

Miseros, pobres miseros, longe de favas ter as,maos

142. Volumina Hercul. N. 201¢bl. 18.

Este, ndo o acolhe nem o paco de Zeus porta-égude jamais o de
Hades...

143. TEO DE ESMIRNAp. 15,7.

De cinco fontes cortando em bronze inflexivel...

144. PLUTARCO, De Como Coibir a Irdp p. 464 B................... ser
jejuno de maldade.

145. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Exortacad, 27.

E por isso que em penosas maldades agitados jalmaisiseras dores
aliviareis o peito.

146. IDEM, Tapecariasy, 150.

E por fim adivinhos, versados em canto, médicogiecipes entre os
homens sobre a terra se volvem, donde renascem demses em honra
supremos.

147. IDEM, ibidemy, 122.

Dos outros imortais no mesmo lar, na mesma mesdosele humanas
dores isentos, indestrutiveis.

148. PLUTARCO, Questdes de Convivas,8, 2 p. 683 E...terra que

envolve homem...

C — CRITICA M ODERNA
1. GEORG W. F. HEGEL
Trad. de Ernildo Stein
No QUE sk refere a suafilosofia, foram-nos conservados muitos

pensamentos singulares sobre a fisica, bem comesstes parenéticas; nele



parece que a penetracdo do pensamento na reakdadeonhecimento da
natureza chegaram a uma maior amplitude. Nele @&@Os menos
profundidade especulativa que em Heréclito, mas

0 conceito mais se aprofunda na perspectiva reaima formacédo da
filosofia da natureza ou da consideracao da naurBlp que se refere ao
conceito determinado que a domina e nela comecargr sde um modo
essencial, trata-se da mistura, sintese. Primarmferece a mistura como
unidade dos opostos. A unidade dos opostos (0 itongae se revela em
Heraclito) em seu repouso é para a representacém coistura, antes o
pensamento concebido como o universal. Ele é aacdas representacéo
corrente que chegou até nés e que considera canweelos fundamentais os
qguatro elementos fisicos — fogo, ar, agua, term.g@imicos entendem por
elemento algo quimicamente simples; assim os qudmentos ndo Sao mais
aceitaveis.

Vou expor agora brevemente seu pensamento; ddasafif ndo se pode
fazer grande coisa. Os muitos aspectos fragmest@pie nos sao relatados
juntaremos na unidade de um todo.

Aristoteles resume assim, em poucas palavras, sesamento geraf?
"Empédocles acrescentou aos trés elementos” (Brg@gua, que antes eram
considerados como principio disto ou daquilo) "airadterra, como 0 quarto
elemento, dizendo que estes elementos s&o 0s opEesSpermanecem e nunca
devém mas que s&do unidos e separados, segundosoenmimenos, numa
unidade, provindo também de uma unidade." Carbmetais etc., ndo séo entes
em si e para si, que permanecem e nao devém;nést@e esconde nenhuma
intencdo metafisica. Em Empédocles, porém, istoénda@aso: ele diz que cada
coisa surge de algum modo da combinacéo dos quzgtes quatro elementos
em nossa representacdo comum ndo sdo aquelas seissEigseis quando 0s

consideramos como elementos universais; pois, spbnto de vista sensivel,
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existem ainda outras coisas sensiveis. Tudo quganico, por exemplo, € de
outra natureza; além disto, terra enquanto umajamiguma simples e pura

terra ndo €, mas ela é enquanto multiplas dete¢@@sa Ao ouvirmos falar dos
quatro elementos, reside nisto o sobressumir deeseptacdo sensivel no
pensamento.

No que se refere ao conceito abstrato de sua celagéiua, diz ainda
Aristoteles® que Empédocles (bem como Heréclito), e em primeigar, ndo
apenas utilizou os quatro elementos como principias também "amizade e
inimizade". J& vimos estes dois elementos em Haratrna-se imediatamente
evidente que sao elementos de outra natureza:repogmente algo universal.
Nele aparecem 0s quatro elementos naturais comga@se como 0S principios
ideais a amizade e inimizade; possui ele assim pgigipios. Cito as
observacdes que sobre isto faz Aristoteles.

a) "Se se quiser tomar isto em suas consequéncigegendo o
entendimento, e ndo apenas como Empédocles distodieve-se entdo dizer
gue a amizade é o principio do bem, mas a inimizaderincipio do mal, de
maneira tal que se poderia dizer que Empédoclepriéneiro que afirma que o
mal e o bem s&o principios absolutos porque o berpréncipio de todo bem e
o mal o principio de todo mal." Aristoteles apomisto os vestigios do
universal. Pois a ele importa o conceito de princiue € em si e para Si
mesmo. Isto, porém, € apenas 0 conceito ou o pemsarmgue € imediatamente
para si em si mesmo (0 que é em si ndo € paraasipara um outro, como na
unidade de forma do ser e do nao-ser); um tal ipimcinda ndo vimos;
aparecera apenas em Anaxagoras. Aristoteles jiu sematuséncia do principio
do bem em Heraclito. Por isso gostaria de té-lmeinado em Empédocles. Sob
0 conceito de bem deve-se entender aquiloéfira em si e para si mesmo, o
que é absolutamente firme em si mesmo. Mais dewanga observamos que

Aristételes sente, nos antigos, a falta de um pio@o movimento; ele diz que
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ndo se pode conceber a mudanca a partir do see. [Esicipio nés o
encontramos em Heréclito no movimento do devir. Mastoteles nomeia um
principio ainda mais profundo, o em vista de, o; fimbem é aquilo que é em
vista de si mesmo. O fim é o conceito, fixo em fiaga si, que a si mesmo
determina; assim ele é o verdadeiro, 0 absolutameata si, através do qual
todo o resto é. Se expressarmos o fim (o bem) comerdadeiro, possui ele
ainda a determinacao da atividade, do realizaresdird em si mesmo, do
conceito, que é em si e para si — fim que se datarpara si mesmo e assim é,
ao mesmo tempo, a atividade de autoproduzir-sk &seim a idéia, o conceito,
gue assim se objetiva e em sua objetividade é iadértonsigo mesmao.
Aristételes nota em Heréclito a falta do principio fim, do que permanece
igual a si, do que se autoconserva; ele polemigtadeaneira contra Heraclito
com bastante violéncia porque nele s6 encontra mgagl@em um retorno, sem
fim. Isto ele pensa encontrar agora aqui; mas, asmua tempo, diz ele que
Empédocles apenas titubeia.

b) Estes dois principios universais, unir e sapaao determinacdes
muito importantes do pensamento. Mas Aristotelesailiida sobre a relacdo
mais proxima e a determinacdo destes principiasnitando que "Empédocles
nem faz uso destes principios da amizade e inimizEdmaneira penetrante,
nem retém neles mesmos sua determinge&euriskei t0 homologoumenon),
pois, muitas vezes, nele, a amizade separa e gaudenune; pois, se o todo se
separa nos elementos pela inimizade, o fogo sécargin um, através disto,
bem assim como cada um dos outros elementos”. @& & D €, com a mesma
necessidade, unido. O separado, 0 que se imobilimomuado, é ele mesmo algo
unido em si — € sua autonomia. A separacao doseeal®s) que estdo unidos
no universo, é unido entre si das partes de cauaeato. "Se tudo, porém, se
concentra novamente numa unidade, através da amibmatha-se necessario
gue, de cada elemento autbnhomo, as partes novasgatm separadas.” Pois

eles sdo quatro: tudo estd, portanto, numa reldigéesa. O tornar-se um €, ele



mesmo, um multiplo, um separado; portanto, 0 cdngese em um é ao
mesmo tempo um separar-se. Acontece isso, aliést@ta determinacéo: ela
deve ser o oposto em si mesma e deve apresentorse tal. E uma

consideracao profunda que, de maneira alguma, pbasar unido sem

separacdo, separacdo sem uniao; identidade e e@ddmbe sao tais
determinacbes do pensamento, mas ndo podem sead&paE uma critica de
Aristoteles que reside na natureza das coisas.ditsla observa: "Empeédocles
foi o primeiro" (Empédocles é mais moco que Hetdklique afirmou tais

principios quando pds o principio do movimento, ©a@mo um, mas como
diversos e opostos".

c) Ja dissemos que 0s momentos reais Sdo 0s gabldmentos
conhecidos. Mas Aristoteles ainda acrescenta: P&l utiliza a estes como
qguatro”, indiferentes, colocados um ao lado doopuinmo quando nés dizemos
quatro, sem relacdo reciproca, "mas em oposi¢ao dmis; o fogo, em si, e 0s
outros, comaimanaturezghos mia physei)

— terra, ar, agua". O mais interessante seria arrdatacdo de sua
relacao.

d) No que se refere a relagdo dos dois momentaEsiceEmizade e
inimizade, e aos quatro elementos reais (modo ast®ideal se realiza), sobre
isto ele titubeou, como Aristoteles se expressae BHEo os distinguiu
devidamente, mas os coordeff8u— nenhuma relac&o racional; assim que nele
aparecem seis elementos (como S8%tauitas vezes fala dos seis elementos de
Empédocles) em versos, que nos conservaram taistdtétes como Sextg®

Com a terra vemos a terra, com a agua, a agua,agaiivino ar, e com
fogo, o eterno fogo, Com o amor, 0 amor, a lutey edriste luta.

E assim que os vemos muitas vezes enumerados, Uat@alo outro,

como entes da mesma dignidade; mas é oObvio poesinm que Empédocles
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também distinguiu ambos os modos, o real e o ideafirmou o pensamento
como a relacao deles.

Pela participacdo neles tornam-se para nés. Nestide a representacao
de que o espirito, a alma mesma, € a unidade, ananésnalidade dos
elemento¥® — relacionando-se com a terra, segundo o princiiterra, com a
agua, segundo o principio da agua, com o amorngego principio do amor.
Quando vemos o fogo, € para este fogo que estaésmgue é o verdadeiro
fogo. Referindo-nos a relacdo destes momentos [@alsssemos que ele coloca
o fogo de um lado e, como a oposicao dele, os ®tiEg, no outro lado. Refere-
se também, de passagem, ao processo deste tr&ntemao o tendo, porém,
compreendido mais profundamente; mas o elemeng&zteaistico € justamente
o fato de ele ter representado sua unidade contarmidNesta ligacdo sintética
— relacdo superficial sem conceito, em parte, asacionado, em parte,
também nao-ser-relacionado — manifesta-se entdoessadamente a
contradicdo: de um lado, é posta a unidade doseelk®s, e de outro, do mesmo
modo, sua separacéo

— né&o a unidade universal, na qual estariam coesmetos, mesmo em
sua diversidade, imediatamente um, e em sua unidetkatamente separados,
mas ambos estes elementos, unidade e diversidadeamecem separadds.
Unido e separacgao séo as relactes absolutameatermachadas.

Aristoteles citd® a): "N&o é uma natureza una, mas apenas uma anéstur
separacao do misturado. E chamada natureza apagloashpmens". Pois aquilo
de que algo se constitui enquanto seus elementpartes, ndo chamamos ainda
natureza, mas a unidade determinada do mesmoxempéo, a natureza de um
animal é sua determinacdo permanente e essen@al, género, sua
universalidade — isto é algo simples. Mas a naturexste sentido é supressa

por Empédocles. Pois cada coisa €, segundo suidmpanmistura de elementos
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simples; ela mesma, portanto, ndo é o universegrdadeiro, o simples em si
— n&o como nds o expressamos, quando o designaatwezrd>? Aristoteles
designa natureza o fato de algo mover-se segurskudim proprio; tempos
depois, esta representacao tem sido, sem duvidamente perdida.

b) Enquanto esses elementos, portanto, sao, deske, mntes em si, n&o
estaria posto propriamente nenhum processo dos @segais num pProcesso
sao, ao mesmo tempo, apenas momentos que desap@ed® elementos que
sdo em si. Assim, em si, seriam imutaveis, ou rd@®m constituir-se em um;
pois N0 um sua subsisténcia (ou seu ser em syBare. Este um, porém, é
posto por ele: as coisas constituem-se destes lesne, nisto mesmo, é posta,
simultaneamente, sua unidade. E com razdo que ¢flisé®® diz que
Empédocles contradiz a si e aos fenbmenos, pois wenaele afirma que
nenhum elemento emana do outro, mas que todo o pudvém deles; mas, ao
mesmo tempo, deixa que se torne um todo atravésnidade, provindo desta
unidade, através da luta, a multiplicidade. "E rassjue, através destas
diferencas determinadas e destas qualidades, ga€aisa se torna agua, outra
fogo etc. Se retirarmos estas diferencas determm@delas podem ser retiradas,
ja que se originaram — nao em si), entdo se toarafasto que a agua surge na
terra e vice-versa." Pois aquilo de que se originamlementos €, por exemplo,
do mesmo modo agua em sua unidade, como a tegaed@ surge, emana da
agua. Enquanto o um nao é um, é, portanto, a adaegar+ ar + fogo; assim
também ndo deve ser, mas sim, um. Enquanto senarmg sua determinacao,
aquilo através do qual 4gua é agua, nao € em siistaacontradiz o fato de que
sao elementos absolutos, ou de que sado em si.nBesao em si; eles sao
enquanto passam para o outro, "de maneira que rd@ara(adelon)se ele
afirmou propriamente o um ou o multiplo como esg&n€onsiderava as coisas

reais como uma mistura de elementos; mas, cordrgg@m destes, ele também
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novamente pensa que tudo se origina do um atreavé@smizade e inimizade.
Esta é a natureza da representacao sintetizadm@ ted, que a falta comum de
capacidade de pensar ora procura reter a unidadea eonultiplicidade, ndo
conseguindo unir ambos 0s pensamentos; um é saéambém nao um.

Estes sdo0 os momentos mais importantes. Empédbatess poético que
claramente filoséfico; ndo € de grande interessesithese de Empédocles
pertence a Heréaclito como uma complementacdo dacaml A idéia
especulativa de Heraclito € também, na realidadedal, um processo; mas 0s
momentos singulares ndo existem como conceitoseu®oem, ndo estao na
realidade. O conceito de sintese de Empédoclea amdaz valer até os dias de
hoje.

(Prelecbes sobra a Histéria da Filosofy. 346-353)2. Friedrich
Nietzsche

Trad. de Rubens Rodrigues Torres Filho

EMPEDOCLES E DEfamilia agonal;em Olimpia fez sensacdo. Apresentava-
se vestido de puarpura, cingido de ouro, com samlélé bronze nos pés e uma
coroa délica na cabeca. Usava os cabelos longospst era imutavelmente
sombrio. Sempre se fazia acompanhar de servidarassacrificio de vitéria,
ofereceu um touro feito de farinha e mel, para imfiangir seus principios.
Tentou, evidentemente, converter todos 0s gregosva maneira de viver e
filosofar dos pitagoricos; aparentemente, tratavaggenas de uma reforma dos
ritos sacrificiais. Em Olimpia incumbiu um rapsodi® cantar seusatharmes
gue comegavam por uma apostrofe a seus amigos rieAlp: "Adeus! Nao é
mais como mortal, mas € como deus imortal que passe vos, venerado por
todos, como € justo, ornado de bandeirolas e akesayuirlandas. E, mal chego
as cidades florescentes, sou venerado por todamern® e mulheres; aos
milhares, me seguem, para aprender o caminho #ac8al, alguns pedindo

oraculos, outros féormulas que curem tantas doaamsgjuais sofreram 0s cruéis



tormentos. Mas por que demorar-me nessas coisasp Cge tivessem
importancia, quando estou tdo acima dos miseraveitais!"

Procurou, pois, inculcar em todos a unidade de tadoue vive,
explicando que comer carne é uma espécie de aispfagssassinio do que nos
€ proximo. Queria fazer os homens passarem porpumifcacdo inaudita. Sua
eloqiiéncia se resume no pensamento deugleeo que vive é urns deuses, 0S
homens e os animais. Unidade dos viventas o pensamento parmenidiano da
unidade do ser, sob uma forma infinitamente magurfda; uma simpatia
profunda com toda a natureza e uma compaixao watefte aliam-se a ele. A
finalidade de sua existéncia parece-lhe ser saanabes causados pelo 6dio,
proclamar num mundo de 6dio o pensamento da unigdelear um remédio a
todos os lugares onde aparece a dor, consequénddial Ele sofre por viver
neste mundo de tormento e contradicdo; sO podécarde sua presenca nele
pelo efeito de uma culpa; deve ter cometido, emmmaéyépoca desconhecida,
um crime, um assassinato, um perjario. Sua exist@m tal mundo sé pode ser
o resultado de uma culpa.

Ele é o filésofotragico, o contemporaneo de Esquilo. O que mais
surpreende nele é seu extraordinario pessimisms,umapessimismo ativo e
nao quietista. Se suas opinides politicas sdo da@tcAs, seu pensamento
basico € levar os homens a "sociedade de amigas'pithgdricos; quer, pois, a
reforma social e a abolicdo da propriedade. Pardafuo reino exclusivo do
amor fraternal, escolheu a vida de profeta erratepois de ter fracassado em
Agrigento. Sua influéncia esta no dominio das #rltias pitagodricas, que se
desenvolveram nessa época (mas nao na Sicilia).44m os pitagoricos,
expulsos de toda parte, retiram-se em Rhegiumjratdedos pitagoricos esta
manifestamente em relacdo com o banimento de Emlgsde com sua morte
no Peloponeso. Além disso, é bem possivel que &etinesse relacao direta
com os pitagoricos; mais tarde, foi acusado déraélo o segredo essencial da

seita. Com efeito, ele esta na mesma relacdo conisticismo pitagérico e



orfico que Anaxagoras com a mitologia helénica. cMla esses instintos
religiosos a explicacdes cientificas. E racionalestpor essa razéo, odiado pelos
crentes. Sem contar que admite ainda todo o muoslaeluses e dos demonios,
em cuja realidade acredita tanto quanto na dos i@nkde mesmo se sente um
deus no exilio; pensa e suspira pelos cimos deal®felicidade, de onde caiu:
"Eu chorava e me lamentava quando vi esse lugdlitois Maldiz o dia em que
tocou com os labios o alimento sangrento; issocgaser seu crime, sua macula
pelo assassinato. Descreve o sofrimento dos crsamprimitivos: a célera do
éter os precipitou no mar, 0 mar os repeliu paerra, a terra os atira para as
chamas do sol, e este os lanca de volta ao éteimmAsada um os recebe das
maos do outro, mas todos os odeiam. Eles parecdim, ¢ornar-se mortais: "O
raca infeliz e desafortunada dos mortais, de gseodiia, de que lamentacdes
provieste!" Os mortais lhe parecem, portanto, seisds decaidos e punidos. A
terra € uma caverna sombria, a pradaria da indalitd, morada do assassinio,
do rancor e das outras Keres, das doencas, dadfodista fundada sobre o
antagonismo de uma turba de deménios. Déris e Haam@Galisto e Aischré,
Thoosa e Dénaie, Nemerte e Asapheia, Physo e Riséménatureza e
destruicdo). Os homens séo fracos, a soma decidBale os ameaca e os aturde.
Debatem-se ao longo de um pequeno fragmento deviglaanvisivel, depois
um destino prematuro 0s carrega e os dispersa com@ fumaca. SO
consideram como verdadeiro o obstaculo contra é spihatem; mas cada um
se vangloria de ter encontrado o todo, oh vaidBdel o todo ndo esta destinado
a ser visto nem entendido pelos homens, nem cappati inteligéncia.
Empédocles pde toda a sua viruléncia na descriggsgadgnorancia.

Nesse mundo de discordia, de sofrimento e de tonéle s6 descobre
um principio que Ihe garanta uma ordem do mundairarhente diferente: é
Afrodite; todos a conhecem, mas ndo como prinap@mico. A vida sexual Ihe
parece o0 que ha de melhor e de mais nobre, a oréésrésisténcia ao instinto

da discérdia. E nesta que aparece com a maiorreaé tendéncia das partes



separadas a se reunirem para engendrar outro geilo Ajue se pertencia foi
separado e aspira a se reunirpiilia quer triunfar sobre o império dwikos;
ele a chama de Philotes, Storge, Cypris, Aphrothemonia. A mola intima
dessa tendéncia é a nostalgia do semelhante; a dogidispares engendra a
dor, a unidao dos semelhantes engendra a alegrianetida em que o ser
experimenta a terra por meio da terra, a agua pav da agua, o éter por meio
do éter, o amor por meio do amor, o 6dio por meadio. Ora, o verdadeiro
pensamento de Empédocles énadade de tudo aquilo que se arha: em todas
as coisas um elemento que as impele a se mistaraeainir, mas também uma
forca hostil que as separa brutalmente; essesirkiiatos estdo em luta. Essa
luta produz todo o vir-a-ser e toda a destruicaauntt castigo terrivel estar
sujeito ao odio.

A migracdo através de todos os elementos correspaoral ordem da
natureza, a metempsicose de Pitagoras; o proprige&mceles se lembra de ter
sido passaro, arbusto, peixe, rapaz e moca. Elecusdais casos, a expressao
mitica dos pitagoricos. O que o torna dificil danpoeender € que nele o
pensamento mitico e o pensamento cientifico avarlgdma lado; ele monta
dois cavalos de uma vez, saltando de um para odina. e ali a alegoria ja é
perceptivel no lugar do mito; é assim que ele orécelos os deuses, mas séo 0s
elementos da natureza que ele designa desse malmt&pretacdo de Apoio é
a mais notavel de todas, pois ele vé neste o tspikiao é possivel aproximar-
se dele nem toca-lo com as maos, ele ndo tem calrggida acima dos
membros, ndo tem ramos brotados do tronco dosgrégaelhos rapidos nem
sexo: foi criado somente como um espiriptirén, santo e indizivelmente
grande, cujos pensamentos rapidos percorrem o rfiihddos os deuses, além
de tudo, vieram a ser e ndo sao eternos (sdo apenkaaiones)Esse espirito
ndo € o motor do movimento, como pensa Anaxagtas. basta para tornar
compreensivel todo movimento, desde que seja afeladddio ou de amor.

Vemos aqui, comparando-o com Anaxagoras, que @detea admitir um



minimo deNous, para explicar o movimento, seja ele qual for; o dNdhe
parece ainda demasiado complexo e demasiado ptepoazer e a dor, 0s
fendbmenos ultimos da vida Ihe bastam, por seremesagtados dos instintos de
atracao e de repulséo. Quando se apoderam dosnébsmeido resulta deles,
mesmo o pensamento. Empédocles substiNnusindistinto pelaphilia e pelo
neikos,mais precisos. Sem duavida suprime assim todo maxommecanico,
enquanto Anaxagoras atribuia dbous somente o desencadeamento do
movimento e concebia os movimentos subseqlentes etettos indiretos. Isso
eraldgico; pois como poderia uma coisa morta, um ser rigidw,sbre outro
ser rigido? Nao ha explicacdo mecanica do movimedt@ possivel explica-lo

a partir de impulsdes, de atos psiquicos. Somdeseppdem mover, naama
vez,mas constantemente e em toda parte. Mas seu plkgnital consiste em
fazer nascer anundo ordenadalestes instintos opostos, sem o auxilio de
nenhum fim, de nenhunNous; ele se contenta aqui com o pensamento
grandioso de que, entre as inumeraveis formas mssts e impossiveis da
vida, pode-se encontrar algumas que sejam bem dasma aptas para a vida; a
boa adaptacdo determina o numero dos seres emiste@s sistemas
materialistas jamais abandonaram essa idéia. Temasaplicacdo particular
dela na teoria de Darwin.

O amor, nas unides que realiza, ndo se preocuaaptar, mas em unir.
Acasala tudo, cria corpos de touro com cabecas fmasndomens com cabecas
de touro, seres ao mesmo tempo machos e fémedssed® monstros possiveis.
Pouco a pouco os membros se relnem mais harmomnsgnsempre guiados
pela afinidade dos semelhantes.

Tais sdo as forcas motrizes; mas aquilo que € rocsda 0s seres tais
como o0s imagina Parménides: que ndo vieram arsigstrutiveis, invariaveis.
Enquanto Anaxagoras admitia que todas as qualidadesreais, portanto
eternas, Empédocles encontra someniro realidades verdadeiras: a terra, o

fogo, a agua e o ar... Esses quatro elementos raligie contém em si toda a



matéria, que ndo pode aumentar nem diminuir. Acdise prendeu a isso
durante dois mil anos. Nenhuma combinacéo podeaakseias qualidades; eles
s6 se misturam quando as particulas de um corpetrpem nos intersticios que
separam as particulas de um outro; mesmo quandstarané total, ha apenas
um amalgama de particulas. Inversamente, quandmupo nasce de outro, ndo
se transforma nesse outro, mas as substanciasgen#em de sua combinacéo
primitiva. Se dois corpos estao substancialmenparados um do outro e se,
apesar disso, agem um sobre o outro, isso se proelozdestacamento de
particulas minusculas e invisiveis, que penetram ordicios do outro corpo.
Quanto mais os orificios de um corpo correspondeataenente aos eflivios e
as particulas de um outro, mais eles serdo capazes misturar; assim, diz ele,
0s corpos de mesma espécie e faceis de misturarc@oms amigos, 0O
semelhante deseja o semelhante; aquilo que naodserpisturar se odeia. Os
verdadeiros motores sdo sempphilia e neikos, isto €, h4 uma relacéo
necessaria entre seus efeitos e a forma das cBigasciso que 0S corpos sejam
misturados ou conformados de tal modo que sejaloguse se correspondam;
s6 entdo philia se produz.

Mas o que forma as coisas €, na origamankee néao inteligéncia. A
philia também é obtusa; s6 conhece uma tendéncia, enédieex; que lhe é
semelhante. Todos os movimentos, segundo Empédodsseram de maneira
ndo mecanicamas so levam a um resultado mecanico; curiosa maista
nocBes materialistas e idealistas. Vemos aqui wimagivéncia de Anaxagoras:
todas as coisas sdo somente uma amalgama de sgem@rdiais, ndo mais
em numero infinito, mas somente de qudimneomeriasEm seguida, uma
tentativa de abolir esse dualismo do movimento,idlmpor Anaxagoras, acao
dos Nouse movimento de choque. Pois Empédocles viu conorge& dois
seres absolutamente diferentes ndo podem exercesobre o outro nenhum
efeito de choque. Mas ele ndo foi bem sucedidoemmaontrar em toda espécie

de movimento ulterior essa forca motriz primordedmentephilia e neikos



agindo, como unicos principios motores. A conclus@pe, se imaginagilia
agindo sozinha, depois de um curto movimento sanel tudo se imobiliza de
novo. Se se imaginareeikosagindo sozinho, depois de uma separacéo absoluta
tudo voltar4 a imobilidade. E preciso, pois, queeesiois principios estejam em
luta. Ele se aproxima aqui de Heraclito, glorifidaropdlemospai de toda acao
simultanea, ndo se produzird de novo nenhum movaménpreciso entdo que
se alternem os periodos de preponderancia de ude aoutro. NoSphairos
reinam, no principio, a harmonia e o repouso; depdidio comeca a se agitar e
tudo se dispersa em todos os sentidos; em seguidmor age, forma-se um
turbilhndo em que os elementos se misturam e produze diversos seres
naturais. Pouco a pouco o 6dio diminui e da lugaaraor etc.

Mas nem tudo ficou claro: a analogia é uma consegj@&laphilia, ou a
philia se produz na analogia? De onde vem, entdo, a aaaloga
evidentemente germes de uma concepcao purameméstita e materialista
em Empédocles, por exemplo a teoriafdasacdes fortuitagsto €, de todas as
combinac¢des absurdas possiveis entre os eleméatguais algumas sdo bem
adaptadas e viaveis.

Como a forca dahilia e dosneikosnédo se deixa medir, Empédocles, no
fundo, nédo explica nada: ndo se sabe geal das duas forcas prevalenem
guanto prevalece. Alias, ndo ha um verdadeiro acordo emfediversas
concepcOes de Empédocles: a pluralidade das odisatsbuida tanto @hilia
guanto ameikos.Certamente € pessimismo pensar que a terra é apeaayo
de acédo dmeikos.Esse pensamento absolutamente ndo esta de acondm d®
uma época paradisiaca da humanidade, nem mesmoacoosmogonia de
Empédocles. O dominio do acaso néo é definidooAaalasaporrhoai supde
um espaco vazio; ora, ele o nega, como AnaxagAmsontrario, sua grandeza
consiste em tempreparado o atomismo estrito; ele ultrapassou de longe

Anaxagoras.



Faltava ainda deduzir uma consequéncia naturaletegnesse poder da
philia a uma forca latente nas coisas; Demacrito considesaficiente admitir o
peso e a forma. Do mesmo modo, tendo inventadapaghoai, era preciso
admitir o vazio, como fez Demacrito. A hipotese ginese da adaptacédo era
particularmente brilhante. Empédocles descobriuagodas concepcgdes
fundamentais do atomismo, isto €, da hipotese furdéal das ciéncias naturais
dos antigos que, prolongada metodicamente, ultsap@asi mesma, assim como
a vimos nas ciéncias modernas da natureza. E ags#mna rivalidade com
Anaxagoras, ele leva decididamente a melhor. S@mamt um ponto desafiou
Anaxagoras sem vencé-lo, ao propor seus princgagsilia e doneikospara
eliminar a dualidade do movimento. Anaxagoras haatrrido somente uma
vez ao reino inexplicavel ddous; Empédocles admite constantemente um tal
reino, inexplicavel, impenetravel, irracional, esm® assim ndo se satisfaz. Se
se remete todo movimento a acdo de forcas impdlpaseinclinacdo e a
aversao, a ciéncia se dissolve em magia.

Empédocles mantém-se constantemente nesse limitplage sempre
oferece esse rosto equivoco. Médico ou mago, poetaetdrico, deus ou
homem, sabio ou artista, homem de Estado ou sdeerddtagoras ou
Demdcrito, ele flutua entre dois. E a figura maistinada da filosofia antiga;
pde fim a idade do mito, da tragédia, do orgiacas mesmo tempo surge
nele a imagem do grego mais moderno, democratdpQreacionalista, criador
de alegorias, homem de ciéncia. Dois séculos serdafn nele; ele é, dos pés a
cabeca, o homem agonal.

(Obras,vol. XIX, pp. 189-201, e®@ Nascimento da Filosofia na Epoca da
Tragédia Greggp. 113-121)



FiLoLAU DE CROTONA

(NASCEU PELOS MEADOS DO SEC V A.C)
DADOS BIOGRAFICOS

SABEMOS MuUIT@oouco deste pitagorico do sul da Italia. Filolauscau em
Crotona, pelos meados do século V a.C, e florepeol fim do século. Foi
mestre de Demacrito e de Arquitas. Diz-se quegaldio pela pobreza, escreveu
um livro sobre a doutrina pitagérica, fato que seveste da maxima
importancia, porque os fragmentos que chegaramnate representam o mais
antigo testemunho escrito sobre a doutrina pitacgiriEsse livro exerceu
profunda influéncia no pensamento de Platdo, quéerta adquirido por

guarenta minas.

A - FRAGMENTOS

Trad. de isis L. Borges

SOBRE A NATUREZA (DK 44 B 1-19)

1. DIOGENES LAERCIOVIU, 85.

A NATUREZA FOI construida no cosmos de (elementos) ilimitados e de
limitados, tanto 0 cosmos como um todo quanto tadaisas nele (existentes).

2. ESTOBEU, Eclogad, 21, 7 a.

Necessariamente todas as coisas existentes sanitaads ou ilimitadas,
ou limitadas e ilimitadas. Mas limitadas somenta &penas ilimitadas) néo
poderiam ser. Portanto, como evidentemente ndonaatotalidade nem do
limitado, nem do ilimitado, é claro entdo que duitado e do n&o limitado o
cOsSMos e as coisas (existentes) nele sdo conssittigtidenciam-no também as

(coisas que sdo) nos atos. Pois delas as (codas)uile (elementos) limitados



sao limitadas, as de (elementos) limitados e iéidos sdo limitadas e ilimitadas,
e as de (elementos) ilimitados mostram-se ilimgada

3. JAMBLICO, Nicémacop. 7. 24.

De principio, com efeito, nem o para ser conhetideera, se tudo for
ilimitado.

4. ESTOBEU, Eclogas, 21, 7 b.

E realmente tudo qué conhecido tem numero; pois nada € possivel
pensar ou conhecer sem ele.

5. ldem, ibidem},21,7 c.

Realmente o numero tem duas formas particulargsarima par, € uma
terceira resultante da mistura de ambas, a parir@aaa uma das fontes tem
muitos aspectos, que cada coisa por si revela.

6. ldem, ibidem},21,7 d.

Com natureza e harmonia, da-se o0 seguinte: a esHE coisas, que €
eterna, e a propria natureza requerem conhecinwwittco e ndo humano, e
seria absolutamente impossivel que alguma dassceisatentes se tornasse
conhecida por nds, se néo existisse a essénc@ias das quais se constitui 0
cosmos, tanto das limitadas como das ilimitadas, Migto que estes principios
(1 e 2) ndo séo iguais, nem de iguais familiasejga impossivel criar-se um
cosmos com eles, se nao se acrescentasse a hardeogisalquer maneira que
ela tenha vindo a ser. As coisas iguais e de igaaidlias em nada precisam,
pois, de harmonia; mas as desiguais, ndo de famdismis e ndo igualmente
dispostas, sao necessariamente fechadas em tadrharque se destinam a se
conter numa ordem.

A harmonia (oitava 1:2) abrange uma quarta (3:4jna quinta (2:3); a
quinta é maior que a quarta por um tom inteiros B mi grave ao & ha uma
quarta, e do la ao mi agudo, uma quinta; do mi agusi, uma quarta, e do Si
ao mi grave, uma quinta; do mi agudo ao si, umatguea do si ao mi grave,

uma quinta; o intervalo de 14 a si € de um tonatq esta na relacédo de 3:4; a



quinta na de 2:3, e a oitava, na de 1:2. Assimaranbnia (oitava) (abrange)
cinco tons e dois semitons; a quinta, trés toneie semitons, e a quarta, dois
tons e um semitom.

7. ldem, ibidem, /, 28.

O primeiro constituido, o um, que esta no centro sfara, chama-se lar
(fogo interno).

8. JAMBLICO, Nicémacop. 77, 9.

O um (unidade) € o principio de todas as coisas.

9. ESTOBEU, Eclogag. 19, 21 Por natureza e n&o por lei.

10. NICOMACO, Aritméticall, 19, p. 115, 2.

A harmonia é a unificacdo de muitos (elementos)turados e a
concordancia dos discordantes.

11. TEO DE ESMIRNA, 2060.

Deve-se julgar as atividades e a esséncia do nupeeopoténcia que
existe no dez; pois ele é grande, € o-que-tudo-irapo-que-tudo-efetua, e
principio tanto da vida divina e celeste quantdhdaana. Participa... poténcia
também do dez. Sem este, todas as coisas saoadanjt obscuras e
imperceptiveis.

Causa de conhecimento é a natureza do numero; daghdgir e instruir
todo homem, se qualquer coisa € duvidosa e ignoRada ndo seria evidente a
ninguém nenhuma das coisas, nem em relacdo consigemMas, nem
relacionadas entre si, se ndo houvesse numero esséacia. Mas, de fato, o
numero, harmonizando todas as coisas na alma cqara@pc¢ao, torna-as
conhecidas e relacionadas entre si, de acordo com@xuaeza do "gnomon”,
dando-lhes corpo e dividindo as relacbes das corsa$a uma por si, as
ilimitadas assim como as limitadas.

Mas pode-se ver a natureza do niumero e sua potémcetividade, ndo
sO nas (coisas) sobrenaturais e divinas, mas amdeodos 0s atos e palavras

humanos, em qualquer parte, em todas as produgdgsas e na muasica.



Nenhuma falsidade acolhem em si a natureza do imer harmonia,
porque nao é propria delas. A natureza do ilimitaldoinsensato e do irracional
pertencem a falsidade e a inveja.

Falsidade de modo algum se insinua no numero: gubisrsa e hostil a
sua natureza (é) a falsidade, enquanto a verdadépéa e inata a familia do
namero.

12. IDEM,p. 18,5 W.

E os corpos (elementos) da esfera sao cinco: aar@gexistentes) na
esfera: fogo, &gua, terra e ar, e o n&Vida esfera, o quinto.

13. Theologumena, Arithmetica, 25, 17.

(Ha quatro principios no ser racional: cérebroac@o, umbigo e 6rgaos
genitais). Cabeca (€ o principio) da inteligénc@acédo, da alma e da sensacéo;
umbigo, do enraizamento e crescimento do embridms érgaos genitais, da
emissdo do sémen e da criacdo. O cérebro (indi¢pircipio) do homem; o
coracdo, o do animal; o umbigo, o da planta; ergdads genitais, o de todos
eles; pois tudo floresce e cresce de um sémen.

14. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapecaria$ll, 17.

Mas testemunham também os antigos tedlogos e hdwigue por certas
puni¢cdes a alma esta ligada ao corpo e, como nonumld; nele esta sepultada.

15. PLATAO, Fédong2 b.

(Os homens estdo numa prisao, séo guardados pelosed e constituem
um de seus bens).

16. EUDEMO, EticaB 8,1225 a 30.

Ha certos pensamentos mais fortes que nos.

17. ESTOBEU, Eclogas,15, 7.

O cosmos € um e comegou a Vvir a ser a partir dinacgendo centro para
cima, nos mesmos intervalos (de distancia) queeokaiko. Pois 0 (que estd)

acima do centro se encontra em oposi¢cao ao quelestéo; pois para o (que

134 Holkas—A palavra significa "navio", e fez-se a comparagém a estrutura do navio e ndo com seu movimé@itd. BumetVAurore de h Philosophies
Grecque Payot, Paris, 1970, pp. 339-340. (N. do T.)



estd) muito baixo 0 que esta no centro constitmags alto, e assim o restante.
Pois com o centro ambos estao nas mesmas relap@ess invertidos.

18. IDEM, ibidem|], 25, 8. (Citacao sobre o sol omitida.)

19. PROCLO, Euclideg. 22, 9.

(Platdo, a doutrina pitagorica e Filolau, na obrBancantesgnsinam

teologia através das figuras matematicas.)



ARQUITAS DE TARENTO

(CERCA DE 400-365 A.C.)
DADOS BIOGRAFICOS

ARQUITAS Foldiscipulo de Filolau e amigo de Platdo, filosoficarte
fillado ao pitagorismo. Por suas excelentes qualetade homem de Estado foi
eleito sete vezes consecutivas governador de Tarémtibuem-se-lhe muitas
obras perdidas, sobre mecéanica e geometria, sendsiderado o iniciador da
mecanica cientifica. Restam-nos fragmentos deéHsumoniae dasDiatribesou

Conversagsieferentes a problemas de mateméatica e masica.

A - FRAGMENTOS

Trad. de isis L. Borges

1. HARMONIA (DK 47 B 1-3)

1. PORFIRIO, Ptolem, Harnp, 56.

EXCELENTE DISCERNIMENTO parecem ter os matematicos e ndo é de
maneira alguma estranho que pensem corretamente gobatureza de cada
uma das coisas. Pois, uma vez que obtiveram exeatigsternimento sobre a
natureza do todo, deviam também ter uma excelésdie das coisas separadas.

De fato, sobre a velocidade dos astros, sua ascteasdleclinio,
transmitiram-nos claros conhecimentos; também sgbmanetria, ciéncia dos
corpos celestes e ndo menos sobre musica. Possaé8seias parecem ser afins;
pois ocupam-se de coisas afins: as duas formasipaisndo ser (nimero e
grandeza). Primeiramente consideravam, pois, qogeéssivel haver som, se
nado houve choque entre corpos. Mas choque, afirmaweaorre quando (0s
corpos) que se acham em movimento se encontrantamsos outros e se
chocam; os que se movem em direcao oposta, quaneiocsntram, produzem
um som por relaxacdo simultanea, mas 0s que senmoaenesma direcdo, mas

com velocidade desigual, produzem um som quandatg@gdos, batidos pelos



que vém atrds. Muitos desses sons ndo é possivesa natureza reconhecer,
uns por causa da fraqueza do choque, outros pafa@rdistancia de nos, e
outros ainda por sua excessiva forca; pois naotenesm nosso ouvido 0s
fortes sons como também nos recipientes de boceitasuando se derrama
muito, nada se derrama. Quanto aos sons que chagammossos sentidos,
parecem-nos agudos os que pelos choques chegasra@pida e (fortemente), e
parecem-nos ser graves, se lenta e fracamente sBatguém tomar uma vara e
a mover lenta e fracamente, com o choque produrr&om grave; mas (se a
mover) rapida e fortemente, um (som) agudo. Napasteriamos sabé-lo por
este meio, mas também porque quando nds, falandoamiando, queremos
emitir um som alto e agudo, emitimo-lo com fortespieacdo. Ainda isso
também acontece com 0s projéteis: 0s que sado lasmcadm forca sao
arremessados longe, os sem forcga, perto. Poisasagados com forca o ar cede
mais; e aos (lancados) sem forca, menos. Mas o onasamtecera também com
os tons: emitido com respiracdo forte sera altguela e, com respiracéo fraca,
sera fraco e grave. Mas podemos também vé-lo naindegprova que € de
muito valor: se o0 mesmo homem tivesse emitido umm sdto, de longe
poderiamos ouvi-lo; mas, se baixo, nem de perta ddatamente também, nas
flautas, o ar lancado da boca chegando aos osffmoto da boca, por causa da
grande forca, emite um som mais agudo; mas (cheyaad orificios longe (da
boca), (emite um) mais grave. Assim é evidenteaqgo®vimento rapido produz
o som agudo e o lento, o grave. Mas também nosbueffi> que giram nas
cerimbnias dos Mistérios 0 mesmo acontece. Movldotamente, produzem
um som grave, mas, fortemente, agudo. Assim tamtx@m a flauta; se se
fechar sua extremidade inferior e soprar-se, daranom tom grave; mas, se (se
soprar) na sua parte média ou num outro lugar,irdmitn tom agudo; pois o

mesmo ar passa fracamente pelo espaco longo méarte pelo menor.

135 . . s
Rombo — instrumento que se faz soar, girando-ocenotde uma corda, durante os Mistérios.



(Tendo dito também outras coisas sobre o movimelatovoz ser
proporcional, da em resumo a explicacdo seguinf@)e os sons agudos se
movem depressa, e 0s graves mais lentamente, sgatornou para nos, por
muitos exemplos.

2. PORFIRIO, Ptolem. Harnp, 92.

A musica tem trés médias, uma é a aritmética, anglzgé a geomeétrica e
a terceira € a contraposta que chamam de harm@@atmética, quando trés
termos apresentam a mesma diferenca proporcionsmeiprimeiro excede o
segundo tanto quanto o segundo excede o tercemesga proporcao acontece
gue € menor a razdo dos termos maiores e maios eneénores. A geometrica,
quando o primeiro esta para o segundo tal quajjensk para o terceiro. Dessas
propor¢cdes 0s maiores termos tém a mesma razaooguenenores; a
contraposta, que chamamos de harmoénica, quandterim®s) sdo assim: o
primeiro excede o segundo por tanto de si mesmotguatermo médio excede
o terceiro. Acontece que, nesta proporcéao, € naaiazdo dos numeros maiores,
e menor a dos menores.

3. ESTOBEU, FlorilégiolV, 1, 139.

Deve-se, ou aprendendo de outro, ou por investigpgdpria, tornar-se
conhecedor do que ndo se conhece. O que € aprepdidp(vem) de um outro
e por auxilio alheio; o que é investigado (vem)pdapria pessoa e por auxilio
préprio; encontrar sem procurar (€) dificil e rar@ms, procurando, é acessivel e
facil; se ndo se tem conhecimento é impossivelypanc

O raciocinio, quando encontrado, faz cessar a mic@ aumenta a
concordia; pois excesso de recursos ndo ha, quedorge, e igualdade existe;
pois com ele nos reconciliamos com nossas obriga¢@ sua causa entdo 0s
pobres recebem dos poderosos, os ricos dao aassitades, crendo ambos que
terdo através disso a igualdade. Se ha regra ecéhapdos injustos, detém os

gue sabem raciocinar antes de cometerem injugtegayadindo-os de que néo



poderdo ocultar-se, quando vém contra ele; aosngoesabem (raciocinar),
nisso mostra que cometem injustica, e os imped®aheté-la.

2. CONVERSAS (DK 47 B 4)

4. ESTOBEUI pr., 4 p. 18, 8.

E parece que a aritmética, em relacdo a sabedorimem superior as
demais artes, mas também a geometria, por maaodate tratar do que quer.

E naquilo que falha por sua vez a geometria, métita apresenta provas

e igualmente a exposicao das formas; se € que a&iémcia das formas.



ANAXAGORAS DE CLAZOMENAS

(CERCA DE 500-428a.C.)
DADOS BIOGRAFICOS

NATURAL DE Clazdmenas, na Jonia (Asia Menor), Anaxagoras pagss
trinta anos em Atenas, fundando a primeira escitdadfica dessa cidade, sob
0s auspicios de Péricles, seu protetor e discipiim 431 foi acusado de
impiedade por negar a divindade do Sol (para eteapedra incandescente) e
da Lua (para ele, era uma terra). Segundo parecexAgoras foi encarcerado
mas conseguiu fugir, refugiando-se em Lampsacoid)léande fundou outra
escola. Mereceu alta estima dos lampsacenses, qug&aam moedas com sua
efigie e puseram elogioso epitafio em seu tumw#oOs tratados (um de
perspectiva, outro sobre a quadratura do circuloura livro de problemas)
atribuidos por autores tardios a Anaxagoras naogeam obras genuinas suas.
Sobre a Naturezale que nos restam uns vinte fragmentos, parecsiderum
tratado pequeno, dando-nos porém toda a base tensissde Anaxagoras, que
gozou de grande reputacdo como fisico, mateméatiastrbnomo e
meteorologista. Anaxagoras foi o fildsofo pré-sticque deu origem a maior

namero de discussfes ou a interpretacfes as masias.

A — DOXOGRAFIA

Trad. de Paulo F. Flor
1. SIMPLICIO, Fisica27,2 (DK 59 A 41).
ANAXAGORAS DE Clazbmenas, filho de Hegesibulo, professando em
comum a filosofia de Anaximenes, foi o primeiro aidar as teorias dos
principios e supriu a causa que faltava, fazenfiluitials as corporeas; pois todas

as homeomerias, como, por exemplo, agua, fogo ao, mAo gerados e



incorruptiveis, parecem engendrar-se e destruapmas pela combinacdo e
dissolucao, estando todas as coisas em todassas @caracterizando-se nelas
o predominante. Ouro, na verdade, parece aquilguab existe muito ouro,
embora todas as coisas nele estejam. Diz ele emcasb que "As outras... mais
contém". (E o fragmento 12. V. p. 269-270.)

E isto, diz Teofrasto, afirma Anaxagoras aproxinmaglate como
Anaximandro; pois aquele (Anaxagoras) diz que marsedo do ilimitado as
coisas de origem comum eram levadas umas as oetpsgue no todo havia
ouro, gerava-se ouro, e porque havia terra, gegavarra; e assim também cada
uma das outras coisas, que ndo se engendravani ardes eram subjacentes.
E como causa do movimento e da geracdo Anaxagonp®o espirito, pelo
gual as (coisas) separadas engendraram o0s mundosatureza das outras
coisas. Compreendendo-se assim, diz Teofrastocgraaeque Anaxagoras faz
infinitos os principios materiais e Unica a causanbvimento e da geracao, a
saber, o0 espirito; mas, se alguém compreendessemgistura de todas as coisas
€ uma so6 substancia indefinida quanto a forma atquagrandeza, ele estaria
com isso afirmando que dois sdo os principios: lsst@ncia do infinito e o
espirito; e assim se evidencia que ele faz os el@we corpéreos
aproximadamente como Anaximandro.

2. ARISTOTELES, Metafisicd,, 3.984 a 11(DK 59 A 43).

Anaxagoras, de Clazbmenas, anterior a Empédoclesdade, mas
posterior na producdo de obras, afirma que os ipiox sdo infinitos. Quase
todas as coisas, formadas de partes semelhantas écagua e o fogo), diz ele
que sdo geradas e destruidas unicamente por car@biradissolucdo, e de
outra maneira ndo sao geradas nem destruidas, enamrEecem eternas. —
Idem, Do Céu,lll, 3, 302 a 28: Entretanto, Anaxagoras diz o i de
Empédocles a respeito dos principios, pois estmafijue o fogo e os com este
alinhados séo principios dos corpos e tudo é commides. Mas Anaxagoras

sustenta o contrario, pois principios sdo os horeeasncomo, por exemplo,



carne, 0sso e cada coisa desse género; e ar sdoguisturas deles e de todas
as outras sementes; pois cada um dos dois € canmEstinvisiveis
homeomeros, e de todos. Por isso todas as coisaigsam destes; pois o fogo
e o éter ele diz que € o mesmo.

3. ARISTOTELES, Fisicd]l, 4. 203 a 19DK 59 A 45).

Mas aqueles que fazem infinitos os elementos, cémaxagoras e
Demdécrito, o primeiro com o0s homeomeros, 0 segumdon a total
disseminacédo das figuras, afirmam que pelo cordgatafinito é continuo. E
Anaxagoras diz que qualquer das partes € uma mistumelhante ao todo, por
ver que qualquer coisa procede de qualquer cois&f—Simplicio, 460,4: E
desde que, Anaxagoras as homeomerias e Demécitom®s, cada um impde
infinitos em quantidade, como principios, investiga primeiro a teoria de
Anaxéagoras ele (Aristoteles) nos ensina a causaquell Anaxagoras chegou a
uma tal suposicdo, e mostra que ndo apenas a antstat necessariamente ele
concebe infinita em grandeza, mas também cada hoerey semelhantemente
ao todo, contém todas as coisas ja presentes, maguapenas sao infinitas, mas
infinitas vezes infinitas. Mas Anaxagoras chegdalauposi¢cao considerando
gue nada é gerado do nado-ser e que tudo € nuteldosemelhante. Vendo
portanto que tudo se forma de tudo, embora naoiataedente mas em ordem
(pois de fogo provém ar, de ar, agua, de agua, tder terra, pedra, de pedra,
novamente fogo, enquanto o alimento, tomado o mesmmo por exemplo
pao, muitas coisas dessemelhantes dele se fornaeine, ®ssos, veias, nervos,
cabelos, unhas, penas e, conforme o caso, chifre®; semelhante acrescido do
semelhante). Por essas coisas na alimentacdo, gupdslas também estdo na
agua, se com esta nutrem as arvores, o troncaca eao fruto. Por isso, todas
as coisas ele dizia que estdo misturadas em toal@agecao é engendrada pela
separacgao. A isso o levava talvez o fato de, perdesalgumas coisas, outras se
gerarem delas, como, de pedra, fogo, e de aguantervar. Observando entdo

que de cada uma das (coisas) agora discernidas &mdaoisas se separam,



como, por exemplo, do pé&o, carne, osso e as dgswistancias do corpo),

como se todas ao mesmo tempo estivessem presezliesmmsturadas em

conjunto, supunha a partir desses fatos que tantbdos os seres estavam
outrora misturados em conjunto, antes de terem sap@rados. Por isso foi
assim que comecou seu tratado: "[tinto todas aasa@ram..." (é o fragmento 1.
V. p. 268), de modo que "qualquer coisa", com pate era uma mistura desta
carne e deste o0sso, semelhantemente ao todo. —3,1 212 Parece que

Anaxagoras dizia que junto sendo todas as coisas Epouso no tempo antes
infinito, querendo o espirito criador discernir fasmas, que ele chama de
homeomerias, introduziu nelas o movimento.

4. PLATAO, Fédon97 b(DK 59 A 47).

Certo dia ouvi alguém ler de Anaxagoras, como dqie uma mente € a
coordenadora e a causa de tudo. Encantado concassa e, de certa maneira,
parecendo-me bem que a mente fosse a causa dpéamdej: "Se isto € assim, a
mente coordenadora organiza tudo e estabelece amasia da melhor forma
possivel... Imaginei ter encontrado em Anaxagonasnestre da causa dos seres
de acordo com minha indole, e que ele me explipaiiaeiro se a Terra é plana
ou redonda; e quando explicasse, explanaria a eaassecessidade, dizendo o
melhor e por que era melhor ela ser assim; e,esenelrevelasse isso, eu me
sentiria disposto a ndo mais reclamar outra esplcieausa. E assim eu ja me
sentia disposto a me informar igualmente sobrelpaSbua e os outros astros,
qguanto a sua velocidade relativa, as suas revaug@es outras propriedades, e
de que modo € melhor cada uma produzir ou sofrefest®s que sofre. Pois eu
jamais pensaria que ele, dizendo que estdo coatdenaelo espirito,
introduzisse neles alguma outra causa sendo gqueh®meles se comportarem
assim como se comportam. Se entdo a cada um ibleéi@ata causa e a todos em
comum o ser melhor para cada um, eu pensava quenant a todos ele
explicaria como bom; e por muito dinheiro eu nagateendido as minhas

esperancas, mas, ao contrario, tomando com arddivros, li-os 0 mais



depressa possivel a fim de que o mais depressagloasmnhecesse o melhor e 0
pior. Ora, desta maravilhosa esperanca, 6 companhlego me afastava,
quando prosseguindo na leitura vejo que o homemfawia uso do espirito,
nem o assinalava em certas causas para ordenaisas, ¢nas sim o ar, o éter, a
agua e muitas explicacdes desconcertantes". — 1ftofeles Metafisica,l, 4.
985 a 18: Anaxagoras, com efeito, serve-se doigsp@mo de um recurso para
a criacdo do mundo e, quando estad em dificuldadedeEmonstrar de que causa
alguma coisa procede necessariamente, entao dugirmas nos outros casos
assinalava como causa do que vem a ser qualguaramiga que ndo o espirito.

5. PLATAO, Cratilo 413 c(DK 59 A 55).

Mas Anaxagoras diz que o justo € espirito, pois, esstndo independente
e com nada se misturando, coordena as coisas merdoras todas. —
Aristételes,Da Alma,l, 2. 405 a 15: Como principio, ele pde o espaitoma de
todas as coisas; pois € o unico dos seres, dizje&eé simples, puro e sem
mistura. E atribui a0 mesmo principio ambas as@easgco conhecer e 0 mover-
se, afirmando que o espirito movimenta tudo.

6. ARISTOTELES, Metafisica, |, 384 b 15DK 59 A 58).

Pois, se alguém diz que o espirito esta presesteaisas assim como nos
animais e na natureza, como a causa do universa@dd a ordem, parece um
homem sébrio em contraste com aqueles que falamangcaso, antes dele.
Sabemos, com efeito, que Anaxagoras claramentegzai esta doutrina, mas
Hermatimo de Clazémenas tem a fama de a ter fodowdates.

7. TEOFRASTO, Da Sensac&y,ss (DK 59 A 92).

Anaxagoras afirma que a sensacao nasce dos cosigois 0 semelhante
nao é afetado pelo semelhante. Ele tenta trataada sensacdo em particular.
Vemos pelo reflexo na pupila, mas ndo ha reflexqueoé da mesma cor mas ao
diferente. Pois, para muitos durante o dia, payana durante a noite, existe o
gue é de cor diferente; por isso entdo vemos candade. Em geral a noite é

mais da mesma cor para os olhos. E ha reflexo thuamlia porque a luz é



concausa dele e a cor dominante reflete-se semmgesobre a outra. (28) Da
mesma maneira também o tato e o paladar discersem dbjeto), pois o
igualmente quente e frio nem aquece nem esfriaxapando-se, nem o doce e
0 amargo se percebem por si mesmos, mas o frioquelote, o potavel pelo
salgado, o doce pelo acido, segundo a deficiérecizada um (termo contrario);
pois todas (as coisas), afirma ele, sdo inerentés.aE assim também sentimos
cheiro e ouvimos, respectivamente, por meio daasqo e pela penetracao do
ruido até o cérebro, pois 0 0sso periférico em preetra o ruido é oco. (29)
Toda sensacdo € acompanhada de dor, 0 que paresma&onsequéncia da
hipbtese, pois todo dessemelhante proporciona elor gontato. E esta dor se
manifesta pela longa duracédo do tempo e por unssaage sensacdes. Pois as
cores brilhantes e os ruidos excessivos produzera dao se pode permanecer
durante muito tempo sob seu efeito. Mas sdo maisi\s&as 0S maiores seres
Vivos e sua sensacao corresponde naturalmentenanha (de seus 6rgaos dos
sentidos). Pois 0os que tém os olhos grandes, lingpbsilhantes enxergam
melhor e de longe, e para 0s que 0s tém pequemostrio acontece. E o
mesmo se da com o ouvido. (30) Os animais grangeenoos ruidos grandes e
de longe, e os ruidos menores lhes passam desipes;edos pequenos animais
ouvem os ruidos pequenos e de perto. E da mesnarmarrespeito do olfato;
(pois) o ar sutil tem mais odor, pois, ao se tomante e rarefeito, exala odor.
Quando aspira, o animal grande, juntamente comefere, absorve o denso,
mas o0 pequeno (absorve) o préprio rarefeito. Boras grandes percebem mais.
Pois também o odor, estando perto, € mais forigudoestando longe, pelo fato
de ser mais denso, mas dispersando-se torna-ge Eafpiase, por assim dizer,
nado percebem os grandes o ar rarefeito, nem osepesuo denso. (37)
Anaxéagoras, portanto, como foi dito, retoma esiaiép de certa forma comum
e antiga. Salvo que, propriamente, discorre solmdost os sentidos,

principalmente sobre a vista, porgeie grande sentido, embora ndo esclareca as



sensacdes mais corpoéreas. (59) Pois Anaxagoras riakoiralmente sobre elas

(a saber, as cores).

B - FRAGMENTOS

Trad. de Maria C. M. Cavalcante

SOBRE A NATUREZA (DK 59 B 1-19; 21-22).

1. SIMPLICIO, Fisica, 255, 23.

J UNTO TODAS as coisa$®*® eram, infinita8®’ em quantidade e em
pequenez; pois 0 pequeno era infinito. E, sendastpehto, nenhuma era visivel
por pequenez.

Ar e éter ocupavam todas, sendo ambos infinitogs pstes sdo os
maiores no conjunto de todas, em quantidade e gzand

2. IDEM, ibidem, 25530.

...pois ar e éter se separam do muito circundardesircundante é infinito
em quantidade.

3. IDEM, ibidem, 26416.

Pois nem do pequeno ha o minimo, mas sempre umrr{igmie o que €,
nao é possivel ndo ser) mas também do grande lpesenmaior. E € igual ao
pequeno em quantidade, e quanto a si mesma cdda)(tamto é grande como é
pequena.

4. IDEM, ibidem,34, 28.

Estas (coisas) sendo assim, € preciso admitir aquiagre de toda espécie
sao contidas em todos os compostos e sementegaieas coisas, que formas
de toda espécie tém, e cores e sabores. E quenpe®eram homens e 0s outros
animais, quantos tém alma. E que os homens em comalitam cidades e

organizam trabalhos, como entre nés, e sol elesetéma e os demais astros,

136 . e . R . ) )
Sempre que, nos fragmentos de Anaxagoras, o teroiEas" ndo esta entre parénteses, ele corresporgtegdhrémaia,propriamente (coisas)
disponiveis, utilizaveis (do verlidnraomai= utilizar, ter & mao).
No gregoapeira, propriamente sem limites (do privatigee o temgpéras =limite). Notar que esse mesmo tema aparecpeaira = experiéncia, do qual se
formou também o composto hombdnimparos,inexperiente. (N. do T.)



como entre nés, e a terra para eles produz muitésag) e de toda espécie, das
guais as mais uteis eles recolnem para a habiwgdidizam. Estas (coisas)
portanto por mim estdo ditas sobre a separacdongoesomente entre noés
poderiam ter sido separadas, mas também por quaréss. E antes de terem
sido separadas estas (coisas) quando todas eraas,juil@m mesmo cor era
evidente, nenhuma s0; pois o impedia a misturadastas coisas, do umido e
do seco, do quente e do frio, do luminoso e do sne terra se encontrando
muita e semente em quantidade infinita em nadassens&lhando umas as
outras. Pois tampouco das outras (coisas) nenhwseaélhante a outra. Estas
assim se comportando no conjunto, € preciso adqutrsao contidas todas as
coisas.

5. SIMPLICIO, Fisica, 25@.

Estas (coisas) assim separadas é necessario gabdodas em nada séo
menores nem maiores (pois ndo é exequivel serquaitodas), mas todas (séo)
iguais sempre.

6. IDEM, ibidem, 264, 25.

E desde que iguais partes sdo quantidade do geashol@equeno, também
assim seriam no todo todas (as coisas); nem éiyefsserem separadas, mas
todas tém parte do todo. Desde que o minimo n@ossiyel) ser, ndo poderia
ser separado, nem sobre si mesmo gerar-se. Masrt& em principio eram,
também agora (sdo) todas juntas. Em todas (asst@da (incluidas) muitas
(componentes) e das separadas igual quantidaten{é)nas grandes como nas
pequenas.

7. SIMPLICIO, Do Céug08, 23.

Assim das (coisas) separadas nao (podemos) conhegamtidade, nem
na teoria nem na pratica.

8. IDEM, Fisica, 275, 22.



N&o estdo separadas umas das outras as (cois&s{imes cosmos e nao
estdo umas das outras recortadas por machado, gaente do frio, nem o frio
do quente.

9. IDEM, ibidem,35,13.

...assim estas (coisas) se revolvendo e se sepgpandorca e rapidez. E
forca é a rapidez que produz. E a rapidez delase&@ssemelha a rapidez de
nenhuma coisa das que agora Sao coisas entre osnfiormas € um
absolutamente muitas vezes rapido.

10. Schol. in GregoXXXVI, 911(Migne)

Como, diz ele, de nao cabelo viria a ser cabeblrmecde n&o carne?

11. SIMPLICIO, Fisica, 264, 22.

Em tudo é incluida parte de tudo, exceto do eepintas também sé&o
(umas coisas) em que o espirito € incluido.

12. IDEM, ibidem164, 14.

As outras (coisas) tém parte de tudo, mas espéritamitado, autbnomo e
nao esta misturado com nenhuma coisa, mas sé shaonmr si mesmo €. Pois,
se ele n&o fosse por si, mas estivesse misturadooatra (coisa), participaria
de todas se estivesse misturado com uma; pois @genéteontida uma parte de
tudo, assim como esta dito por mim em passageresi@es. E o0 teriam
impedido as coisas com (ele) misturadas, de matenhuma coisa (ele) poder
dominar tal como se fosse s6 por si mesmo. E asuéilsde todas as coisas e a
mais pura e todo conhecimento de tudo ele temga fméxima; e sobre quantas
coisas tém alma, das maiores as menores ele temr.pBdsobre toda a
revolucao ele teve poder, de modo que revolveuidaipio. E primeiro a partir
de um pequeno comecou a resolver e resolve ainglsobrera ainda mais. E as
coisas que se misturavam e se apartavam e digimgtodas espirito conheceu.
E como haviam de ser e como eram quantas agorsénae quantas agora sao e
guantas serdo, todas espirito ordenou e tambénreasikicdo em que agora

revolvem os astros, o sol, a lua, o ar, o étequass se apartavam. A propria



revolucao os fez apartar-se. E se aparta do ralenso, do frio o quente, do
sombrio o luminoso, do umido o seco. Mas as paées muitas de muitas
(coisas). E absolutamente nenhuma (coisa) se apamiase distingue uma da
outra, exceto espirito. Espirito é todo ele homegétanto o maior quanto o
menor. Mas nenhuma outra (coisa) € homogénea calqusr outra mas cada
uma € e era manifestamente o que mais contém.

13. SIMPLICIO, Fisica, 300, 27?

E desde que o espirito comegou a mover, de todidmoyerava-se uma
separacdo. E quanto o espirito moveu, tudo istoséparado; movidas e
separadas (as coisas), tanto mais a revolucaodaziajue se separassem.

14. IDEM, ibidem157,5.

O espirito, que sempre €, também agora deverasle® sio também as
outras (coisas) todas, no muito circundante nasgspque la se aglomeraram e
nas que de la estdo separadas.

15. SIMPLICIO, Fisica, 279, 3.

O compacto e fluido e frio e o sombrio ali se calaen onde agora (€) a
terra, mas o ralo e 0 quente e 0 seco se desloganano longe do éter.

16. IDEM, ibidem179, 6.

Destas (coisas) separadas se condensa terra, goisugens agua se
aparta, da agua, terra, da terra, pedras se cardgreda acdo do frio, e estas se
deslocam mais do que a agua.

17. IDEM, ibidem.163,18.

Mas o0 nascer e perecer, 0S gregos nao consideragtaroente; pois
nenhuma coisa nasce nem perece, mas de coisadajge mistura e se separa.
E assim corretamente se poderia chamar o nasceéuramise e 0 perecer
separar-se.

18. PLUTARCO, Da Face da Lukg, p. 9290 sol pde na lua seu clarao.

19. Schol. Hom. B. T. a B47.

138 . . Lo
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Chamamos arco-iris o que nas nuvens brilha corgm. & portanto sinal
de tempestade, pois a agua correndo em volta dammyroduz vento ou
precipita chuva.

21. SEXTO EMPIRICOVIl, 90.

Por causa da fraqueza deles (os sentidos), didsesamos capazes de
distinguir o verdadeiro.

21a. IDEM, ibidem 140.

Visdo das (coisas) inaparentes (s&0) as aparéntes.

21b. PLUTARCO, Da Sorte, 3 98 F.

Mas em todas estas (coisas) somos mais desprogigo®s animais e
utilizamos experiéncia, memdria, sabedoria e aggundo Anaxagoras.

22. ATENEU, EpitB p. 57.

O que se chama "leite de passaro” € a clara do ovo.

C - CRITICA M ODERNA

1. Georg W. F. Hegel
Trad. de Ernildo Stein

APENAS AQuUIcomeca a hascer uma luz (ainda € fraca, ndo hdajiw
entendimento é reconhecido como principio. De Agesas ja diz Aristoteles:
"Mas aquele que disse que a razéo, tanto entré&vos gomo na natureza em
geral, € a causa do mundo e de toda ordem, apacensu um licido em face
dagueles que antes falavam as cégiéei)". Os fildsofos antes de Anaxagoras,
diz Aristoteles®® "devem ser comparados a esgrimistas que chamamos
naturalistas. Assim como estes muitas vezes enagtecao dao golpes bons,
mas nao segundo as regras da arte, assim tambeésnfigofos parecem néao

ter consciéncia daquilo que dizem". O primeiro ¢gse esta consciéncia foi

139 No gregota phaindmenaparticipio presente dghaincsthaF aparecer, vir a luz (phcios).(N. do T.)

Metafisicall, 3.



Anaxagoras, quando diz que o pensamento € o uaiwpre € em si e para si, 0
puro pensamento é o verdadeiro. Anaxagoras apapsred um soébrio entre
ébrios; mas também seu golpe ainda se perde @s@antzio.

1. O UNIVERSAL COMO PRINCIPIO DO PENSAMENTO

A ligacdo de sudilosofia com as anteriores é a seguinte: Na idéia
heraclitiana, como movimento, todos os momentoapgisecem absolutamente;
Empédocles reline este movimento na unidade, mas nniglade sintética, bem
como Leucipo e Demdcrito — mas de maneira tal que, Empédocles, os
momentos desta unidade sdo os elementos exiswmtésyo, dgua etc., mas
nestes sao puras abstracbes, esséncias sendo pansamentos; com isto,
porém, é posta imediatamente a universalidade, gwigpostos ndo possuem
mais apoio sensivel. A unidade retorna a si enquaniversal, saindo da
oposicdo (no ato de sintetizar, os opostos aintio eeparados dela, ndo é o
pensamento mesmo 0 ser) — 0 pensamento, enquantpnegesso, livre em si
mesmo, 0 universal que a si mesmo determina, ri@cedciado do pensamento
consciente. Em Anaxagoras abre-se um reino abswdute diferente.

Aristoteles diz** "Foi Anaxagoras quem primeiro comecou com estas
determinacdes” — é, portanto, o primeiro que ermun@ esséncia absoluta
como entendimento, ou universal, como pensamenfm (Como razao).
Aristoteles e depois outrtdé apds ele citam sem comentarios o fato de que um
tal Hermotimo também de Clazémenas deu ocasidoigtaramas Anaxagoras
té-lo-ia feito de maneira clara e determinada. M&s de pouco serve, ja que
nada mais podemos saber da filosofia de Hermotimaifo n&do tera sido.
Outros fizeram muitas investigacdes histéricas esodste Hermotimo. Este
nome aparece mais uma vez; 1) Nés ja o citamostaadaqueles dos quais se
conta que Pitagoras, antes de sua vida como Pasgus tivera sido. 2) Temos

uma histéria de Hermotimo: pois ele teria posswddom de, como alma,
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abandonar seu corp& Mas isto levou-o a um fim desastroso; pois suzheryl
com quem se desentendera e que bem sabia 0 que@@pmostrou este corpo
abandonado pela alma a seus conhecidos, como raate,foi queimado antes
de a alma ter retornado; esta certamente se tenidaal muito. Nao vale a pena
examinar o que ha de verdade nesta velha histéttag, qual o modo como
gueremos encarar a coisa; a gente podia ser l@evpdasar em encanto. Temos
uma quantidade bem grande de tais historias deowdilbsofos, como de
Ferécides, Epiménides, etc.; que este ultimo, pemplo (um dorminhoco),
teria dormido 57 ands$?

O principio de Anaxagoras era que ele reconhed¢nus,pensamento ou
entendimento como tal, como a esséncia simpleswhalo) como o0 absoluto. A
simplicidade ddNousné&o € um ser, mas universalidade (unidade). O rgavé
simples e diferenciado de si — mas, assim que exatita € imediatamente
sobressumida e posta esta identidade, € parandp seesséncia ndo um brilhar
em si, particularidade — reflexdo determinada era para si. Este universal
para si, separado, existe puramente apenas consarpento. Existe também
como natureza, como esséncia objetiva, mas entaonad& puramente para si,
mas tendo em si a singularidade enquanto algo atedissim, espaco e tempo,
por exemplo, o mais ideal, o mais universal dareaai como tal. Mas nao
existem espaco e tempo e movimento puros, mas wasieersal tem
imediatamente em si a singularidade — espacoeag tleterminada; ndo se
pode mostrar um espaco puro, tdo pouco como aimaRegnsar €, portanto,
este universal, mas puramente para Si: eu souued,ezl. Eu distingo um de
mim, mas a mesma unidade pura permanece — nao @oduma diferenca,
gque nao é diferenciada, ser para mim. E em tudae menso, quando o
pensamento possui um conteudo determinado, ist@Lé pensamento — eu

tenho consciéncia de mim neste objeto.
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Este universal que € assim para si, ople-se, podaterminado
igualmente ao individual — ou 0 pensamento ao quigéi se deveria agora
considerar a unidade especulativa deste univessalccindividual, como ela é
posta enquanto unidade absoluta; mas certameatedst se encontra entre 0s
antigos — compreender o proprio conceito. O enteadto, realizando-se
como sistema organizado, como universo, este donpero nao o devemos
esperar. Como Anaxagoras explicdlous,como ele da o conceito do mesmo,
Aristoteles aponta mais diretamefitzo universal tem os dois lados, 1) ser puro
movimento, e 2) o universal, 0 em repouso, 0 simpke preciso, por isso,
empenhar-se em apontar o principio do movimentoue-egte € o que move a
si mesmo e que este € 0 pensar (enquanto exispiado si). Isto nos diz
Aristételes. "Nous é para ele (Anaxagoras) a mesnsa que a alma."” Assim
distinguimos a alma como o que se move a sSi mesmonediatamente
individual; mas, enquanto simplesNmusé o universal. O pensamento move
por causa de algo, a finalidade é o primeiro simle género é fim), é o
primeiro que se transforma em resultado — paranttigas € o bem e o mal, isto
€, justamente fim como positivo e negativo.

Esta determinacdo € algo muito importante; tamb@mAaaxagoras ela
ainda nado recebeu seu retalhamento. Enquantoradpios até agora afirmados
tém carater substancial (Aristoteles é o primeimdistinguir qualidadepoion,
entre matéria e substancia), exceto o processoedéciko que € o terceiro
principio do movimento; surgiu entdo em quarto tugaaquilo por qué, a
determinacao final com Mous.Isto é o concreto em si. Aristoteles acrescenta a
passagem acima citada: "Depois destes (os jOnmgtres), e depois de tais
causas (agua, fogo etc.), ja que ndo sdo sufisigpéea gerafgenesai)a
natureza das coisas, os filosofos foram obriggals, propria verdade, como ja
dissemos, a ir mais longe em busca do principile &ieculado(ten exoménen

arkhén).Pois, para, de um lado, explicar o fato de tudameportar bem e
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belamente, de outras coisas serem geradas — panadis € suficiente nem a
terra nem qualquer outro principio, nem pareceagueles pensaram isto, nem
€ boa solucadkalds ekhei)abandonar uma tal obra ao automovimento e ao
acaso(autbmato kai tykhei)Bom e belo exprimem o conceito simples e em
repouso, a mudanca exprime o conceito em seu matome

Com este principio surgem agora as seguintes detsgdes:

1) entendimento como tal € a atividade que semeatara si mesma; isto
faltava até agora. O devir de Heraclito, que € apgmocessgheimarméne),
ndo € ainda aquilo que se determina independent@it@hnomamente. Na
atividade que a si mesma determina esta igualnenido o fato de que a
atividade, enquanto produz o processo, se consema o universal, o igual a
si mesmo. O fogo (o processo segundo Heraclitoyenete € passagem para o
outro, ndo é independéncia. Ele também é circetmrnmo ao fogo; mas o
principio ndo se conserva em suas determinacdapeBas posta a passagem
para 0 oposto — nao o universal, que se consenandms as formas.

2) Nisto ja reside uma determinacao da universddidainda que nao seja
expressa de maneira formal; tudo permanece na acelagpnsigo, na
determinacao. Nisto reside 3) o fim, o bem.

Ainda recentemente chamei atencao para o conceifiond Nao devemos
pensar nisto na forma do fim, como esta em nossques conscientes. NOs
temos um fim, ele é minha representacéo, ela é fanode realizar-se ou
também ndo. No fim reside a atividade do realizeds realizamos esta
determinacao; e o produto deve estar de acordoocbhm — se a gente nao €
desajeitado, o objeto ndo deve conter outra caisaodim. E uma passagem da
subjetividade para a objetividade: eu estou desotmicom o meu fim pelo fato
de ser apenas subjetivo; minha atividade consrstesugrimir-lne esta falta e
torna-lo objetivo. Na objetividade se conservouiro. fTenho, por exemplo,
como fim construir uma casa, por isto atuo; consultado surge a casa, nela o

fim esta realizado.



N&o devemos, porém, ficar parados na representssie fim subjetivo,
onde ambos, eu e o fim, existem independentes, comumente o fazemos.
Por exemplo, Deus, como sabio, rege segundo fissp i esta a representacéo
de que o fim é para si hum ser que representa &ié.sMas o elemento
universal do fim consiste no fato de ser para sk gleerminacao firme e que
entdo esta determinacdo, que é posta pela deteduia atividade, continua a
ser ativa, procurando realizar o fim, dar-lhe &xista; mas esta existéncia é
dominada pelo fim, e ele é nela conservado. Este féto que o fim é o
verdadeiro, a alma de uma coisa. O bem da-se amte8i proprio; enquanto é
ativo com este conteudo, enquanto este conteldaltsgpara o outro, conserva-
se na realidade a primeira determinacédo, e nae guajqueroutro contetdo. O
gue antes ja existia, e 0 que é depois, quandonteiwdo jA passou para a
exterioridade, ambos sdo 0 mesmo; e isto € o fim.

O ser vivo oferece o maior exemplo disto; ele seseova assim, porque é
fim em si. O ser vivo existe, trabalha, tem inst#testes instintos sao os seus
fins; ele nada sabe destes fins, € apenas vivoo-pri@eiras determinacdes que
sao fixas. O animal trabalha, trabalha para sa#sfastes instintos, isto €, para
atingir o fim; relaciona-se com as coisas extesipomm parte mecanicamente,
em parte quimicamente. Mas a relacdo de sua awidso permanece
mecanica e quimica. O produto, o resultado, &, pahrario, 0 animal mesmo,
é fim em si, produz sua atividade apenas a si mesmqaelas relacbes
mecanicas e quimicas sao nisto destruidas e trereslas. Na relacdo mecanica
e quimica, pelo contrario, o resultado € um owtrguimico ndo se conserva. No
fim, porém, o resultado € o comeco — comeco e fim gguais.
Autoconservacao é produzir constante, através dbrpda de novo surge —
retomada da atividade para a producéo de si mesnserpre apenas o antigo.

Isto &, portanto, o fim. E blous éesta atividade, que pde uma primeira
determinacdo como subjetiva, mas esta é feitaiehjedssim se torna outra;

mas esta oposicdo € sempre novamente sobressudsidaaneira tal que o



objetivo nada mais € que o0 subjetivo. Mostram istb exemplos mais
corriqueiros. Satisfazendo instintos, pomos o etgmeubjetivo objetivamente
e 0 tomamos novamente de volta. Portanto, estaadi® que se determina a si
mesma, que entdo também atua sobre o0 outro, gea pasa 0 oposto (se pde),
destruindo-o, porém, de novo, dominando-o, reflietine nisto em si mesmo —
€ o fim, oNous,0 pensar. O entendimento € aquilo que se consenvaua
autodeterminacao. O desenvolvimento destes momemasa, de agora em
diante, a Filosofia.

Se olharmos mais de perto até onde se chegou coesemnvolvimento
deste pensamento em Anaxagoras, se procurarmogicoseoncreto ulterior do
Nous,néo encontramos nada mais que a atividade detardurse a partir de si,
gue pde uma medida, uma determinacéo; o desenwsitanmao vai mais longe
que até a determinacdo da medida. Anaxagoras n&o dd nenhum
desenvolvimento, nenhuma determinacdo mais conatetdNous; mas €
justamente disto que se trata. Deste modo, naosteimola nada mais que a
determinacao abstrata do concreto em si.

Sobre a determinacdo mais precisa Mous em Anaxagoras, diz
Aristoteles que ele ndo distingue sempre de maneira determialath eNous.
Que muitas vezes ele fala efetivamentdNdoscomo causa do belo e jugtou
kalds km orth6s)}— de que algo se apresenta como belo e justo; o&slous
nao é para ele muitas vezes mais que a alma. Biogelenou outros dizem que
o Nousmove tudo, a alma seria aquilo que apenas moven disto, Aristoteles
cita a determinacdo de Anaxagotdsque o Nous épuro, simples, sem
sofrimento, isto é, sem ser determinado exteriotenguor outra coisa, "nao
misturado e ndo em comunidade com qualquer oustm'séo determinagcdes da
atividade simples que a si mesma determina; ekiaiopa-se apenas consigo

mesma, € idéntica consigo, ndo é igual a outreaguila que, em seu agir,
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permanece igual a si mesma — predicados que afetivi@ séo ditos, mas que
assim, por si, também sédo novamente unilaterais.

2. AS HOMEOMERIAS

Isto € um lado no principio de Anaxagoras. Deveagiza considerar o
sair doNousde si para outras determinacdes, para o desenwitomEste
outro aspecto da filosofia de Anaxagoras parecesnpoa primeira vista, de
maneira tal, que a esperanca que em ndés justificaal principio € muito
diminuida. De outro lado, opfe-se a este univemsaser, a matéria (a
multiplicidade como tal) — a possibilidadelynamis) contra aquilo como
enérgeia.Pois o0 bem, o fim, & também determinado como piidsithe, o
universal € a possibilidade; mas o universal comuil@ que se move a Si
mesmo é, pelo contrario, efetivamente real enfesargés)— o ser-para-si
oposto ao ser-em-si, a possibilidade, ao passivistoteles diz, na passagem
principal!*® "Se alguém disse de Anaxagoras que ele aceitaupdisicipios”,
seguiria ele, realmente, suas palavras, ainda quxayoras "ndo se explique
claramente sobre isto"; isto poderia soar paraduatie, ja que a representacao
geral € gque oNous éseu principio, mas isto seria absolutamente exato.
"Anaxagoras diz originalmente: tudo é misturadod®mnada foi separado, ai
nao existe nada diferente; ndo existe nem branep,pcinza, nem outra
qualquer cor, mas a auséncia de cores: nenhumadapekpoion), nem
quantidadgposon),nem determinacagi). Tudo estd misturado fora ddous;
pois s6 este ndo é misturado e é gamigé kai katharén)."

Este outro principio € conhecido sob a expresgdmmeomerias
(homoiomerés)isto significa que o que existe, a matéria indigld{ps 0ssos,
metal, carne etc.), se constitui em si a partisidmesmo de partes iguais que
sdo, a0 mesmo tempo, ndo sensiyaidia). Na representacdo de Aristoteles,

homoiomeré£ o0 que se constitui em partes iguais, e por istonéme geral
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para isto. (Riemer traduhe homoioméreiai:"A semelhanca das partes
individuais com o todo"; ehai homoioméreiai:"Os elementos, a mateéria
originaria". As particulas, comdomoioméreiai,parecem ser uma palavra
posterior*) Isto se mostra, de modo mais determinado, sermpammos com
as representacdes de Leucipo e Demacrito. Estarimjad@ o absoluto como
esséncia objetiva, jA& vimos em Leucipo e Demdcritem como em
Empédocles, assim determinada: os atomos simpleseste o0s quatro
elementos, naqueles infinitamente muitos — eramtoposomo diferentes
apenas segundo a figura cujas sinteses, composiédeas coisas existentes.
Aristoteles diz sobre isto mais exatamente’Anaxagoras afirma sobre os
elementos o oposto de Empédocles”. (Numa outraagass ao contrario, diz
ele que Anaxagoras, como ele proprio, aceita myitmeipios, tendo em vista
as coisas materiais, e efetivamente "infinitamemi&os principios™™) Afirma
qgue é contra Empédocles quando este "aceita, canmegios originarios, fogo,
ar, terra e agua", quatro entes simples, origisan@o misturados, imutaveis,
qgue subsistem em si e para si, "através de cujdinagéio surgem todas as
coisas". Anaxagoras, pelo contrario, concebia esnehtos (a determinacao
fundamental da esséncia) de tal maneira que oeatst o diferente, o
determinado qualitativamente, o individualizadoor'gxemplo, que a carne
simplesmente € o originario; sendo, pelo contraais, coisas como agua, fogo"
etc. (0o em-si do existente ou o elemento universat)plesmente "uma mistura
destes elementos originarios”, a mistura infingauto que existe e que contém
em infinitas pequenas partes. A carne se comp@egieenas partes de carne, o
ouro de pequenas partes de ouro etc.

Tinha como valido o principio que os eleatas tambgposavam:

O igual se compde apenas de igual; ndo ha passpgemno oposto,

nenhuma negacdo de opostos € possivel: "Do nada wmadch". Toda
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transformacao é-lhe dai apenas uma separacdo @ dmidgual, a mudanca
como verdadeira mudanca seria um devir do nadardessno. "O que devém ja
era antes", apenas invisivel em si. O surgir, ptwtaé apenas "um devir do que
ja é e existe, que, porém, € para nés imperceptpp@ causa de sua
pequenez’®® Diz que aqueles elementos provém deste caos adstugue sua
uniformidade é apenas aparente. O surgir das comagetas se realiza para
gue surja a divisdo destes principios infinitamentitos — para que o igual se
separe de um tal caos e encontre o0 seu igualéjgiortanto, separacdo do nao
igual, diz que nao existe surgir e desaparecerpiggir € apenas um somar, o
desaparecer apenas separacdo. Assim disse eleigio de sua obrg?
"Simultaneamentéhomou)foi tudo (panta khré-mata en)— homou ésem
duvida indeterminado —, ndo separado como num cao$|ous separou-o
entdo e dele formou as figuras distint28'Diz que oNous éo que move, que
recolhe o igual e novamente o separaD que Aristoteles ainda acrescenta
refere-se & diferenca entre Empédocles e Anaxaglrasjuele aceita uma
mudanc¢gpeniodondestes estados, este apenas um Unico surgir.

A representacdo de Demacrito é semelhante a dea§oeas, na medida
em que um infinitamente mdaltiplo é a origem; mate ree determinacdo dos
principios fundamentais aparece de maneira talcgunéém aquilo que para o
gue foi formado néo é, absolutamente, o aspectplesnpara si. Por exemplo,
particulas de carne e de ouro seriam principios tema@s perfeitamente
individualizados, que, através de sua concentrdodmam aquilo que aparece
como figura. A representacao compreende isto facten A alimentacéo
contém tais particulas, pensa-se, particulas qué@dogéneas com o sangue,

com a carné’ A digestdo nada mais é que absorcdo do homogérisosaa
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separacdo e eliminacdo do heterogéneo. A alimemt@;dassim apenas
multiplicacdo; a morte € a separacao do igual éstumar-se com o heterogéneo.
Aquilo que produz a separacéo do que é de natigeah do caos e a juncéo do
igual, como também novamente a dissolucdo distcégleenatureza igual, € o

Nous. A atividade é simples, relaciona-se consigo mesteamaneira pura e

formal, sendo assim para si sem conteudo.

Isto € a representacdo comum e € bem coincidenteaqaela que reina,
nos novos tempos, por exemplo, na quimica. Os el@mequimicos sao:
oxigénio, hidrogénio, carbono, metais enquantaivaimente simples etc. Esta
representacdo comum diz que, quando se quiser salpge € carne, madeira,
pedra, etc., verdadeiramente, se devera apreseu@as simples partes
componentes; estas seriam as Ultimas. A representagmum também
concorda que muita coisa € apenas relativamentglesmpor exemplo, que
platina se constitui de trés a quatro metais. Diareamto tempo se pensou que a
agua e o ar fossem simples; a quimica, porém, aag®s agora. Aqui, sob o
ponto de vista quimico, os principios das coisdaras sdo admitidos como
qualitativamente determinados e assim imutaveisansformaveis. Segundo
esta opinido, o0 homem é uma quantidade determigd@darbono, hidrogénio,
um pouco de terra, Oxidos, fésforo etc. E uma smpracdo preferida dos
fisicos afirmar que na agua ha ar, oxigénio, casbgane se tornam autbnomos
— apenas pela separacéao, isolamento. Dizem queatatimentacao e aumento
de peso ndo seria verdadeira assimilacdo, queagda tomaria apenas suas
partes singulares; que o figado teria um nariz,ndmeira que o animal
selecionaria, das diversas ervas, corpos etcuasspartes.

E bem este o ponto de vista da filosofia de Anasasgoo determinado
infinita e qualitativamente € o simples, e entdadmite que o resto se constitui
apenas pela unido destes elementos simples. Senmdaddambém esta
representacdo de Anaxagoras é distinta daquelaodarna quimica; aquilo que

noés temos por concreto é para ele um qualitativeeneleterminado (o



originario). No caso da carne, ele ja concorda e todas as partes séo
iguais; mas diz que se chama carne por causa deraummaior de um tipo de
particulas que se misturaram com outras. Sim, caisa conteria todas as
outras: agua, ar, 0ssos, frutas etc., e vice-vargsgua conteria carne enquanto
carne, 0ssos etc. Até a esta multiplicidade decjmios, portanto, retrocede
Anaxagoras. O sensivel surgiu apenas pela comuindeidtodas aquelas
particulas, na qual, entdo, um tipo de particutssy uma preponderancia, de
modo que em tudo h& de tudo. As homeomerias, das gm tipo se concentra
mais em determinado lugar, fazem com que o todoapaseca como este
determinadd>®

Este ponto de vista é bem diferente da representied ales e Heraclito,
onde ndo apenas a possibilidade, mas também aadaliesta na base da
transformacao de uma coisa em outra. No procesktedlito a base reside na
possibilidade de estas mesmas diferencas quadisapoderem transformar-se
em outra coisa; esta transformacdo € uma deteréunagteressante.
Transformar deve ser tomado num duplo sentido, rekgua existéncia e
segundo o conceito. Se entre os antigos se fateadsformacédo, toma-se isto
como se se pensasse na transformacdo segundot@n@sgis examinando-se
entdo se, por exemplo, a agua, através de processwscos, como calor,
destilacdo etc., pode ser transformada em terr&n&o a quimica finita tem
seus limites. Outra coisa, porém, € a transformaegando

0 conceito e este € o sentido em Heraclito e estos fildsofos antigos.
N&o é nas retortas que, por exemplo, se pode gbéea agua se transforme em
tempo, em espaco; mas esta passagem de uma qeafideal outra é a que
justamente é visada nestas filosofias. Ocorre @l wkia filoséfica que a agua
se transforma em ar — isto significa que esta Bimalunido no conceito: que
um nao pode ser sem o0 outro, que o0 outro lhe éss@te e que nada pode

subsistir independente, fora desta unidade — qidaada natureza é que um se
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relacione com o outro. Imagina-se comumente quand se retira a agua, as
plantas e 0s animais passariam mal — mas as peddasiam permanecer; da
mesma maneira, se poderia, por exemplo, retiraubeao verde e o vermelho,
contudo, permaneceriam. Isto se pode mostrar caiiidéde empiricamente;
diz-se que cada coisa € qualitativamente paraas.iMo ocorre apenas segundo
a existéncia; segundo o conceito, estdo apenasratss; esta € a necessidade
interna. Isto também se pode observar nos seres;\av as coisas acontecem de
maneira diferente, pois ai 0 conceito chega aénas: arrancando-se o coracao
também se arruina o pulméao etc. A natureza séeedésdtta maneira na unidade,
assim como o cérebro sO € na unidade com 0s autyéss.

Vemos gue Anaxagoras — enquanto determina a easébsoluta como
universal — abandona aqui a universalidade e o gnemisto na esséncia
objetiva ou na matéria. O em-si ndo € ser propméeneensivel. O primeiro
elevar-se sobre o0 ser sensivel € o negativo do mesnéo-sensivel, quer dizer,
0 nao-visivel, o ndo-audivel etc. — esta é a mel®racdo dos fisicos em geral
ao nao-sensivel como simples negativo do ser-paaMas o positivo é que a
esséncia qué, éela mesma universal. O objetiviNéus,mas para este o0 outro
ser € uma mistura do simples que nédo € carne nex@, pem vermelho nem
azul; mas este simples néo é simples em si, magst®rsegundo sua esséncia
em homeomerias; estas sao tao pequenas que nauo pedeercebidas. O fato
de serem pequenas nao suprime sua existéncialasasie conservadas; mas o
ente é para ser visivel, ser cheirado etc. As horagas infinitamente pequenas
desaparecem, sem dlvida, na representacdo maas axarne, por exemplo, é
ela mesma, mas é também uma mistura de tudo, stod@ € simples.
Continuando a analise, mostra-se logo a confuséia depresentacéo; carne —
tiremos o que néo é carne, entao ela é transformadzermanece, ndo podendo
ser transformada. Uma tal representacdo se comfuntiis ou menos em si
mesma. De um lado, cada figura € original, segseds elementos principais, e

estas partes juntas compdem um todo corporeo; shasezd que ter em si tudo.



O Nous éentdo apenas o que liga e separa, o que "diacdsiiZBaste-nos
isto. A gente pode confundir-se facilmente com@adomerias de Anaxagoras;
mas as determinacgdes principais devem ser, contefitdgs.

As homeomerias sdo uma estranha representacao. Soinga esta ao
outro principio de Anaxagoras? Se referimos istpratcipio do entendimento,
entdo vemos que estas representacdes sobre aualigio mais consequentes
do que parecem a primeira vista. Na medida em cerendimento é o que se
determina a si mesmo, o conteudo € fim, conserveselacdo com o outro; ele
nao surge nem desaparece, ainda que esteja enadaviA representacao de
Anaxagoras de que 0s principios concretos subsigese conservam e,
portanto, consequente. Ela sobressume surgir palesar; s6 ha mudanca que
€ juncdo ou dissolucdo de elementos individuaisp@gipios sdo concretos,
plenos de conteddo — desta maneira, muitos finsnu@anca que se processa,
conservam-se, pelo contrario, os principios. A mgdaé exterior —
combinacéo ou separacao; igual s se junto conh iguaistura cadtica é, sem
davida, a unido de desiguais; isto, porém, é apestaposicdo, ndo uma figura
individual e viva: esta se conserva, ligando iguoath igual. Por mais grosseiras
gue sejam estas representacoes, elas, contudespamndem ainda propriamente
aoNous.

3. RELACAO DE AMBOS OS LADOS

No que agora se refere a simpletacdo do Nous com esta matéria,
devemos dizer que ambos, sob o ponto de vista @afigo, ndo estdo postos
numa unidade. Pois esta ndo é posta como um eceitoméo penetrou nela
mesma. Aqui, em parte, 0os conceitos tornam-se ficipey. O Nous éa alma
que a tudo move; "ele estd como alma nos aninaait) hos grandes como nos
pequenos, nos bons e nos mdli$Mas como alma do mundo, como sistema

organico do todo — o entendimento no real permarn&eAnaxagoras, pura
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letra. Para o vivo enquanto vivo, no qual a alnsacemcebida como principio,
0S antigos ndo exigiam mais outro principio (pdéséaquilo que se move a si
mesmo), mas exigiam para a determinidade que énmahnomo momento no
sistema do todo, novamente o elemento universdettaminidade. Anaxagoras
nomeia o entendimento como tal principio; efetivar@e deve o conceito
absoluto ser reconhecido como tal, enquanto éé&nesssimples, o igual a si
mesmo em suas diferencas, aquilo que se divideatsn gue pbe a realidade.
N&do se encontra sinal algum de que Anaxagoras sévespontando o
entendimento no universo ou que o tivesse compig@nbmo um sistema
racional; os antigos dizem expressamente que de&gtar isto assim; como se
nos disséssemos que o mundo, a natukama grande sistema; que o0 mundo
estad sabiamente instalado ou que existe univeratgnaerazdo. Com isto nada
vemos ainda na realizacdo desta razédo, nem cap&mmspreensibilidade do
mundo.

O Nousde Anaxagoras € ainda formal, ainda que tenha hecwo a
identidade do principio, com sua explicitacdo. #tsles® reconhece a
insuficiéncia doNous de Anaxagoras: "Nao ha& davida de que Anaxagoras
precisa doNous para formar seu sistema do mun@osmopoiian):a saber,
guando estd num impasse para demonstrar a neckssidaima coisa (quando
deve apontar as razbes da necessidade), apela deetesto usa ele para a
explicacdo qualquer outra coisa antes qieos".

Que oNousde Anaxagoras permaneceu algo formal ndo foi agorgan
parte alguma de maneira mais completa como na cmlzhpassagem deédon
de Platdo, passagem que é digna de nota parasafiflale Anaxagoras. Em
Platdo, Socrates aponta de maneira mais defingleeamporta aos dois, o que
Ihes é o absoluto e por que Anaxagoras nao lha.bago isto porque nos pode
introduzir de modo geral no conceito principal gegeonhecemos na consciéncia

filosofica dos antigos. Sécrates possui uma relagdito proxima com dNous;
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as determinacdes ddoussao-lhe atribuidas. Platdo faz Socrates narrar éist
também um exemplo de sua prolixidade e que torc@sa meio longa) o que
Ihe acontecera com Anaxagoras. As formas princigae se manifestam em
Sécrates vemos também nisto. "Quando um dia oleitira de um texto de
Anaxagoras, em que ele diz que o entendimento &lenador do mundo e a
causa”, o determinado em si e para si que prodeal@ade, "alegrei-me com
uma tal causa; e eu imaginei que se as coisagviassé¢al modo que o conceito
distribuisse toda a realidade, pondo cada coisa dosse 0 melhor" — o fim
estaria demonstrado. "Se alguém quisesse encantausa do individuo, como
se torna, como desaparece e como €, entao terjrocigrar em cada um como
melhor fosse para ele, para ser ou de alguma naasesipassivo ou ativo." Que
o0 entendimento seja a causa ou que tudo sejadeitoelhor maneira possivel
significa a mesma coisa: isto se determinaria @giartir da oposicao. E mais:
"Por esta razdao o homem né&o deveria contenfgkapein) tanto a partir de si
como a partir de todo o resto, apenas aquilo quenélhor e o mais perfeito; e
seria também necessario que este também soubgsse Pois a ciéncia de
ambas é uma e a mesma. Pensando assim alegreirnp@dey acreditar ter
encontrado em Anaxagoras um mestre da causa dgt@mténton)— do bem
—, bem como eu esperaflata noun etnautdi)'Portanto, "esperava que ele me
dissesse se a terra era plana ou redonda, e, temdiito isto, me explicasse a
causa e a necessidade deste fato, mostrando quewauwdra seriam o melhor;
e se me dissesse que ela estava no centro dosojigere me explicasse entao
gue era melhor que ela estivesse no centro” —€jséeu fim, que € determinado
em si e para si, e ndo a utilidade como fim deteado exteriormente. "E,
depois de ter-me mostrado isso, preparei-me pagaebpindao me viesse com
outras espécies de causas (outras causas eu né&y;quenesma explicacao eu
esperava para o sol, a lua e outras estrelasysloasdades relativas, revolucbes
e outros movimentos caracteristicos. Enquanto @aisa particular e para tudo

em comum mostrava a causa, pensava eu que eleagigplle cada um o melhor



e de tudo o melhor para todos" — a idéia livredseem si e para si, o absoluto
fim dltimo. "Por nada eu teria abandonado estarasga e tomei entusiasmado
estes escritos; li-os 0 mais depressa possivel, pam a maior rapidez, chegar
a conhecer o bem e o mal. Esta bela esperancantant® muito cedo me
deixou, quando vi que o0 homem nem usa o0 pensanidotess)nem quaisquer
outras razbes para form@iakosmein)s coisas, recorrendo, em vez disso, ao
ar, ao fogo, a agua e a muitas outras coisas astMemos aqui como se opde
ao melhor, ao que é segundo o entendimento, aqudochamamos de causas
naturais, como em Leibniz amusae efficientes finales. Isto explica ainda
Socrates, na prisdo, uma hora antes de sua margggdiinte maneira: "A mim
parecia que ele procedia da mesma maneira comdgséna dissesse que
Socrates faz tudo o que faz com inteligéncia ens&oeprocurasse indicar os
motivos de tudo o que faco, dissesse primeiro @ue @stou sentado porque
meu corpo se constitui de ossos e tenddes, quesos 8ao soélidos e que estao
articulados(diaphyas),e que os tenddes sao capazes de se estenderargcontr
gue os musculos circundam 0s 0ssos com a carn@eke a&nvolve tudo; e se
ainda recorresse, para explicar as causas de d@dego, a causas como 0S
sons e o ar e o ouvido e mil outras coisas, maseesgse de apontar a
verdadeira causa (a livre determinacdo para sieasqusubordina o puramente
exterior e mecanico), a saber, que, pelo fato datesienses considerarem
melhor condenar-me, também eu considerar como melhwis justo ficar aqui
sentado e suportar a pena que eles decidiriam'efdey lembrar que um de
seus amigos tudo preparara para a fuga de Socradssgue este descartara
isto), "pois h& quanto tempo entdo ja meus ossesddes estariam em Mégara
ou na Bedcia, levados pela opinido do melhor, sed@uconsiderasse por mais
justo e melhor submeter-me ao castigo que o Estedonpde, em vez de fugir
e ir-me embora". Platdo contrapde, aqui, de marasieatada, os dois tipos de
razao e causa: a causa resultante de fins e a esigsr (explicacdo quimica,

mecanicismo etc.), para descobrir a falsidade quese pde, no exemplo de um



homem com consciéncia. Anaxagoras tinha a impredsateterminar aqui um
fim, de dele querer partir; deixa isto, porém, mogate de lado e passa para
causas inteiramente exteriores. "Chamar, porémloa@ns 0ssos e tenddes) de
causas é inteiramente inadequado (errado). Semp@§uém vem e me diz
gue, sem ter tais 0ssos e tenddes e todo o restegio, eu nada poderia fazer
daquilo que tenho por melh@ia doxanta moi)tem ele toda razdo. Mas que faca
por tais causas o que faco e que com inteligémagia, fque eu ndo o faca por
escolha do melhoftei tou beltistou hairésel— afirmar isto € uma grande
leviandade; isto significa ndo saber fazer a difgsmeentre a verdadeira causa (to
aition toi 6nti)e aquilo sem o qual a causa néo poderia ativar-sa“condicao.

E isto que Platdo diz de Anaxagoras, qudonis €éapenas formal e que assim
permanece.

Isto € um bom exemplo que nos mostra que sentinfafaado fim em
tais tipos de esclarecimento. Mas, de outro lado,éhum bom exemplo, porque
foi tomado do dominio do arbitrio consciente de-siconsideracéo e nédo fim
sem consciéncia. 1) Neste julgamento Nlous de Anaxagoras podemos ver
expresso, de modo geral, que Anaxagoras ndo apiegealidade o sehous.
Mas, 2) o elemento positivo no julgamento de Sésragiarece-nos também, de
outro lado, insuficiente, enquanto passa para i@mxt oposto, exigindo causas
para a natureza que nao parecem estar nela, maest@ge fora dela, na
consciéncia como tal. Pois 0 que é bom e belo épare, pensamento da
consciéncia como tal; fim e agir segundo um fim rém@iro um agir da
consciéncia, ndo da natureza. Ou, na medida erfirgugao postos na natureza,
o fim enquanto fim situa-se fora dela; como tal eéta ele nela mesma (isto faz
parte de nosso juizo), mas na natureza estdo apep@tas que chamamos
causas naturais e para compreendé-la precisamasrg@roe indicar apenas
causas imanentes a ela. Conforme isto, distingyipmsexemplo, em Socrates
o fim e a razdo de seu agir com consciéncia e @sasade seu agir real; este

altimo o procurariamos, sem duvida, em seus oS®p&ldes, nervos etc.



Enquanto condenamos a consideracédo da naturezadsefijjuis — cCOmMoO NOSS0S
pensamentos, e nao como ser da natureza —, afas@anoonsideracao da
natureza, portanto, a consideracéo teleoldgicaexal grbitraria; por exemplo,
0 capim cresce para que os bichos o devorem —es s&b e devoram capim
para que nos o devoremos. O fim das arvores seeasqus frutos fossem
consumidos e que dessem lenha para a calefac@osmunimais possuem pélos
para vestidos quentes; 0 mar em climas nérdicestaria troncos para a praia,
porque essas praias nao tém lenha; os habitaogsnio, a obteriam assim etc.
Representado assim, o fim, o bem situa-se foraoa ecnesma. A natureza da
coisa nacé entdo considerada em si para si, mas apenas efagedaum outro
com gue nada tem a ver. A arvore, 0 capim saopa@mo seres naturais; e a
finalidade, por exemplo, que o0 capim seja devoradamla tem a ver com 0
capim enquanto capim — como nada tem a ver o armomalo fato de o homem
vestir suas peles.

E esta consideracdo da natureza como tal que E8cpatrece nao
encontra-la em Anaxagoras. Mas este sentido deebdenfinalismo que nos é
costumeiro, em parte, ndo é o Unico e ndo € odecdié Platdo; em parte,
também este é necessario. N6s devemos, 1) re@eserdtem ou o fim de
maneira tdo unilateral que nds, uma vez postos emocemo tal que 0s
representa, 0S pomos em 0posi¢cao aos entes; masi@evuma vez libertados
desta forma, toma-los segundo a esséncia delestde éruniversal, género, a
idéia da esséncia inteira. Esta é a verdadeiracenss causa que se volta sobre
si: fim, enquanto universal, como algo primeiro guem si, de onde parte o
movimento e que se torna em resultado — n&o ap@masa representacao
antes que seja sua realidade efetiva, mas tambéreatidade. O devir € o
movimento pelo qual se torna a realidade e a d¢latdé; no animal, na planta,
sua esséncia é o0 género — é como 0 universal quegeoseu movimento e o
que produz. Esta totalidade é todo (planta, anet@), mas este todo nao €

produto que vem de estranho, mas seu préprio péud que primeiro esta



presente, o primeiro, o que se produz a si mesrssinAchama-se fim; € como
universal, como em seu devir enquanto ente. A id@mé uma coisa particular
gue tivesse um conteudo outro que a realidade epgrecesse bem diferente.
Este universal, a), enquanto ainda ndo produzfidu:@erme, semente, crianca,
nao é ainda como fim realizado — universal comp liglo que produz seu
movimento, a realizacdo € o mesmo: torna-se oaeejsi € — planta, animal.
A oposicéo € apenas oposicao formal da possibdidada realidade efetiva; a
substancia em acdo que impulsiona e o produto séwesana coisa. Esta
realizacdo, este movimento, passa através da @posit negativo neste
universal é este processo, este movimento mesmgéne&ro, o universal se opde
como individual ao individual e ao universal. Assimgénero se realiza no que é
Vivo, na oposi¢cao dos sexos opostos; sua ess@oceEm, € o género universal.
Eles, enquanto individuos, visam sua autoconsesvag@mo individuos,
comendo, bebendo etc., mas o0 que com isto reakzarmgénero. Os individuos
se sobressumem, apenas 0 género é o0 que semmaugigo; a planta produz
apenas a mesma planta — o universal é a razaotieoino

2) De acordo com o que foi exposto, € preciso dwter 0 que
simplesmente foi chamado de causa natural, daqudose chamou causa final.
Se isolo a individualidade e apenas a olho comoim®wo e os momentos da
mesma, entdo aponto 0 que sao causas naturaiex@woplo: de onde surgiu
esteser vivo? Pela sua geracdo através de pai e mad.éQa causa destas
frutas? A arvore que assim destila os sucos pagapgecisamente resulte tal
fruta. Respostas deste tipo apontam a causa, ,istdnélividualidade oposta a
individualidade; mas sua esséncia € o género. Masuaeza ndo pode produzir
a esséncia como tal. O fim da geracao é o sobré@sdanmdividualidade do ser;
mas a natureza, que na existéncia realiza estessoionir da individualidade,
nao pde, em seu lugar, o universal, mas uma oadiigidualidade. Os 0ssos,
tendbes etc., produzem um movimento; sdo causassématraves de outras

causas, e assim ao infinito. O universal, porémtacas como momentos que,



sem duvida, aparecem como causas no movimentodenasaneira tal que a
razao destas partes mesmas € o todo. Eles ndop#@nero, mas o resultado,
no qual se transformam os sucos das plantas efcpriéneiro; como no surgir
em que apenas aparece como produto, como sement®mgtitui 0 comeco e 0
fim, mas um outro individuo; a esséncia, porémp&eama.

3) Um tal género é, porém, ele mesmo um génerordietedo, relaciona-
se essencialmente a um outro; por exemplo, a d#é@anta se relaciona com a
idéia de animal. O universal move-se para diante § plantas sdo devoradas
por animais parece uma finalidade exterior; ist@a émitacdo delas como
género. O género da planta possuia totalidade whsde sua realizagcdo no
animal, o animal no ser consciente, assim comorra tea planta. Isto é o
sistema todo — cada momento passando para o dsitvoé o duplo modo de
considerar: a) cada idéia é circulo em si mesmdantgn animal, o bem de sua
espécie; b) o bem universal — isto €, o momerntaetro. Se considero o
animal apenas como tendo finalidade exterior, fpdaoa outro, sou unilateral;
ele é esséncia, universal em si e para si. Mamééa unilateral que a planta
seja apenas em si e para si, produto da naturezani si mesma, fechada em
si, apenas voltando-se sobre si — também n&o mpesteularidade de ser
devorada, ser vestimenta etc. E circulo, completo &, mas cuja
complementacéo é, ao mesmo tempo, um passar pasaituncirculo — uma
espiral, cujo ponto central para onde retrocedéosaliza imediatamente na
periferia de um circulo mais alto que o enlaca.

O fim (o bem) é, portanto, aquele universal; € bdonmesmo modo, seu
universal (o0 bem comum). Socrates fala sempre dbamedo fim. Esta forma
do fim é aquilo em que aparece, em Sdécrates, aqguéochamamoblous.Se
dissermos que a natureza das coisas deve ser eemmlsegundo 0 conceito,
entdo o conceito é a consideracdo independenténané das coisas. O
conceito € aquilo que as coisas sdo em si mespaaasi mesmas. Ele realiza-

se a si mesmo, modifica-se; mas € isto a fim dembaicacdo com 0s outros,



conservar-se a si mesmo. Ele contém a relacacadaas naturais. Este conceito
€ o fim. O fim é primeiro determinacdo (segunde@esentacdo) que se situa
fora das coisas; assim as coisas sao Uteis, s@ ynar fim. Mas esta
determinacdo nao € prépria delas, mas uma deteg@ungue Ihes é estranha.
No fim n&do devemos representar-nos alguma coisaeaodfim fosse exterior.
Assim falamos em fim Ultimo do mundo; ele € o imdae Do mesmo modo,
porém, pode-se pensar isto de maneira exterior.

Estas elucidacdes sédo aqui necessarias. Pois piestede vista, vemos a
idéia especulativa passar mais para o universahtesanunciada como o ser e
0S momentos e movimento também enunciados comm sblesta passagem,
devemos evitar que terminemos acreditando que stmmabandonamos o ser e
passamos para a consciéncia como oposta ao serste- edo o universal
perderia inteiramente sua significagcdo especulativa mas o universal é
imanente & natureza. E este o sentido em questénigmos representamos que
o entendimento, o pensameliidous)faz o mundo, ordenando-o etc. — como é
a atividade da consciéncia individual, situacagum eu estou aqui num lado, e
em minha frente, opondo-se a mim, uma realidadévafematéria que eu
formo, que divido desta e daquela maneira, quenotdmas o universal, o
pensamento deve permanecer na Filosofia, sem petacéo. Ser, puro sef,
ele mesmo universal, se nisto temos presente gue aesoluta abstracdo, puro
pensamento. Mas ser, enquanto é assim posto campossui a significacao
daquilo que se opbe a este ser-refletido em si mesm pensamento; a
lembranca € nossa, oposta ao ser. Mas, assim,versali tem a reflexdo
imediatamente em si mesmo.

Até aqui propriamente chegaram os antigos; pasesgeasico. "Universal”
€ uma determinagcdo precéria, cada um sabe do salyvenas dele ndo sabe
enguanto é esséncia. Até a invisibilidade do seh&upra-sensivel) chega, sem
davida, o pensamento, mas nao até a determinacitv@G— 0 absoluto sem

predicado é o puramente negativo —, ponto até abaiegou a representacao



dos dias atuais, mas nao até ao positivo em qumarte € pensado como
universal. Assim vemos, portanto, em Anaxagorakloascomo o universal,
absoluto, que pde conteddo por si mesmo e nelensea.

Com este achado do pensamento encerramos a prisegédia. Com este
principio penetramos no segundo periodo. A safrgriueiro periodo nao é
muito grande. Alguns pensam, sem duvida, que m&tainda uma sabedoria
particular. Mas o pensar ainda € jovem, as detaigbes sdo ainda pobres,
abstratas, precérias; o pensar possui aqui apengsp determinacdes e estas
nao podem perdurar. O principio da agua, do semidtero etc., ndo perdura; o
universal deve surgir para si. Apenas em Anaxageemsos determinado o
universal como a atividade que a si mesma se digi@rm

Devemos ainda considerar a relacdo do universalagmg oposto ao ser
ou a consciénciacomo tal,em sua relacdo com o entEsta relacdo da
consciéncia é determinada pelo modo como ele deteuna esséncia. Sobre
isto nada de satisfatorio pode ser encontrado,ug €e, a) de um lado,
reconheceu 0 pensamento enquanto esséncia, semm,poealizar este
pensamento mesmo na realidade; de maneira taljebgsta € sem pensamento
para si, enquanto uma multiddo imensa de homeosnasia €, enquanto uma
infinita multiddo de seres-em-si sensiveis, masagsem € 0 ser sensivel, pois o
ser existente € um amontoado de homeomerias. O aonesmrd@ter multiplo pode
ter a relacdo da consciéncia com a esséncia. Agsinxagoras pode também
dizer que a verdade esta apenas no pensamentaainecimento racional —
mas do mesmo modo a percepcdo sensivel, pois esdtm as homeomerias e
elas mesmas sdo em si.

Assim encontramos dele, a) em SeXfague o entendimentfogos) éo
critério da verdade: "Os sentidos ndo podem jugeerdade, por causa de sua
fraqueza" — fraqueza, pois as homeomerias saoitarfiente pequenas; 0s

sentidos ndo conseguem capta-las, ndo sabem quamdser algo ideal,
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pensado. Um conhecido exemplo disto deu ele, afidmaque a neve € preta,
pois € agua e a agua é preta"; ele colocou aquiaro, a verdade num
fundamentd®?

b) Anaxagoras teria dito que algo estaria entrpasigdo(antiphdseos),
de tal modo que, portanto, tudo seria ndo-verdagdeais, enquanto os lados da
oposicao estdo misturados, o que foi misturadoéndem bom nem mau e, por
conseguinte, nada é verdadéitbAssim, em outra passagem, cita Aristotéfes
gue um de seus apotegmas contra seus alunos itkrigge as coisas seriam
(para eles) assim, como eles as percebem (comoalpe®cem). Isto pode
referir-se ao fato de que, enquanto o ser existéntem amontoado de
homeomerias que sdo a esséncia existente, a p&ocepgsivel toma as coisas
como na verdade sao.

Mas com isto ndo se pode fazer muita coisa. Aquiémp, comega um
desenvolvimento mais determinado da relacdo daciomsa com o ser, O
desenvolvimento da natureza do conhecimento enguembhecimento do
verdadeiro. O espirito progrediu até expressarsénesa como pensamento.
Assim, portanto, € a esséncia enquanto é na coegciéomo tal — em si, mas
também na consciéncia. Esta é apenas o ser, ndammai que a consciéncia a
conhece; e somente esta é a esséncia: o sabpeaae®la. O espirito ndo deve
mais procurar a esséncia em algo estranho, mad amasso; pois o que de
resto parece estranho é pensamento, isto é, ai@aciactem esta esséncia em si
mesma. Mas esta consciéncia oposta é uma consci@advidual. Com isto,
efetivamente, o em-si esta sobressumido; pois-ereesi € 0 ndo-oposto, o0 nao-
individual, mas o universal. E conhecido, ndo hadh] mas o que €, é apenas
no conhecer, ou ndo ha outro ser que o ser do ciomieto da consciéncia. Este
desenvolvimento do universal, no qual a esséndsagpateiramente para o lado

da consciéncia, podemos ver na tao criticada saledo mundo dos sofistas.
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Podemos toma-lo como sendo isto o fato de queusezat negativa do universal
agora se desenvolve.
(Prelecbes sobre a Histéria da Filosqgfip, 369, 379-404)



LeuciPO DE MILETO

(NASCEU CERCA DE 500A.C. -FLORESCEU CERCA DE 430A.C.)
DADOS BIOGRAFICOS

LEUCIPO NASCEUWprovavelmente em Mileto (segundo outros, em Eléia o
Abdera). E contemporaneo de Anaxagoras, dos ssfestde Sdcrates. Segundo
uns, teve como mestre a Zenao; segundo outros,liaseleE freqientemente
associado a Demdcrito. Aristoteles considera Lem@pcriador da teoria dos
atomos, depois desenvolvida e elaborada por Denwocr Atribui-se-lhe a
autoria de duas obrasA Grande Ordem do Mund®Sobre o EspiritoA ultima,

no entanto, pode ter sido apenas uma secao da pame

A - FRAGMENTOS

Trad. de José Cavalcante de Souza

1. AQUILES, Introducéaol, 13(DK 67 B 1).

A. GRANDE ORDEM DO MUNDO(titulo de um livro atribuido a Demdcrito
em Aquiles, Introducéo, 23).

la. Papiro Hercull788(DK 67 B la).

Atomos (i. e., ndo-cortaveis), macicos (i. e., adik), grande vazio,
secao, ritmo (i. e., forma), contato, direcéo, edagamento, turbilhdo (termos
encontrados num papiro restaurado, em que Demdaridtcusado de plagiar A
Grande Ordem do Mundo de Leucipo).

2. AECIO,I, 24,4 (DK 67 B 2).

Diz (Leucipo) no livro Sobre o Espirito: Nenhumaseose engendra ao
acaso, mas todas (a partir) de ra%m®por necessidade.
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B - CRITICA M ODERNA

1. Georg W. F. Hegel
Trad. de Ernildo Stein

LEUCIPO E FUNDADORdO célebre sistematomistico,0 qual, novamente
despertado em tempos bem recentes, valeu comoa@go da pesquisa natural
racional. Se tomarmos este sistema por si, elené,dsivida, precério, e pouca
coisa nele pode ser encontrada. Mas deve ser iduilmomo grande mérito a
Leucipo o fato de ele ter, como é expresso em r@ssa corrente, distinguido
as qualidades universais dos corpos das coisaivaisn®\ qualidade universal
chama-se especulativa, pelo fato de ele ter detadui o elemento corporeo
através do conceito ou pelo fato de ter determinadesséncia do corpo,
efetivamente de modo universal; Leucipo concebdatarminidade do ser nao
daquele modo superficial, mas de maneira especlduando se diz que o
corpo possui esta qualidade universal, por exempo, figura, a
impenetrabilidade, o peso, entdo a gente imagina gurepresentacao
indeterminada "corpo" € a esséncia e sua essélypadderente que estas
qualidades. Mas, sob o ponto de vista especulaiesséncia sdo justamente as
determinacdes universais, ou elas sdo o contelUsimatib e a realidade da
esséncia. Ao corpo nada resta enquanto tal parssé@n@a que a pura
individualidade — sendo esta a determinacéo danesséas ele é unidade de
opostos, e a unidade enquanto unidade destes gulediconstitui sua esséncia,
ou elas sdo essencialidades — 0s conceitos unwed@a esséncia ou Sao entes
em si.

Lembremo-nos de que ja vimos que na filosofia elea ser e o ndo-ser
se apresentam como oposicao: so o ser €, 0 n&dse. Para o lado do ndo-ser
cai tudo que € negativo enquanto tal, como o mavimpea mudanca, o pensar
etc. — tudo isto sao determinactes que sao su@snmguando se afirma que
apenas o0 ser €. Ser ainda ndo é a unidade a cawghinhetorno a si ou ja

definitivamente retornado, como o movimento de Eléche o universal. Do



lado do qual se afirma que, na percepcao sensmegliata, caem a diferenca, a
mudanca, o movimento etc., pode ser dito que mafiiio de que € apenas o ser
tanto contradiz aos olhos como ao pensamento.éPeste nada que os eleatas
suprimiram; possuem estes dois momentos, ambosakmigual. Ou, na idéia
de Heréclito, ser e ndo-ser sdo 0 mesmo. Istoresela significacdo seguinte,
se a separarmos novamente desta unidade: O sais& néo-ser, ja que € um
com o ser, também €& do mesmo modo; ou ser € taediocado do ser como do
nao-ser. E isto que afirma Leucipo; 0 que, na \dEdastava presente nos
eleatas, Leucipo afirma como sendo ente.

O ser e 0 nao-ser, porém, ambos expressos coneandecado de algo
objetivo ou como sao na intuicdo sensivel, sd@oegrt oposicao do pleno e do
vazio (to pléres kai t0 kendn)O vazio € o nada posto como ente; o pleno,
porém, a ele oposto, 0 ser posto como objeto emguah Isto sdo esséncias
fundamentais e produtos e totfds— ser-para-outro e reflexdo-em-si, apenas
sensivel, ndo determinado em si; pois o plenod &8I mesmo como 0 vazio.

O pleno é indeterminado, possui 0 atomo como segipro. O absoluto
€ 0 atomo e o vaziqta atoma kai to kendn)isto é uma determinacéo
importante, ainda que precaria. O principio, pddag que o atomo e o vazio
sdo o verdadeiro, o ente-em-si-e-para-si. Nao apematomos, como falamos,
nao apenas este um sozinho, como nos o representaonexemplo, flutuando
no ar — o que esta "entre" € do mesmo modo nedeseate nada; e isto eles
determinaram como O negativo, como o0 vazio. E ism&o a primeira
manifestacéo do sistema atomistico.

Deste principio em si mesmo devemos apontar aguaies exatamente,
suas determinag0des, suas significacoes.

a) O primeiro € aim, a determinacdo dser-para-si;esta determinacéo
nao tinhamos ainda. Em Parménides, é o ser, oraahabstrato; em Heraclito,

€ 0 processo; em Leucipo, encontramos agora andetgrdao do um, do ser-
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para-si. Parménides diz que o nada nédo €; em lteracker e o nada estavam
num processo; Leucipo tem também o positivo comanp que-é-para-si o
negativo como o vazio.

O ser-para-si é uma determinacdo essencial e adeeds pensamento.
O principio atomistico ndo passou, por este lade dempre ser. O um é agora
e é sempre e deve aparecer em cada filosofia |émicao momento essencté,
mas nao como ultimo. A determinacdo concreta do danynidade, do ser é
entdo aguela segundo a qual o um é o ser-paratsi;éeser, simples relacao
consigo mesmo, enquanto ser. Mas também é imperta o ser-para-si seja
também determinado de maneira mais rica; € relagisigo, através da
negacao do ser-outro. Quando digo eu sou para @mt@ip nd0 apenas sou, mas
nego em mim todo o resto, excluo-o de mim enquap&vece como exterior. E
a negacado do ser-outro — isto é negacdo contra AESIM O ser-para-si €
negacao da negacao e esta €, como eu designoatavigegle absoluta. Eu sou
para mim, entdo nego O ser-outro, 0 negativo; msgacdo da negacao €,
portanto, afirmacdo. Esta relagdo comigo no sea-piaé, assim, afirmativa, é
ser, que do mesmo modo € resultado, mediado atde/@sn outro — mas
através da negacédo do outro; nisto esta contidaddagfio, mas uma mediacéo
gue igualmente foi sobressumida.

O ser-para-si € um grande principio. O devir € apenpassagem do ser
para o nada e do nada para o ser, onde tudo émegas o fato de algo ter sido
posto, de ambos serem, simplesmente junto ai¢ istprincipio do ser-para-si
gue em Leucipo se tornou consciéncia, determinab&oluta. E o0 processo do
ser, devir. Ao nivel l16gico, vem entdo primeiroxistr.’®® Este &, porém, o que
aparece, a aparéncia; faz parte da esfera do ferdeneédo pode assim tornar-se
principio da Filosofia. O desenvolvimento da Filesona historia deve

corresponder ao desenvolvimento da Filosofia I§gimas nesta deve haver
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passagens que, no desenvolvimento na histérigpalesaem. Se se quisesse, por
exemplo, transformar a existéncia num principidAerseria aquilo que noés
temos na consciéncia: Sao coisas, estas sao aslagilas estdo ai, sdo finitas e
possuem uma relacdo uma com a outra; é a categ@erizossa consciéncia
destituida de pensamento.

Em Leucipo vemos entdo aquele principio; € isto gquporta. Em
Leucipo o um é ainda o um abstrato. O principigeim duvida, ainda muito
abstrato, ainda que tenda a tornar-se concreto;nms&s as coisas caminham
ainda muito precariamente. A determinacdo essercial um em face da
unidade, do ser; em outra forma, a individualidémeéitomo € o individual,
indivisivel, a determinacdo da subjetividade) — wiversal em face da
individualidade, da subjetividade. E disto quersgatem todas as coisas; estas
sao as grandes determinacbes e a gente apenas sgbe possui nestas
determinacdes precarias, quando também se reconb@macreto, que também
ai sdo a coisa mais importante. Por exemplo, eaddude, no direito, na lei e na
vontade, trata-se apenas desta oposicdo de utidadsae particularidade. O
espirito também é atomo, um; mas, enquanto um anfigitamente pleno.

Em Leucipo e Demdcrito esta determinidade permanéise&a; aparece
também no mundo do espirito. Na esfera da vontade gurgir o ponto de vista
de que no Estado a vontade particular, enquantocaté o absoluto. Estas sao
as teorias mais novas sobre o Estado que tambépeissem valer praticamente.
O Estado deve repousar sobre a vontade univerzaledesta é a vontade que é
em si para si ou a vontade do particular; o ult@vaomistico, assim@ontrato
Socialde Rousseau. Tudo isto provém da determinacaordapento do um.

O principio do um ¢é totalmente ideal pertence iataente ao
pensamento, mesmo se se quisesse dizer que ossaaisiem. O atomo pode
ser tomado de modo material, mas ele € ndo-senpiv@mente intelectual; os
atomos de Leucipo ndo sédo amléculas,as partes minusculas da Fisica.

Aparece assim, em Leucipo, a representacao deaguétémos sao invisiveis"



(adrata), de que ndo podemos vé-los "por causa da pequeneszuae
corporalidade”/® — como nos tempos atuais se fala deséculesMas isto é
apenas um subterfugio;

0 um nado se pode ver, porque € um elemento abstoafgensamento.
Com lentes e medidores nédo se pode mostrar o lomeesmo acontecendo
com as qualidades sensiveis do ver e ouvir); osgueostra é sempre matéria
gue é composta. Assim quer-se, em tempos recenigstigar, através do
microscépio, o0 interior — a alma —, atingi-lo noemlento organico,
particularmente vé-lo e senti-lo. O principio do @nportanto, inteiramente
ideal, ndo, porém, como se estivesse apenas na,mantabeca, mas assim que
0 pensamento é a verdadeira esséncia das coisaspheambém o entendeu
assim, e sua filosofia ndo é, de maneira algumajreza. Tennemann diz, pelo
contrario, bem erradamente: "O sistema de Leucipm @posto do sistema
eledtico; ele reconhece o mundo da experiéncia apimaco real objetivo e os
Corpos como a Unica espécie de seres". Mas 0 &anazio ndo Sao coisas da
experiéncia. Leucipo diz: Nao € pelos sentidos tpmeamos consciéncia do
verdadeiro — idealismo no sentido mais alto, n&alidmo subjetivo.

b) "Individuo" é a traducdo de "atomo", ainda qu@sira apenas nos
representemos, nisto, imediatamente um singulacretm Estes principios
devem ser altamente respeitados, pois constituemragresso, mas o aspecto
insuficiente se manifesta, tdo logo avancemos ncai eles. A outra
representacao de tudo que € concreto e efetivameadté: "O pleno néo é algo
simples, mas é algo infinitamente multiplo. Estdsmitamentemuitosmovem-
se novazio; pois o vazio €. Sua combinagao constitui o0 orige®r— isto é, de
uma coisa existente que € para o0s sentidos — 'soldi®io e separacao
constituem o desaparecer”. Todas as outras casgi@in seu lugar aqui. "A
atividade e passividade consistem no fato de toeae mas seu contato n&o

faz com que se tornem um, pois, daquilo que é makn(abstratamente) um,
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nao se origina uma multiddo, nem daquilo que émesate (abstratamente)
multiplo se origina um." Ou: "N&o sao efetivamen&n passivos nem ativos,
estdo relacionados entre si; isto €, sdo um enteensio absolutamente muitos,
isto €, em sua multiplicidade, em si e para se€nhas a relacdo e separacéo, o
vinculo da atividade e passividade sdo unicamemazm" — algo puramente
negativo para eles, quer dizer, o estranho pasa €@ relacédo € algo diferente
gue eles. Assim, por exemplo, quando conto umas,dv@s moedas etc.; isto
nao é atividade destas moedas nem uma passividadaanecem o que séo,
nao € uma relacdo entre elas. Os atomos, poresifiy separados, mesmo na
unido aparente daquilo que chamamos coisas, peio. Este vazio é também o
principio do movimento; os a&tomos movem-se no vazigto € como que uma
solicitac8io deles a preencher este vazio, a neggtdos&o suas proposicoeés.

Vemos que estamos imediatamente nos limites dpstesamentos; pois,
onde se deveria falar de relacdo, saimos deldBriheiramente gensado €,
como ja foi lembrado, o ser e 0 nao-sergpresentadoxomo distintos em
relacdo reciproca (pois em si hdo possuem difeyenpéeno e o vazio — o ser
e 0 ndo-ser postos para a consciéncia. 2) O pganpgorém, do mesmo modo,
a negatividade em si; €, enquanto um ser-para-Smmeim outro para si, que
exclui o resto; € um e infinitamente muitos um. &iwg, porém, ndo é o que
exclui, mas a pura continuidade; um e continuidaeas oposic¢oes. 3) Fixados
ambos, desta maneira, nada € mais admissivel pa@resentacdo que deixar
flutuar, na continuidade que €, os 4tomos, oraradpa ora unidos, de maneira
tal que sua unificacdo € apenas uma relacdo stipkrfima sintese que nao é
determinada pela natureza do que foi unido, mas,or@fundo, estes entes que
sao em si e para si ainda permanecem separadosnkuma relacao neles
mesmos, mas isolamento.

Mas isto € comportamento inteiramente exterior;efrahdentes, sao

ligados como independentes, permanecem indepesdeaedo assim apenas
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uma unido mecanica. Tudo que é vivo, espiritual, ef¢ assim, apenas
unificacdo. Aqui mostra-se logo toda a precariedddesmo ainda bem
recentemente, principalmente através de Gasserdi, rédnovada esta
representacdo de atomos. Mas 0 mais grave é quesessa independéncia aos
atomos, molécules, pequenas particulas etc., tdors@® a unidade apenas
mecanica; os atomos unificados permanecem reciperta exteriores, o laco
gue 0S une € apenas exterior — é uma pura just&oosi

Por mais precaria que seja esta representacdo,de@mos nos |
acrescentar o que é afirmado ultimamente, istaué,um dia houve no tempo
um tal caos, que houve um vazio cheio de atomos, enido depois se
combinaram e ordenaram de tal modo que disto temfgado este mundo; pois
o fato é, ainda agora e sempre, que 0 que-é-emesivazio e o pleno.
Justamente este é o lado satisfatério que a igagsiD da natureza encontrou
em tais pensamentos, igtpoque nisto o ente é em sua oposi¢cdo como pensado e
€ pensado enquanto oposto, e com isto € pensadp exten que € em Si e para
si. A atomistica opBe-se como tal a representagdmth criacdo e conservacao
do mundo por um ser estranho. A investigacdo daremd sente-se primeiro
libertada, na atomistica, pelo fato de ndo pre@saitar uma causa do mundo.
Pois, se 0 mundo € representado como criado e rvadse ele é representado
como nao sendo em si e tem seu conceito fora d#E, ele possui uma causa
estranha a ele, como tal ele ndo tem fundamenteesdo compreensivel a
partir da vontade de um outro; assim como €, o muicdcontigente, sem
necessidade e sem conceito em si. Na represertagitomistica, porém, existe
a representacdo do em-si da natureza como tak,istgpensamento encontra-se
a si mesmo nele; e isto é o que traz satisfacda paconceito justamente
compreendé-lo, e pb-lo como conceito. Nos seregaahs, a natureza tem a
razao em si mesma, é simples, é para si. O seivekdsterminado, oposto a
um ou enquanto oposto a consciéncia, deve ter apd®ra causa € 0 Oposto, a

razao da unidade desta oposicdo — sua proprianatezdo. O atomo e o vazio



sdo conceitos simples. Porém, muito mais que sgiectd formal — o fato de
terem sido levantados principios simples absolutéenaniversais, a oposicéo
do um e da continuidade, o fato de o pensamenés 8el encontrar, na natureza,
ou o fato de a esséncia ser algo pensado em si is-qua este aspecto formal
nele nao se pode ver nem achar.

Se partirmos de uma visao da natureza mais amglig, moa e exigirmos
gue também ela seja compreendida a partir da dtomis satisfacdo logo
termina; vé-se logo o inconsequente, o insuficignéea, de algum modo, com
ela poder progredir. Mas em si € preciso logo piétsaar estes pensamentos. A
oposicdo de continuidade e descontinuidade € ceponsao, porém, momentos
do puro pensamento que este também deve logo adsap Pois estes
negativos, estes um, ndo sdo em si para si; oDateao indistinguiveis, iguais
em Si, ou sua esséncia € posta como pura conttmiidaeles juntam-se, pelo
contrario, num amontoado, e isto de modo imediato. A represeniasém
duvida, mantém-nos separados, da-lhes um ser egpa€el® sob o ponto de vista
sensivel; mas séo iguais, sendo a pura continuidadanesmo que € o vazio.

Mas o0 que é, €& determinado concretamente. Donde westa
determinidade, como cor, forma? Isto € algo integate exterior e casual.
Sente-se a falta da distincdo determinada; o uquastio ser-para-si, perde toda
determinidade. Se se admitem diversas matériasica® magnéticas, matéria
de luz, girar mecanico dasoléculesentdo ndo se tem 1) preocupacdo alguma
pela unidade, 2) ndo se diz palavra alguma racieoble a passagem dos
fendbmenos — apenas restam tautologias.

c) Leucipo e Demdcrito queriam ir mais longe; sui@gsim a relacao, isto
€, a supressao destes atomos, de seu ser-emqsi-skpQue se queira explicar
uma planta. Donde vem a determinacdo? Como secqueeber a diferenca a
partir destes principios? (No mundo politico vemvdatade particular.) Em
Leucipo, surgiu entdo a necessidade de difegenca mais determinadgue

esta superficial diferenca de unido-separacdo;uposocintroduzir a distincéo,



acrescentando mais determinaces aos atomos. EEspogue justamente s&o
postos como desiguais e sua diferenca € afirmaaéérm como infinita.
Leucipo procura determinar esta diferenca maisaoiante de trés maneiras.
Aristoteles citd? que ele teria dito que os atomos sdo distintosegundo a
figura, comoA de N; 2) pela ordem (lugar), comd de NA; 3) pela posicao, se
estdo em posicao ereta ou se estdo deitados, coeld. Dai viriam todas as
diferencas. Vemos que também isto sdo novamen&ntebcdes exteriores,
determinacgdes indiferentes. Figura, ordem, possg@orelacdes ndo essenciais
— relagdes que ndo atingem a natureza da coisal,emas cuja unidade e
relacdo estdo apenas em um outro — indiferentes, p&lo conceito,
relacionado com sua esséncia, o0 ser, indiferemdesniesmos. Para si esta
distincdo j& é inconseqiente. Os atomos sdo o golhmente simples; séo,
comparados entre si, perfeitamente iguais; dediguordem nem se pode falar
aqui; sao entre si plenamente iguais, nem sédo espdz uma tal diferenca;
portanto, sua posicdo nao € diferenca. Estas desgdes; mas o simples €,
enguanto aceito como independente — em matérias.

Aristoteles diz de Leucig® "que ele queria aproximar o pensamento do
fendbmeno e da percepc¢ao sensivel”, afirmando quela tanto é como o ser, e
isto esta necessariamente no conceito; "e elesemi@u assim como ente, 0
movimento, 0 surgir e o desaparecer; devir que éamié para a intuicao
sensivel, também é em si, como uma separacao @ domsdatomos, do simples,
do ente que é em si e para si. Mas isto ndo a@ntem efeito, nos atomos
mesmos, mas em algo estranho neles; porque elgausdimente autbnomos e
sua esséncia n&@m processo. Mas, quando avanca e diz que o atomiotena
em si,ele também consegue aproximar, assim, a essénaluitziio sensivel,

mas nao do conceito. E preciso avancar em diregdmuaracdo, mas até la ha
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ainda um longo caminho, o caminho da determinagi@ahtinuidade e da
separacao.

Leucipo limita a isto qualquer outra determinac@mglas as outras
determinacdes devem ser compreendidas a partiasde&ssim vemos, por
exemplo, aduzida a determinacéo da figura. Arikétdiz}’™* "Democrito e a
maioria dos antigos fildsofos sdo muito desajegagioando falam do sensivel,
na medida em que querem tornar palpavel tudo opgde ser sentido; pois
reduzem tudo ao sentido do tato". Todas as quagisensiveis "sdo reduzidas a
figura", a diversa combinacdo dwléculasgue torna algo passivel de ter gosto,
de poder ser cheirado. O preto e o branco saaf&entes, dizem eles, porque:
"O preto é o aspero e o branco € o liso" — terdajive também fez a atomistica
dos novos tempos. E o impulso da razdo, s6 a naa@dalsa; um tal arranjo de
moléculesé uma generalidade indeterminada que nada diz. jsateipio
material € mecanico; os franceses, desde Descadt&®) deste lado. Todo
concreto € apenas justaposicdo exterior, ndo hdunen determinidade
imanente; a passagem para mais determinacdes wexardo € possivel ou
mostra-se precaria, vazia e sem sentido. Nestasnuatcdes desta filosofia
reside a distincdo entre qualidades essenciaisegséanciais — primarias e
secundarias —, uma das quais aquelas também pameendizem que a
matéria € autbnoma e que tem peso.

Vemos ainda que Leucipo ousou uma construcao daonaipartir destes
principios dos atomos e do vazio que parece estrailas com isto pouco se

pode fazer, a ndo ser constatar sua precariedade.

Ja foi lembrado que Demdcrito assumiu inteiramentesistema de
Leucipo. Disse ele: "Por convenc@§mdmai) existe o quente, por convencao

existe o frio, por convencao existe a cor, o dooeaenargo; segundo a verdade
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(eteei),existe apenas o que é indivisivel e o vazidNarra-se, ndo ha davida,
gue ele teria ampliado o pensamento de Leucipoessto se conservou alguma
coisa, mas ndo vale a pena cita-la.

"A alma se constitui de atomos esférictS."Sabemos ainda que se
ocupou com o estado de coisas da consciéncia,pratu explicar, entre outras
coisas, a origem das sensacfes. Com ele tambéntaoraedéia de que das
coisas se depreendem ténues superficies que peneisaolhos e nos ouvidos
etc’’’ Mas nada se diz sobre como 0os momentos — a figmlam e posicdo
gue sao as unicas determinacdes do que é-em-sb-peséebidos como cor e
cores distintas etc.

0 que aqui apenas se vé é que 1) a realidadecdica seu direito,
enquanto outros apenas falam de ilusdo, e 2) gaspaacdo da razdo é
compreender os fendmenos, aquilo que foi percebido.

Vemos que Demdcrito expressou, de modo mais detadwoj a diferenca
dos momentos do ser-em-si e do ser-para-outro.dPoisi € apenas 0 vazio e
indivisivel e suas determinacdes: para um outrerérsliferente, o calor etc.
Mas com isto se abrem, a0 mesmo tempo, as portasopaau idealismo,
idealismo que pensa ter resolvido o problema detivoj quando o consegui por
em relacdo com a consciéncia e dele apenas gdimh&asensacaaninha.Com
isto, sem davida, esta sobressumida a particutigidansivel, na forma do ser,
mas permanece ainda a mesma multiplicidade sensé&eposta uma
multiplicidade sensivel, destituida de conceitoseasacéo, na qual ndo ha nada
de razao; e com esta multiplicidade este idealisatomais se preocupa.

(Prelecbes sobre a Histéria da Filosqgfip, 354-368p. J. Burnet

Trad. de Arnildo Devegili

PARAGRAFO 76 — A Ultima parte de nossa historia encerra-se co

Leucipo, o fundador do atomismo, visto ter sidogelem realmente respondeu a
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questéo de Talé$® Quase nada se sabe a respeito da sua vida; szpdiece
ter sido inserido nas obras colecionadas de Detnédrem-se a impressao de
que escritor algum, apés Teofrasto, fora capazfdeedcar o ensinamento dele
do de seu discipulo mais famoso. Chegou-se a negarverdade, a sua
existéncia real, embora sobre fundamentos totabriestificientes. E certo que
Aristoteles e Teofrasto o consideravam como o \&ida autor da teoria
atbmica, e é impossivel que tenham se enganadal @ssunto, particularmente
Teofrasto, que fez distingdo, em alguns pontoseead doutrinas de Leucipo e
Demodcrito.

Teofrasto mostrou-se indeciso ao afirmar se Leuerpaatural de Mileto
ou de Eléia. A ultima alternativa alicerca-se sémidh na afirmacao de que ele
fora discipulo dos eleatas e, especialmente, déiaZevieremos que isto é
confirmado plenamente por tudo o que sabemos sobrigem da sua doutrina;
e podemos inferir, com certa probabilidade, queesdede Mileto, tendo sofrido
influéncia de Parménides em Eléia ou em qualquiga qarte. Nao € provavel
que tenha estado em Atenas, porquanto ndo hadadiei que a teoria atbmica
bem conhecida em Atenas até a época de Aristéflsio, em particular, ndo
parece fazer alusdo a teoria, embora ela Ihe tma, certeza interessado se a
tivesse conhecido.

Paragrafo/7 — Aristoteles, que na falta de Platdo € a nossaridate
principal no que diz respeito ao atomismo, apresent relato perfeitamente
claro e inteligivel da maneira como surgiu. Temasenpressdo de que ele
estava ansioso para fazer uma declaracdo maisesnte historica do que a
usual, pois na Academia muito pouco se conhecieesmlatomismo. Segundo
ele, originou-se do fato de os eleatas negarenzio,vdonde se deduziu serem
impossiveis a multiplicidade e o movimento. Leucghou ter descoberto a

teoria que evitaria esta consequéncia. Admitiu qui® poderia haver
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movimento se ndo houvesse o vazio, e concluiu guéakso identificar o vazio
com o0 n&o-existente.

O gue ndo €td me on),no sentido de Parménides, € exatamente tanto
guanto o que € (ton). Em outras palavras, Leucipo foi o primeiro filos@o
afirmar, com plena consciéncia do que estava fagzemaxisténcia do espaco
vazio. O vazio dos pitagéricos era identificado sr@ai menos com o "ar", ao
passo que o vazio de Leucipo era realmente um Vdtuo

Além do espaco havia corpo, ao qual Leucipo atmbtodas as
carateristicas do real dos eleatas. Estava fleagion),ou, em outras palavras,
nao existia nele espaco vazio, mas néo era unitoetBnto, devido a aceitacéo
da hipétese do espaco vazio, foi possivel afirno@r ltgpvia um namero infinito
de tais reais, invisiveis por serem de tamanhonditoj mas cada um possuindo
todos os sinais do real Unico dos eleatas, e etitydar cada um indivisivel
(a&tomon)como este. Movem-se no espago vazio, e as suasnagiibs podem
dar origem as coisas que percebemos com os sentdgduralismo, pelo
menos, foi afirmado de um modo ldgico e coerentmf@me vimos (paragrafo
68), Melisso ja& havia insinuado que, se as coifasnsuitas, cada uma delas
deveria ser tal como ele julgou o0 Uno realizaweictonou com isso levar a uma
reductio ad absurdundo pluralismo, mas Leucipo o acatou e fundamentou
sobre ele o seu sistema.

Paragrafo 78 — A natureza do movimento original beecipo atribuiu
aos atomos foi muito discutida. Em época posteos®epicureus afirmavam que
todos os atomos estdo caindo eternamente pelocespagto, e por isSso era
dificil para eles explicar como os atomos podemghar em contato uns com 0s
outros. Nao h& necessidade de atribuir esta coaécepéo cientifica aos
primeiros atomistas. Em primeiro lugar, como vergnmao reputavam 0 peso

como uma propriedade primaria dos atomos; em seglugar, dispomos de
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provas de que Demdcrito afirmou que ndo havia ena @u embaixo, meio ou
fim no vazio infinito'® Aristételes criticou tudo isto do ponto de vista shia
prépria teoria do peso e leveza absolutos, residtans "movimentos naturais”
dos elementos para cima e para baixo, conforme®, eaa doutrina de Epicuro
€ provavelmente um resultado desta critica. MesipicuEDo, porém, teve o
mérito de prescindir da teoria da leveza absolat®istoteles. Podemos, por
conseguinte, considerar que o movimento original @&omos ocorre em todas
as direcbes e veremos que isto s6 sera tomado eta para a formacédo dos
universos. Demadcrito comparou 0os movimentos dom@soda alma com as
particulas no raio de sol que se movem rapida schroente para ca e para la
em qualquer direcdo, mesmo quando ndo ha v&hey,com razéo, é de supor
gue ele considerou o movimento original dos outitomos de idéntica maneira.

Paragrafo 79 — Os atomos néo sdo matematicametitesineis como
as mbnadas dos pitagoéricos, mas sao fisicamenitgsiveis, pelo fato de nao
existir neles espaco vazio. Teoricamente, entdo, h#& motivo por que um
atomo ndo possa ser tdo grande como um univer$@tdrao seria a mesma
coisa que a Esfera de Parménides, nao fosse psa dalespaco vazio fora dela
e a pluralidade de universos. Porém, a verdadeeétagps os atomos sao
invisiveis. Isto ndo quer dizer, naturalmente, tpaos eles sejam do mesmo
tamanho, pois ha lugar para uma variedade infil@ttamanhos aguém do limite
do minimum visibilgminimo visivel).

Leucipo explicou o fenbmeno do peso de acordo cotantanho dos
atomos e as suas combinacdes, mas nao considerpesa como uma
propriedade primaria dos corpos. Aristételes afiola@amente que nenhum dos
seus predecessores disse algo com referéncia acepeseza absolutos, mas
apenas ao peso e leveza relativos, sendo Epicprioneiro a atribuir peso aos

atomos. Para os primeiros atomistas, o peso é semanfen6meno secundario,
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originando-se, para de uma certa maneira ser exigicdo excesso de
grandez&? Note-se que a respeito 0s primeiros atomistas eéehonge mais
cientificos do que Epicuro e mesmo do que AristédteA concepcdo de peso
absoluto ndo existe em ciéncia, e é realmente wmads notaveis exemplos do
verdadeiro talento cientifico dos filosofos gregosie ninguém, antes de
Aristoteles, jamais o utilizou, enquanto Plataejeitou expressamente.
Paragrafo 80 — As diferencas entre os grupos dedssao devidas a
combinacdo e a posicdo. N@&ocerto se o exemplo das letras do alfabeto
cotizado por Aristételes foi dado por Leucipo ouniderito,mas,seja como for,
€ provavelmente de origem pitagérica, pois exaissfatoriamente o emprego
da palavrastoikheionno sentido de elemento, e isso encontra-se enoRjatd
creio eu, ndo conhecia nada de atomismo. Porémé iptovavel; os pontos de
semelhanca entre o pitagorismo e o atomismo hasgidm apontados ja por
Aristételes, que chegou a ter um conhecimento iatedsobre o assunto.
"Leucipo e Demdacrito”, diz ele, "implicitamente repentam todas as coisas
também em numeros e as produzem a partir de nurh&tés vejo como esta
afirmacdo possa ter algum sentido, a ndo ser gosid@emos oS numeros
pitagdricos como modelos ou "numeros figurados’heste caso é ainda mais
surpreendente que Demdcrito tenha chamado os atawosfiguras” ou
"formas" (ideai)- A idéia do vazio também é pitagodrica, embora, comus,
n&o foi formulada com preciséo antes de LeucipenEo, extremamente dificil
dizer que os atomos sdo monadas pitagoricas dotdamgropriedades da
realidade de Parménides, e que os elementos quensulas varias posicoes e
combinacdes dos atomos sao, até aqui, como os faghwos pitagoéricos. De
qualquer forma, tal parece ser a opinidao de Aestéf se bem que teriamos
ficado satisfeitos se ele mesmo tivesse dado upl&cagdo mais completa.
Paragrafo 81 — O primeiro efeito do movimento don& é que os

atomos maiores se retardam, ndo porque sao "pésadas pelo fato de
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estarem mais expostos a se chocar do que os mebaresodo particular, os
atomos de forma irregular se envolvem uns com t®® formam grupos de
atomos que estdo ainda mais expostos a se chaaareseqiente retardamento.
Os atomos menores e 0s mais redondos, por ouwor@@htém melhor os seus
movimentos originais, e estes sao 0os atomos das guamposto o fogo. Note-
se que € simplesmente tomado por certo que o motemeriginal ha de
persistir, a menos que algo aja sobre ele, retdodarou fazendo-o parar. Para
Aristoteles isto Ihe parecia inacreditavel, e alade teve de ser redescoberta e
firmemente fundamentada por Galileu e Newton. Ealmente a suposicao de
toda a filosofia grega mais primitiva. Antes da é&pale Parménides, era o
repouso e nao o movimento o0 que exigia explicagdmgora que Leucipo
descobrira um meio para desvencilhar-se da comxldedParménides, foi-lhe
possivel dar novamente atencdo a concepcao maja.ant

Paragrafo 82 — Em um vazio infinito, no qual um ed@minfinito de
atomos de incontaveis formas e tamanhos esta oct@istante se chocando um
contra o outro em todas as dire¢Bes, ha um namérité de lugares onde se
estabelece, pelo seu impacto, um movimento emlhérdi Quando isso ocorre,
temos o comeco de um universo. Nao é correto atigia a casualidade, como
fazem mais tarde os escritores. Decorre necessariandas pressuposi¢coes do
sistema. O Unico fragmento de Leucipo que possuBobse isso afirma que
"nada acontece em vao, mas tudo por uma rédpgos) e por necessidade".
Note-se que a teoria do turbilh&o derivou daquelambaxagoras (paragrafo 60),
que, por sua vez, foi um desenvolvimento da ardmatrina jonica. Até aqui
muito bem, verificamos que Leucipo era de Miletargm ele estudara o assunto
muito mais atentamente do que 0 seu antecessOxagoaS pensou que a
analogia de um estilingue pudesse aplicar-se eoguErpos maiores ou mais
"pesados” por isso pudessem ser impelidos paratandia mais afastada do
centro. Leucipo ndo tomou em conta o peso, de ngetal, como uma

propriedade, a qual ndo € primordial, mas se aigjpenas quando o turbilhdo



ja se tenha formado. Ele, por isso, observou amtgge acontece no caso de
corpos num redemoinho de vento ou agua, e veriftqpol 0S corpos maiores
tendiam rumo a parte central.

Paragrafo 83 — O primeiro efeito do movimento embithdo assim
estabelecido é agrupar aqueles atomos semelhamtiesrea e tamanho, e esta é
a origem dos quatro "elementos”, a saber, o fogar, @ terra e a agua. Este
processo foi ilustrado pela imagem da peneira guae todos juntos 0s graos
de painco, trigo e cevada. Como esta imagem seneadambém ndimeude
Platdo (52 e), provavelmente € de origem pitagotibma outra imagem é
aquela das ondas separando 0s seixos numa praromoando as pedras
alongadas com as alongadas e as arredondadas camedsndadas. Neste
processo 0s atomos mais leves sao impelidos parerigeria, enquanto os
maiores para o centro. Para compreender, devemestenente que todas as
partes do turbilhdo entram em cont@pipsausisymas com as outras, e é deste
modo que 0 movimento das partes externas € tradera internas. Os corpos
maiores oferecem mais resistén@atéreisis)a este movimento transmitido do
gue 0Ss menores, simplesmente porque eles s&o magQr@or isso, mais
expostos a impactos em diferentes diregcdes queafizain 0 movimento em
turbilndo. Desta maneira, eles forcam o seu camemhalirecdo ao centro onde
0 movimento € menor, ao passo que 0S COrpos mes@oesspremidos rumo a
periferia onde o movimento € maior. Esta € a eapfio do peso, que ndo € uma
"qualidade oculta", mas € originario de causasmearde mecanicas.

Paragrafo 84 — Quando entramos em detalhes, \&riis que Leucipo
se revelou um verdadeiro jonio. Seus mestres slestan duvida, fizeram-no
desistir do conceito de cosmologia dos pitagoricositudo, ndo puderam lhe
oferecer algo melhor. Era, entdo, natural que eleoftasse para as teorias do
seu concidaddo Anaximenes, e 0 pouco que sabelm@scseeu sistema mostra
gque assim o fez, como Anaxagoras houvera feitosamkele. Rejeitou

deliberadamente a descoberta dos pitagéricos deadaega era esférica, cuja



descoberta ndo ignorava, e ensinou que tinha fdoltkea um tamborim®,
repousando no ar. O motivo por que ela se inclpara o sul foi que o calor la
tornou o ar mais rarefeito, e, por isso, menos zagasustenta-la. Com efeito,
0S atomistas recusaram a teoria da terra segungdag®ricos, e foi somente
gracas a fusdo entre a cosmologia oriental e od@jeem Atenas, que
finalmente se estabeleceu a nova conceituacao. lambstoteles achasse que
a terra estava no centro do universo, nunca lheeacduvidar da forma esférica
dela.

Paragrafo 85 — Na&o vale a pena acompanhar em poragea aplicacao
da teoria atbmica aos fendmenos particulares, epdicacdo atdbmica da
sensacao e do conhecimento € melhor reté-la aténiaé de Demadcrito, a quem
€ devida principalmente. Tudo o que temos maiszardqui € que Leucipo
respondera a pergunta de Tales no sentido em des Mavia formulado a
pergunta, e nenhum progresso ulterior foi possiesta linha. Antes que isso
pudesse ocorrer, foi necessario dirigir a ateng@a jps problemas afins do
conhecimento e do comportamento, e veremos no bBeguinte como isto
aconteceu. A elaboracdo completa da teoria mec@aacaniverso, que agora
tinha sido dada, levou a ciéncia a uma paralisaifante certo tempo, e
provocou também uma revolta contra a cosmologiauma parte, foi devido
aos peritos nas ciéncias particulares, especiatngeniedicina, os quais tinham
aversao as vastas generalizacdes dos cosmolodiosy@am o direito de cada
ciéncia ocupar-se com 0 seu campo especifico. @dtrade Hipdcrates,
Medicina Antiga(cujo sentido € a arte da medicina baseada naiémrpier e
observacdo, em contraste com as teorias médicasnt#® da escola de
Empédocles e outros), € a melhor prova disto. & @arte, havia uma revolta
contra as ciéncias que procediam de homens cuwgoesse principal estava na
vida pratica. Como podemos saber se estas coisaggiadeiras, diziam eles, e

mesmo que 0 sejam, que importancia tém para no&s Esias questdes



somente podem ser tratadas através de uma teocantiecimento e uma teoria
do comportamento.

(Filosofia Gregacap. IV,"Leucipo”)



DEMOCRITO DE ABDERA (CERCA DE 460-370A.C.)
DADOS BIOGRAFICOS

DEMOCRITO NASCElemM Abdera (colbnia jénica da Tracia). Foi discipelo
sucessor de Leucipo na direcao da escola de Abddrdouem-se-lhe muitas
viagens, numa das quais também chegou a Atenas.niamo assim, nesta
cidade, sua filosofia foi ignorada por muito tempemaocrito deve ter sido um
dos escritores mais fecundos da Antigiidade. Seyubidgenes Laércio,
deixou umas noventa obras. Restam-nos fragmentoBedaena Ordem do
Mundo, Da Forma, Do Entendimentooutras (de conteudo tedricd)o Bom
Animo, Preceitoetc. (de contetido moral). Pelas fontes, ndo podefistiaguir
com suficiente seguranca o que se deve a Demdantgue a Leucipo. Vurnet
pensa que muitas das obras atribuidas a Democdtmmdéavam como que o
corpusda escola.A Grande Ordem do Mundseria da autoria de Leucipo,
enguanto as outras, dos discipulos da escola. Biderado o sistematizador da
doutrina atomista— Proverbial na Antiglidade era o sorriso continuo de

Democrito.

A - DOXOGRAFIA

Trad. de Paulo F. Flor
1. SIMPLICIO, Do Céu, 294, 33 Heib(DK 68 A 37).
1 ouCAS NOTASmarginais da obra de AristotelBe Demadcritomostrarao
a opinido destes homens. Demacrito julga que aemdulas coisas eternas sao
pequenas substancias infinitas em grande quantidZala estas admite um
outro lugar infinito em grandeza. E chama o lugan @stes nomes d@azio,de
nada,deinfinito e cada uma das substancias com os nomakydsgde sélidoe

de ser. E julga que as substancias sdo tdo pequenas geelfag nossas



percepcdes. E lhes sdo inerentes formas de todaiesfiguras de toda espécie,
e diferencas em grandeza. Destas, pois, como nherles, engendra e combina
todos os volumes visiveis e perceptiveis. E egtagygam e sdo arrebatadas no
vazio por causa da semelhanca e das outras diésremgncionadas; e,
arrebatadas, tombam-se e se enlagcam num entreldpatakque faz com que
elas se toquem e estejam préximas umas das oelti@davia uma so natureza a
partir delas verdadeiramente, e ele ndo engendtgugr uma, pois € deveras
ingénuo que o duplo ou o multiplo se tornem um. daasa de se coordenarem
as substancias umas com as outras até certo pmEatatribui aos ajustes e
correspondéncias dos corpos. Pois alguns deleskd@imos, outros em forma
de anzol, ocos, curvos, e mais outros de inumeafasedcas. Julga, portanto,
gue se mantém a si mesmas e se coordenam atéggueahais forte por uma
necessidade surgindo do ambiente as agite e disjfieefirma que a geracéo e a
separacao que lhe é contraria se processa naosagEnaanimais mas também
com plantas, com mundos e, em suma, com todos m®TEensiveis. Se,
efetivamente, a geracdo é uma combinacdo dos atanosncepcdo € uma
separacao, e, conforme Demacrito, a geracdo sedaalteracao.
2.ARISTOTELES, Da Gerac&o e Corrup¢o,i,2.82@ (DK 68 A 48 b).
Mas parece que Demdcrito se persuadiu com argusgntiprios da

Fisica. Ficara claro o que dizemos no que segus.hRodificuldade se se pde
um corpo, uma grandeza de todo divisivel, em adisitiisso € possivel. Pois
gue sera o que escape a divisdo? Se de todo fosdedal e isso fosse possivel,
entdo ao mesmo tempo poderia ser dividido inteirdeeembora nao seja
dividido efetivamente ao mesmo tempo. E, se istmi@cesse, (0) nada seria
impossivel. Assim também acontece em relacdo admeta em geral se
naturalmente € de todo divisivel, e se fosse dlaid(o) nada resultaria
impossivel, nem mesmo quando fosse dividida inUsnezaes, até o infinito, (0)
nada seria impossivel, embora talvez ninguém adaidassim. Desde que,

portanto, o corpo tem tal propriedade de divisdaltgue seja dividido. Que



restard entdo? Uma grandeza? N&o € possivel, grdisakgo ndo dividido, e a
grandeza era (teoricamente) de todo divisivel. idas)ada for mais corpo nem
grandeza e a divisdo persistir, esta ou sera & parpontos, e sem grandeza
sera aquilo de que se compf&em as coisas, ou géera absolutamente nada,
de modo que do nada nasceriam e se constituiriaontoglo nada mais seria
sendo aparéncia. E igualmente, se fosse a partipotos, nédo haveria
guantidade. Pois, quando estes se tocassem e fagsangrandeza e fossem
juntos, em nada tornariam maior o todo; pois editadido em dois ou mais
pontos, ndo seria menor nem maior que antes, d® moe todos os pontos
reunidos nao constituiriam nem uma grandeza. E mesende um corpo
dividido algo se engendra como serragem, e assiiesaca da grandeza como
um corpo, € a mesma questéo. Pois, como aqueldagpare divisivel? Se ndo
foi um corpo, mas uma forma separavel ou uma afeoggue se destacou e a
grandeza sao pontos ou tatos assim afetados, @dabgque uma grandeza
provenha de ndo-grandezas. E, ademais, onde sstagapontos? E seriam
imoveis ou movimentados? E o tato é sempre um elas coisas, havendo
pois algo além do contato, da divisdo e do ponéoe®ao alguém puser um
corpo, qualquer que seja, € totalmente divisivegjuem estas consequéncias. E
ainda, se, tendo dividido, eu componho madeira ovalgger outro corpo,
novamente serdo 0 mesmo e um sO. E evidentemesdsi@ mesmo que eu
corte a madeira em qualquer ponto. Assim, ent@og¢ ebtalmente dividida em
poténcia. Que ha entdo além da divisdo? Se o géealguma afeccdo, como o
corpo se dissolve nessas afeccdes, e como defasns&? Ou como estas se
separam? Logo, se é impossivel a grandeza constituie tatos ou de pontos, é
necessario que haja corpos e grandezas indivisiveis

3. ARISTOTELES, Fisicaylll, 9. 265 b24 (DK 68 A 58).

Por causa do vazio ha movimento, dizem. E eles,afeito, afirmam que
de um movimento local movimenta-se a natureza. —S@hplicio, 1318,33:

Isto €, 0s corpos naturais, primeiros e insecaveis.



Pois aqueles os chamavam de natureza e afirmavam etps se
movimentam localmente pelo peso neles, por caus&azo que cede lugar e
nao resiste; pois sdo agitados em circulo. E @eedem este ndo somente
primeiro mas também dnico movimento aos elemeetas, outros movimentos
aqueles corpos procedentes dos elementos. Afirrpananto, que 0S corpos
crescem e se consomem e mudam e se formam e pepmemausa da
combinacéo e da separacdo dos corpos primarios.

4. ARISTOTELES, Da Gerac&o e Corrupcios. 326 a DK 68 A 60).

Demdcrito diz, na verdade, que cada um dos elemdnttivisiveis é
tanto pesado quanto maior. Be Céu,lV, 2. 309 a 1: Para os que dizem solidos
0s primeiros elementos é mais admissivel que ormdatomais pesado deles. E
dos compostos, jA que cada um deles ndo pare@ssar, mas ao contrario
observamos que muitos, menores em volume, sé&o pesigddos, como por
exemplo o bronze em relacdo ao algodao, algurmeafire julgam que a causa é
outra. Pois dizem que o vazio, encerrado nos cptpos-0s mais leves, e faz
com gue 0S maiores apresentem menos peso; poimaén nimero de vacuos.
Falam, portanto, deste modo, mas € preciso actes@®s que assim discorrem
gue um corpo, quando mais leve, nao apenas tem @spEC0OS vazios mas
também €& menos sdlido; pois, se 0 solido excegen@orcdo do vazio, 0 corpo
nao sera mais leve. Por isso dizem que o fogo &i® leve dos corpos, por ser o
mais vazio. Podera acontecer, por conseguinteume grande quantidade de
ouro, com maior numero de vazios do que uma peqgeaatidade de fogo,
seja mais leve, se nao tiver o solido tantas vezes.

E sendo a matéria uma oposicdo, como 0s que a feaeme plena, ndo
serd possivel saber por que causa os intermedi@niwe o0s absolutamente
pesados e 0s absolutamentes leves sao mais pesadis leves em relacéo uns
aos outros e em relacdo aos simples. O definigpordeza e por pequenez se

parece mais com uma ficcdo do que as definicoesriargs. Nem ha nada



absolutamente leve nem absolutamente em ascens@m [3& consequéncia ou
por impulso e muitas coisas pequenas sao maisqseqad poucas grandes.

5. ARISTOTELES, Fisica, /4. 195 b 3GDK 68 A 68).

Alguns, com efeito, duvidam realmente da existédeigorte e do acaso.
Dizem que certamente nada é engendrado pela sodg, hA uma causa
determinada de tudo quanto dizemos que provémakmaiu da sorte.

— Simplicio, p. 330, 14: Mas o verso "Como o aniiifo que proscreve
a sorte" parece ter sido feito para Demdcrito. Bsie parece que teria utilizado
a nocao de sorte em sua cosmologia, mas nos eson&is especializados
afirma que de nenhuma coisa a sorte € causa, aedorse a outras causas
como, por exemplo, de achar um tesouro € o cavarmantio da oliveira, e de
guebrar-se o cranio do calvo € a aguia quando detair a tartaruga para
guebrar-lhe a carapaca. Pois assim narra Eudemo.

6. ARISTOTELES, Fisicd), 4. 196 a 24DK 68 A 69).

Ha, porém, alguns que encaram como causa deste ckutodos os
mundos o acaso. Pois, para eles, do acaso formouusbilhdo e o movimento
gue separou 0s elementos primitivos e que estahetetodo na ordem atual...
Afirmam que os animais e as plantas ndo sédo neamf@angendrados pelo
acaso, sendo realmente causa a natureza ou gént2a ou alguma outra coisa
de tal género (pois ndo surge do acaso o que dascada semente, mas desta
uma oliveira, daquela um homem); entretanto, oecés mais divinos dos seres
visiveis foram gerados pelo acaso, e semelhanteaca@io admitem para o0s
animais e as plantas.

— Epicuro,Sobre a NaturezaRapiro 1056 (ed. Gomperz): Os que desde
a origem trataram das causas suficientemente, eap@oas das primeiras se
ocupando mas também das segundas, muitas vezesmaberam, embora em
muitos pontos fossem grandes, que facilitaram aerdjue a necessidade e o
acaso tudo podem.

7. ARISTOTELES, Da Almd, 2.404 a 27(DK 68 A 101).



Anaxagoras, na realidade, ndo concorda plenamenieDemaocrito, pois
este simplesmente considera idénticas alma e ngeint28 A 45); a verdade,
portanto, € a aparéncia. Por isso apoiou inteirggreeilomero quando disse que
Heitor jazia com a mente desgarrada. Ele realmsudese serve da mente como
uma faculdade capaz de descobrir a verdade, magudialma e mente sao a
mesma coisa.

— 405 a 5: A alguns pareceu que a alma se idemttom o fogo, pois
este € composto das particulas mais sutis e éDintairpéreo dos elementos e
ainda, primitivamente, € movimentado e movimenta oofros elementos.
Demdcrito, porém, falou com mais habilidade aoadeonhecer a razdo de cada
uma dessas duas propriedades. Para ele, com aefeioe mente representam a
mesma realidade. E esta € dos primeiros e indaissisorpos, movimentado-se
por causa de suas pequenas particulas e de sum Daw formas, a mais facil
de mover-se é a esférica, declara, e esta atrim@rde e ao fogo. Cf. Filopono,
p. 83, 27: Incorporeo, disse, é o fogo, ndo exatsm@corporeo (pois nenhum
deles disse isto), mas, como nos corpos, incorparacausa da composicao de

suas delgadas particulas.

B - FRAGMENTOS

Trad. de Anna L. A. de A. Prado
ESCRITOS AUTENTICOS ENCONTRADOS NA EDICAO DE TRASIL
DAS TETRALOGIAS
| — Il — ESTUDOS ETICOS (DK 68 B Oa— OC; 1 - 4a).
Oa. Pitagoras
Ob. Sobre o Carater do Sabio
Oc. Sobre o que H4 no Hades
1. PROCLO, Comentarios a Republita, 223,6.
Sobre o Hades
la. FILODEMO, Sobre a Mort&9, 27.



Os homens recusam-se a pensar na hora da mortea@dq ela chega,
encontra-os despreparados. Surpresos, nao consegsem@ver seu testamentos
e, segundo as palavras de Demdécri@ig forcados a carregar um duplo (fardo).

Ib. Tritogénia

2. Etimoldgico de Oriom. 153, 5.

Tritogénia,Atena, segundo Demacrito, quer dizabedoria. TEm origem
no saber estas trés coisdsliberar bem, falar sem erros e fazer o que €ipoec
Escolios de Genebra,111: Demdcrito, porém, ao dar a etimologia dagvaa
(Tritogénia), diz que da sabedoria nascentalcular bem, o falar bem e o fazer
0 que é preciso.

2a. Sobre a Coragem ou Sobre a Virtude

2b. O Chifre de Amaltéia

2c. Sobre a Boa Disposicao ou Bem-Estar

3. PLUTARCO, Da Tranquilidade da Alma,[2,465 C.

E preciso que aquele que quer sentir-se bem naonfag¢as coisas nem
particular nem publicamente, e que aquilo que fazassuma além de sua forca
e natureza. Ao contrario, € preciso que, mesmacmte lhe seja hostil e, pela
aparéncia, o leve pouco a pouco ao excesso, temkbado bastante para
renunciar e ndo procurar mais que suas forcas f@Enmpois uma plenitude
razoavel é coisa mais segura que uma superplenitude

4. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapecariadl, 130.

Pois o0 prazer e o desprazer sao o limite (das soisatajosas e
desvantajosas).

4a. Notas Eticas

Il — VI — ESTUDOS FiSICOS (DK 68 B 4b — 11 k).

4b. Grande Ordem do Mundo (de LEUCIPO)

4c. Pequena Ordem do Mundo

5. DIOGENES LAERCIOIX, 41.



Demdcrito, como ele préprio diz nBequena Ordem do Mundera
jovem quando Anaxagoras era velaamais moco quarenta anos. Comp0s a
Pequena Ordem do Mundo 730 anos apés a tomadadie 34, 35. Favorino
diz nasHistorias Variadague Demdcrito afirmou sobre Anaxagoras que nao
eram deste as opinidsesbre o sol e a lua, mas antigasido-as ele assumido de
outros. Ridicularizou sua obrsobre a ordem do universo e da inteligénuial
disposto com Anaxagoras, porque este ndo lhe dmthida.

5a. Cosmografia

5b. Sobre os Planetas

5c. Sobre a Natureza | (ou Sobre a Natureza do €)sm

5d. Sobre a Natureza Il (ou Sobre a Natureza dodidorau Sobre a
Carne)

5e. Sobre a Inteligéncia (de LEUCIPO)

5f. Sobre as Percepcoes

5g. Sobre os Sabores

5h. Sobre as Cores

5i. Sobre as Diferentes Formas (dos Atomos) ouesadiFormas

6. SEXTO EMPIRICO, Contra os Matematicv$l, 137.

No Sobre as Formafiemdacrito diz:E é preciso que o homem aprenda
segundo a regra seguinte: Ele esta afastado ddacal

7. EnovamenteTambém este discurso mostra que em realidade nada
sabe sobre nada, mas um afluxo é para cada umiaapi

8. Sobre as Mudancas de Direcdes 8b. Fundamentos

9. IDEM, ibidemVIl, 135.

Por convencgao existe o doce e por convengao 0 an@ygconvencao o
guente, por convencao o frippr convencao a cor; na realidade, porém, atomos
e vazio...(136) Nos, porém, realmente nada de preciso apreendenassem
mudanca, segundo a disposicdo do corpo e das cgiEasiele penetram e
chocam.



10. Ediz novamenteQue na realidade ndo compreendemos como cada
coisa é ou nao é ficou muitas vezes demonstrado.

10a. Sobre as Imagens ou Sobre o Progndstico

10b. Sobre a Légica ou Canbnil, 111

11. IDEM, ibidemVII, 138.

Ha duas espécies de conhecimento, um genuino, obisouro. Ao
conhecimento obscuro pertencem, no seu conjunsia,vaudicdo, olfato,
paladar e tato. O conhecimento genuino, porém,seg@rado daquele. Quando
0 obscuro ndo pode ver com maior minucia, nem ounam sentir cheiro e
sabor, nem perceber pelo tato, mas é preciso @Eocoais finamente, entao
apresenta-se o genuino, que possui um 6rgao deaor@nto mais fino.

Ha. Controvérsias

ESCRITOS NAO CLASSIFICADOS:

11b. Causas do Céu

11 c. Causas do Ar

11 d. Causas do que Esta na Superficie

11 e. Causas do Fogo e do que Existe no Fogo

11 f. Causas dos Sons

11g. Causas das Sementes, das Plantas e dos Frutos

11h. Causas Relativas aos Animais |, Il, Il

11i. Causas Mistas

11k. Sobre o Ima

VIl — IX — ESTUDOS MATEMATICOS (DK 68 B 111 — 15b)

111. Sobre a Divergéncia de Entendimento ou Soldentato do Circulo
com a Esfera

11m. Sobre a Geometria

11n. Sobre os Problemas Geomeétricos

110. NUmeros

11p. Sobre Linhas Incomensuraveis e Sélidos |, I



11g. ProjecOes

11r. Grande Ano ou Astronomia Calendario

12. CENSORINQS, 8.

O ano de Filolau e de Demdcrito consta de 82 anos @8 meses
intercalares.

13. APOLONIO DISCQLO, Sobre os Pronomes, p. 65, 15

Ferécides nd eologiae ainda Demadcrito n&obre a Astronomia

e nas obras supérstites usam a forma contrata ecoétrata do genitivo
do pronome pessoal da primeira pessoa do singular.

14. PARTES SUPERSTITES DO CALENDARIO DA "ASTRONOMIA

1. VITRUVIO IX, 6, 3.

Sobre os fendmenos da natureza, Tales de Miletaxayoras de
Clazbmena, Pitagoras de Samos, Xenofanes de Cplo&mocrito de Abdera
descobriram as regras segundo as quais eles s&erigados pela natureza das
coisas e 0 modo pelo qual vém a existir. Tendosegado as descobertas
deles, Eudoxo, Euctemon, Calipo, Meton, Filipe, dftp, Arato e outros
descobriram o nascimento e ocaso dos astros endfisado das tempestades, a
partir da astrologia, com o método dos calendariesjeixaram este méao do
explicado aos posteros.

Idem, IX, 5, 4.Descrevi, de acordo com Demdcrito, as figuras gae n
mundo dos astros sao modeladas e formadas pelaazate pela mente divina,
apenas, porém, aquelas cujo nascente e ocaso psderter e contemplar com
nossos olhos.

2. EUDOXO, Arte Astrondmicagol. 22, 21.

Solsticio de inverno no 19° ou 20° dia. Do equiadde outono ao
solsticio de inverno, 91 dias.

3. GEMINO, Introducéo (Calendario do séc. Il a.Ge gontém extratos

do Calendéario de Demacrito).



Escorpido: 4°dia  as Pléiades se pdem com a aurora. Ventos
invernais e, em geral, frio e geada. As
folhas das arvores comecgam a cair.
13°- dia Lira nasce com a aurora. Em geral o ar € frio.
Sagitario:  16°- dia Aguia nasce com a aurora. Em geral,
trovoes, raios, chuva ou vento, ou ambos.
Capricérnio 12°-dia Em geral sopra vento sul.
Aquaério: 3°-dia  Dia nefasto. Tempestade.
16° - dia O vento leste comeca e continua a soprar.
43 dias a contar do solsticio.
Peixes 4°dia  Comecam os dias de clima variado, o0s
chamados dias de Halcione.
Sopram os ventos frios, os chamados ventos
14°dia  dos péassaros, durante aproximadamente nove

dias.

Carneiro As Pléiades se p6em com a aurora e
permanecem invisiveis durante quarenta
noites.

Gémeos 10°dia Chuva

29°dia  Orion comeca a nascer.

4. PLINIO, Historia NaturalXVIil, 231.

Demdcrito julga que o inverno serd como foram etsab de inverno e
os trés dias que o precederam e seguiram; da mésma o verao sera

como o solsticio de verao. 312. Filipe, Democriteugloxo concordam, o
que é raro, em dizer que Cabra nasce com a aurora.

5. Escalios, Apolénio de Rode3,1098.

Como dizem Demdacrito, nBobre a Astronomiag Arato, no nascer da
Ursa caem chuvas violentas.

6. Calendario de Clédio, in JOAO LIDO, Sobre ossBAgios,

p. 157, 18.

Clodio diz isto textualmente a partir dos sacerdoteiscos. N&o
unicamente ele, mas também Eudoxo mais extensanbemtecrito que foi o

primeiro deles a fornecé-las e o romano Varrao.



7. PTOLOMEU, Apparit. Epileq., in JOAO LIDO, Sobre Bsessagios,
275,1.

Copiei destes as variacdes de tempo e classifapisegundo os egipcios,
Dositeu... (e) Demécrito. Os egipcios fizeram soaservacdes em nosso
meio..., Demdcrito na Maced6bnia e na Tracia. Pso goder-se-ia aplicar as
variacbes de tempo mencionadas pelos egipcios gieseproximas a esta

zona... e as de Democrito... Segundo ele, o dia lmago é o 15dia depois do

equindcio.
Setembro, 14— Partida das andorinhas.
26 — Chuva e ventos desencontrados.
Outubro,8 — Tempestade. Tempo de semeadura.
29 — Frio ou geada.
Novembro, 13— Tempestade em terra e mar
27 — Em geral, céu e mar perturbados.
Dezembro, 5— Tempestade.
10 — Trovoes, raios, chuvas e vento.
27 — Grande tempestade.
29 — Mudanca de tempo
Janeiro, 4 — Em geral, vento sul
20 — Chuva.
24 — Grande tempestade.
Fevereiro, 6 — Comeca a soprar o vento leste.
8 — Sopra o vento leste.
24 — Diasde clima variado, os chamados dias de Halcione.
Marco, 7 — Ventos frios, Ventos dos passaros durante noxge dia
18 — Mudanca de tempo. Vento frio.
27 — Mudanca de tempo.
Abril, 24 — Mudancga de tempo.

Maio, 28 — Chuva.
Junho, 3 — Chuva.

22 — Dia bom.
28 — Vento leste, chuva matinal, depois forte ventotenor
durante sete dias.
Julho, 16 — Chuva, vento tempestuoso.
26 — Vento sul e calor.

Agosto, 19 — Mudanca de tempo com chuvas e ventos.



8. JOAO LIDO, Sobre os Mesd¥, 16 ss.

Janeiro, 15 — Vento sul com chuva.
18 — Delfim se p6e e, em geral, mudanca de tempo.
23 — Sopra vento sul.
Margo, 17 — Ocaso de Peixes.

Setembro, 2— Mudanca de tempo e predominancia de chuva.
Outubro, 6 — Nascer da Cabra, sopra o vento norte.

Novembro, 25— Sol em Sagitario

14a. Disputa de Clepsidra

14b. Descricédo do Céu

14c. Descricao da Terra

15. Agatémerol,1, 2.

Damastes de Sigéia, tendo copiado a maior parteedostos de Hecateu,
escreveu um "Périplo”. Um apds outro, Demadcritod& o e alguns outros
ocuparam-se com viagens em torno da terra e pé&ifs antigos descreveram
a terra como redonda, tendo a Grécia no centrooe¢centro desta, Delfos, pois
em Delfos estava o umbigo da terra. Demacrito, horde grande experiéncia,
foi o primeiro a ver a terra com a forma de um rgjalo cujo comprimento
equivale a uma vez e meia a sua largura. O perigatéddicearco concordou
com ele.

15a. Descricédo dos Pdlos

15b. Descricéo dos Raios

X — XI — ESTUDOS LITERARIOS (DK 68 B 15¢c — 26a)

15c. Sobre os Ritmos e a Harmonia

16. MALIO TEODORO, Sobre a Métric¥], 589, 20.

Critias afirma que o primeiro a inventar o hexansetiactilico foi Orfeu,
Demdcrito que foi Museu.

16a. Sobre a Poesia



17. CICERO, Sobre o Oraddr, 46, 194.

Muitas vezes ouvi dizer que ndo pode existir (&#g@&o atribuida a
Demécrito e Platdo) nenhum bom poeta sem entusiatamalma e sem um
sopro como que de loucurArte Divinatoria, 1, 38, 80Pois Demacrito diz que
nenhum poeta pode ser grande sem loucura, afirma&i@atica a de Platéo.
HORACIO,Arte Poética, 295Demdcrito acreditou que o génio é mais fecundo
gue uma arte pobre e excluiu do Helicdo os poatad&veis...

18. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Tapecariay/l, 168.

Um poeta, tudo o que ele escreve com entusiasrmpre sagrado €, sem
davida, belo...

18a. Sobre a Beleza das Palavras

18b. Sobre as Palavras Bem e Mal-Soantes

19. EUSTATIO, Comentario a lliadal1, 1, p. 370,15.

Os jonios e Demdcrito pronunciam g(u)ema a letrasgga moé a letra mu.

20. Escolios, Dionisio Tracip, 184.

Os nomes das letras sdo indeclinaveis, mas nassalt@aDemaqcrito sao
declinados, pois ele diz déltatoghétatos.

21. DIO CRISOSTOMO36, 1.

Demdcrito diz sobre Homero o seguintéomero, porque recebeu uma
natureza divina, construiu uma estrutura orden@adeedsos variadosima vez
gue nao seria possivel sem uma natureza divinar®udiea realizar versos tao
sabios e belos.

22. PORFIRIO, Questdes Homéricas274, Y(a lliada,XXl, 252).

Também Demdcrito informava sobre a aguia que sssi@soeram negros.

23. Escolios, Homero A, lliad¥jl, 390.

As palavras: "Oxala tivesse ele morrido antes!"rawo diz ou para ser
ouvido também pelos gregos para toma-los benévoéwma com o0s outros

troianos, uma vez que também eles estariam iradosa Alexandre ou as fala



sozinho consigo mesmo. Assim julga Demdcrito que ad considera
apropriadas para serem ditas abertamente.

24. EUSTATIO, Comentario a Odissé¥y/, 376, p. 1784.

E notavel que os antigos tenham tido tanta conaighe por este escravo,
o bomEumeu,que falassem de sua méae. Fara Demacrito, ela eRolareza;
para Euforido, Pantéia; e, para Filoxeno, Danae.

25. IDEM, ibidemXIl, 62, p. 1713.

Outros entendem que o sol é Zeus e os vapores lopmentam o sol,
ambrosia. Assim pensa também Demdcrito.

25a. Sobre o Canto

25b. Sobre as Palavras

26. PROCLO, Comentério ao Cratilé, p. 5,25.

(Democrito afirmava) que 0s nomes existem por acasaao por
natureza. Chamou a primeira proyaolissemia,a segundaequilibrid® a
terceira,metonimiag a quartaanonimia.

26a. Onomastico

XIl — Xl — ESTUDOS TECNICOS (DK 68 B 26b — 28c¢)

26b. Prognadstico

26c¢. Sobre a Dieta

26d. Conhecimento Médico

26e. Causas das Coisas Intempestivas e Tempestivas

26f. Sobre a Agricultura ou Gedérgicas

27. COLUMELA\III, 12, 5.

Ha uma dissensdo antiga sobre a localizacdo geagrahais favoravel
as vinhas... Demdcrito e Magon louvam a regidao eaqrbrque julgam ques
vinhas dessa regiao se tornam muito produtivasoess@eriores pela qualidade
do vinho.

27a. IDEMIX, 14, 6.

183
Segundo o comentério de Progioy acascequivale gor convencae equilibrio equivale ehonionimia(N. do T.)



Demdcrito, Magon e Vergilio também escreveram dpethas podem ser
geradas de um novilho morto.

28. IDEM,XI, 3, 2.

Demdcrito, no livro que chamdaobre a Agriculturgulga que agem com
pouca prudéncia os que cercam suas hortas, porquenuro, construido com
tijolos e batido por chuvas e tempestades na maaote do tempo, ndo podera
durar anos e, feito de pedras, exigira gastos sopes ao valor da
propriedade, pois precisara de um patriménio, qunser construir muros de
grande extensao.

28a.Sobre a Pintura

28b.Estudos Taticos

28c.Lutas com Armas Pesadas

FRAGMENTOS  AUTENTICOS DE ESCRITOS NAO
IDENTIFICADOS (DK 68 B 29-34)

29. APOLONIO, cit. em Hippp. 6, 29.

Demdcrito chamou de circuito a borda que circundzoacha do escudo.

29a. APOLONIO DISCOLO, Sobre os Pronomes92, 20.

Demacrito usou as formas contratas dos pronondess vos, eles.

30. CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Exortacad8.

Dos homens sabios poucos estenderam as maos ex@odae lugar que
nos helenos, hoje, chamamos ar e disseram: "Tude A& e tudo ele sabe, da
e tira, e é ele o rei de todas as coisas".

31. IDEM, Educador, | 6.

Segundo Demdcrita medicina cura as doencas do corpo, a sabedoria
livra a alma das paixoes.

32. IDEM, Educadoi, 94.

A unido sexual é uma pequena apoplexia, pois o hosaéao homem e
dele se arranca apartando-se como que por um golpe.

33. IDEM, Tapecariasgy, 151.



A natureza e a instru¢ao sao algo semelhante gpostrucao transforma
o homem, mas, transformando-o, cria-lhe a natureza.

34. GALENO, Do Uso das PartéHs, 10.

O homem, um microcosmo.

SENTENCAS DE DEMOCRATES(DK 68 B 35-115)

35. DEMOCRATES*.

Quem ouvir de mim estas sentencas com inteligéneaizara muitos
atos dignos de um homem e nao realizara muitos/etos

36. =187

37. IDEM, 3.

Quem escolhe os bens da alma, escolhe os divines) gscolhe os do
corpo, escolhe os humanos.

38. IDEM,4.

E belo.opor obstaculos a quem comete injusticéigeméo de participar

da injustica dele.

39. IDEM, 5.
E preciso ou ser bom ou imitar quem o é.
40. IDEM, 6.

N&o é pelo corpo, nem pela rigueza que os homentebZes, mas pela

retiddo e muita sabedoria.

41. IDEM, 7.

N&o por medo, mas por dever, evitai 0S erros.

42. IDEM,8.

Coisa grande €, mesmo no infortdnio, pensar naquioé preciso.
43. IDEM,?9.

Arrependimento de atos vergonhosos € salvacaada vi

44, =225

184 . . o . " . . .
Alguns comentadores negam que as sentencas 35s&jah% da autoria de Demdcrito e as atribuem a emd@rates de Afidna. Teriam sido escritas em

dialeto atico e, posteriormente, transcritas pgfmizo, ou melhor, para um pseudojénico. DielsiftDiels — KranzDie Fragmente der Vorsokratikch],
p.p. 153-154), refutando essa hipo6tese, lembraljuea tradicdo manuscrita sirio-arabeGinrgiconde Demdcrito, 0 nome do autor aparece sob corayptel
Demdcrates; 2) a presenca de certas formas do &gtltondo é razdo suficiente para impugnar a autier Demadcrito, uma vez que elas ocorrem tanto em
inscricdes quanto em obras literarias jonias. NT g



45. IDEM,11.

Quem comete injustica € mais infeliz que o queesiojustica.

46. IDEM, 22.

E magnanimidade suportar com dogura a falta de tato

47. IDEM,13.

Ceder a lei, ao chefe e ao mais sabio é por-seenugar.

48. IDEM,14.

A censura dos maus o homem bom n&o da atencao.

49. IDEM,15.

E duro ser governado por um inferior.

50. IDEM,16.

Quem fosse totalmente submisso ao dinheiro januaisrfa ser justo.
51. IDEM,17.

Para a persuaséao a palavra freqiientemente é miais|fi@ o ouro.
52. IDEM,18.

Quem adverte aquele que pensa ser inteligenta)lieabm vao.
53. IDEM,19.

Muitos, sem ter aprendido a raz&o, vivem segunaaao.

53a. IDEM.

Muitos, praticando os atos mais vergonhosos, eh@bolos mais
excelentes discursos.

54. IDEM,20.

Os tolos, quando infelizes, sdo sabios.

55. IDEM,21.

Obras e acfes de virtude, néo palavras, € previs(ar.

56. IDEM, 22.

Reconhecem as coisas belas e as invejam os bedodqara elas.

57. IDEM,23.



A boa natureza dos animais é a forca do corpo; & hldomens, a
exceléncia do carater.

58. IDEM,23a.

As esperancas dos que pensam retamente sao viageidps tolos
impossiveis.

59. IDEM,24.

Nem arte, nem sabedogalgo acessivel, se ndo ha aprendizado.

60. IDEM, 25.

E melhor acusar as préprias faltas que as alheias.

61. IDEM, 26.

Aqueles cujo carater € bem ordenado vivem na hkabenar

62. IDEM, 27.

O belo ndo é ndo cometer injustica, mas nem mesig@gfazé-lo.

63. IDEM,28.

Elogiar por atos belos é belo, pois fazé-lo pos atig € proprio de um
falso e enganador.

64. IDEM,29.

Muitos eruditos ndo tém inteligéncia.

65. IDEM, 30.

E preciso forjar muitos pensamentos, nio muitos@cimentos.
66. IDEM,31.

Deliberar previamente antes de agir € melhor gepander-se.
67. IDEM, 32.

N&o em todos, mas apenas nos dignos de fé, desamBar; uma coisa é
prépria do simplério, a outra do sabio.

68. IDEM,33.

Um homem é digno de fé ou ndo o é, ndo somente cpelofaz, mas
também é pelo que quer.

69. IDEM, 34.



Para todos, o belo e o verdadeiro sdo a mesma, coésao agradavel é

diferente para cada um.

70. IDEM, 35.

E préprio da crianca, ndo do homem, desejar desiaedinte.
71. IDEM,36.

Prazeres intempestivos geram aversao.

72. IDEM,37.

Desejar algo violentamente cega a alma para mtesta
73. IDEM,38.

E amor reto desejar sem desmedida as coisas belas.
74. IDEM, 39.

E agradavel recusar algo que n&o é util.

75. IDEM,40.

Para os tolos é melhor ser governado que governar.
76. IDEM,41.

Dos tolos ndo a palavra, mas o infortanio é o reestr
77. IDEM, 42.

Fama e riqueza sem inteligéncia ndo sao aquisefioa.
78. IDEM,43.

Conseguir bens ndo é sem utilidade, mas, atravégustica, € o pior de
tudo.

79. IDEM,44.

E triste imitar os maus e n&o querer imitar os bons

80. IDEM,45.

E vergonhoso ocupar-se muito das coisas alhe@soear as proprias.

81. IDEM,46.

O sempre adiar torna sem fim as acoes.

82. IDEM,47.



Falsos e bons na aparéncia os que de boca fazem mas nada na
realidade.

83. IDEM,49.

Causa de erro € a ignorancia do melhor.

84. IDEM,50.

E preciso que quem comete atos vergonhosos tenharigmairo lugar
vergonha de si mesmo.

85. IDEM,51.

Quem se contradiz e paira muito, ndo tem boa digpmgara aprender o

gue é preciso.

86. IDEM, 52.
E cupidez falar sobre tudo e ndo querer ouvir nada.
87. IDEM,53.

E preciso guardar-se do mau, para que ele nao @f@ovma ocasiao

propicia.
88. IDEM,54.
Quem inveja, traz sofrimentos para si mesmo, carfosse um inimigo.
89. IDEM,55.
Inimigo ndo € quem comete injustica, mas o que coieeté-la.
90. IDEM,56.
O 6dio dos parentes é muito mais penoso que osti@sbos.
91. IDEM,57.
Nao sejas desconfiado com todos, mas cuidadosguecse
92. IDEM,58.

Deve-se receber favores com a intencao de corrdspaom outros
maiores.

93. IDEM,59.

Ao prestar um favor, examina quem o recebe; nébavete, por ser falso,

pagar um bem com o mal.



94. IDEM,60.

Pequenos favores prestados no momento oportun@ss@icaiores para

guem os recebe.

95. IDEM,61.

As honras valem muito para os bem pensantes petgqagercebem que

estao sendo honrados.

dificil.

96. IDEM, 62.

Benfeitor ndo é quem visa a retribuicdo, mas quetmuopela boa acéo.
97. IDEM,63.

Muitos, embora parecam bons amigos, ndo sao e,ranmdo parecam,

98. IDEM,64.

A amizade de um s6é homem inteligente € melhor quetadibs os tolos.
99. IDEM,65.

N&o merece viver quem nao tem um s6 amigo.

100. IDEM,66.

Aquele a quem os amigos a toda prova nao perduemmtemperamento

101. IDEM,67.

Muitos p6em em fuga aos amigos, quando passamegdaalga a pobreza.
102. IDEM,68.

Em tudo € belo o equilibrio, mas néo, parece-nexcesso e a caréncia.
103. IDEM,69.

Parece-me que nem por uma so pessoa é amado qoemadinguém.
104. IDEM,70.

Velho agradavel é aquele que € insinuante e sérialar.

105. IDEM,71.

A beleza do corpo é beleza animal, se sob elastaaeanteligéncia.
106. IDEM,72,



Na fortuna, encontrar um amigo é facil, mas, norighio, é a coisa mais
dificil.

107. IDEM,73.

Amigos néo sao todos os parentes, mas os que @stdoordo sobre o
vantajoso.

107a. IDEM,74.

E coisa digna, sendo homem, n&o rir dos infortGidies homens, mas
choréa-los.

108. IDEM,75.

A custo os bens vém ao encontro dos que 0s procurasQs males vém

ao encontro também dos que néo os procuram.

109. IDEM,76.

Os que gostam de censurar ndo tém disposicao haéwasa amizade.
110. IDEM,77.

N&o se exercite a mulher na palavra; pois issosa @erigosa.

111. IDEM,78.

Ser governado por uma mulher €, para 0 homemyenextvioléncia.
112. IDEM,79.

E préprio de inteligéncia divina sempre discutiyoabelo.

113. IDEM,81.

Causam grandes prejuizos os que louvam os tolos.

114. IDEM,82.

E melhor ser elogiado por um que por si mesmo.

115. IDEM,83.

Se nao entendes os louvores, pensa que estasazkniddo.
OUTROS FRAGMENTOS (DK 68 B 116429a.)

116. DIOGENES LAERCIOIX, 36.

Vim para Atenas e ninguém tomou conhecimento de. mim
117. IDEM,IX, 72.



Na realidade nada sabemos, pois a verdade jaz lnsma

118. DIONISIO, bispo de Alexandria, em EUSEBIO, pgem@acio
Evangélica, XiV, 274.

Demdcrito diziague preferia descobnimma etiologiaa possuir o reino dos
persas.

119. IDEM, ibidemXIV, 27, 5.

Os homens plasmaram uma imagem da sorte como pagmuia sua falta
de julgamento; pois raramente a sorte conflita eanteligéncia e, no mais das
vezes, na vida o olhar penetrante e inteligentdranoscaminho reto.

120. EROTIANOp. 90,18.

Demdcrito chama pulsacdo venosamovimento das artérias.

121. EUSTATIO, Comentério a Odisséid,, 190, p. 1551. Demdcrito
emprega a palavradequadissimo.

122. Etimolégico Genuino Magno.

Demacrito chamdapathosas covas que os cagadores abrem no solo e
recobrem com terra e folhas secas para apanharelebr

122a. Ibidem.

Segundo Demacrito, a palavraulheré derivada dsemente.

123. Ibidem.

Representacadem Demdcrito, quanto a forma, a emanacao € igual as
coisas.

124. GALENO, Sobre a Nomenclatura Médi4a9.Homens um so6 sera
e homem todos. (?)

125. IDEM, Sobre a Medicina Empirica, 1289,

Pois se nem é capaz de comecar sem a evidéncia,mmheria ser digno
de fé fundamentado-se naquela que lhe fornece iosipios? Ciente disso,
também Demacrito, quando ataca as aparéncias dxdpor convencao ha cor,
por convencdo ha o doce, por convencdo ha o amarg®,na realidade os

atomos e o vazioimagina os sentidos respondendo a inteligéndtabre



inteligéncia, em nds encontras as provas e nosltmhst Para ti derrubar-nos é
cair.

126. IDEM, Sobre a Distingao das Pulsacoezs ./,

Todos os animais quantos, ao caminhar, ondulanterserdeslocam.

127. HERODIANO GRAMATICO, Regras da Prosodia Comusm
EUSTATIO, Comentério & OdisséiélV, 428, p. 1766.

Cocando-se, os homens tém prazer e sentem o mesnam dazer amor.

128. IDEM, ibidem, em TEOGNOST®, 79.

N&o ha palavras que sejam s6 do género neutrongitem emon, -en, -
an, -en, -inou -yn. Portanto, a palavrao ithytrenencontrada em Democrito €
um termo forcado.

129. IDEM, Sobre as Declinaco&s Etimoldgico Genuino Magno.

Com a mente pensam coisas divinas.

129a. IDEM, Sobre as Declinagdes, 298,

Demdcrito usa a formkékli(n)tai (estédo inclinados) sem o -n-.

PALAVRAS RARAS CITADAS POR GRAMATICOS

(DK 68 b 130 — 168)

130 a 137. HESIQUIO:

130. Aros.

131. Inacessivétitada como composto malformado).

132. Equilatero.

133. Macia.

134. Correia.

135. Receptaculos.

136. Recoberto.

137. Reuniao.

138 a 139Citadas em obras néo identificadas:

138. Mudanca de disposicao.

139. Metamorfose. 139a. Mudanca de cor.



140. HESIQUIO. Bem-estar.

141. IDEM. Forma (Atomo)

142. OLIMPIODORO, em PLATAO, Filebof. 246. Os nomes dos
deuses sé@onagens tonicas.

143. FILODEMO, Sobre a Ir28, 17 G.

Todos os maleguantos podem ser imaginados.

144. IDEM, Sobre a Musicé#y, 31.

Demdcrito diz que a musica @ arte) mais recentgustifica sua
afirmacéo dizendo quedo a criou a necessidade, mas veio a existirta gdar
supeérfluo.

144a. FOCIO, LéxicoA 106,23. Voltarei ao inicio.

145. PLUTARCO, Sobre a Educacéo dos Filnbs, p. 9 F.Pois a
palavra é sombra da acao.

146. IDEM, Dos Progressos na Virtude@, p. 81 A.

(Pela temperanca manifesta-se) o espirito que isgeata interiormente
esta enraizado nele préprio e segundo Democei® préprio acostumado a tirar
de si mesmo o prazer.

147. IDEM, Preceitos sobre a Saudel, p. 129 A.Os porcos se
comprazem na sujeira.

148. IDEM, Sobre o Amor dos Filhos,[8,495 E.

O umbigo é firmado primeiro no Gtero como ancoragentra a agitacao
e o deslocamento, cabo e pedunculo do fruto gue sestdo gerado e vira a
existir.

149. IDEM, Sao mais graves as doencas da alma da eorpo? 2,

p. 500 D.

Se tu te abrisses, segundo Demdcrito, encontraeasro de tum celeiro
de males diversos, causadores de muito sofrimentm tesouro.

150. IDEM, Questdes de Convivasl,5, 614 CE.



Se as pesquisas faceis movem as almas de modoniorige deve-se
deixar de lado, segundo Demacrito, as palavragjdereladores e enrola-dores
de cordad®

151. IDEM, ibidem|l, 10, 2, 6. 643 F.

Pois num peixe de que muitos partiham ndo ha kepjrcomo diz
Demacrito.

152. IDEM, ibidem}V, 2, 4, p. 665 F.

N&o h& luz enviada por Zeus que ndo encerre aymuco éter.

152a. =A 77.

153. IDEM, Preceitos Politicog8, p. 821.

O homem politico ndo desprezara a verdadeira hoara gratidao
baseada na benevoléncia e disposi¢cdo dos que s#mdeos, nem desprezara a
fama evitandagradar ao proximo.

154. IDEM, Sobre a Solércia dos Anima&, p. 974.

Talvez sejamos ridiculos quando nos vangloriamosndaar os animais.
Deles, prova-o Demdécrito, somos discipulos nas coisas mais impimsa da
aranha no tecer e remendar, da andorinha no consisas, das aves canoras,
cisne e rouxinol no cantar, por meio da imitacéao.

155. IDEM, Reflexdes Comuns contra os Est6i88sp. 1079 E.

Ora, vé ainda como, com recursos das ciénciasas& com sucesso,
(Crisipo) fez frente a Demdcrito deixando-o semda@aiSe um cone fosse
cortado junto a base por um plano, o que se depenisar sobre a superficie das
partes cortadas? Seriam iguais ou desiguais? Skrmiguais, farao irregular o
cone, pois nele haveria muitas incisbes em formgedeaus e muitas asperezas.
Sendo iguais, as partes cortadas serdo iguaisometera a aparéncia de um
cilindro, porque constituido de circulos iguais & rdesiguais, coisa que é
absurdo muito grande.

155a. ARISTOTELES, Do Céli), 8, 307 a 17.

185 . . .
Isto €, aqueles que torcem o verdadeiro sentidpalasras. (N. do T.)



Para Demdcrito, tambéna esferacorta porque de certo modo é um
angulo.

156. PLUTARCO, Contra Colote4, p. 1108 F.

Colotes diz contra Demdcrito que ele, afirmando aqagla uma das
coisas nao é mais assim do que assim, confundiaaMias Demacrito esta tao
longe de pensar que cada uma das coisas ndo éassis do que assim que
lutou contra Protagoras, autor de tal afirmacéo;centra ele escreveabras
numerosas e convincentes. Nao tendo conhecimersgsasieobras nem em
sonho, Colotes errou sobre o enunciado do homeim §isde Demadcrito) no
qual ha uma definicdoo "ada" ndo existe mais que o "nadefiamando de
"ada" o corpo e de "nada" o vazio, ja que este tdmbpossui uma certa
natureza e substancia propria.

157. IDEM, ibidem32, p. 1126 A.

Que me critiguem sobre isso 0s que viveram comanatmadores e
cidaddos: Sao eles que Colotes injuriou. Demdcrito exorta-aensinar a arte
politica desses homengor ser a maior, e a procurar sofrimentos de onde
nascem para os homens bens maiores e mais brghante

158. IDEM, Sobre a Vida Ocultg, p. 1129 E.

Ao nascer, o0 sol impulsionou com sua luz as acGes gensamentos de
todos, como diz Demdcritthomens que dia a dia pensam coisas n@@s,
impulso matuo estimulam-se uns aos outros paracéesa como 0s que estao
sobrecarregados com pesada carga.

159. IDEM, fragmento de Sobre o Desejo e a Dor, 2.

E natural que o corpo tenha esta antiga acusacio reoat alma a
respeito das paixdes. E Demdcrito, imputando a antausa da infelicidade,
diz: Se 0 corpo instaurasse um processo contra ela gpetas que padeceu e
pelos maltratos que sofreu e se fosse eu o0 juiadlsacdo, com prazer
condenaria a alma, alegando que, de um lado, elpefieecer o corpo por suas

negligéncias e o exauriu com a embriaguez e, d®,ooitdestruiu e dilacerou



com o amor do prazer, como se, estando um instienmenutensilio em mau
estado, eu acusasse quem o emprega sem cuidado.

160. PORFIRIO, Sobre a Abstinénd, 21.

Pois viver mal, ndo refletida, sabia e piedosamedida Demaocritonéo
€ viver mal, mas ir morrendo durante muito tempo.

161. Escdliosin APOLONIO DE RODES]II, 533.

Antigamente julgavam que as feiticeiras faziam @escsol e a lua. Por
isso até mesmo a época de Demdcrito muitos chamaladescensa@os
eclipses.

162. Escélios, HOMERO AB, lliadalll, 137. Demaocrito chama o
cilindro derolo.

1 Parménides e Melisso. (N. do T.)

163. SEXTO EMPIRICO, Contra os Matematicdl, 53. O corintio
Xeniades a quem Demaocrito menciona.

164. IDEM, ibidemyVil, 116.

Pois os animaigjiz Demacritose arrebanham com os animais da mesma
espécie; pombas com pombas, grous com grous, re, @nutros irracionais,
acontece o0 mesmo. Assim também entre os inanimado®) se pode ver entre
sementes peneiradas e areias das praias: |4, tmilbdo da peneirada ha uma
separacao e lentilhas se ajuntam a lentilhas, gldaevada aos de cevada, os
de trigo aos de trigo; ca, de acordo com o movimdas ondas, areias oblongas
sao impelidas para junto de oblongas, redondasjyet@de redondas, como se
a semelhanca entre as coisas tivesse forca pamaasu

165 IDEM, ibidemVII, 265.

Isto falo sobre o todo. — Homem é o que todos sabem

166. IDEM, ibidem|JX, 19.

Demdcrito diz quecertas imagens se aproximam dos homengue,
destas, umas sédo benfazejas e outras malfazejasis$to desejavancontrar

imagens favoraveis.



167. SIMPLICIO, Fisica, 327, 24.

Um turbilhdo de todas as espécies de formastgmos)se separou do
todo.

168. IDEM, ibidem, 231834.

A estas coisa§. e., os atomos) eles (i. e., os discipulos den@xito)
chamavamaturezapois diziam que elasstdo aspergidas em todas as diregoes.

FRAGMENTOS CONSERVADOS NA OBRA DE ESTOBEU

(DK 68 B 169 — 297)

169. ESTOBEUII, 1,12.

Nao desejes saber tudo, para que nao te tornesntesedor de tudo.

170. IDEM, il, 7,3i.

Afelicidade é a alma e a infelicidade também.

171. IDEM, 11,7, 3i.(depois de 170).

A felicidade n&o mora em rebanhos nem em ouramna &l a moradia da
divindade:*®

172. IDEM,II, 9,1.

Das mesmas coisas de onde nascem para nés osooensmos também
tirar os males, mas por elas poderiamos tambémpasaos males. Por
exemplo, dgua funda é util para muitas coisas epptvo lada, ma, pois ha o
perigo de afogar-nos. Inventou-se, portanto, umrsec ensinar a nadar.

173. IDEM,II, 9, 2.

Para os homens os males nascem dos bens, case saia dirigir os
bens com correcdo. Portanto, ndo € justo contarctasas entre as mas, mas
entre as boas; para os homens é possivel usangsanebém como ajuda contra
0s males, se se quiser.

174. IDEM,II, 9, 3.

Quem de boa vontade se lanca a obras justas &slidia e noite esta

alegre, seguro e despreocupado; mas, quem naorfezda justica e nao realiza

186 Impossivel traduzir o jogo de palavras que € ev&lao texto gregadaimott(- divindade) & um dos elementos da pal@udaimonig= felicidade). (N. do
T)



0 que é preciso, entedia-se com coisas tais, questlembra de alguma delas,
sente medo e atormenta-se a si mesmo.

175. IDEM,II, 9, 4.

Os deuses dao aos homens todos os bens, tantanagtitge quanto agora.
Apenas as coisas quantas sao mas, prejudiciaigasinos deuses nao dao aos
homens nem antigamente, nem agora, mas sao el@soprque as procuram
por cegueira da mente e insensatez.

176. IDEM,II, 9, 5.

A sorte € generosa, mas insegura; a natureza, pattmsuficiente; por
ISSO vence com 0 que tem de menor e seguro o gsiegedanca tem de maior.

177. IDEM,II, 9, 40.

Um discurso nobre ndo encobre uma acdo ma, nemagéaa boa é
enxovalhada por uma calunia.

178. IDEM, ii, 3266.

O pior de todos os males € a leviandade no edugcaentude, pois € ela
gue gera aqueles prazeres de que nasce a perdersida

179. IDEM, ii, 3157.

Se as criancas tivessem liberdade de n&o trabaiiean as letras
aprenderiam, nem a musica, nem as lutas, nem ongemd de honra que é a
principal condi¢cdo para a virtude, pois é sobretesses estudos que costuma
nascer o sentimento de honra.

180. IDEM,II, 31,58.

A educacdao para afortunados € adorno, mas panduindaos € lugar de
refagio.

181. IDEM,II, 31, 59.

Mais eficiente para levar a virtude mostrar-se-@ng@emprega exortacao
e persuasdao pela palavra do que quem usa lei @acdagrovavel, com efeito,
gque as ocultas erre quem a lei afasta da injusagaele, porém, que é

conduzido ao dever pela persuasao, ndo é provaeelag ocultas ou as claras,



cometa uma falta. E agindo corretamente com peérsipie@ saber que se vem a
ser corajoso e, a0 mesmo tempo, franco.

182. IDEM, ii,31, 66.

Os belos objetos o aprendizado constroi com o @sfonas os feitos se
oferecem de si mesmo sem esfor¢d’...

183. IDEM, ii, 31, 72.

Ha perspicacia entre jovens e auséncia de perspieate velhos, pois o
tempo n&o ensina a pensar, mas a instrucao precoatureza.

184. IDEM, ii,31, 90.

O convivio continuo dos maus faz crescer a dispog@ara o vicio.

185. IDEM, ii,31,94.

Sao melhores as esperancas dos homens educadas rgpeza dos
ignorantes.

186. IDEM,II, 33, 9.

Acordo no pensar engendra amizade.

187. IDEM,111, 1, 27.

Para os homens € mais acertado dar valor a almaajoerpo, pois, se a
perfeicdo da alma corrige a maldade do corpo, gafato corpo, sem
inteligéncia, em nada faz melhor a alma.

188. IDEM,III, 1, 46.

Limite das coisas vantajosas e desvantajosas &emg o desprazer.

189. IDEM,III, 1, 47.

O melhor para o homem é levar a vida com o maxieamnimo e o
minimo de desanimo. Isso aconteceria, se ndo satEEN 0S prazeres nas
coisas mortais.

190. IDEM,III, 1, 91.

De obras vis deve-se afastar também as palavras.

191. IDEM,III, 1, 210.

187 . . .
A seguir, o texto esta corrompido.



Para os homens 0 bom animo vem a existir com a ragde de alegria e
comedimento de vida. As coisas que faltam e assgbeam costumam sofrer
mudancas e produzir na alma grandes comocoOes.as ajue oscilam entre
pontos extremos nem sao estaveis, nem animosagsDpertanto, voltar o
pensamento ao que € possivel e satisfazer-te oque @sta a méo, lembrando
pouco dos que s&o invejados e admirados e sem fieasando neles,
continuamente. Deves, porém, olhar para a vidagims pensam, refletindo
sobre o que os faz sofrer muito, para que aquitgns a mao e aquilo que
possuis te parecam grandes e invejaveis e ndosaiaievenham, por desejares
mais do que tens, sofrimentos para tua alma. Quakemra 0s que possuem e sao
chamados felizes pelos outros homens e os témnpessa toda hora em seu
pensamento, sempre é forcado a empreender umaareta e a lancar-se, por
desejo de algo, na realizacdo de uma acéao irreuedjae as leis proibem. Por
iss0, € preciso nao ficar pensando muito haquelisas; mas, com base nestas,
ter animo comparando a propria vida com a dos ausEmvpior e dar-se por
feliz pensando no que eles sofrem e no quanto Bamaltua condicdo e a tua
vida. Tendo isso em mente, viveras com melhor aerafastaras durante a vida
nao poucas maldicbes: malevoléncia, inveja e antads.

192. IDEM,111, 2, 36.

E mais facil elogiar e censurar o que ndo € preniss fazer uma e outra
coisa é proprio de carater mau.

193. IDEM,111, 3, 43.

E mostra de sabedoria guardar-se da injustica itenemas de
insensibilidade nao vingar-se da sofrida.

194. IDEM,11,3, 46.

Os grandes prazeres nascem do contemplar as bedas o

195. IDEM, iii,4, 69.

Imagens belas de se ver pelas vestes e adornosamas de coracao.

196. IDEM, 111, 4, 70.



O esquecimento dos proprios males engendra a corage

197. IDEM, fil, 4,71.

Os insensatos sdo moldados pelos dons da sodqaedém entendimento
para tais coisas, pelos da sabedoria.

198. IDEM,111, 4,72.

O animal, quando precisa de algo, sabe de quaatispr mas 0 homem,
guando precisa, ndo tem consciéncia disso.

199. IDEM,111, 4, 73.

Insensatos, odiando a vida, por temer o Hades iudaker.

200. IDEM,111, 4, 74.

Insensatos vivem sem tirar prazer da vida.

201. IDEM, 111, 4, 75.

Insensatos desejam longevidade sem tirar prazendavidade.

202. IDEM, ffl, 4,76.

Insensatos desejam as coisas ausentes, mas desperds presentes
ainda que mais valiosas que as passadas.

203. IDEM,III, 4, 77.

Os homens, ao fugir da morte, perseguem-na.

204. IDEM,III, 4, 78.

Insensatos a ninguém agradam durante a vida inteira

205. IDEM, ffl,4, 79.

Insensatos desejam a vida temendo a morte.

206. IDEM,III, 4, 80.

Insensatos, temendo a morte, querem envelhecer.

207. IDEM,III, 5, 22.

N&o todo prazer, mas o que esta no belo € preststher.

208. IDEM,III, 5, 24.

O comedimento do pai € a melhor proclamacéo pafithos.

209. IDEM,III, 5, 25.



Para os auto-suficientes na alimentacao nuncaitéquota.

210. IDEM,III, 5, 26.

A sorte proporciona mesa suntuosa, mas mesa suéce comedimento.

211. IDEM,III, 5, 27. O comedimento multiplica as alegrias e faz maio
0 prazer.

212. IDEM,III, 6, 27.

Sonos diurnos significam perturbacéo do corpo quietude ou preguica
ou falta de instrucao.

213. IDEM,III, 7, 21.A coragem faz pequenos os golpes do destino.

214. IDEM,III, 7, 25.

Corajoso ndo € apenas quem supera 0S inimigos, guass supera
também os prazeres. Alguns s&o senhores nas cidadessdo escravos de
mulheres.

215. IDEM, iii, 7 31.

Fama de justica é coragem e intrepidez de julgamenas o temor do
inforttnio é limite da injustica.

216. IDEM, iii,7, 74.

A sabedoria intrépida é digna de todas as coisas.

217. IDEM, iii, 9, 30.

S6 sdo amados dos deuses aqueles a quem € odiosteicimjustica.

218. IDEM, iii,10, 36.

Rigueza que nasce de ato mau possui muito nitidans@cula.

219. IDEM, iii,10,43.

O desejo de riquezas, que ndo €é delimitado peladsate, € muito mais
penoso que a miseéria extrema, pois 0s desejos esafazem maiores as
caréncias.

220. IDEM, iii,10, 44.

Maus lucros trazem perda de virtude.

221. IDEM, iii,10, 58.



Esperanca de lucro mau € comeco de perda.

222. IDEM, iii,10, 64.

O acumulo excessivo de riqueza para os filhos fardes de avareza que
nisso denuncia o seu modo préprio de ser.

223. IDEM, iii,10, 65.

As coisas de que o corpo precisa estdo a dispod&dodos facilmente,
sem pena e sofrimento; tudo quanto precisa de pesafrimento e torna
dolorosa a vida néo é o corpo que deseja, mascansdituicdo do pensamento.

224. IDEM, iii,10, 68.

O desejo de ter mais destroi o que estd a mao, pamco cao de Esopo.

225. IDEM, /1/,12,13.

E preciso falar a verdade; néo, falar muito.

226. IDEM,III, 13, 47.

Sinal préprio da liberdade é a linguagem aberta, pegigo é a avaliacao
do momento oportuno.

227. IDEM, iii,16,17.

Os avaros tém o destino da abelha: trabalham cemfmssem viver
sempre.

228. IDEM|III, 16,18.

Os filhos dos avaros, quando crescem na ignorarséa, CoOmo 0S
dancarinos que saltam sobre punhais. Se eles, lag pédo atingem o Unico
ponto em que devem colocar os pés, morrem. Eldifimiém, atingir esse lugar
anico, sO havendo espaco para os pés. Assim tarpbheaaqueles: Se perdem
de vista 0 modelo do pai zeloso e avaro, costuneaep-se.

229. IDEM,|III, 16,19.

Avareza e fome sao benéficas e, no momento camuydm os gastos.
Mas reconhecer isso é préprio do homem bom.

230. IDEM, 777]16,22.

A vida sem festas é um longo caminho sem hospedaria



231. IDEM, 77717, 25.

Sensato € quem nao sofre pelo que ndo tem, mégse pelo que tem.

232. IDEM, 77717, 37.

Dentre os prazeres, mais raros sao 0s que maigmalsgria.

233. IDEM, 77717, 38.

Se alguém ultrapassasse a medida, as coisas madaagjs tornar-se-
lam as menos agradaveis.

234. IDEM, 77718, 30.

Os homens em suas preces pedem saude aos deudessabam que
possuem em si mesmos 0 poder sobre ela. Pela mtanga, fazem o que é
adverso e, pelas paixdes, sao traidores da saude.

235. IDEM,111,18, 35.

A todos quantos consideram prazeres 0SS que Vvém stiomago,
ultrapassando a medida certa na comida, na behid@® amores, os prazeres
sao curtos e momentaneos (isto €, duram o tempguemomem e bebem, mas
as dores sao numerosas. O desejo por essas massassaDntinua presente e,
quando tém aquilo que desejam, rapidamente o psazeai, nada de Util resta,
senao o curto gozo e, outra vez, precisam das nsasmsas.

236. IDEM,III, 20, 56.

E duro lutar contra o desejo, mas vencé-lo é poogoi homem de bom
senso.

237. IDEM,III, 20, 62.

Toda belicosidade é insensata, pois, ao ter era wigirejudicial para o
inimigo, ndo vé a vantagem propria.

238. IDEM,111,22, 42.

Termina com ma fama quem quer medir-se com o ro#is. f

239. IDEM, iii,28, 13.

Os juramentos que fizeram em situacdo de necessidadmnaus néao

mantém, se dela escapam.



240. IDEM,III, 29, 63.

Os trabalhos aceitos de bom grado fazem mais leaega dos impostos a
contragosto.

241. IDEM,111, 29, 64.

O trabalho continuado torna-se mais leve com atbabi

242. IDEM,111, 2966.

Mais numerosos sao 0s que vém a ser bons peloi@gedo que pela
natureza.

243. IDEM,111, 29, 88.

Todos os trabalhos s&o mais agradaveis que o desgurando se atinge
o fim pelo qual se trabalha ou se sabe que seaaAgldo. Por ocasido de cada
insucesso, porém, o trabalhar faz sofrer e penar.

244. IDEM,III, 31, 7.

Nada de vil, mesmo que esteja sozinho, fales msfagprende a respeitar
mais a ti que aos outros.

245. IDEM,III, 31, 53.

As leis impediriam que cada um vivesse de acordo s&u préprio gosto,
se cada um néo prejudicasse o outro; pois a idvejmicio da luta.

246. IDEM,III, 40, 6.

A vida no estrangeiro ensina a auto-suficiéncipdo de centeio e a cama
de palha s@o o remédio mais doce para a fome scarmD.

247. IDEM,111, 40, 7.

Para o homem séabio toda a terra é acessivel, poisdo inteiro é patria
da alma boa.

248. IDEM,IV, 1, 33.

A lei quer beneficiar a vida dos homens, mas etkegazé-lo quando eles
guerem receber o beneficio, pois indica para ooqueerem a virtude que Ihes
€ propria.

249. IDEM,IV, 1, 34.



A guerra civil € um mal para ambas as partes, gmsa vencedor e
vencidos, a destruicéo € igual.

250. IDEM,IV, 1, 40.

Pela concordia torna-se possivel realizar grandess@, para as cidades,
as guerras; de outra maneira, nao.

251. IDEM, IV,1, 41.

Na democracia a pobreza tanto mais € preferivélainada felicidade
entre os autocratas quanto a liberdade a escravidao

252. IDEM,IV, 1, 43.

E preciso julgar de maior importancia que tudo asnas interesses da
cidade, para que sejam bem dirigidos sem armaedas contrarias ao direito
e sem assumir para si um poder contrario ao bermumoryma cidade bem
dirigida € o maior apoio e tudo nela esta contsddva a cidade, tudo esta salvo;
destruida a cidade, tudo esta destruido.

253. IDEM,IV, 1, 44.

Aos homens probos ndo é vantagem, descuidandosstaddas deles,
realizar outras, pois as proprias ficariam mal. Masalguém descuida dos bens
publicos, passa a ter ma reputacdo, ainda queoud® mem, em nada, atente
contra o direito. Entretanto, também (ndo) desculdae (ndo) cometendo
injustica, corre risco de criar ma reputacdo evat@ sofrer algo. E inevitavel
errar, mas nao é facil aos homens perdoar.

254. IDEM,IV, 1, 45.

Os maus, quando procuram 0s cargos oficiais, quaats sdo indignos
de procura-los, tanto mais sdo despreocupadosie eleios de insensatez e
seguranca.

255. IDEM,IV, 1,46.

Quando os poderosos ousam adiantar dinheiro aoape possuem,
defendé-los e prestar-lhes favores, ai ja estaidecla compaixdo: os homens

nao estardo sozinhos e tornar-se-d80 amigos, agedan- mutuamente, havera



concordia entre os cidaddos e havera outros beastagu ninguém poderia
enumerar.

256. IDEM,IV, 2, 14.

Justica é fazer o que é preciso; injustica, nderfazque é preciso, mas
deixa-lo de lado.

257. IDEM,IV, 2, 15.

Entre alguns seres vivos, eis como fica a ques@uem mataras ou nao
mataras?" — Quem mata o0 que comete injustica ouaumeté-la fica impune
e, para o bem-estar, antes fazé-lo que nao fazé-lo.

258. IDEM,IV, 2, 16.

E preciso a todo custo matar todos os seres viues tgansgredindo a
justica, fazem mal a outrem. Quem o fizer terd mgiwnh&o de animo, de
justica e de posses em toda sociedade organizada.

259. IDEM,IV, 2,17.

Como sobre raposas e serpentes inimigas ficout@stambém entre os
homens parece-me que é preciso fazer: Segundds afel@ossos pais, matar o
inimigo publico em toda a sociedade organizada ure g lei ndo o proibe.
Proibem-no, em cada sociedade organizada, as ddesdocais, os tratados e
0S juramentos.

260. IDEM,IV, 4, 18.

Quem matasse um ladrao ou pirata ficaria impungeagpue o fizesse com
as proprias maos, ou através de outros ou por tmn vo

261. IDEM,IV, 5, 43.

Aos que sofrem injustica é preciso, dentro do pegsvingar e nisso nao
ser omisso. Agir assidjusto e bom, mas nao fazé-lo é injusto e mau.

262. IDEM,IV, 5, 44.

E aos que praticam atos dignos de exilio, ou dgiprou de punicao,
deve-se condenar a nao absolver. Quem os absalndo ch sentenca por visar

lucro ou prazer, comete injustica e, necessariangnfirdara isso dentro de si.



263. IDEM,IV, 5, 45.

Participa de maior quinh&o de justica e virtudengukecide as honras
maiores (aos mais dignos).

264. IDEM,IV, 5, 46.

Em nada respeitar mais os homens que a si mesmofazer algo mau,
quer ninguém va ver, quer todos os homens. Ao &ooDfr respeitar
principalmente a si mesmo e estabelecer para sum @dta lei: nada fazer de
inadequado.

265. IDEM,IV, 5, 47.

Os homens lembram-se mais dos erros do que da®sceois assim €
justo. Como néo é preciso louvar quem devolve gesims que lhe foram
confiados, mas é preciso que quem nao devolve t@dhfama e sofra punicéo,
assim também o governante. N&o foi escolhido, clamoe para agir mal, mas
para agir bem.

266. IDEM,IV, 5, 48.

Nenhum recurso tem a constituicdo, agora em vjgang impedir que 0s
governantes cometam injustica, mesmo quando elesmedto bons. E de
esperar-se, com efeito, que em situacdes diferefgasenha a ser 0 mesmo, nao
um outro, mas ele proprio. E preciso, de alguman&rtambém isto ficar
disposto assim: Quem nao cometer injustica algamaa que examine a fundo
0s atos dos que cometem injustica, ndo vira a sichraqueles, mas uma lei ou
outra coisa qualquer defendera quem pratica astssju

267. IDEM,IV, 6, 109.

Por natureza o governar pertence ao mais forte.

268. IDEM,IV, 7, 23.

O temor produz lisonja, mas ndo obtém benevoléncia.

269. IDEM,IV, 10, 28.

A ousadia € inicio da acdo, mas a sorte € a sedbdian.

270. IDEM,IV, 19, 45.



Dos servidores da casa deves usar como partesjgo, coe., de um em
vista de outro.

271. IDEM,IV, 20, 33.

Uma censura de amante a amada a elimina.

272. IDEM,IV, 22,108.

Quem teve sorte com o0 genro, encontrou um filhengwao a teve,
perdeu também uma filha.

273. IDEM,IV, 22, 299,

Uma mulher € muito mais fina que um homem para rpansamentos.

274. IDEM,IV, 23, 38.

Falar pouco é adorno para a mulher, mas € beloém@mnabparciménia de
adorno.

275. IDEM,IV, 24, 29.

A educacéo dos filhos é coisa escorregadia: o soapse tem é cheio de
luta e preocupacéo, e ao insucesso henhuma outsalgkera.

276. IDEM,IV, 24, 31.

N&o me parece preciso ter filhos, pois vejo ndill@os muitos e grandes
perigos e muitos sofrimentos, mas colheita pouc@smo essa, magra e pobre.

277. IDEM,IV, 24, 31.

Para quem for uma necessidade gerar um filho,metaor, parece-me,
criar um dos de seus amigos. Este filho sera tal gle deseja, pois é-lhe
possivel escolher tal como quer. E o que lhe paradequado também o
acompanhara por inclinacdo natural. E ha nisso difeaenca, na medida em
que é possivel escolher dentre muitos o filho deceeacdo, como se deve. Se
alguém gera um filho de sua propria carne, 0s $IKA&D Muitos, pois sera
forcoso conviver com o filho que engendrar.

278. IDEM,IV, 24, 33.

Aos homens o ter filhos parece estar entre as sideel® que derivam da

natureza ou de um preceito antigo. Isto € evidgnémto aos outros seres Vivos.



Todos eles tém filhotes obedecendo a naturezapsererto visar a vantagem
alguma. Mas quando os filhotes nascem, labutanmeaiam-nos como podem,
zelam muito por eles enquanto sdo pequenos e,esealtontece algo, ficam
tristes. Tal € a natureza de todos os seres quttoalma. Entre os homens,
porém, ja se criou a expectativa de que dos féltvsra também um proveito.

279. IDEM,IV, 26, 25.

Aos filhos, tanto quanto é possivel, é precisoribigt o dinheiro e, ao
mesmo tempo, zelar por eles para que, tendo-o das,nmao cometam um
desatino. E nesse mesmo momento que eles vérmaageparcimoniosos com
o dinheiro, mais cobi¢osos de ganho, e lutam uns @® outros, pois 0 que se
gasta em comum ndo incomoda como a despesa particidm as novas
aquisicdes animam, mas muito menos.

280. IDEM,IV, 26, 26.

E possivel, sem gastar muito do que é seu, edgchilhos e construir a
volta de sua propriedade e das pessoas deles urathanprotetora.

281. IDEM,IV, 31, 49.

Assim como entre as feridas o cancer é a pior dgassim também para
as propriedades-?®

282. IDEM,IV, 31, 120.

O uso do dinheiro, feito com inteligéncia, pode toboir para a
generosidade e para o bem do povo; sem inteligééciam imposts® pago
continuamente.

283. IDEM,IV, 33, 23.

Pobreza e riqueza sdo nomes para caréncia e siziddi@o €, portanto,
rico o carente, nem pobre 0 n&o carente.

284. IDEM,IV, 24, 25.

1
1

88 . .
N&o se conservou o final da sentenca.

89 . . - . . -
No texto gregochoregia,pesado imposto exigido dos ricos a quem a cidacerergava de pagar os elementos que formavam alearma tragédia.



Se ndo cobicares muitas coisas, as poucas julgariées, pois o pequeno
apetite faz a pobreza equivalente a riqueza.

285. IDEM, IV, 24,65.

E preciso reconhecer que a vida humana é fragiucealuradoura e
misturada com muitos cuidados e dificuldades, pae haja preocupacgao por
uma posse moderada e a labuta se meca pelas dadessile cada um.

286. IDEM,IV, 39, 17.

Afortunado quem deseja com medida, infortunado gsefre pelo muito
que tem.

287. IDEM,IV, 40, 20.

A falta de recursos da comunidade é mais dura dagile cada um, pois
nao |lhe resta a esperanca de ajuda.

288. IDEM,IV, 40,22.

Ha doenca do lar e da vida como ha a do corpo.

289. IDEM,IV, 44, 64.

E falta de razdo ndo aceder as necessidades grdanada.

290. IDEM,IV, 44, 67.

A dor incontrolada de uma alma entorpecida afastaraccraciocinio.

291. IDEM,IV, 44, 70.

Suportar com brandura a pobreza é proprio do hosessato.

292. IDEM,IV, 46,19.

Irracionais s&o as esperancas dos tolos.

293. IDEM,IV, 48,10.

Aqueles a quem déao prazer os sofrimentos do pror@Eomccompreendem
gue as vicissitudes da sorte sdo comuns a todes ddlta uma alegria que seja
sua.

294. IDEM,IV, 50, 20.

Forca e beleza sdo bens da juventude, comedinaefitw,da velhice.

295. IDEM, IV, 50,22.



O velho foi jovem, mas, quanto ao jovem, € incee@le chegara a
velhice. Portanto, o bem realizado vale mais qgeebesta ainda por vir e €
incerto.

296. IDEM,IV, 50, 76.

Velhice € mutilacao total: tudo tem e de tudo €.

297. IDEM,IV, 52, 40.

Alguns homens, n&o conhecendo a dissolucao daezatorortal, mas
conhecendo os sofrimentos que ocorrem na vidanpdoaante o periodo de
vida em meio de perturbacdes e temores, inventaisttirias falsas sobre o

tempo apos o fim.

C - CRITICA M ODERNA

1. Georg W. F. Hegel

Ver artigo sobre Leucipo a p. 243.

2. Friedrich Nietzsche

Trad. de Rubens Rodrigues Torres FithdEMOCRITO

DE SUA VIDA sabem-se poucas coisas seguras, mas muitas |¥impens
extraordinarias, a ruina material, as honras quebe de seus concidadaos, sua
solidao, seu grande poder de trabalho. Uma tradigé afirma que ele ria de
tudo...

Demodcrito e Leucipo partem do eleatismo. Mas o@dstpartida de
Demdcrito é acreditar maalidade do movimentgoorque o pensamento € um
movimento. Esse € seu ponto de ataque: 0 movinesgte porque eu penso e
0 pensamento tem realidade. Mas se ha movimenthd®eier um espaco vazio,
0 que equivale a dizer que o ndo-ser é tao realgueser. Se 0 espaco é
absolutamente pleno, ndo pode haver movimento. €eito: 1) 0 movimento

espacial s6 pode ter lugar no vazio, pois o plémpode acolher em si nada



gue lhe seja heterogéneo; se dois corpos pudeszgrara mesmo lugar no
espaco, poderia haver uma infinidade deles, poismor poderia acolher em si
0 maior; 2) a rarefacdo e a condensacao s6 seaxpfielo espaco vazio; 3) o
crescimento s6 se explica porgue o alimento penesantersticios do corpo; 4)
em um vaso cheio de cinza pode-se ainda derramtardgua quanta se ele
estivesse vazio, a cinza desaparece nos intesstigimos da agua. O ndo-ser €,
portanto, também o plennastém(de nosso, eu aperto)stereénO pleno é
aquilo que nao contém nenhkendn.Se toda grandeza fosse divisivel ao
infinito, n&o haveria mais nenhuma grandeza, n@erfmais ser. Se deve
subsistir um pleno, isto €, um ser, é preciso quigisado Nn&o possa ir ao
infinito. Mas o movimento demonstra o ser, tantarga o nao-ser. Se somente
0 nao-ser existisse, ndo haveria movimento. O gsta s80 0&tomosO ser € a
unidade indivisivel.

Mas, se esses seres devem agir uns sobre os pelivashoque, é preciso
gue sejam de natureza idéntica. Demacrito afirmeapto, como Pitagoras, que
o ser deve ser semelhante a si mesmo em todositusp® ser nao pertence
mais a um ponto de que a outro. Se um atomo fogse o outro ndo €, haveria
um ndo-ser, o que € uma contradicdo. Somente nesstdos N0S mostram
coisagqualitativamentealiferentes. Sdo chamadas tamhdeai ou sknémata.
Todas as qualidades s&mo,os seres so diferem pela quantidade. E preciso,
pois, remeter todas as qualidades a diferemgastitativas Elas so6 se
distinguem pela formghysmés, skhémg)ela orden{diathigé’, taxis)pela
posicaa(trope’, thésis)A difere de N pela forma, AN de NA pela ordem, Z de
N pela posicao. A principal diferenca esta na foraquee indica diferenca de
grandeza e de peso. O peso pertence a cada como feedida de todas as
guantidades). Como todos 0s seres sao da mesmezaqatn peso deve
pertencer igualmente a todos, isto €, a mesma p@mssasmo peso. O ser,
portanto, é definido como pleno, dotado de uma &pesado; os corpos sao

idénticos a esses predicados. Temos aqui a distogéireaparece em Locke: as



qualidades primariapertencem as coisas em si mesmas, fora de nossa
representacao; nao se pode fazer abstracao didas; extensao, a
impermeabilidade, a forma, o nimero. Todas as gualidades sdo
secundariasproduzidas pela acdo das qualidades primarias ssldeydos de
Nossos sentidos, dos quais séo apenas as impress(e®m, gosto, odor,
dureza, moleza, polido, rugoso etc. Pode-se, portiarer abstracao da
natureza dos corpos na medida em que é apenas daAervos sobre 0s
Orgaos sensoriais.

Uma coisa nasce quando se produz um certo agrupaaeatomos;
desaparece quando esse grupo se desfaz, muda oquadd@ situacao ou a
disposicéo desse grupo ou quando uma parte étsidestpor outra. Cresce
quando lhe sdo acrescentados novos atomos. Tool@@agéna coisa sobre
outra se produz pelo choque dos atomos; se hdagdpano espaco, recorre-se a
teoria das aporrhoai. Percebe-se, pois, que Emieddocutilizado a fundo,
pois este havia discernido o dualismo do movimentAnaxagoras e recorrido
a acao magica. Demacrito adota uma posicédo advemsaagoras reconhecia
quatro elementos; Demdcrito esforcou-se por caiaatéos a partir de seus
atomos da mesma natureza. O fogo € feito de atpampgenos e redondos; nos
outros elementos estdo misturados atomos divessadementos distinguem-se
apenas pela grandeza de suas partes. E por issoague, a terra e o ar podem
nascer um do outro por dissociacéao.

Demdcrito pensa, com Empédocles, que somente disameage sobre
o semelhante. A teoria dpsrose dasaporrhoaipreparava a dkendn.O ponto
de partida de Demdacrito, a realidade do movimdh&oé comum com
Anaxagoras e Empédocles, provavelmente tambémesluec@lo a partir da
realidade do pensamento. Com Anaxagoras, tem emmarsapeiraou
matérias originais. Naturalmente, é antes de ted@atménides que ele
procede, € este que domina todas as suas concépgdamentais. Ele retorna

ao primeiro sistema de Parménides, segundo o guahoo se compunha de



ser e de ndo-ser. Toma emprestado de Heréacliengaabsoluta no
movimento, a idéia de que todo movimento pressupigecontradicdo e de que
o conflito é o pai de todas as coisas.

De todos os sistemas antigos, o de Demacrito é®logico: pressupde a
mais estrita necessidade presente em toda pastbandem interrupcéo brusca
nem intervencao estranha no curso natural dassc@saentdo o pensamento se
desprende de toda a concepcéo antropomorfica do terh-se, enfim, uma
hip6tesecientificamente utilizavel; esta hipétese, o malesino, sempre foi da
maior utilidade. E a concep¢do mais terra-a-t@aete das qualidades reais da
mateéria, ndo procura logo de inicio, como a himdtEsNousou as causas finais
de Aristoteles, ultrapassar as forcas mais simplesn grande pensamento
reconduzir as manifestacdes inumeraveis de uma forica, da espécie mais
comum, todo esse universo cheio de ordem e de fxalidade. A matéria que
se move segundo as leis mais gerais produz, camilioade um pensamento
cego, efeitos que parecem os designios de umaa&bsdprema. Leia-se Kant,
Histéria Natural do Céup. 48, Rosenkr.: "Admito que a matéria de todo o
universo estd em um estado de dispersao gerab eléde um perfeito caos.

Vejo as substancias se formarem em virtude dedgibecidas de atracéo e
modificarem, pelo choque, seu movimento. Sintoaz@r de ver um todo bem
ordenado nascer sem o auxilio de fabulas arbiguelo efeito de leis
mecanicas bem conhecidas, e esse todo é tado satealivauniverso que temos
sob os olhos que ndo posso impedir-me de tomarlelpanesmo. Nao
contestarei entdo que a teoria de Lucrécio ou ule m@decessores, Epicuro,
Leucipo, Demacrito, tem muita analogia com a miraece-me que se poderia
dizer aqui, em certo sentido, sem muita imprudéride-me a materia, e eu vos
farei um mundo™. V. Fr. Alb. Langélistoria do Materialismo.

Eis como Demdcrito se representa a formacao de undondado: os
atomos flutuam, perpetuamente agitados, no espéinda; censurou-se desde

a Antiguidade esse ponto de partida, dizendo quarao teria sido movido e



teria nascido por "acasaloncursu quodam fortuitgue o "acaso cego" reinaria
entre os materialistas. Esta € uma maneira muiiogfiloséfica de se exprimir.
O que é preciso dizer € que ha uma causalidadérsalidade,anankesem
intencdes. Nao ha acaso, mas um conjunto de dggigogas, embora néo
racionais...

Demdcrito deduz todo movimento do espaco vazio gedo. Os atomos
pesados caem e fazem subir os atomos leves copness#io. O movimento
original €, bem entendido, vertical, uma quedaleggueterna no infinito do
espaco; ndo se pode indicar sua velocidade, s 0 espaco € infinito e a
gueda regular, ndo ha medida para essa velocidade..

Como os atomos vieram a operar movimentos latexd@mar turbilhdes
na regularidade das combinacfes que se faziamdesfEziam? Se tudo caia na
mesma velocidade, isso seria equivalente ao re@hsmuto; a velocidade
sendo desigual, eles se encontram, alguns saadepgdroduz-se um
movimento giratorio. Esse turbilhndo aproxima, pina@ente, o que € de
mesma natureza. Quando os atomos em equilibrithedaumerosos que néo
podem mais se mover, os mais leves sao repelidtaopaazio exterior, como se
fossem expulsos; 0s outros permanecem juntos)agdarelo-se e formando uma
espécie de conglomerado... Cada um desses conglbosegue se separam da
massa dos corpos primitivos € um mundo; ha insmoindos. Estes nasceram
e perecerao.

Cada vez gque nasce um mundo, é que uma massaigeogalo choque
de atomos heterogéneos se separou; as parteermeEsBo empurradas para o
alto; sob o efeito combinado de for¢cas opostasassanentra em rotacao, 0s
elementos repelidos para fora depositam-se noi@xtermo uma pelicula. Esse
involucro vai-se tornando cada vez mais fino, ceprtes sendo atraidas para o
centro pela rotacdo. Os atomos centrais formanra Bqueles que se elevam
formam o céu, o fogo, o ar. Alguns formam masspessas, mas 0 ar que 0S

leva é por sua vez levado em um rapido turbilh@eteneles secam pouco a



pouco e se inflamam pela rapidez do movimentodgstbo mesmo modo, as
particulas do corpo terrestre sdo pouco a pouenacadas pelos ventos e pelos
astros e se acumulam em agua nos ocos. Assimaatesolidifica. Pouco a
pouco ela tomou uma posicao fixa no centro do uso;eno comeco, quando
ela era ainda pequena e leve, movia-se de um E@dooptro. O sol e a lua, em
um estégio antigo de sua formacéo; foram apanhzelas massas que se
moviam em torno do nucleo terrestre e desse madonsge atraidos para nosso
sistema sideral.

Nascimento dos serasimadosA esséncia da alma reside em sua forca
animadora; é esta que move 0s seres animados.s@rpento € um movimento.
A alma deve, pois, ser feita da matéria mais maehtomos sutis, lisos e
arredondados (de fogo). Estas particulas de fago espalhadas por todo o
corpo; entre todos os &tomos corporais se inteuralatomo de alma. Estes se
movem perpetuamente. Por causa de sua sutilezauadwrobilidade arriscam-
se a serem arrancados do corpo pelo ar circundanisso que nos preserva a
respiracao, que nos traz constantemente de foxmsr@wmos de fogo e de alma
para substituir os atomos desaparecidos e quegranuhterior do corpo
aqueles que queriam escapar. Se a respiracao adega,interior escapa. Disso
resulta a morte. Isso ndo acontece em um instamde ocorrer que a vida seja
restaurada depois da desapari¢cao de uma partsmda@sono— morte
aparente...

Teoria das percepcdes dos sentiddsontato ndo € imediato, opera-se
por meio dasporrhoai.Estas penetram no corpo pelos sentidos e espakam-s
por todas as partes; disso nasce a representag@oidas. Duas condi¢cOes sdo
necessarias: uma certa forca da impressao e dafado 6rgao que a recebe.
Somente o semelhante sente o semelhante, percebsmoisas por meio das
partes de nosso ser que lhes sdo analogas...

A percepcao é idéntica ao pensamento. Uma e didransdificacdes

mecanicas da matéria da alma; se a alma € levads$® movimento a



temperatura conveniente, percebe exatamente aegjepensamento € sadio.
Se 0 movimento a aquece ou a esfria excessivanantepresentacdes sao
falsas e o pensamento é mal-sédo. E aqui que conagzaerdadeiras
dificuldades do materialismo, porque ele préprimega a sentir squéton
pseudosTudo o que é objetivo, extenso, agente, portantenag tudo aquilo
gue o materialismo considera como seu fundameni® stido, ndo passa de
um dado extremamente mediato, um concreto extremtamelativo, que
passou pelo mecanismo do cérebro e acomodou-sendesfdo tempo, do
espaco e da causalidade, gracas as quais se apmEs®0o extenso no espaco e
agente no tempo. E de um tal dado que o mater@lkigrar, agora, deduzir o
anico dado imediato, a representacdo. E uma pasdigieticdo de principios;
de repente, o ultimo elo aparece como o ponto dilpale que ja dependia o
primeiro elo da corrente. Assim, comparou-se o riadigmo ao Barao de Crac
(sic),que, quando atravessava o rio a cavalo, suspamaliagntaria apertando-
a entre as pernas e se suspendia a si mesmo @odengiia peruca, que puxava
para cima. O absurdo consiste em partir do dadeiiebj enquanto, na verdade,
todo dado objetivo é determinado de varias manpghssujeito pensante e
desaparece totalmente quando se faz abstracagetto.d0or outro lado, o
materialismo é uma hipotese preciosa e de umademativa, mesmo depois
gue se descobriurdton pseudos; Bma representacdo comoda nas ciéncias
naturais, e todos o0s seus resultados permanecedadeé#ios para nds, se ndo no
absoluto. Trata-se do mundo que € 0 nosso, paagoujlucdo cooperamos
sempre.

(Obrasyol. XIX, pp. 204-213, e@ Nascimento da Filosofia na Epoca da
Tragédia Greggp. 127-134)

b. ANOTACOES SOBRE DEMOCRITO

DEVERIAMOS ADemacrito muitos sacrificios fanebres, simplesmeate
reparar 0s erros do passado para com ele. Corn,efe#iro que um escritor

consideravel tenha tido de sofrer tantos ataquadakea razdes diversas.



Tedlogos e metafisicos acumularam sobre seu noaseaswisacoes inveteradas
contra o materialismo. O divino Platdo chegou mearoonsiderar seus escritos
tdo perigosos que pretendia destrui-los em umdaexig-privado e s6 foi
impedido disso por considerar que ja era tarde dgmae o veneno ja estava
por demais alastrado. Mais tarde, os obscurantisi@stigiidade se vingaram
dele, introduzindo, sob sua marca, o contraband®de escritos de magia e de
alquimia, o que imputou ao pai de todas as tendémacionais uma reputacao
de grande magico. O cristianismo nascente, enfignpli executar o enérgico
designio de Platédo; e sem duvida um século anticOsihevia considerar 0s
escritos de Demacrito, assim como o0s de Epicumpc® encarnacéao do
paganismo. Enfim, foi reservado a nossa época nagénem a grandeza
filosofica do homem e atribuir-lhe um temperamatdcsofista. Todos esses
ataques se desenrolam em um terreno que néao podesardefender.

(Obrasyol. XIX., p. 327, er® Nascimento da Filosofia na Epoca

da Tragédia Gregap. 134-135)

Os fragmentos diloral (= Estudos Eticos)ém, por um lado, um tom
desenvolto de homem do mundo e uma bela formar&t&Bmdem a estoicismo
nem a platonismo, mas aqui e ali, lembram Aris¢étel suanetropathia.

N&o sdo indignos de Demdcrito. E um problema p&giob saber se foi
ele que os escreveu. A tradicao nao aprova nddata-se a isso a obscuridade
em gue nos encontramos a respeito de Leucipo.t&eé esnventor da idéia
principal, podemos entretanto atribuir também a @&ito uma grande
diversidade de concepcoes.

(Obrasyol. XIX, p. 368, er® Nascimento da Filosofia na Epoca

da Tragédia Grega, 135)

Todos os materialistas pensam que, se 0 homemle & por ndo
conhecer a natureza. Assinsistema da Naturezaomeca nestes termos: "O
homem ¢é infeliz porque ndo conhece a Natureza".

(Obrasyol. XIX, p. 369, er® Nascimento da Filosofia na Epoca



da Tragédia Gregap. 135-136)

Sobre a questdo daiacdo do munddpemacrito € perfeitamente claro.
Uma sequéncia infinita de anos, a cada mil anospedéanha € juntada as
outras, e a terra acaba por ser o que é.

Sobre o problema darigem do mundeele foi, igualmente, de uma
completa clareza.

O materialismo & elemento conservador na ciéncia como na vida. A
ética de Demacrito € conservadora.

"Contenta-te com o mundo tal como é", é o canorahture o
materialismo produziu. Uma plena virilidade do @mnsento e da investigacao
aparece em Demacrito. Entretanto, ele ndo peréasnga poesia. E o que
prova sua propria descricdo, seu juizo sobre aapogue considera como
profetas da verdade (isso lhe parece um fato fatura

N&o acreditamos nos contos, mas sentimos suagogéteca.

(Obrasyol. XIX, pp. 371-372, e Nascimento da Filosofia na

Epoca da Tragédia Grega,136).

Caracteristica do pensamento de Demacrito: GostocgEnciaAitiai.
Viagens

1 Cf. LangeGeschichte des Malerialismus (Historia do Matesaio).

Clareza. Aversao ao bizarro.

Simplicidade do método.

Arrojo poético (poesia do atomismo).

Sentimento de um progresso poderoso.

Fé absoluta em seu sistema.

O Mal excluido de seu sistema.

Paz de espirito, resultado do estudo cientifiddg®ras.

Inquietacdes miticas: racionalismo.

Inquietagbes morais: ascetismo.

Inquietacdes politicas: quietismo.



Inquietacdes conjugais: adocao de filhos.

Vauvenargues diz com razao que os grandes penszmném de
coracdo. E na moral que esta a chave da fisicaed®g&rito. Sentir-se liberto de
todo Incognoscivel. — E a meta de sua filosofiasiS®mas anteriores ndo lhe
davam isso, pois deixavam subsistir um elemeragional. Eis por que ele
procurou remeter tudo aquilo que é mais facil dapreender, a queda e o
choque.

Queria sentir-se no mundo como em um quarto dReioiona-lista
encarnado, pai do racionalismo, acomodava a suairaas deuses, 0
espetaculo dos sacrificios etc.

Demdcrito, sem duvida, deve igualmente ser inclefttoe os
melancolicos...

A meta € mtium litteratum:"ter a paz".

Demodcrito, esse Humboldt do mundo antigo.

Sente-se impelido a correr o mundo. Retorna pobssrerecursos,
reduzido, como um mendigo, a viver das esmolagdé&ao. Sua cidade natal
o toma por um pradigo. Recusam-lhe uma sepultunagida, até o dia em que
seus parentes tomam as dores do morto e em glevamenonumentos em
honra daquele que, desprezado em vida, quase mdegdome.

Ele se desempenha com excessiva rapidez dos esckrgonstruir o
mundo e a moral. Os problemas mais profundos llvegreecem ocultos. E que
sua vontade é a mola de sua investigacdo; o queedaeemina-la e atingir o
conhecimento ultimo. Ele se atrela a este, e éggedhe da sua seguranca e sua
confianca em si. Ainda nao havia notado, ao passaevista 0s sistemas
anteriores, uma abundancia infinita de pontos skadiversos; conservou, de
seus raros predecessores, aquilo que lhe era haemgiuilo que lhe parecia
inteligivel e simples, e condenou sem indulgéndrdrasao de um mundo
mitico. E, pois, um racionalista confiante; crécapacidade liberadora de seu

sistema e elimina dele tudo aquilo que € mau eriigipe



E, assim, o primeiro grego a realizazarater do espirito cientificque
consiste em explicar de maneira coerente uma réaoltieé fendmenos, sem
introduzir, nos momentos dificeis, uaus ex machin&sse tipo novo
impressionou os gregos. Tal devotamento a ciégumproduz uma vida
errante e inquieta, cheia de privacoes, e, pamariar, uma velhice indigente,
era contrario a uma cultura harmoniosa, a uma niélitza O proprio Demacrito
sentia que havia nisso um novo principio da vidaadmnais valor a uma
descoberta cientifica do que ao império persa.dizrea ter encontrado na vida
cientifica a meta de todo eudemonismo. Condenassedoonto de vista, a vida
do vulgo e a dos filésofos antigos. Explicava agiswdnto e os males da
humanidade pela vida ndo cientifica que ela legalaetudo, por seu temor aos
deuses. Pensava entdo, sem duvida, em seu graugegssor Empédocles e
em sua sombria mitologia. Tinha uma confianca alb@ala razao. O mundo e
os homens, acreditava ele, Ine haviam sido desdesdpor isso repudiava os
Vveus e os limites que outros impdem a essa razéia.\ita cientifica era,
naquela época, um paradoxo, e Demdcrito se conwaottamo apostolo
entusiasta da doutrina nova. Dai 0 ardor poéticeedaliscurso, que nos parece
um pouco ostentoso. A poesia nao esta no seu sisteas na fé que ele poe
nesse sistema. E preciso explicar do mesmo modtusiasmo dos pitagoricos
pelo nimero; os primérdios do conhecimento cietiforam contemplados
pelos gregos com olhares cheios de embriaguez.

O método de pensamento de Demdcrito tinha, poisjalon moral;
acreditava que os homens seriam felizes se seuméientifico fosse posto em
obra; nisso ele faz pensar em Augusto Comte. Essga o tornou poeta, por
pouco que houvesse de poesia em jogo. Ele dedi#a &da a sua vida ao
esforco de penetrar toda espécie de coisas pordaeieu método. Foi assim o
primeiro a explorar sistematicamente todas as @énc

Demdacrito, uma bela natureza grega, semelhanteagestatua, frio em

aparéncia, mas cheio de um fogo secreto.



Costumamos menosprezar um pouco os democritanussdes dias, e
com razao. Pois sao pessoas que nada aprendetaralreas secas. O
atomismo em si comporta uma poesia grandiosa. Wnmneaceterna de pequenos
corpos dispersos que caem com movimentos muitad@sie caindo
entrelacam-se de maneira a formar um turbilh&o.

A sutileza daaitologiacaracteriza Demacrito.

(Obrasyol. XIX, p. 372-375, e Nascimento da Filosofia na Epoca da
Tragédia Gregqp. 136-139)

O que caracteriza o atomismo de Demacrito € adp@di concreta e
inteligivel dos fenbmenos naturais.

Empédocles unia os atomos pelo amor e pelo édio.

Foi Newton que triunfou sobre o principio de Dentdcr

(Obrasyol. XIX, p. 376, er® Nascimento da Filosofia na Epoca

da Tragédia Grega, 139)

Demdacrito € o primeiro que excluiu rigorosamentotelemento mitico.
E o primeiro racionalista. E nesse conjunto qusitsem suas obras morais... E
natural que ele tenha admirado Pitagoras; suateidalgo de pitagorico... A
caltnia ndo o atinge. Seus fragmento$/deal o protegem.

Essas obras morais mostram que o ndcleo de saafidasta na moral.
Que o deixem em paz levar sua tranquila vida de sé@lseu ideal. Considera os
diversos lados pelos quais os homens podem saetadas. Seu entusiasmo
pela ciéncia é pitagorico. E provavel que ele fesaematico e musico.

(Obrasyol. XIX, pp. 377-378, e@ Nascimento da Filosofia na Epoca da
Tragédia Gregqp. 139-140)

Demacritoe Leucipo,os "duplos”. Nao podem ser ambos inovadores.
Assim, Epicuro negava a existéncia de Leucipo.|Si@ampertinéncia...

Demodcrito €, com certeza, o discipulo. Se, entteiatlipsou seu mestre
e fundou sua grande escola, deve ter tido razdasgsm. Em todo caso,

ultrapassou seu mestre, e de longe. Aristételegradona universalidade. Sua



viagens sao sinal de uma curiosidade universahr@ter de sua filosofia é a
transparéncia dos elementos e a clareza. Por emoéscarrojo poético. Nesse
arrojo se manifesta o entusiasmo por seu sisteemseFse em todos 0s sistemas
materialistas. Todos acreditam ter resolvido oreaiglo universo e assim
tornado felizes os homens. Demdcrito € o primeegduir severamente todo
elemento mitico. E o primeiro racionalista. Sacsdasdem seus escritos éticos.
Seria surpreendente se Demacrito ndo tivesse peéocalorientacdo moral de
seu sistema. A Athaumastia para com a ordem fsicmito caracteriza todos
0s materialistas...

Demécrito deu a doutrina uma forma bela. E um paet@o Lucrécio. E
por isso que a doutrina seguiu adiante, e 0 noni@ed®crito prevaleceu sobre
o de Leucipo, como o de Américo sobre o do verdadkiscobridor. Nesse
caso, 0 mais universal dos dois é aguele que estendistema a novas esferas.

(Obrasyol. XIX, pp. 377, 380, efd Nascimento da Filosofia na

Epoca da Tragédia Grega,140)



[NDICE
OS PRE-SOCRATICOS — Vida e Obra

|. Do Mito a Filosofia

Il. Os Pré-Socréaticos

Bibliografia

PARA LER OS FRAGMENTOS DOS PRE-SOCRATICOS
TALES DE MILETO

DADOS BIOGRAFICOS

A — DOXOGRAFIA

1. AristotelesMetafisica,l, 3.983 b 6 (DK 11 A 12)
2. Simplicio,Fisica,23, 21 (DK 11 A 13)

3. AvristotelesPa Alma,5, 411 a7 (DK 11 A 22)

B — CRITICA MODERNA

1. Georg W. F. Hegel

2. Friedrich Nietzsche

ANAXIMANDRO DE MILETO

DADOS BIOGRAFICOS

A — DOXOGRAFIA

1. SimplicioFisica,24, 13 (DK 12 A 9)

2. AvristételesFisica,lll, 4.203 b 6 (DK 12 A 15)

3. AvristotelesMeteorologialll, 1.353 b 6 (DK 12A 27)
B — FRAGMENTOS

1. SimplicioFisica,24, 13 (DK 12B 1)

2. Hipdlito, Refutacéol, 6, 1 (DK 12 B 2)

3. AristotelesFisica,lll, 4.203 b (DK 12 B 3)

C — CRITICA MODERNA

1. Friedrich Nietzsche

ANAXIMENES DE MILETO

DADOS BIOGRAFICOS



A — DOXOGRAFIA

1. Simplicio,Fisica,24, 26 (DK 13 A 5)

B — FRAGMENTOS

1. PlutarcoPe Primo Frigido,7.947 F (DK 13 B 1).
2. Aécio, |, 3, 4. (DK 13 B 2)

2a. Idem, 11, 22 (DK 13 B 2 a)

C — CRITICA MODERNA

Georg W. F. Hegel

PITAGORAS DE SAMOS

DADOS BIOGRAFICOS

A ~ CRITICA MODERNA

Friedrich Nietzsche, OBitagoricos
XENOFANES DE COLOFAO

DADOS BIOGRAFICOS

A — DOXOGRAFIA

1. PlatdoSofista,242 cd (DK 21 A 29)

2. AristotelesMetafisica,l, 5.986 b 18 (DK 21 A 30)
3. Simplicio/Fisica,22, 22 ss. (DK 21 A 31)
B — FRAGMENTOS

Elegias (DK 21 B 1 — 9).

Satiras (DK 21 B 10 — 21 a)

Parddias (DK 21 B 22)

Sobre a Natureza (DK 21 B 23 — 41).

C — CRITICA MODERNA

Georg W. F. Hegel — a) A Escola Eleatica
b) Xenofanes

HERACLITO DE EFESO

DADOS BIOGRAFICOS

A — DOXOGRAFIA



Diogenes Laércio, IX, 1 — 17 (DK 22 A 1)
AristotelesRetorica,lll, 5.1407 b 11 (DK 22 A 4)
PlatdoCratilo, p. 402 A (DK 22 A 6)
AristotelesPas Partes dos Animaik,5.645 a 17
(DK22 A9

5. AristotelesPo Céu,l, 10.279 b 12 (DK 22 A 10)
6. Sexto EmpiricaContra os Matematico¥/Il, 126 ss
(DK 22 A 16)

B — FRAGMENTOS

Sobre a Natureza (DK 21 B 1 — 126)

C — CRITICA MODERNA

1. Georg W. F. Hegel

PARMENIDES DE ELEIA

DADOS BIOGRAFICOS

A — DOXOGRAFIA

1. AristételesMetafisicall, 5.986 b 18 (DK 28 A 24)
2. AristotelesPo Céullll, 1.298 b 14 (DK 28 A 25)
3. PlataoTeeteto181 a (DK 28 A 26)

4. AristételesFisica,lll, 6.207 a 9 (DK 28 A 27)

5. Simplicio,Fisica,115, 11 (DK 28 A 28)

6. TeofrastoPa Sensacéad, ss (DK 28 A 46)

B — FRAGMENTOS

Sobre a Natureza (DK 28 B 1 — 19)

C — CRITICA MODERNA

1. Friedrich Nietzsche

ZENAO DE ELEIA

DADOS BIOGRAFICOS

A — DOXOGRAFIA

1. AristételesFisica,lV, 3.210 b 22 (DK 29 A 24).

WD



2. AristotelesFisica, VI, 9.239 b 9 (DK 29 A 25).

3. AvristotelesFisica,VI, 9.239 b 14 (DK 29 A 26).
4. AristételesFisica, VI, 9.239 b 30 (DK 29 A 27)
5. AristotelesFisica, VI, 9.239 b 33 (DK 29 A 28).

B — FRAGMENTOS

Sobre a Natureza (DK 29 B 1 —4)

C — CRITICA MODERNA

Georg W. F. Hegel

MELISSO DE SAMOS

DADOS BIOGRAFICOS

A — DOXOGRAFIA

Aristételes Fisica,lV, 6. 213 b 12Da Geracéo e
Corrupcéao,l, 8.325a 2 (DK 30 A 8)

B — FRAGMENTOS

Sobre a Natureza ou Sobre o Ser (DK 30 B 1 — 10)
EMPEDOCLES DE AGRIGENTO

DADOS BIOGRAFICOS

A — DOXOGRAFIA

1.

© N o gk~ WD

9.

AristotelesMetafisicall, 3. 984 a 8 (DK 31 A 28)
PlatdoSofista,242 ¢ d (DK 31 A 29).
AristotelesMetafisicall, 4. 985 a 21 (DK 31 A 37)
AristotelesFisica, VIII, 1. 252 a 7 (DK 31 A 38).
AristotelesMetafisicall, 4. 984 b 32 (DK 31 A 39)
AristételesPo Céulll, 2. 301 a 14 (DK 31 A 42)
Aristoteles, Fisica, I, 4. 187 a 20 (DK 31 A 46
Plataoleis, X, 889 b (DK 31 A 48)

TeofrastoPa Sensacad,ss (DK 31 A 86)

B — FRAGMENTOS

1.

Sobre a Natureza (DK 31 B 1 — 111).



2. Purificacoes (DK 31 B 111 - 148)

C — CRITICA MODERNA

1. Georg W. F. Hegel

2. Friedrich Nietzsche

FILOLAU DE CROTONA

DADOS BIOGRAFICOS.

A — FRAGMENTOS

Sobre a Natureza (DK 44 B 1 — 19)
ARQUITAS DE TARENTO

DADOS BIOGRAFICOS

A — FRAGMENTOS

1. Harmonia (DK 47 B 1 — 3).

2. Conversas (DK 47 B 4)

ANAXAGORAS DE CLAZOMENAS

DADOS BIOGRAFICOS

A — DOXOGRAFIA

1. Simplicio,Fisica,27, 2 (DK 59 A 41)

2. AristételesMetafisica,l, 3. 984 a 11 (DK 59 A 43)
3. Aristoteles, Fisica, I, 4. 203 a 19 (DK 59B)
4. PlatdoFédon,97 b (DK 59 A 47)

5. PlatdoCratilo, 413 ¢ (DK 59 A 55)

6. AristotelesMetafisica,l, 3. 984 b 15 (DK 59 A 58)
7. TeofrastoPa Sensacad®7 ss (DK 59 A 92)

B — FRAGMENTOS

Sobre a Natureza (DK 59 B 1 — 19; 21 — 22)
C — CRITICA MODERNA

1. Georg W. F. Hegel

LEUCIPO DE MILETO

DADOS BIOGRAFICOS.



A — FRAGMENTOS

1. Aquiles,Introducao,l, 13 (DK 67 B 1)

la. Papiro Hercul.1788 (DK 67 B la)

2. Aécio, |, 24,4 (DK 67 B 2)

B — CRITICA MODERNA

1. Georg W. F. Hegel

2. J. BurnetlLeucipo

DEMOCRITO DE ABDERA

DADOS BIOGRAFICOS

A — DOXOGRAFIA

1. Simplicio,Do Céu,p. 294, 33 Heib. (DK 68 A 37)
2. AristotelesPa Geracédo e Corrupcéaad, 2. 316 a 13
(DK 68 A 48 b)

3. AristotelesFisica, VIII, 9.265 b 24 (DK 68 A 58)
4. AristotelesPa Geracéao e Corrupcaa, 8. 326 a 9
(DK 68 A 60).

5. AristotelesFisica,ll, 4, 195 b 36 (DK 68 A 68).

6. AristotelesFisica,ll, 4. 196 a 24 (DK 68 A 69).

7. AristotelesPa Alma,l, 2, 404 a 27 (DK 68 A 101)
B — FRAGMENTOS

Escritos auténticos encontrados na edicao de Toasil
das Tetralogias

| — II. Estudos éticoDK B Oa — Oc; 1 — 4a)

[l — VI. Estudos fisicoéDK 68 B 4b — lIk).

VII — IX. Estudos mateméaticd®K 68 B 11 1 — 15b)
X — XI. Estudos literariogDK 68 B 15¢c — 26a)

XIl — XIII. Estudos técnicodK 68 B 26b — 28c¢)
Fragmentos auténticos de escritos nao identificados
(DK 68 B 29 — 34).



Sentencas de Democra{®K 68 B 35 — 115).
Outros fragmentofDK 68 B 116 — 129a)
Palavras raras citadas for gramaticos

(DK 68 B 130 — 168).

Fragmentos conservados na obra de Estobeu
(DK 68 B 169 — 297).

CRITICA MODERNA

1. Georg W. F. Hegel

(V. artigo sobre Leucipo, pag. 303)

2. Friedrich Nietzsche — &emacrito

b. AnotacBes sobre Demacrito

Esta obra foi digitalizada e revisada pelo grupo Digital Source para proporcionar, de maneira
totalmente gratuita, o beneficio de sua leitura aqueles que nao podem compra-la ou aqueles que
necessitam de meios eletronicos para ler. Dessa forma, a venda deste e-book ou até mesmo a sua
troca por qualquer contraprestagio ¢ totalmente condenavel em qualquer circunstancia. A
generosidade e a humildade é a marca da distribuigao, portanto distribua este livro livremente.

Apos sua leitura considere seriamente a possibilidade de adquirir o original, pois assim vocé

estara incentivando o autor e a publicagao de novas obras.
Se quiser outros titulos nos procure:

http://groups.google.com/group/Viciados_em_Livros, serda um prazer recebé-lo em nosso

DIGITAL

/4

v iciados em Livros

seu grupo de compartithamento de ebooks

http://groups.google.com/group/Viciados em_Livros

http://groups.googdl e.com/group/digital source




