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Resumen

El texto analiza s necion anstotélica de filosofia primera (metafisica) para investigar ¢ interpretar
un problema: [ bajo gué condiciones podemos aseverar que los presocrdticos son metafisicos?
LComo esta aseveracion afecta nuestro modo de prensar v comprender a los presocrdticos? Frente
al problema, tras hacer tal analisis, el texto asume la postura de que oo hay posibilidad de mentar
metafisica en los filosolos presocriticos. El arpumento central gue respalda esta hipotesis recibe el
nombre de praxis v feoria: los Gldsofos presocriticos no son hombres de teoria como sugiere la
nocion de metafisica de Anstoteles, sino hombres de accion inmersos en el marco de su desarmollo
cultural (las polic). Asi mismeo, hacemos un bréeve andlisis histdrice flosofice de los Erminos
teoria v pravis en el contexto de los griegos en general para ver como estos iérmines loman una
comnotaciion diferente en Anstiteles.

Palabras elave: Filosgfos presocraticas, metafisica, pravis, tearia.

Abstract

The text analyees the Anstotelinn notion of first philosophy (metaphysics) o mvestigate and
interpret a problem: under what conditions can we assert that the presocratics are metaphysical?
How does this statement affect our way of thinking and understanding presocratics? Faced with
the problem, after making such an analysis, the text assumes the position that there 15 no possibility
of metaphysical mentoring in the pre-Socratic philosophers. The central argument that supports
this hypothesis is called praxis vs. theory: the pre-Socratic philosophers are not men of theory as
Anstotle’s notion of metaphysics sugeests, but men of action immersed in the framewark of their
cultural development (the polis). Likewise, we make a brief historical philosophical analysis of
the terms theory and praxis in the context of the Greeks in geneml to see how these terms take a

different connotation in Anstotle.

Key words: Presocratic philosophers, metaphysic, praxis, theor
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L Introduceiin
El problema

Lus fildsofos presocriiices fueron unos racionalistas, unos positivistas logicos. Pero también
fueron unos empinistas, fenomendlogos ¥ hermeneutas. [ podemos afirmar esto de los presocriticos
tmjantemente. sin que nadie repligue (Mo, no!? jSon tesis insostenibles? Sin duda lo son, no
solo insostenibles, sinp mefables va que el moonalismo, of empirisme, el positivismao [ogico, la
fenpmennlogia v la hermendutica son flosofias recientes de la modemidad, hijas de su tiempo v
contexto histdrico.

Estas afirmaciones msostembles ¢ mefables provocardn disgusto, malestar v desacuerdo
a aquellos que se han formado en filosofia. Pero ahora sfirmemos esto de los presocriticos:
son metafisicos. jprovocard esta afirmacion en el lector ¢l mismo malestar ¥ desacuerdo de las
afimmaciones anteriores? Muochos fildsofos modernos v contemporinecs oo examinan cuinto
pesa esta afimoacion, quizd sea porgque flosofia v metafisica se cofunden 8 veces de manera
indiferenciable hasta el punto de decir que son lo mismao.

Sin embargo, aqui hay un problema con esa afirmacion: si bien fillosofia v metafisica fueron lo
mizmo durante mucho tiempo —al menos desde siglo ¥V a.C. hasta principios de la modermidad—
shora las filosofias modernas v contemporineas' han querido superar In metafisica y enterrar sus
problemus: ¢f fundamento Gltimo, el origen del ser. la totalidad del saberete. Ahora en la actualidad,
si una filosofia es calificada de metafisica es un insulto para ella. Pero (por qué podemos afirmar
gue los fildsofos presocriticos son metafisicos sin reparar en [as consecuencias de esta afirmacion?,
i1 los pensaramos desde los conceptos de las flosofias modernas ¥ contemporineas, no se nos
ohjetaria o al menos nos pedirian aducir argumentos convincentes? silos calificamos de metafisicos,
jno tendrizmos que dar razones de peso, bien sea pam negarfos o afirmarlos como metafisicos?
51 los pensamos o no como filisofos metafisicos (no cambia esto nuestrn manera de pensarlos ¢

interpretarlos?

Desde Aristateles, la tradicion losdfca ha piesto a cada uno de los “flésofos presocriticos™
bajo el ritulo de “fisicos”. Pero mis importante ain, ¥ problemitico, veremos, es el obio rdtulo con
gue pensadores como Gustavo Bueno y Johannes Hirschberger® se han referido a estos fildsolos
1 Por gjemplo, el nevkantzmo con Rickert, Cassirer, MNatorp etc., el idealisnog con Green, Bradley etc., el logi-
cisrma con Rudell Carnag, Frege v Russel; la hermendutica con Dilthey, Ricoeus, Gadames, Heidegger, etc_, la femome-
nologia de Husserl, Sartre efe; ¢l pragmatisma de Pierce, James etc.

2 Lamados aid por el fildsalo de la sospecha: Nistmche.
3 La inbea de novmibrar 3 evtos dos pensadores consiste en ver con ellod que la concepeidn que tenemos hoy dia

acerca de los fildsolos presocriticos esta permeada de la metafisica. En estos dos pensadores se encuentra dicha concep-
cidn mas explicita, pero no solo en dlos, sine en otros Pen:adn_:_glu coma C. 5. Kirk, | E. Raven, M. Schobield, Cappelletti
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presocriticos, o saber, como metafisicos. Asi, por una parte, Gustave Buend menta un ciclo de
“metafigica presocrifica” como historia de la filosofia en su livro Lo metgfisica presocranioa (1974).
La tesis general del sutor de este libro se refiere o que la historia de los presoeriticos es metafisica®,
Por otra parte, Johannes Hirschberger, que para negar la exactitud de lamar a los présocriticos
como “fisicos”, los encierra en un rotulo mis problematico: ¢l metafisico.  Dice el alemin que
na es del tode comecto designar a Lo filosofia de los presocriticos como flesofio de [a naturaleza
(physis):
(...)en efecto, si bien la reflexidn de estos hombres armncd de la naturalesa que los rodeaba,
o gue en realidad les interesaba era el ser, su propia esencia v sus leves peculiares; se
trataba, pues, de metafisica ¢ incloso de teologia, va que inquiria las Gltimas razones gue
pudieran explicar ¢l ser y el acontecer (1997, pp.14)

Aligual que Bueno, Hirschberger ve ales presocraticos como metafisicos, Pero suargumento
nos results problematico porgque, al senemlizaros bajo este rotulo de metafisica, encierm a todos
los presocriticos en una misma canasta: Es decir, jpodemos hablar, primero, gue en cada uno de
los presocraticos hay metafisica: sepundo. de ser el caso, de qué metafisica se trataria; v lercero,
podemos decie que en fodos los presocriticos hay un interds por explicar ¢l ser y ¢l acontecer? Na
podemos generalizar sin més. Hay que ver, mis bien, la filosofia del presocritico en particular en
su cormespondiente contexta. Del mismo modo ese interés por explicar el Ser v el acontecer habria
gue verlo en concreto con el presocritico el cunl parece verse mas patente solo en Parmenides. Asi
pues, la idea de sostener una tesis gue cobije a todos los ldsofos presocrdticos por jgual parece
difcil de sosterer ya que, = bien todos los presocraticos fucron griegos, no por eso vivieron y
pensaron en lempos iguales bajo una concepeidn metafisica que, como veremos, & poslenor a

ellos.

5i queremos hablar de una metafisica en los fildsofos presocritioos tenemos gue partir de un
concepto de esta: (OQué podemos entender por metafisica? Con Anstoteles podemos abordar esta
pregunta: Este fildsofo pertensce, junto a su maestro Platon, a los asi lamados “metafisicos de la
Antigiiedad”. Dificilmente alguien podria arpumentar y poneren duda que Ta flosofia del Estagmrita
¥ Platon no esta permeada de ideas metafisicas, pero [ Podramos dear lo mismao respecto a los
filisofos presocriticos?

Laidea de trasfondo gue hoy en el problema que interroga por wmn metafisica en los filosofos
presocriticos es esta: la concepoion gue nos hagamos para definir v referirnos a los flosofos
Presocribioos marca en nosotros nuestro horizonte de comprension ¢ interprelacion para pensar a
estos himbres de la Antigiedad. De este modao, referimos a estos hombres, metidos todos ellos en

enlre ul.'ru:qu:hlﬂ.m de una cierta “intuicion metafisica” en ]u:pmacli'l.i:m..
4 Vease a Bueno, G. (1974). La metafisica presecrdiica. Madrid: Pentalfa.
=q
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umi misma- canasta, bajo los rotulos de fisicos o metafisicos, domina por completo nuestro modo
e concebirlos, de definirlos, de pensarlos e interpretarlos. La coestion aqui no es estética, es decir,
ver gue rifulo fes queda a estos hombres mis bonito y con mas estilo, sino pensar en cudles son las
implicaciones entorno & una determinada concepeion que posibilite mterpretarlos de una manera
mias fidedigna de acuerdo o sus vidas, sus contextos historicos v modos de pensar. En este caso, el
problema en cuestion e (| Bajo qué condiciones podemos pensar a los filosofos presocriticos como

metafisicos? Tal es [a cuestidn que marca el norte a seguir de este ensayo de reflexion.

El argumento

Es realmente tentador pensar v aseversr con ahinco gque ¢l pensamiento fragmentado
gue tenemios hoy dia de los asi Hamados “Aldsolos presocriticos™ estd todo él permeado por la
metafisica (tomando la nocidn, veremos, desde Anstdleles que se presenia como una ciéncia
tedrica del Ser).  Semejante asevercion Heva consigo consecuenciss implicitas que, sun siguiendo
uma argumentacion raeonad, son dificiles de sostener mncluso en hombros de titines o 4l menos
resultan ser criticables de ser ciertas estas consecuencias. Dichas consecuencias, de esa tentadora
aseverscion metafisica, pueden ser las sigmentes:

I. La aseveracion cobija a tedos los presocribicos, esto es, gue cada uno de los presocriticos,
sin excepeion, son metafisicos, Esto implica decir que en el horzeonte del pensar de los fildsofos
presocraticos se halla presente todo lo que la metafisica Heva de suyo como sus pretensiones de
um conpeimisnts de Ia totalidad ontologica, de lo abseluto del ser, del conocimiento mis univensal
v necesario; implicariz mentar ese imterds por el Ser como sugeria Hirschberger ; Podriamaos decir
con gcierto gque esta pretension del conocimiento universal ¥ necesano del Ser predominaba en
todis los presocraticos?

2. Silos Aldsofos presocriticos son metafisicos, la metafisica, como feorta del ser o clencia del
Ser, estaria presente como eje del pensamiento central de los presocriticos. Siendo estos tednicos del
Ser o clentificos del Ser. En otras palabras, implicaria decir que en los presocriticos predominaba
mas la vida especulativa, tedrica y cientifica mas gue la vida prictica (la filosofin propiamente
vivida). ;De acuerdo a esta consecuencia, gué deberiamos entender por teoria y ciencia?

Podemos decir gque no existe como tal una metafisica en los Alosofos presocraticos a parir
de los resuliades de un breve andlisis histdrico-fillosdfico de los 1rminos pravis y feorfa en la
Antigledad e 1gualmente de un andlisis de la concepeidn aristotélica de metafisica, ¢l cunl consiste
en examinar 51 desde la concepeidn metafisicn de este fildsofo e posible o no intérpretar un
pensamitnio metafisico en los presocraticos.. Tal es la hipdtesis gue refleja nuesta posturn frente
al problema previamente planteado. El valor intrinseco de esta hipitesis, veremos, se halla en la
terpretacion de los fldsofos presocriticos como hombres de pravis, en oposicion a hombres
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tedricos, Interpretar a los fildsofos presocriticos comod metafisicos es ponerlos ya en el plano
tedrico ¥ contemplativo del Ser. Veremos, mis adelante, esta dicotomia entre prands y teoria en el
comtexto antiguo de los griegos con ayuda de Nikolaous Lobkowice quien nos servird de apoyo en
lesira argumentacion.

Asi pues, no hay metafisica en los fildsofos presocriticos porgue, de haberla, en los
filosofos presocriticos hubo un interds por el conocimiento universal ¥ necesarnio, ¢ conocimiento
apodictico gue supone mangjar un pensamiento conceptual v orsanizdo. Si la metafisica supone
esle conocimiento olalimnte, entonces [ No significa esto gue los fildsofos presocriticos llevaron
una vida teorética mas que prictica?

La arguméentacion expuesta hace un momento, pam sostener nuestra hipolesis, s¢ compiiso
fundamentalmente, como primera parie, de la citacion de un texto clisico de indole filosofica. Tal
texto es la Merafisica de Aristoteles; este texio marcard nuestra via de investigacion e inlerpretacion
respecto a la posibilidad de mentar uno metafisica en los flosofos presocriticos.

2. La metafisica de Aristdteles

El marco histérico donde aparece el termine mera ta physika (mewfisica) es post-aristotélico.
Si revisamos la Metafisica de] Estagirila, encontraremos que este iérmino no aparece. ol tan siguiera
una sola ver, mas que en el lulo, Tiulo que se debe, no a Ansidteles sino tal ver a Andrdnmico
de Rodas del siglo. 1a, C. quien fue el décimo escolarca del Liceo. Este hombre fue quien ordend
¥ compild los obras esoténcas de Aristoteles, esto es, lo gue 1o tradicion filosofica ha Hamado ¢l
Corpus Aristotelicum’. Este Corpis estd a su vez agrupado en cuatro clases, a saber, 1) los lextos
Wmicos (Crganon); 2) los textos éticos, politicos; 3) los textos fisicos v 4) los lextos que esfdn mds
alla de los ferctos fiticas, es decir, los textos metafisicos que se componen de catores libros.

Segim esto, el termino metafisica no aparece con una funcién conceptual, sino con una
funcidn bibliografica, de agrupacion v orden. Sin embargo [Lo que la tradicion post-aristotélica ha
lamado metafisica, nos advierte Anbengue, no es exactamente lo gue Aristoteles Hamaba filosofio
primera porgue la anterioridad de Lo flosofia primera y la posteridad de la metafisica responden
ambas a dos provectos diferentes®.  Sin embargo, nosotros aqui, sit olvidar la advertencia dal
francés, usaremos el térmimo metafisica entendido como filosofia pomera o ciencia del Ser en
cuanto ser gue menta Arisidleles en el libro T (IV) de la Metafisica.

Asi las cosas, para Aristdteles “Hay una ciencia tedrica que contempla el Ser en coanto ser
¥ lo gue k¢ comesponde de suya™ (1970, libro IV, 1003 21) (raducciin personal). Esta ciencia

f Yease a Aubenque, P (1974). El problema del ser en Aristiteles. Madrid: Taurus, Pigs. 67,68,
7 **Eony dmatiun ng f Bewpel ob dv kol 1a todry deapgovta ko' abrd”. Tomamaos o texto griege de ka
F———
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tedrica que contempla el Ser en cunnto ser es o lo que lamd Anstoteles flosofia primera; filosofia
gque ba radicion posterior ha llamado metafisica. Es primera porgue su objeto por excelencin es el
Ser: | Existe algo que antecedn al sec? Nada es antes del Ser. EI ser s o primero, Io gue todo cubre
v abarca; &5 pues, el Ser, lo mas universal.  Asi las cosas, la metafisica se présenta originalmente
en Aristdteles como una ciencia, pero no cualquier ciencia tedrica sin mds, sino como una cencia

privilegiada: la madre de todas las ciencias,

A partir de esta cienca, la metafisica, como teoria del Ser en cuanto ser, se convierte en ¢l
presupuesto insuperable de toda filosofia posterior. Respecto a esto, Jean Grondin desea recordar,
comtra Viento ¥ marea

que b metafisica sigue siendo quizds el presupuesto insuperable de todo pensar, en la medida
en que es a ella a la que le mcumbe aportar el proyecto de una compresion del munde, con
vocacion de universalidad, que se pregunte por el ser v el porgue de [as cosas (2006, pp. 17)

Débemos tener en coentn que fue Parménides el primer presocritico en pensar el Ser
¢ identificarlo con el pensamiento: ser v pensar son o mismo, nos lo deciz en su belle posma
jun poema! Mo una ciencia. Anstteles, sin embargo, shorda el problema del ser, no en poemas,
sino en su ciencia tedrica. Es desde que el Ser 8¢ convierle en objeto de especulacion tedrica que
la metafisica se trasforma en ese presupuesto insuperable de todo pensar que proporcions una
comprension del mundo, con pretensiones universalistas acerca de las cosas de Lo experiencia gue
interroga por los pancipios v LS causas.

Ahom bien, esta ciencia metafisica anstolélica no cae del cielo como un “milagro™. La
mietafisica en el Estagirita aparece dentro de un contexto politico-social v econdmico que se fie
formando desde que los gnegos teniin recuerdo de los comunicadares de los mitos, es decir, de
Homero v Hesiodo, Es deniro de este contexto de los antiguos, v los fendmenos culturales que se
dan en &l como la poesia ¥ la religion, que la metafisica es posible como ciencia en Anstoteles.
Acerca de In influencia del contexto grego en la aparicion de In metafisica lo peede confirmar
mejor Dilthey:

La historia sabe gue alli donde aparece (la metafisics®) fue preparads antes por el
desarrollo religioso, sabe gue la poesia mfluyve sobre ella y que también operan la complexion
vital de las naciones, su enjuiciamiento de la vida v sus wdeales. La voluntad de un saber de

versitin trilinghe (griego, btin v espafiol) de Valentin Garcda Yebra (1970). Metafisica de Ariztdteles. Madrid: Gredos,
Mo obatante, no tomamos su traduecion al espadiol yva que Garcia traduce *Egnv y Ov por Enle; ademas de omitir en su
traduccidn al espaiol el rmino Beepei que sirve para difesenciar la metafisica de obras ciencias como la prictica o la
cienscia productiva. Nossros traducimos "Eanv y év por Ser {en maydscula, como aparece en el lexio griego) va que
Arustiteles Jabla del Ser sin hacer vna digtineadin con lo ente. En Aristoteles no encantramios b ia onlobigica
que propone Hesdegger en el Ser v el tiempa, B cual consiste en diferenciar el Ser del ente.

7

vitlide universal presta a esta nueva formo de concepeion del mundo sw estructura peculior
(1954, pp. 1200

La cita de Dilthey no se refiere propiamente a una concepeion metafisica del mundo anstotélica.
Sin embarga, deja mterpretar, de modo indirecto, el nacimiento de la metafisica én el Estagirita.
También nos permite interpretar otro aspecto de la metafisica anstotélica, a saber, la deuda
aristotélica con sus predecesores, Es decir, asi Aristoteles no o reconozca, este fildsofo debe mucho
o los fildsofos que lo antecedieron: Socrates, Platon v a los presocraticos. Anstoteles no empicea
desde cero, sino gue su concepeion metafisica del Ser se da;, como dijo Dilthey, del desarmollo
religioso, de la mfluencia de la poesia (como Ia de Parménides) v de los fendmenos culturales gue
s dan en el marco del desarrollo humano: las polis pricgas. Queremos sefialar, citando a Dilthey,
las condiciones historico-sociales que han permitido la concepeion aristotélica de metafisica, es
decir, se trata de entender gue la metafisica no se di de manera aslada lejos de toda posible relacion
con sus predecesores, sino que esta filosofin primera se fragua en unas circunstincias histoncas,
culturales y filosoficas que la posibilitan.

Pero precisemos estoc s bien la metafisica aristotélica como ciencia tednca del Ser en cuanto
ser s¢ dio gracias a sus pradecesores, antes de Anstdleles esta ciencia del Ser én cuantn ser no
existia. Es decir, Aristareles no hereda mmea su metafisica de los presocraficos. Aubengue, uno de
los prandes comentanistas franceses del Estaginta, puede confirmar la inexistencia de esta ciencia
del Ser en cuanto ser imposible antes de Aristoteles: “Dicha clencis carecin de antepasados v de
traficion. Basta remitirse a las clasificaciones del saber que circulaben antes de Anstdteles para
dorse cuents de que en eflas no habia ningin logar reservado a lo gue hoy lamariamos ontologia
(1974, pp- 25).

Recordemos que, en tanto que la metafisica es el estudio tedrico del Ser en cuanto ser, esta
tiene que ser, por necesidad, lo gue hoy llamanamos ontelogia (el estudio del Ser) Ademas, cabe
pereegar gue, soesta ciencia del Ser aristotélica no tenia predecesores, enfonces se seguiria, como
comsecuenciy, gue, en los presocraticos. que son predecesores de Anstoteles, no hubo nunca una
mitafisica si queremos creerle a Aubengue. Bastaria, pard creer esto, revisar los frapmentos de los
presocraticos para encontiar que la ciencia del Ser en cuanto ser no existia antes de AristGleles, sino

gue con este fildsofo la filosofia primem se presenta como algo “nueva®,

2.1 La metafisica como ciencia tedrica del Ser

Hemos hablado, hasts ahora, que la metafisica se presenta en Aristdteles como una ciencis teorica.
Pero jQué es lo que entendis el Estaginita por ciencia tedrica? Anstdteles hace una division
tripartita del conocimiento {gpisteme). Por una parte, tenemos la episteme polefiké, ¢l conocimiento
productivo, que es propio del arte ya que su actividad deja como resultado un products o una




ebr, Por otra parte, tenemos lo gpisteme prakike, ¢l conocimiento practico, propio de la ética
v la politica. Y, fmalmente, tenemos el conocimiento especulative o contemplativo, la gristeme
theoretike, propio de la ciencia tebrica, en este eago, de la metafisica o flosofia primera como
madre de las ciencias,

Dice Ardstdteles en la Etica a Nichmaco (1985, 1139 b 24) que “{. o gue es objeto de
ciencia es necesana™ v en Analifica pasterior ( 1972, 80h) nos dice que ¢l conocimiento cientifico y
el de su objets “difieren de Ia opinidn v del objeto de la opinidn en que el conocimiento clentifico
s conmesuradamente universal y procede por nexos necesarios, ¥ lo que es necesario no puede
ser de otra manera”™. Es decir, en Anstoteles encontramos ya una ciencia con pretensiones de un
condcimiento umiversal v nécesano porque, como mtérpreta Guthrie “Solo los universales son
ohjetos verdaderos de conocimiento: Solo la genemlizmcion puede comducir al descubrimiento de
causas, por las cudles va Aristileles, como un cientifico modemo, tratd de lNegar a leyes generales™
(1962, pp. 407 (traduccion personal).

Mo obstante, esta idea de ciencia no debe pensarse nunca ni compararse con la ciencia
moderna, pues son radicalmente diferentes. Y del mismo modo no debemos ver a Aristideles como
“un cientifico moderno™. De esa idea de ver con la ciencia modema la episfeme gnega nos advierte
Heidepger en La época de la imagen del munda:

En la actualidad, cusndo empleamos la palabra “ciencia™ estn sigmifica algo tan esencialmente
diferente de la doctring v scientia de la de [a Edad Media como de la smommun griepa, La ciencia
griega nunca fue exacta, porgue segin su esencia era mposible gue lo fuera y tampoco necesitaba
sarlo. Por eso carece completamente de sentido decir que la ciencia moderna es mds exacta que de
la Amtagun (2010, pp. 64).

Aungue la ciencia modema conserve las pretensiones universalistas vy necesarias del
copocimicnio gue ya se ven con Arstoteles, la ciencia modéma tiene exectitud, trabaja ya
con métodos bien definidos v enmarcados en proyectos que 2 su vez solo pueden durse en las
instituciones v comunidades cientificas. Todo esto, por supuesto, no lo tenemos en la Antigledad
con mnagin filésofo asi se trate de Anstdteles. Claro esth, no se puede negar gue foeron los antiguos
los gue fevundaron toda posabilidad de ciencia posterion, aungque hoy dia se tome distincia de ver a
los presocraticos como los “cientificos onginales".

Asi pues, sepim lo que hemos expuesto hasta ahora, lo metafisica es en Anstoteles una
clenciy, pero no cualguier ciencia $in mds, sino la ciencia o flosofia primera: ln madre de las
ciencins. Bsta ciencia metafisica es teonca, la coal demanda manejar un pensamiento conceptual con
2 “Only universals are true objects of knowledge: only generlization can lead w the discovery of canses, by
which Aristoile already, like a modern scientist, means general laws™
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definiciones organicades, con pretensionss de un conocimiento universal y neceario. Tenlendo en
cuenta esta nockin de metafisica, [ Podemos decir que hay metafisica enlos fildsofos presocriticos?
No ain, debemos primero examinar, con esta nocidn de metafisica, edmo veia Aristdteles a los
fildsofos presocraticos. Y juegar, a partic de ello, la posibilidad de mentar una metafisica en los
filisofos presocriticos.

3. La concepeion aristotélica de los presocraticos

En Ins ciencias tednicas, siguiendo a Anstoteles, encontmamos primero a la metafisica, la
matemitica y la ciencia de la naturaleza (phsis). Con la idea de ver la naturaleza como ciencia
Arsioieles cuestiona vy examina a sus predecesores. Fue Anstoteles el primero en refenmse a sus
predecesores como “fiscos™ o “Alosofos de la naturalexa™. Comiinmente, én b modernidad, se
continia Hamando asi hoy dia a los fildsofos presocriticos con el ridtulo de “fisicos™. Rowle que
reciben, quizi, por sus postums gue parecen ser de indole material (el Apua, ¢l Aire, el Fuego ete.).
Asi lns cosns, Anstoteles, después de Platon, puede verse como unoe de los comentaristas de los
fildsofos presocraticos. Mo obstantes, sus comentarios, como sefinla C 5. Kirk, 1. E. Raven & M.
Schofield se encuentran deformados por considerar las opiniones de sus predecesores como un
insipido progreso hacia la verdad.

Aristdteles presto mis atencion gue Platon a sus predecesores filosdficos y comenazd algunos
de sus tratados, sobre todo en la Mefafisica 4, con un examen formal de sus opiniones. Sus
juicios, sin embango, estin frecuentemente deformados debido a su consideracion de la
filosofia precedente como un titubeante progreso hacia In vendad gue 61 mismo reveld en sus
doctrinas fisicas, en especial las concernientes a la causacion. También aporta, naturalmente,
mischos juicios critieos agudos ¥ valwsos v un chmulo de positiva informacion. {1969, Pag.
10y

De este modao, dice ¢l estagirita que *{...) la mayoria de los filosofos pnmitives creyeron
gue los fnicos poncipios (@) de todas las cosos eman de indole material™ (1970, libro 1 98307).
Con esta concepeion un poco sesgada del siglo V. Anstoteles picnsa a todos sus predecesones;
asi, por ejemplo, con Tales de Mileto opina gue este concibe el arkhé como el Agoa en un sentido
miaterial: “{...) sin duda coneibid esta opinidn al ver gue el alimento es siempre himedo v que
hasta el calor nace de la humedad™ (1970, hbro 1 983b 23). Mo se da cuenta Anstidtebes gue coando
Tales pensi el arfhé como Agua (si es gue realmente fue ast) no se referin ol agua que conocemis,
aguella agus gue bebemos, esa agua (en mindscula) que corre por los rios ¥ 1lena los manes.

Pensar el Apus como orgen de todo supone yva un fuerte nivel de “abstraccion™ de lo
puramente material, algpo que el Estaginta no reconocid de sus predecesores. Sinembargo, es dificil
sostener esto de Tales porgue, como dice Lesky “5i hubo un libro en el que Tales dejd sentadas
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sus teoring, &ste se perdid en un periodo tempranc™ (1989, pp. 189%). De Tales no conservamos sus
textos v no sabemos st Aristteles tenia acceso a ellos. La fala de decumentos histdricos gue den
cuenta de un pensamiento mas completo en los Gldsofos presocriticos constituye un problema para
todi interprétacion posible.

4. Historia de la praxis y la teoria en el contexto griego: los presseraticos como hombres
de praxis

Hasta este punto se ha hecho unn exposicion de la metafisica en Aristoteles. Queremos ahora
reflexionar sobre el problema de la praods v la teoria en el contexto de los antignos griegos. De este
modo, es un fin perseguido comprender dinde, stoneamente, pravis y teora surgen v adguieren
su sentida preciso. Para lograr este fin, que compone nuestio argumento central, nos avadaremaos
con la citacidn de Nikolaus Lobkowice, de la Universidad de Minich, en su articulo deerca de fa
historia de a reoria v la pravs (1980) publicado para Revista de Filasgffa,

Mikolaws divide ln historia de I teoria v 1a proxis en dos contextos histoncos donde fuernn
debatidas. El primer contexto se enmarca dentro de una problematica, o saber, los modos de
vida (Biof). El sepundo contexto se refiere al momento en que s teorda cobra el sentido de un
condcimiento “cientifice™. En este dlimo contexto nos situamos va con Platon v Anistdteles en el
sentido de que estos crearon las escuelas (la Academia de Platon v el Liceo de Anstoteles) y con
ellas, In teoria empicza a alejarse de unn vida practica hacia una vida contemplativa. En este orden
et ideas, aqui (en el sepundo contexto) lo teorico va no e comdo una Pravis religiosa, sino como
una contemplacion de las cesas, en Platdn de las [deas v en Aristdteles del Ser, de todo aquello gue

resulta tener un cardeter universal y necesario.

D entraca, hay que ser conscientes de que lo que nosotros hoy dia entendemos por feoria ¥
praxis es, en gran medida, diferente a como los griegos entendian la praxis v la teoria. La teoria
gricga no o5 una coleceidn de enunciados ni de hipotesis que nada tienen gque ver con la vida
prictica. Por una parte, en los griegos no hay ung supremacia de la teoria sobre I proxis; por otm,
Praxis ¥ teoria no se excluyen como ideas opuestas, smo lo contrario: ambas se compaginan comao

dios caras de una moneda, formando una identidad: praes v teoria eran lo mismao ara los griegos.

La teoria en ¢l conlexto griego encuentra sus raices como una Bravrs religiosa, provis gue
s sitha como una activided cultuml, setividad que es una forma de la paideia griega. En otras
palabras, la teoria en ] contexto gnego, lejos de conducir a sus ciudadanos a teorias abstractas,
est ers ya, mas bien, una praas gue los conducia o éducarse moeml v eligiosamente. Por eso dice
Jaeper que “Los antiguos tenian la conviceion de que la educacion v la cultura no constituyen un
arte formmal o una teoria shstracta® (1942, pp. 2).
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Lo anterior dicho por Jaeger puede entenderse mejor si logramos entender que la pafdeia y
In cultura no constituyen una vida tedrica abstracta para los griegos, sind una teora como Pras
cultural relipiosa. Esta teorin como preacis cultural religiosa se adviente va en el wérmino griego:
el origen del término teors genéralmente sefiala una observacion de los dioses. Esta observacion
tedrica de los dioses involecraba de suyo una sctividad religiosa y cultural, es decir, esta sctividad
tedrica involucraba una asistencia, ung parlicipaciin a representaciones o cercmonias religiosas
gue parz los griegos dicha sctividad tedrica em, como menciona Nikolaus, “una representacion
sagrada. Esta connotacidn sagrada de la fheorig estaba aun reforzada por el hecho de gue esta
expresion recordaba a los griegos In palabra theds o dios” (1980, pp. 6L

La teoria para los griegos en general, mterpreta Nikolaus, tiene dos sigmificados: el primeno
es acerca de la teoria como observacion ya mencionada; el sepundo significado es que teora era
originalmente, “el titulo del emisario de una polis, quien debia consultar al oraculo, v que a la
delegacion oficial enviada por una polis griega o una ciudad vecina se la amaba theoria™ ( 1980, pp.
6). Esta cita advierte una relacidn entre teoria v poliz. Es decir, 1as polis son el mareo del desarmollo
humano, cultural y religioso donde la teoria, como observacitn de los dioses, se enmarca como
ma pravis cultural religiosa de los rnios sagrados de uns ciudad-estado, Permitasenos reforzar este
punts con otra cita de Lobkowice:

En tercer lugar, esta discusion obviamente tiene muy poco que ver con lo que hoy dia
llamames teoria v praxis. Basicamente no se refiere en absoluto 8 una oposicion entre la
teora ¥ la praxis, sing a dos formas de praxis: la praxis v estilo de vida del wedrco
la praxis v estilo de vida del prictico. Por esta mzién ¢l problema nunca surge par los
gricgos en ¢l sentido de un contraste de la teorfa como insctividad con la praxis comao
actividsd; ambus som actividades que presuponen un alto grado de ocio en el sentido de
haberse independizad o de aquelios guehsceres gue sirven solamente para mantener la vida
(1980, pp. B).

La cita reitera mucho de lo gue hemos dicho en este punto. Asi podemos decir que, si los
presocritioos son tedricos lo serdn en el sentido de gue la teoria es una praxis religiosas educativa.
Die este modo, la concepeion de los presocraticos como tedricos en el sentido anstotélico queda

comprometido en el sentido de que la metafisica anstotélica es una ciencia tedrica del Ser.

La metafisica es generalmente conocida por sus grandes prefensiones universalistas.
Pretensiones que, como problemas filosdficos, se direccionan g pensar y ainterrogar los fundamentos
iltimos de la realidad, del mundo v el Ser ontologico. Teniendo en cuenta la nocidn aristotélica de
metafisica, su concepcion de los fildsofos presocriticos v el contexto histdnco de pravis v teoria,
permitasenos concluir afirmando que, con esta nocion anstotélics de metafisica, resulta dificil, Sino




impasible, interpretar en los fildsofos presocrticos 1o existencia de unn metafisica comdo tal dado
gue afirmar que los fildsofos presocriticos son metafisicos mplica decir gue en estos hombres son
hombres de ciencia . en consecnencia, hombres de teoria mas que bombres de accion. Tan bien
implicaria decir que en log presocriticos hiy una tendencia a la contemplacion del Ser.

Sin embargo, en los fildsofos presocriticos no encontramos hombres de teoria, hombres gue
contemplen el ser teoréticamente ¥ que, en consecuencia, de ser fedricos, manejen un pensamicento
conceptual. En los presocriticos encontramos hombnes de accion, es decir, hombres cuyos espiritus
s encuentmn mmersos viviendo o experimentado las actividades politco-culturales de Greca. Mo
se tratn de decir que en los presocriticos y en los griepgos en peneral encontramos una praxiologia
o filosofia de la pravis ya gue esto es algo propio de la modemidad. Sino que encontramos comao
dice Vergara que “La vida en la Polis, el vivir intensamente las practicas exigidas por esa vida,
constituye el troquel en que se forja el hombre culto o vifuose™ {1989, Pag, 153).

En Grecia no encontramos como il una individuslidad o un sujets porgue Jos priegos nunca
intentaron fimdamentar un conocimiento objetiva desde una subjetividad. Lo que tenemos es gue
estos hombres de accion de la antigtiedad son el cultive de las polis v la paideia o al menos no
pueden inmiscuirse de ella. Es la misma paidein la que nos aleja de interpretar 4 los flisofos
presocraticoos como hombres de teoria o de ciencia v, en consecuencia, de interpretarlos comao

filosofos metafisicos en la concepeion anstotélica,

-
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Resunmen

El presente articulo abords 1o constitucion del sujeto desde ¢l marco conceptual de Gadamer. Segiin
este, el sujeto a medida gue se constituye configura su propia subjetividad a través de procesos de
subjetivacion. En este sentido, sujeto, subjetividad y procesos de subjetivacion son categorias que,
en Gadamer, estin entrelaendas. En el desarrollo del trabajo, se plantea gue Gadomer fundamenta
estns categorias mezclindo los fundamentos tedrcos de la fenomenologia trascendental de
Husserd con los aportes de la escueta hermendutica, De esta maners, se defiende que el sujeto
esth condicionado a un contexto historico, se distingue del sujeto racionalista concebido en la
moderndad, v esth continuamenie en interaccion con el mundo. En dltimas, se determinard si, con
buse en Gadamer, la constitucion del sujeto es posible prescindiendo del otro.

Palabras clave: Gadamer, sujeto, subjetividad, subfefivacion, racionalizacion.

Abstract

The aim of this article 15 to address the constitution of the subject within the conceptual framework
of Gadamer. According to Gadamer, such constitution configures (o the subjectivity throngh of
processes of subjectivation. In this sense, the categories of subject, subjectivity and processes of
subjectivation are interfaced. This paper shows that Gadamer underpinned thisse catepories using
the theoretical foundations of the Husserl's transcendental phenomenology and the hermeneutics’
comtributions. Thus, this article defends that the subject s conditioned by an hstoric context, is
distinguished from the rationalistic subject conceived in the modernity, and this subject as histone
beng s continually in mteraction with the world, Ultimately, it'll be determined if within the

Gadamer philosophy is possible the constitution of the subject without the other,

keywords: Gadamer, subject, subfectiviny, subjectivation, rafionalizarion.
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Introduccion

En este texto se presenta una de las problematicas contempordneas gue giran en wmo a la leoria
de los supetos: la manera en ofdmo se constituye el sujeto. En el enfoque de este esenito, se analiea
la constitucion del sujeto junto a la configuracion de la subjetividad, a través de la monifestacion
de procesos de subjetivacion, con base al marco conceptual de H.G Gadamer, De esta forma, se
encara la iden de que, por una parte, la construccion del sujeto esta determinadn por sus vivencias
v tradiciones: v, por odro lado, estas son las mismos que caractenizan v confipuran la subjetividad.
lgualmente. esta, sepin Gadamer ( 1998, p.12), es la sustancia de las representaciones del sujeto; de
manera que, I subjetividid es configurada por el sujeto, pero, a su vez, este es moldeado por ella.

En este orden de ideas, se argumenta que la configuracion de la subjetividad es dada mediante
procesos de subjetivacion, en los que el sujeto se sitha en process de reflexion, v, con ello, se
muanifiesta su propin condicidn: estar en un didlogo constante, Asimismo, el sujéto se sumerge
en una interaceion interminable con el mundo, ¢n la gue se da su comstruccion, pero, ademss, se

mdifica ¥ se presenta confinuamente cambiante.

Sobre la base de las consideraciones anteriores, se plantea gue la mcionalizacion es el “modhs
cperandi™ del sujelo para constituirse & 51 mismo por medio del pensar, Sin embargo, el pensar es
el reflejo de la subjetividad, a causa de que este modus operandr estd mediado por la interrceion
bajo Ia cual el sujeto construye sus representacionss, someliendo a un proceso de subjetivacion
al determinado hecho objetivo que asimila, lo que le impide objetvar tal becho, v solo le permite
subjetivarfo en funcion de su propia perspectiva tnica ¢ irrepetible configuradas por sus vivencias
vy tradiciones. Por ende, inmerso en semejante proceso, el sujeto amcamente puede objetivar sus

misTELS representacionss, aungue no los hechos objetivos que se le presentan del mundao,

Ante la situacion planteada, para los fines de este escrito, se desamrollan las implicaciones de los
procesos de subjetivacion en la configuracion de la subjetividad que parte de, ¥ —simultineamente—
determing, o construccidon del sujeto. Asi, estas implicaciones, estnban en gue ¢l sujeto actia en
funcidn de su propia condicidon, ¥ puede reconocerse a si mismo, sumergido en dos relaciones:
sujeto—otro v sujeto—objete. En este sentido, tanto el otro” v el “objeto”, son hechos objetivos gue
en su relacion con el sujeto, al no poder ser objetivados, estin limitados a desprender dnicamente
ideas subjetivis. En dltimas, las representaciones del sujeto estin constituidas por estas ideas, las
cuales emergen de la interaccidn entre el sujeto v el mundo; consecuentemente, wles relaciones son
imprescindibles para la constitucion del sujeto.
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En este orden de ideas, se presentarim los elementos conceptuales bajo los cuales se
fundamenta la constitucitn del sujete como ser histdrico: 1) se reconoce a si mismo, 2) posee una
perspectiva Gnica ¢ irepetible; y 3) presenta Ia impostbibidad de objetivar los hechos objetivos gue
asimila del mundo.

Contextualizacion

A lo largo de la historia del conocimiento humano, uno de los grandes paradigmas ha sido
I pregunta de comdo s¢ constituye el sujeto. Cabe resaltar, que esta pregunta ha sido abordada de
diferentes formas por parte de los pensadores de cada contexto histdrico, dindosele una respuesta
determinada por su propio contexto. De estn forma, ha habido distintas concepeiones gue han girado
én lormd & esta lematica, especialmente, desde los tempos de Platon v Aristoteles, atravesando la
edad media con San Agustin v Santo Tomds, Ia edad modema con Descartes, Kant, Hegel v Man
y. por Gltimo, en la contemporaneidad con MNietssche, Heidegprer, Husserl y Gadamer. Pam los
propositos de esta presentacion, me centrant en los dos dltimos.

Hans-Georg Gadamer fue discipuloe de Edmund Huosserl, es por esto que, gran parte de los
planteamientos ofrecidos por el primero, devienen de los fundamentos tedncos de este altima.
Las apreciaciones de Gadamer sobre sujeto, subjetividad v procesos de subjetivacion dan prueba
de ello. Ask, la Alosofia trascendental de Husserl es crocial para comprender la forma en edmo
Gadamer entendit lns mencionadas categorias, va gque tal filosofia es el punto de partida de
estas. No obstante, Gademer no se limitd a fundamentar tales categorias desde ln fenomenologia
Husserlizna. Por su parte, Gadamer agregd a la fundamentacion teorica de sujeto, subjetividad y
procesos de subjetivacion, ta tradicion que recibio de 1a escouela hermendutica, de 1a cual heredd la
historicidad v la conciencia historica que los tedricos de esta escuela habian defendida.

De modo que, la postura gue defiende Gadamer con respecto al sujeto, es que este es un ser
historico; por tante, los sujelos son v se constituven de acuerdo al contexto histérico én el gue
desenvoelvan sus vivencias. Igunlmente, al estar determinados los sujetos por su propio contexto
historico, se entiende que lo gque estd moldedndolos son los fendmenos historco-sociales de su
propio tiempo, es decir, que el sujeto esth dentro de una colectividad, Ta cual mfuye pero, al mismo
tiempo, s ve constituido por ella

Sujeto v Subjetividad

En primera instancia, se entiende que el sujeto esta vineulado a un determinado contexto en
el gue intersctia constantemente con ¢l mundo y con ¢l otro. El sujeto es el comulo de sus propias
vivencias v tradiciones, ¢s decir, son estas lo gque lo determinan. De esta forma, sus vivencias
estin dentro de una temporalidad que contiens situsciones particulares que son construidas por
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los sujetos gue cohabitan en su propio contexto historico, v los gue se le presentan o través de las
obras manifestadas por la tredicion. lgualmente, las tadiciones del sujeto se le presentan situadas
en una ul.ernpﬂruli.dml en la que este v el oiro estin en una situacion dineronica. Por ende, el sujeto
mleractia con ¢l otro mediante sus vivencias y tradicionss, en las que bene un ol fundamental la
conciencia histbrica (Gadamer, 2007).

En este sentido, el sujeto no se encucntra solo en ¢l mundo, sino gue se percibe frente a un
muido gue s¢ le presenta siempre de forma combrante. Asimismio, segim las deas anteriores, el
sujeto no interactia con ¢l otro, solo sobre sus propias vivencias en donde estos coinciden en el
musmo contexto historico; por el contrario, el sujeto puede interactuar con ¢l otro gue no perenece
i 5u mismo conlexto’, A medida gue el sujeto incrementa su nimero de vivencias, este se percibe
de distinta forma; consecuentemente, al sujeto se le presenta un mundo gque continuaments se
trasforma v el sujeto, a su vez, al percibirse cambiante, se modifica Es asi, que, se pone de
manifiesto la siguiente sitGacion: el sujeto se modifica una v otra vez, en un mundo que no se

manifiesia en cada momento de la misma forma,

Por oira parte, Ja subjetividad concebida por Gadamer. tiene un recorride conceptual gue
comienza con Descartes, pasa por Kant v llegaa Husser. De maneraque_en Descartes Ia subjetividad
aparece bajo la expresion “cogife me cogifare” me pienso pensando; en Kant aparece bajo la
categora de “apercepeion” en la que el sujeto es capaz de percibir gue recibe representaciones; v,
por (ltimo, en Husser, se fundamenta la categorin de subjetividad bajo o gue él denomind como
“conciencia pura” {Gadamer, 1998).

Acorde a lo anterior, Gadamer sipue una tradicion que comienen en la modernidad, en la
gue el sujeto es el fundamento epistémico del conocimiento, ¥ este se construve a partir de un
grado individual; para luego, Hlegar a la contemporaneidad, en la gue este paradigma rompe en el
momento en gue ¢l conocimiento se concibe comd un products gue o colectivo, ¥ ya no como una
construccion meramente individual. De esta forma, se deja atrds la blisqueda de edmo un sujeto
construye una representicicn, para cambiar el enfoque hacia cdmo uma colectividad construye en
determinadn época lo que se considera como verdad, o, lo que se consideraria: la concepeion del
mundo en una época; la cual, pasa a constituirse comao la tradicion del contexto historioo en la que

1 Viéase EL PROBLEMA DE T4 CONCIENCIA HISTORICA (158631, el cual retine las con-

ferencias que dictd Gadamer en 1957 en Lovaina/Bélgica. Este libro fue el predmbulo de la obra

cumbre de Gadamer: Ferdad y métede (1960).

2 Como el artista que deja su obra para que sea contemplada por Lis futums genermcones,

o, también, el eseritor que publica un libro que trasciende durante numerosas épocas distintas.
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Igunlmente, la subjetividigd estd carscterizzadn por el comulo de vivencias v tradicionses del
sujetn, a causa de gue el mismo sujeto es quien ka configura. Lo pertinente, es gue la subjetividad
es vonfipurada por el sweto e, igualmente, estn es la que o determina. La rasim por la cual lo
determuma, e que la subjetividad es: la “sustancia de todas nuestras representaciones™ (Gadamer,
1998, p.12). Es decir, o medida que la subjetividad se modifica, varian las representaciones que
construye el sujeto. Asi, las vivencias v [as tradiciones son las que configuran la subjetividad; por
tanto, estas moldean la forma de pensar del sujeto.

Acorde a lo planteado, el sujeto propuesto bajo la flosofia gadameriana discrepa de la
concepeiin de sujeto prependerante en la modemnidad. Esta, concibio a un sujeto racionalista, gue
podia cuantificar todo lo dado en ¢l mundo, ¥ dejaba por fuera la histoncidad gue @58 impregnoda
en cada individuwo. En este sentido, la concepeidn de sujeto en Gadamer, considera al sujeto como
producto de sus radiciones y de su propio contexto histérico; de manera que apela por un sujeto
gue e condicionado.

El sujeto racionalista, por su parte, no tiene en cuenta ningin contexto historioo; por tanto,
mo e vineula @ ninguno, ni @mpoce s pensa como un sujeto condicionado; al contrario, cree
{erroneamente) que és incondicionado. En oposicion a esto, Segura dice:

Lo oierto es gue no somos plenamente libres, como agentes racionales, pues suponer lo
contrano implicarda gue somos capaces de juzgar la totalidad de la naturalezs y las nommas
que gobiernan el conocimiento, lo que exigira que &tas fueran ansparentés para nosolnos
mismos, ko que no es o caso. Asi pues, el modelo de autonomia rcional cartesiano v kanbiano
es rechaeable, debido # La finitud de nuestro conocimiento. (2014, p. 239),

El error de la concepeidn modernista del sujeto racionalista, es que se considera como un
agente gue puede conocer al mundo -y al otro- desde todas las perspectivas posibles. Gadamer,
en otro sentido, argumenta que el sujeto ests condicionado por su propia subjetividad la cual es
historicista, lo que implica que esta vinculada a un contexto hstonco determinado, v, por ende, su
vision del mundo se da desde una perspectiva particular gue va combisndo con el transcurmir del
tiempo.

En este mismao sentide, la concepeitn de sujeto historicista por Gadamer, o lleva a considerar
gue, al ser ¢l sujeto un ser condicionado, no Bega a objetivir ¢l mundo ni mpoce al otre gue
se le presenta.  De este modo, Gadamer sostiens goe, al presentarse ¢l otro ante el sujeto. las
representacionss individuales estin sometidas por la conciencia histdnea que esta impregnada en
cada individuo, la cual se construye a partir de sbs propias vivencias v tradiciones, ¥ ésto implica
sepin Gadamer (2007) s iraplicabilidad de objetividad a la verdad obtenida mediante el estudio
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de los fendmenos historico-sociales? (p.T5).

En diltimas, la constitucion del sujeto se caracteriz por la forma en como esté construye sus
representaciones v asimila o mundo que continuamente se le presenta. Esta constitucion, segin
Gadamer, es bajo la imteraccion del sujeto con el otro ¥ el mundo, en el que el sujeto realiza
comstantemente procesos de subjetivacion, a raiz de que se sitha comoe un ser condicionado por su

propia historcidad.
Provesos de Subjetivacion

En lo anterior, la manera en como se entienden las cateporias de sujeto v subjetividad en
Gadamer. Ahora bien, el enfogue al que hay que apuntar es como se da ln constitucion del sujeto.
Tal constitscidn, se sostiene, estd determinada por la historicidad del contexto al gue pertenesca el
sujeto, v, ademds, ¢ dada dentro de una colectividad; 1o que lleva o pensar, gue el pensamiento que

este construye, no es nunca individual, sino colectivo,

Estos procesod de subjetivacion, son los que median Tas interacoiones del sujeto. Bajo estos
procesos, ¢l sujeto no puede objetivar al hecho objetivo —anto como el otro v el mundo — gue se le
presenta; sinag, que solo objetiva sus propiss representaciones, A partic de estos, bos hechos objetivos
desprenden Jas ideas subjet:vas que construyen las representaciones de cadn individuo; por ende,
tales ideas son imprescimndibles para las representaciones. Asmmsmo, estes ideas no pueden ser
originadas por fuera de una interaccidn entre el sujeto y el otro; por lo gue, el sujeto construye
representacionss, @ medida gue adgumere las ideas subjetivas gue se desprenden de Ios hechos
ohpetivos que asimila, Por ello, las representaciones dependen de las vivencias v las tradiciones
de los individuos, puesto que estas son las que le traen a colacion los hechos objetivos de los
cuales puede adquirir lo que las construye: las ideas subjetivas, En efecto, el sujeto se constituye
a medida que pueds construir representaciones; estas, por su parte, == construyen por las ideas
subjetivas desprendidas por los hechos objetivos gue asimila el sujeto. Asi, sin ideas subjetivas no
se di la constitucion del sujeto. Aungue, tales ideas solo se manifiestan por medio de b mteraccion
entre el sujeto y ¢l otro. De tal forma que, el sujeto estd continuaments en interaccion con el otro,

constituvéndose paulatinamente a partir de ella.

Siguiemdlo lo antenormente expuesto, las vivencias determinan bs representaciones, ya gue
de las primeras dependen las ideas subjetivas que adquiere el sujeto. La rasdn por la coal, estas

3 Precisamente, Ferdad v metods o5 una obra por medio de Ta cual Gadamer busea funda-
mentar epistemoldgicamente una verdad en las ciencias sociales, que no posee una inmutabilidad
ni e5 objetivi, Por ello, Gadamer sigue 1a linea de Husserl en la teoria monadologica, en ln que s¢
propone el termino de “intersubjetividad™ para que se aplique a las ciencias sociales y, asi, sea en
lales ciencias lo equivalente a lo que 5 la ohjetividad en las ciencias naturales.
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icdens s0m subjetivas, estriba en gue son estos mismaos procesos de subjetivacion lo que impiden gue
sean de otra forma. En la interaccidn sujeto-otro, las ideas subjetivas que el sujeto desprende dal
otro, con relacion al sujeto mismo son subjetivas, en viriud de que el sujeto estd condicionado por
su propia histoncidad, la cunl se refleja a través de la subjetividad.

Es menester resaltar que, la imprescindibilicad de la interaceion entre el sujeto v el otro, para
gue el primers adguien deas subjetivas, radica en gue estas devienen cuando el sujeto se sitis
en cstado de reflexion, momento én el cual operan los procesos de subjetivacion. Lo gue es claro
entender, es que sin tal intem ccidn, el sujeto no situaria jamis en proceso de reflexion. lgnalmente,
en estos procesos de subjetivacion, en los cuales el sujeto se manifiesta como ser reflexivo, también,
o su ver, se refleja la condicion natural del ser humano: estor en un didlogo constante (Gadamer,
2007 Citado en Momteaguda).

Al mismo tiempo, el sujete se modifica por medio de estos procesos de subjetivacion, ya
gue, segin lo planteado, la subjetividad, vists como mismidad, determina al sujeto. Al respecto de
esto, Gadamer (1998} dice: “la mismidad en proceso de reflexion cae en un proceso interactivo e
imposible de coneluir en la medida en que la reflexidon pueds neidir siempre una vez mas sobre la
mismidad en proceso de reflexion” (po18). De acvuerdo a esto, el sujeto luego de estar én estado de
reflexidn, se transforma v se reconoce a 51 mismo de forma distinta.

Asi, el sujeto se constituye a través del pensar, el cual se da con base a la propia historicidad
diel supeto, en la que es condicionado por sus vivencias v tradiciones. La constitucion del sujeto, en
Gadamer, tiene como madus aperand el pensar. pero es esta historeidad —comao ya se ha visto— lo
gue la distancia de by constitucion contempordnes del sujeto con la concepeiin considerada en la
modernidad. Esta misma historicidad, ¢s la que realiza o ruptums ¢on la concepoidn mecanicista,
die scwerdo a esto Valdecants expresa:

Los hechos historicos no son redoctibles a una causalidad de cuio mecanicista [...] El
sujeto historicista quiere mirarse en ¢l espejo de su mis preciado atribute v fofarse con los
materiales gue éste le proporciona® [ ..] Las modulaciones de dicho ideal son diversas, desde
la estética hasta la cientifico-natural (en un intento mas bien naif por rehabilitar 1a vadicidon
de Ia vigja Matrphilozophie). ¥ su comin enemigo es la cansalidad mecanicista, categoria
vitanda para la metodologia de las ciencias del espiritu. (1990, p 108)

De esta forma, lo gue se muestra es gue Gadamer retoma plantearmientos tedricos que trataban de
reivindicar las ciencias humanas, los cuales luchaban por equiparar fas humanidades al estudio de
las ciencias naturales. De modo que, Gadamer, asi mismo como Lo expresan 05 propuestas teoncas

4 El autor se refiere al ideal cognoscitive de las Geisteswissen-schalten (Humanidades)
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con respecto al sujeto condicionado por su vinculacion o una determinada época, e hijo de su propio
contexto historico v 1o que hace es seguir la discusion sobre la ngurosidad epistemologca de las
ciencins socinles. Por ]l motive, Gadamer (2003} defiende que el estudio de las ciencias sociales
tiene comd ohjeto central al ser humano, v, gue éste al estar condicionado pot su histoncidad, no
puede pretender un conocimiento objetivista como en las ciencias naturales; por el contrario, es:
mtersubjetive.

El hecho de gue tal conocimiento sea infersubjetivo, se debe a los procesos de subjetivacion
gue estan mediados por las interpretaciones del sujeto. Las interpretaciones son sometidus por la
subjetivided que se configum en los individuos confonme a su misma constitucion. Asimismo, los
sujetos realizan interpretaciones del mundo mediante de la interceidn con el otro, en la que se
encuentran con los hechos objetivos del mundo v se construyen representaciones de estos, a partir
de ravionalizaciones internas al atravesar experiencias sensthles.

En tales interpretaciones el sujeto se encuentr dentro de unn perspectiva Gnica e irrepetible,
a cowsa de que el cimulo de sus vivencias v tradiciones os completamente patioular en cada
mdividuo, Esta cuestion, ocasiona gue dichas mterpretaciones no puedan ser equivalentes o
iénticas a las que realizan otros sujetos de los mismos hechos objetivos, a consecuencia de que los
hechos objetivos solo desprenden ideas subjetivas con los procesos de subjetivacion, vy no pueden
ser objetivados. De esta maner, se refleja la subjetividad impregnada en cada individue, la cual,
en Gltimas, es la gue somete a los provesos de subjetivacion en los gue ¢l sujeto internctia con ¢l
mundo, ¥ es la misma gue determina las idess subjetivas adguiridas de los hechos objetivos gue
presentan cada vivencia v las tradiciones de cierta época.

Conclusiones

Sewin lo planteado, los procesos de subjetivacion opern cuando el sujeto interactis con el otro y
s sifa en proceso de reflexiin. En tales procesos, el sujeto se reconoce a 8§ mismo v s¢ encuentra
én una perspeéctiva singuilin, la coal e determinada por su temporalidad v sus tradiciones. La
construccion de las representaciones depende de la adguisicion de idess subjetivas, producidas
de la internccidn entre el sujeto ¥ el otro; lo que ocasiona que, el sujeto —anclado a un contexto
historico determingdo— para su propia constituciin no se puedn desprender del otro.

Asimismo, ¢l sujeto condicionado por su histonicidad, es a s vez, sometido por su propia
subjetividad que es caracterizada por el cimule de sus propies vivencias v tradiciones; lo gue
impide que, el sujeto pueda objetivar las cosas que se le doan del mundo, va que Las representaciones
eatin determnada por la subjetividad que estd impregnada en cady sujeto. En altimas, el sujeto se
constituve a medida que configura sus propias representaciones, las cuales son conducidas por los
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procesos de subjetivacion que estan condicionados por la historicidad de coadi sujeto gue comcteriza
su propis subjetividad.

En este sentido, segun lo expuesto, el sujeto es el cimulo de sus propias vivencias v tradiciones
v, s ves, | subjetividad esth camacteriaada por estas mismas. Tanto la constitucidn del pnmero,
como la configuracion del sepundo son mediadas por los procesos de subjetivacion bajo los cuales
el sujeto se sitda en proceso de reflexion. De este modo, e] swjeto se constituye junto al otro, a
medida que asimila los hechos objetivos del mundo: por tanto, sin la interaceidn con el otro no hay
constituciin del sujeto. Es por esto, que la condicidn natural del ser bumanmo es estar en un didlogo
constante, porgue e4 por medio de ella que puede constituirse.

)
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Resumen:

El arte @ través del iempo ha temdo miblbples usos, desde ser un omamento hasta preservar la
historia de todo un pucblo. Teniendo en cuenta que existen miltiples formas de hacer arte, es perti-
nente mostrar que en la sociedad contemporinea el arte tene una funcidn que puede caraclenzarse
como efimera. Si bien aln o5 comin ver en los museos o en las calles gente que aprecia, entiende
v critica el arte; es mais comin ver cdmo pasa este ante nuestros ojos de manera rapida ¢ invisible.
Inclusive, a través del mito pueden hacerse relaciones con la forma en gue este se devela al hombre
mderno. [Cuales son los fctores que demarcan esta invisibilidad del arte? [ Cudl es la relacion
que se teje en la socicdad contemporinea entre el espectador v la obr antistica? [ De qué modo
¢l mercado global ba moldendo el arte? Estas preguntas son las que rodean el siguiente texto, por
medio de ellas es posible mostrar el nuevo ol del arte y al mismoe tiempoe hacer el vinculo de este

con la vids humana en su mixima expresion.

Palabras elaves: Esrefica, sociedad, consimizsme, hombre moderno, mercado.

Abstract

Through time the art has hnd multiple uses, from being an omament o preserving the history of
humanity. Taking into account there are multiple ways to do art, it s pertinent to show that mn
contempomary society art has o function that can be characterized as ephemeral. Even if it is stall
common B see in museums and sireets people who appreciate, understand and criticiee art; it is
more common o see how this happens before our eyes quickly and invisibly. Even, through myth,
relationships can be made with the form that is revealed o modem man. What are the factors that
demarcate this invisibility of art? What is the relationship that is woven in society contemporary
between the viewer and the artisie work? How the global market has molded art? These questions
are the ones that surround the next paper, through them it is possible to show the new role of art and
at the same time make this connection with human life in its full expression.

Kevwords: Aesthetics, sociefy, consumearism, maodaim man, mavket.
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Ln estética Hene un papel muy importante en la historia, ya que estn muestra las diferentes
manifestaciones del hombre. En la modernidad se puede percibir uma estéfics que pasa de forma
muy rapida ante los ojos del hombre, volvidndose casi invisible. Bien se puede decir que el papel
dhe esta @5 necesano en la sociedad como complemento del hombre v de sus formas de expresion ¥
contemplacion; sin embargo, su wso, su forma de mamifestarse y percibirse ha cambiado de manera
radical debide a los nuevos sstemas en los gue el hombre esta mmerso como objete de consumo.

Dado lo anteror, en primem instancia s¢ dard una breve ides de lo que el términe aisthesiz
sigmificaba para los antigues. Luego, como segundo punto, se mostrard la vision moderna de la
estética en Kant para poner de manifiesto el valor subjetivo gue se le afade a esta. En tercer lugar,
se dard paso a la nueva forma del arte en la sociedad moderna para bocer una explicacion desde
el mito en relacion con esta. Finalmente, se concluird abordando temas como el consumismo v la
eeonomia, puesto que estos resultan ser faclores que intervienen en la decadencia del arte en la

cullura.

Para empezar, es pertinente mostrar gue en la antigfiedad la estétics puardaba una fuerte
relacitn con la ética. El hombre primitivo por medio de la danza, el dibujo, s masica, los mitos,
entrie otros, manifestaba o8 acontecimientos de su vida v su percepaadn de mundo marcads por
el éthos!. Del mismo modo, la educacion giraba alrededor de las artes. las cuales permitian la
comunicacidn de dicho entomo; precizamente gracias al are proporcionado en ese entonces se
puede tener una idea de la nocidn de realidad del hombre primitive. Este Oltimo, por medio de
dibujos, figuras, creaciones materiales y entre otros, le posibilitd al hombre moderno conocer la
visitn de mundo gue los hombres antiguos tenisn.

Consecuentemente, empitaa a tener mayvor influencia la antigua Grecia, donde 1o bueno ¥ lo
bello eran una sola unidad bajo el coneepto de kalokagathia, ¢l cual se materializaba en la poesia
y la tragedia, alli los mtedocutores se sention totalmente strapados v sumergidos en su propia
realidad social. De esa forma puede evidenciorse una relaciin etico-estética omd un condCimiento
del mundo por medio de la sensibilidad. Es precisamente un marco gue permite [a exposicion, no
solo de una cultura sino de cada sujeto en particular, por medio de la percepeion de las diferentes
acciones y ereaciones del ser humano. Aungue, bien puede decirse que los griegos van mis alla de
la mera sensibilidad al referirse a la estética, va que si bien estd ligads a la parte ética, implica un
ir mas alla para buscar la perfeccidn que denota dicho emuino. Desde el mismo Platon el términa
aisthests se referda a una forma de conocimiento ¥ pereepeion. La idea de belleza estaba lgada a las
ideas de bondad y divimdad, las cuales permitian la conexion del hombre con lo divine ¢ infinito.

1 La palabra éthos denota aqui las costumbres de un pueblao, lo que implica la manera en
que el hombre se comporta y sus tipos de rrlai:ium.'_s__lmrinll:s.
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En ¢l didlogo Ef Banguete puede observarse que las formas bellas de los cuerpos son las que
permiten ¢l acercamiento a lo verdaderamente bello del bombre, el alma,

...%¢ debe considerar mas valiosa 12 bellezs de las almas que Iz del cuerpo, de suerte que si alguien
es viruoso de alma. aungue tenga un escaso esplendor, séale suficiente para amarle, cuidarle,
engendrar ¥ buscar rznnamientos tales que hagan mejores a los jovencs, para que sea obligado, una
vez mis, a contemplar [z belleza que reside en las normas de conducta ¥ en las leyes y a reconocer
que todo lo bello esta emparentado consigo mismo, ¥ considere de esto forma la belleza del cuerpo
com algo insignificante. (210)

Esto implica una belleza mas alli de o meramente sensible, puesto gue se hallaba en las
formas puras (reales) v en la sabiduria, dandole asi al concepto de lo bello una realidad objetiva
que podia percibirse anicamente por medio de la infeligencia. Por eso, las personas que querian
peceder o la belleza tenian que cuidar v cultivar su alma, para asi poder pasar del plano de las meras
ppuriencias o un estado de realidad plenn.

En segunda instancia, es menester por medio del pensamiento de Kant mostrar un poco lo
gue se establece frente a la estética con miras hacia la modermdad. En este contexto los juicios
sobre lo estético son autdnomos y lienen un cardclér intersubjetivo, es dear gue se basan en el
sentido comin que se tiene frente a una obra. Ahora bien, Ia representacion de algo, s decir lo
gue percibimos, afecta el sujeto de manera significativa v le hace sentir de forma @nica, eso es
precisamente la estética, lo que cada sujeto siente frente o una representacion.

Estético s un sentimiento cspecifico que nos suscitn cualguicr representacion, sin que Imporen sus
origencs objetivos. Por supuesto que, ademds, toda representacion se refiere a algo, pero eso no es lo
determinante pora calificarla como estética. 5i se tiene un sentimiento tal que pueda esperarse —Kant
va ncluso mis alld v dice: que pueds exigirse —que todo sujeto ko tenga, es decir, gue todo sujeto,
ante tal representacion, pueda reaccionar de esa manera, entonces el sentimiento serl estético.

(Hanza. pag. 34}

Lo que implica una estética subjetiva que depende de las percepeiones de cada sujeto, donde
el abjeto se presenta como und representacidn mas oo poses en si mismo el sentido esiético.La
bellesn producida por la obm genera én cada persona un sentimiento diferente, entonces lo bello no
es el objeto en s, sino el sentimiento producido en el sujeto, teniendo en cuenta gue cada reaccion
es prvada, tnica ¥ se da por medio de un sentido comin. Con este dltimo Kant se refiere a las
facultades generales que los sujetos icnen para conocer algo, comd por gjemplo la imaginacion y
el entendimiento, los cuales se dan de maners espontines cuando se tene al frente alpo que expresa
¥ penera un sentimiento. Consecuentemente, a mediados del siglo XIX v XX el arte toma una

nugva funcidn en la sociedad, fa cual hace que este pierda su sentido esencial. Podria decirse que el
-
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mercado y 1o comercializacion masiva de las obms dan paso 8 unas nuevas formas antisticas que no
incluyen un intérprete privado, sino gue por el contrario buscan agradar y ser entendidas por toda
I sociedad. El arte adguiere un sentido de Iibertad, no en cusnto a la préctica sino en cuantd a su
lectura, pues se acopla a una sociedad que no se detene d contemplar la obra en su totalidad por
estar sumerpida en un devenir completamente fugaz, Esto conlleva a la pregunts por la funcidn del
arte ¢n la sociedad. Mencionado asi en ¢l libro La pracrica del aree (1973):

0t s lo gue le da valor & una obra de ante? Los panidarics de la “cotizacion” responden dindonos
la= tipicas listas de ingredientes o leyes formales que, segin ellos, ha de tener 1a “belleza”™, ¥ cn
cambio nos dicen poco o neda de su funcidn. Ingredientes v leyes que, por otra parte, no son mas
que generalizaciones de los hallazgos de los artistas del pasado, que, si bien fueron revoluckonarios
en su momento, ya no son ninguna gerantia de calidad. (Tapics, pag. 13)

El arte se adhiere wnto a la economia por medio de uns reproductibilidad téenica, que olvida
su verdadero sentido. Lo produccion en masa de “objetos bellos™ desvalorizn la estética. “La
época de la reproductibilidad téenica del arte sepamd a este de s fundamento ritual; al hacero,
la apariencia de su antonomia se apago pam siempre” (Bemjamin, 2003, pag. 63). Asi, el ane se
acomoda a una sociedad que solo 56 empefia en observar cosas atravenles, pero que no poseen en si

sentido, generando al mismo tempo un sentimiento de vacio ¥ nostalgia en el ser humano.

Contrario o este, ef arte en vex de ser un simple adomo bello v atmyente, debe ser algo gue
gemere impacto en la sociedad. Su mision debe ser la de comunicar o Ins personas su realidad por
medio de una bella manifestacidn que posibilite la conciencia. El artista debe hacer gue las personas
por media del arfe abran nuevas puertas en su ser. las cuales deben permitir una transformacion.

Si las formas no son capaces de herir a la sociedad que las recibe, de irritarls. de inclinarla a la
meditacion, de hacerie ver que esta atrasada, si no son un revulsivo, no son una obra de arie auténtica.

(Tapies, 1973, pag. 20).

Sin embargo, I sociedad moderns busca satisfeccion en ofras co=as gue oo necesariomente le
aporian cosas positivas, sino gue por el contrario e hacen caer en un estady de melancolia profundo,
pues al estar subsumidos a modos de contemplaciones vacias v repetitivas la depresion entra a ser
el plato fuerte. El arte genera ya én ¢l hoimbre no una sensacion real, sino por el contranio, algo mas
bien sumilar a una mascara. Bs decir, el sujelo modemo observa una obra v no la mim en estado de
apertur, ya que estd subsumido en lo que la sociedad le transmite v, por ende, suopinion no es pura
en la medida en gue estd contaminada por los prejuicios sociales.

La deshumanizacion artistica de [a sociedad se devela en gran medida por la cosificacion del
mundo, en este contexto puede hacerse una relacidn con el mite de Perseo. Cuando este dltimo

A—" S
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se remite o corar la cabesrs de la Gorpona Medusa, | cusl tenia un aspecto tan feo gue quien le
miram guedicha petrificado por el terer, ocurre algo ineresante: en primer lugar, puede apreciarse
de manera clara en el Tbro Seis propuestas para un nueve milenio ( 1989) de Italo Calvine la forma
indirecta en como Perseo actia:

Para conar 1a cabers de Medusa sin quedar petrificado, Perseo se apoya en lo mis leve que existe:
los vientos ¥ las nubes, v dinige la mirada hacia lo gue inicamente puede revelarse en una mision

indirecta, en une imagen cautiva cn un espejo. (pag. 16)

En este sentido v tomando en contexto de o sociedad actual, el espejo que utiliza Perseo
parn actuar de manera indirecta puede representar n forma en gue las grandes empresas de la
eeomrmia atacan el consumidor de manera sinwosa. De esa forma proporcionan objelos de
consumo presentindoss como agentes ocultos tras las puertas de una nueva forma de hacer
necesario cualquier objeto con el fin exclusivo de producir, vender v subsumir a las personas en

umas “supuestas necesidades™.

En sepundo lugar, la forma en gque Perseo utiliza [ cabeza de Medusa, da para mostrar la
forma en gue la sociedad se vuelve un simple objeto. Pues. aungue este no pueda mirarla o os ojos
la leva baja su braro v lia usa para sis fines. “Al ponerse el sol Perseo descendid en las cercanias
del pulacio del titin Atlanie, a quien, como castipo por su inhospitalidad, le mostrd la cabesa de la
Glorgona v 1e trans formdo asi en une montafia™, (Graves, 985, pag. 269). Aqui puede observarse en
erin medida la cosificacion en la gue la sociedad estd inmersa, la cual opera de monera tajante en

las formas de actuar del bombre frente a los otros e incluso frente a si msmo.

El hecho no radica s6lo en el uso que se le da a la cabeza, sino en qué es lo que esta hace en
el otro. Analogamente podria la cabeza ser la idea de fehicwdind que biene la sociedad hoy en din, la
cual sumerge el sujeto en la nocion de que ser feliz es tener cosas. Perseo muestra la cabera a sus
pidversarios y los convierte en una cosa de piedn; [os grandes empresas muestran nuevos productos
lamatives gue convierten las personas en cosas gue consumen, pero gue no saben ni por queé ni
para gué, simplemente se dejan armstrar Lo idea de éxito se moestrs en I posesion de cosas v el

moldeamiento de todas Ies personas bajo las mismas ideas imperantes de supuesta felicidad.

También con el mito del rey Midas se puede hacer una concordancia ¢on la modermidad y
la estetica. Dionisio busca recompensar a Midas por haber cundado del viejo satiro Sueno, coando
en medio del bullicio se perdio en ¢l camino de Tracia a Beocia, El rey Midas toma una decision
spurentemente rapida sin pensar en los efectos de esta,

Midas contesto sin vacilar: «Te rucgo me concedas que todo 1o que toque se convierta en oro.s Pero
no s0lo 1as piedras, las flores v los muehles de su casa se convertian en omo. smo también, coando
S R
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se senteba a la mesa, los alimentos que comia v el agun que bebia. Midas no tardd en suplicar que
le eximicsen de su deseo porque se moria de hambre ¥ de sed; Dionisto, muy divertido, le dijo gue
visitara la fuente del fo Pactdlo, cerca del monte Tmolo, ¥ se lavase en ella. (Graves, 1985, pag.
31T

El deseo de poseer desmesuradamente hiro que la decision del rey tuviera que ser refracioda por
cuestiones de supervivencin En la modemidad el oro puede reemplazarse por el dinero, el cueal
cowrpa el lupar nimero une de las priondades, mas alld de la propia familia o incluse de la salud.
Del mismo modo, con los aspectos fisicos v 1a idea de belleza que se tiene frente a las personas
nace un exceso de avaricia, en la cual el sujeto con la intencidn de estar inmerso en la idea central
de bellesn, toma decisionss apresuradas que con el fin de proporconar la perfeccion pueden
convertirse en ¢l peor de los castigos. A manera de ejemplo, puede tomarse el caso de una mujer
gue quiere tener el cuerpo perfecto, el cual ante algonas colturas implica que sea delgado. Pero
el deseo de dicha mujer por ser cada vez mis bella, In eva a tomar determinacionss que pueden
poner en riesgo su vida, como ponerse un implante de mala calidad o demasiado grande, ¢l coal,
a futuro, como al rey Midas, le puede causar serios problemas v posblemente deba retractar su
decision cuando sea demasiado tarde.

D esta formn se pasa al cuarto punto de este texto, donde se muestra gue la relacion que tiene
el hombre contempordneo con el arte puede definirse como efimera y rapida. A traveés de las nuevas
formas que ha sdquirido el arte, principalmente con fn publicidad, se puede observar la monera
en gue se deja de lado lo verdaderamente aristico por presentar al piblico una imagen atrmyente
e identificatoria que lo impulse a moldearse de manera eficaz. El arte se voelve invisible porgue
pasa tan rapido ¥ tan superficialmente que el espectador no tiene tiempo de percibirlo. Por éso la
relacion que se da en la sociedad moderna entre el espectador v la obra artistica es nefasta, mis
iin cunnde e tene en cuenta gue hay una fuerza mayor que no se ve pero gue estd ohi presente
lnnzando cads din mas productos v formas de vida que hagan sentir necesidodes en el sujeto.

El cambio que se presenta es gigantesco, ya no hay como en los griegos una relacion de lo
bueno con o bello, ni tampoco hay un sentimiento real estético comdao en Kant. Simplemente hay
uma sociedad que se deja llevar v se subsume ante Las nuevas ideas impuestas desde fa sombra. Lo
bello en la modernidad es lo agrmdable a los ojos ¥ al sentido de desasosiego que el hombre busca
en si inmediater. También, wodo esth dado en esta sociedad, o sea que el hombre no tiene necesidad
it buscur nadn porgue todo se le entrega en sus manos con el fin de atroparlo para siempre.

El mercado global v In cconomia son los principales colpables de 1o deshumanicacion del
arte. Incluso desde otras culturas lejanns se estd condicionando constantemente al hombre. Esto
s expresado en el libro Sin fines de fucro asi” “La economia global nos vineuls a todos con otras
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personns que viven o gron distincin, Nuestms decisiones mis basicas como consumidores afectan
el estandar de vida de otmas personas que habitan en paises lejanos y que producen los articulos gue
wsamos”. (Nusshaum, 2000, pag. 114).

Lo que implica que el hombre 42 encuentra atrapado por una fuerza muy prande de la gue
posiblemente no pucsde escapar. Asi mismo, ¢l hombre contemporineo ¢s absorbido por el trabajo y
recogido por formas nefastas de entretenimicnte pam olbvidar de algin modo su oscura realidad, En
vtz del arte ser una forma de nealizacion ¥ reflexidon del sujeto se convierte en un entrelenimiento
gue ko hace escapar de su vida por un instante, pero que no transfirma su concepeidn de vida. Por
el contrario, lo eva cada ver mis a la depresion y [ sumision, Dicho tipo de arte no dice noda. no
transforma v no lleva a pensar eriticamente. El sujeto se convierte en an observador pasivo gue no
se imvolucra de Heno en la obra, tal ves porgue para eso esta disetiada. El marketing busca vender
 personas ciegas por medio de Gpificaciones que lucen atrayentes y resultan efectivas a la hora
et ntraparl os museos v las palerias de arte coads ver estdn mas vacios, o diferencia de los centros
comerciales y centros masives de recreacidn. Aungue |s misica también es arfe y cuenla con un
sentido estético, con el pasar del tiempo se hace méds superficial ¥ menos constructiva. Con todo
esto, a lo gue esth condenada la sociedad de hoy es a una adaptacion superficial. 51, por el contrano,
Io que se busca es apreciar lo verdaderamente estético v bello, el hombre deberd particularmente
analizar, reflexionar y dejarse guiar bajo sus mstintos de conciencia hacia lo verdaderamente bella.
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O vont done les jeunes 7 Emil Cioran

# O vonit donc les jeunes ¥ », Emil Cioran,
Calendarul du 18 novembre 1932

Je ne veux pas évoquer ici leurs onentations
politiques ou leurs tendamces  parficuliéres
duns tel ou el domaine, Je veux me pencher
sur leur esprit, sur leur sentiment de la vie en
tant gue perspectives péndrales. D aillewrs,
dans un certnin sens, on ne peul méme plus
parler d'une orientation d&erminée dans un
quelconque domaine, puisgue lacaractéristique
essenticlle des jeunes gens d'aujourd hui est
une mobilité excessive @ pour cette raison,
ils sont incapables de s'attacher durablement
A un contenu ou & une forme, il répudient
rapidement une conceplion pour én épouser
ung autre, dont la favear ne sera pas moins
éphémére. s ne le font ni par superficialité ni
par dilettantisme, ils le font parce gu'ils vivent

cinms une tension permansmnte.

;A dinde van los jovenes? Emil Cioran

« O vont done les fetmes 7 » Emil Cioran,
Calendarul 18 de noviembre 9322

Mo guierd evocar aqui sus  onenfaciones
politicas o sus temdencias particulares en tal
o cual dominio. Quiers centrarme sobre sus
espintus, sobre sus sentimientos de vida en
tanto que perspectivas generales. Ademis, en
cierto sentido, ya no se puede hablar de una
orientaciin especifica en ningln campo, ya
que la caracteristica esencial de los jovenes de
hoy es la movilidad excesiva: por esta rason,
son ncapaces de adherirse de forma duradera
a un contenido o a una forma, repudian
ripidaments una concepeidn par casarse con

ofriy, cuyo fvor no serd menos efmeno

1 El texto fue traducido al francés por Alain Paruit, Collection Arcades (N°78), Gallimard
i “1932: publicaciones en Floarea de fic, Revista teobigica, Gandirea, Axi, Calanderul, Achiva pentru stiinta si

reforma secials. E] 16 de enern, acompafiando 3 Constantin Modca, Cioran encuentra por primera vez a Mircea Eliade
en una conferencia de éste tltine sobre Rabindranath Tagore (exto s al menos loque Elisde eree recordar en sus Me-
frarias). E...:IU]:Ii:nE 0 EnETD S di:plcm'l.l dir licemeiado en filosodia f]ﬂnu. con mencion J'qugnd crmt Laside. Materias
presentadas para oblencion de ete diploma: encickopedia Glosafca, logics ¥ pedagogia tedrica. Su trabajo de fin de
pludios sobie Baﬂ"sbn “el infuicxnism mubﬂnpwiﬂeu'. Esle ﬂlp‘n.rlu le i m[r\q.;,a.d.u 23 ﬂ.rlluniu]-. { [Dhéimirs 8
Cavaillés, 2011, pig. 1)
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Or, & wivre npinsi, on épuise trop vite les
potentialités d*un contenu, qui devient de ce
foit un schéme vide et jetable. Les épogues
classiques de 'humanité n'ont conno que le
processus graduel, dépourve de tension, de
discontinuité ¢t de transfiguration @ toute son
existence suffisait 4 peine a 1"homme pour
interionser les éléments d'un stvle de vie
limité.

De nos jours, kes jeunes eniretiennent en eux-
memes un brasier démentiel et dévorant dont
I chalewr et les lammes brilent et carbonisent
tout ce que la vie avait jadis de consistant ou de
permanent, un brasier absurde qui caleine les
racines naives de la vitalité. La métamorphose
inteérieure élimine tous les styles de vie précis,
A telle enseigne gu'il n'est pas paradoxal de
dire que les jeunes ont pour style de vie la
népration de tout style,

|

Mo lo hacen ni por superficialidsd ni por
diletantismo, lo hacen por que viven en una
tension permanente. Sin embargo, al vivir asi,
seagotan demasiado rapido las potencialidades
de un contenido, que se convierte asi en
un sistema vacio y desechable. Las épocas
clasicas de la humanidad solo conocieron el
proceso gradusl, desprovisto de tension. de
discontinuidad v de transfiguraciin; toda s
existencia fue apenas suficiente pama que el
hombre intertorizara los elementos de un estilo
de vida limitado.

En nuestros dias, los jidvenes mantienen en
&1 masmaos una lams demencial v devoradora
cuvo calor y lamas queman v carbonizan todo
lo gue la vida tuve alguna ver consistente o
permanents, ung lloma absurda que guema
Ias roices ingenuas de la vitalidad. La
métamorfogs intenor eliming todos los estilos
de vida especificos, hasta ¢l punto de que no
resulta paraddjico decir que ¢l estilo de vida de
log jovenes es la negacidn de cualguier estilo.

Il & suffi de quelgues années pour en finir
avec une expérience religicuse qui paraissait
ausst promettense gque féconde © on a néghpge
ou bafoud des formules tenues précédemment
pour vitales, Expénimentées jusque dans leurs
cléments ultimes, les formes de o vie se sont
reviélées trés frugmentaires et insuffisantes ;
cela me rappelle la formule de Simmel selon
laguedle la transcendanee est immanente 4 la
vie, ce qui signifie que celle-ci est incapable
de cristalliser ses contenus, incapable de se

donner une forme ou un style.

La mobilité excessive dons laquelle vit la
jeunesse el qui, sur ke plan théorigue, a trouve
son équivalent dans spologie du carsetére
dynamigque et rrationnel de la vie, ne résulte
pas — comme on pourmait le eroire — d'un pur
ravissement ou d'une pure béatitude. Pour
cerfains jeunss, ceux dont la formation est la
plus récente, la perspective du dynamisme de

Bastd con unos pocos Bfios para poner fin @ una
expericncia religiosa que parecia tan prometedora
como feconda: hemos descuidado v burlado
las formulas que anes s¢ considersban vitales.
Expenmentadas em sus  elemenios  ultimos,
las formas de vida han demosirado ser muy
fragmentarias o insuficientes; esto me recuerda la
fisrmula de Simmel® segim la coal la trascendencia
s inmanente a 13 vida, fo que significa que la vida
es incapaz de crstalizar sus contenidos, de darse a
si misma una forma o un esblo.

La excesiva movilidad en la gue viven los
Jovenes* ¥ gue, tedricamente. ha encontrado
su equivalente en la apologia del cardcter
dindmice e iracional de la vida, no resulta -
comd se podria pensar — De un encantamiento
o uma beatitud pura.  Para algunos jovenes,
cuya formacidn es mis reciente, ln perspectiva
del dinamismo de la vida ¥ 2 apologia de suo
rraciondlidad v de su movilidad se combinan
con la desesperacion mis vivida, con la

la vie et Papologie de son irationalité et de ansiedad miz abmimadars.

sa mobilité se combinent avec le désespoir le

plus vif, avec Panxiété la plus accablante,

3 Simmel fue uno de los autores con mas influencia sobre el penzamiento de Cioran, en

palabras de (Valcan, 2016, pags. 227-228} : “El nombre de Simmel es bastante raro en los escritos
Cioranianos; es evocado una sola vez en los volumenes publicados durante su vida, cinco veces en
los Cuadernos v cuatra veces en Conversaciones. Considerando que el mismo Cioran no vacila en
afirmar que Simmel fue el filbsofo al que mas quiso y uno de los pensadores mas grandes en la his-
toria de la filosofia, tal parquedad puede asombrarnos (... ) El afecto que Cioran tiene por Simmel
parece surgir de las caracteristicas iconoclastas de sus escritos que no se dejan enmarcar en una ma-
nera clasica de Alosofagia. Ha elegido un estilo libre del tecnicismo desalentador de los conceptos,
¥ una seric de temas completamente insélitos en la historia de la metafisica, como la coqueteria, la
aventura, la moda, la filosofia del dinero, la prostitucion, las caracteristicas de la cultura femenina,
etc”
4 Mircea Eliade comenta esta movilidad excesiva de los jovenes romanos y en especifico los
de su generacicn, teniendo en cuenta las crisis por las que el pueblo rumanao ha pasado: "las genera-
ciones que sufren crisis menores — una filosofia, una religion, una doctrina politica, una experiencia

artistica- mantienen su movilidad extrerna” [Ell.'n.ie 1527, pag. 1) (Traduccion propia)
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Ce nlest pas la Schwiirmerei, mois la
Weltingst qui cametérise la  dramatique
tension des jeunes. Un présent incertaim et
n avenir apeurant ; le sentiment doulowreus
des pémibles surprises que peut réserver une
direction temporelle imprévisible ; 'angoisse
provogués par un monde démoniague dont les
voluptés ne le sont pas moins | un sentiment
du rien gui allie en une perverse satisfaction
I"expénence de la vie i celle du néant — voild
autant d'&léments qui- conférent aux jeunes
leur cynisme désespéré et leur doulourcuse
exaltation. Que ces &tats impressionnants aent
leur orgine dans 'absence de perspectives
muatérielles est exact, mais en partie sealement

5i I"on affirmait que cette absence en est la
couse exclosive, on négligerait le caractére
tragigques de la cnse qui frappe notne épodgque
et qui touche tout particuliérement les jeunes,
on occulterait la tension produste dons les
consciences par la faillite de la culture modeme,
gue nous n'avons certes pas a regreller, mais
dont, convenons-en, nous sentons craguer les
jointures jusgu s tréfonds de notre ére.

Mo es la Schwiirmerei, sino Weltangst® gue
caracteriza la dramitica tencion de la juventod.
Un presente incierto ¥ un futurg aterrador:; el
sentimiento doloroso de las penosas sorpresas
que puede reservar una direccion temporal
impredecible; la angustia provocada por un
mundo  demomiaco  covas  voluptuosidades
no lo son menos; un sentimiento de la nada
que combina en una perversa satisfaceion Ia
expenencia de la vida conla de la nada — he alli
todos los elementos que dan a los jovenes su
cinismo desesperado y su dolorosa exaltacion.

El hecho de que estos estados impresionanies
tengan su ongen en ausencia de perspectivas
musteniales ¢s exacto, pero s0lo en parte. 51 uno
afirma gue esla ausencis &5 la causa exclusiva,
estarinmos descuidando e cardcter tragico de
la erisis que golpea nuestro tempo y que afects
especialmente a los jovenes. Ocultanamos la
tensiin —producida en lag conciencias por la
bancarrota de la cultura modema, de la cual
no nos encontramos segurnos de amepentimos,
pero en la gue, convengamosle, sentimos
crujir log nudillos hasta lo mis profundo de

Nueslro Ser.

5 Respectivamente “entusiasmo apas'tmudn"_; “angustia mundial” (N.d4.T)
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Il y a dans ln Weltangst, qui est devenue en
Allemagne un sentiment unanime (en France,
on voil régner au contraire une atmosphére de
plate médioerité e de scandaleuse inactualité),
ung forte tension, une intensification de la
totalité du contenu de 1"étre. Car I'homme est
vivanl non seulement dans 1"enthousiasme oo
dons I"élan, mass également dans ce gu'on
appelle en général les cmts négatifs. Lomsgue
Mircea Elinde parlait de 1"« heure des jeunes
w1l mésestimait cet aspect qui individualise
spécifiquement la jeunesse actuelle. Penserai-
il que nous pouvons encore Stre vivants
el spontanés price & un élan positif ou & un
géndrenx gaspillage d'énergie T

Hay en la Weltamgst, que en Alemania ha
devenido un sentumiento unanime (en Framcia,
por ¢l contranio, vemos reinar una atmdsfen
de mediocridad e inactualidad escandalosa),
unma fuerte tensitm, uma imtensificacion  de
la totalidad del contenido del ser. Porque el
hombre estd viva no sdlo en entusiasmo o
impety, sino mbién ¢n lo que generalmente
s llama estados negatives. Cuando Mircea
Eliade hablaba de «El tiempo de los jovenesys®
subestim este  aspecto gque  individualiea
especificamente a  la juventud  actual,
{Pensaria él que podemos min seguir vivos ¥
ser espontineos gmcias a un impulse positivo
o a una gensrosa perdida de enengia®

fr En (Spiritual tinerary, 1927}, Eliade si bien habla de una singularizacién de las generacio-
nes, para Cioran no esta bien marcada en la individualizacion de "la juventod actual™ los estados
negativos gue los caracterizaban y a los que dcd.icm_'ﬁmns mas adelante un apartado.
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Les jeuncs somt vivants grice a la passion
démoniadgue qu'ils dispensent en vivant 8 une
altitude pénlleuse, oi Modentation positive
devient illusoire, ob dispamit le sens de la

naEveld créatrice.

L'¢lan donquichottesque a été remplace
par une conscience mnxiewse gqui interdit de
s"abandonner voluptususement an charme
éventuel de Uinutilitd et de la grawmité. Eire
vivanl ne sigrifie pas seulement exagdner dans
I"ordre des valeurs ; celasignifie aussi convertir,
avec une forte intensité, leur direction sur un
plan autre que le plan normal, mois infiniment
plus révélateur et plus destrctenr.

Convaineu gue e chaos dans lequel se débat
aujourd "hui le monde ne peut pas déboucher
sur un style ou sur une fornme, convainou que
pendant longtemps encore les jounes ne se
découvriront aucune raison d'ére et n'auront
pas d'outre ressource que la eésistance hé-
robque pour supporer leur propre chute avee
une volupte cruelle et démonigue — puisque
In création d'une nowvelle morale est pour fe
moment problématigue —, je ne me hasarderm
pas A précomser des formules.

Los jovenes viven grocias o la pasidn
demoniaca que ellos se proporcionan al vivir
en una altitud peligrosa, donde In orientacion
positiva se voelve ilusoria, donde el sentido de
mgenuidad creativa desaparece.

El impulso donguijotezco ha side remplazado
por une conciencia ansioss gue  prohibe
entregarse voluptucsamente al posible encanto
de In mutilided v la gramidad. Estar vivo no
sigmifica solamente exagerar en el orden de
valores: sino tambidn convertir, con una feerte
intensidad, su direccitn sobre un plano distinto
al normal, pero infinitimente mas revelador y

destructivo.

Convencido de que ¢l caos en el coal se deba-
te hoy el mundo mo puede conducir a un esti-
lo o a una forma, que durante mucho tempo
los jévenes no descubritin ninguns meon de
ser y o tendnin otra opeidn gue la resistencia
heroica para soportar su propia caids con una
volupluosidad crued v demomiaca — puesto que
la creacion de una nueva moral es por el mo-
mento problemitica — no me atreveria o pre-
conizar estas formulas.
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La ligudation pénérale. voild ce 2 quo
nois n'échapperons pas, nous, les jeunes
Réjouissons-nous de ce destin amer gue n'ont
conn gue quelques géndrations dans 1 histonre
du monde.

5"il en est ainsi, nous vivons d une Epogue g
n's aucune affinité avee esprit classique. Et
je ne peux constater gu'aves un profond regret
gue Petru Comarneseu, un esprit pourtant s1
vil el s spontané, que ses mériles ont remdu
indispensable aux autres jeunes, continue
i promouvolr aved insistance la formule
noclassigue. que pour ma part je juge périmdée
et, de surcroit, indésirable. L'heure des jeunes
a sonné. Mais ses coups ne sonl pas classigues

et norma, ce sont des conps qui annoncent
une apocalypse.

Mosotros los jovenes no podremos escapar
de la liguidscion geneml Regoctjémonos
en este amargo desting que s6lo unas pocas
péneraciones en la lostoria del mundo han
conocido.

51 eslo es asi, vivimos en una época gue no
tieme afinidad con el espintu clasico. Yo solo
puedo constatar con una profunda lastima qué
Petru Comarnescy’, un espiritu no obstante
vivo ¥ espontanes, cuyvos méritos han sido
indispensables para otros jovenes, continde
promoviendo  con  insistencia  la Giemula
neoclisicn, que por mi parte  considero
anticuada v, ademas, indeseable. Ha legado fa
homa de los jovenes. Pero sus movinmenlos no
son chisicos v normales, son movimenlos gue

anuneian un apocalipsis.

7 Comarnescu nacid el 23 de noviembre de 1905, fue un critico y traductor literario v de
arte rumano. Companero de Cioran, y por ende, otro de los intelectuales de la generaciin del 27.
Junto con Mircea Wulcdnescu y Alexandru Christian Tell | comenzd la asodacidn y

la revista Criterion en 1934.
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M siguientes paginas son un breve
~fiomenaje a (a memoria de Maria

Liliana Herrera, profesora de [a
Escuela de Filosofia. Sus palabras,
sus accienes, sus meritos y trabajo
secundan aun el esfuerzo que forjo
su espiriti \ fabro su compromiso
con fa actividad filosofica.
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Un poeo mas sobre la marginalidad.

Eu los ultimos afies, la profesors Liliana Herrer puso en fimeionamiento la linea de investigacion
Cioram y pensantiento rumano, adserita al semillers *Filosofia y escepticismo” de la Universidad
Teenolbgica de Pereira. Nesotros! participamos desde el 2016 en ese provecto. De la aventura
intelectual gue compartimos, en ba gue transitamos por el estudio de la cultura socio-politics nimana
gue Ciorn tuvo por sucerte vivir y, por supuesto, también por ol estudio de ln percepeion que ¢l
autor tuvo sobre la misma; por el acercamiento a movimientos espirituales como el gnosticismo y
el eristisnismo ortodoxo; per gjercicios de reflexion relacionados a ingquietudes propias de la obra
crorariana, tales como el ennu, el surcidio, Dios, el misticismo. ¢l mal. . ; en fin, de esta aventura
intelectunl, marcada por mias o menos tres afos de encuentros académicos, charlas sinceras y
correccidn de nuestros propios desarrollos de escritura, se sigoen un chmulo de aprendizajes v
bellos recuerdos.

MNuestras labores investigativas estuvieron enmarcadas en el abordaje de dos libros de
entrevistas, Conversacioner y Cloran; el pesimisia seductor, porgue, v tl como recomendaba
Liliana, a partir de las entrevistas se logra uina vision panorimica de la sene de problematicas a
las gue refiere Cioran, ¥ no solo esto: 5 también un camine adecuado para adentrarse en la vida
misma del autor. Con respecto al pensador rumano, esta B9 es una cusstion sin importancia; de
hecho, la relacion vida‘obm se presenta comd un asunto fundamental. Es asi: Ciomn és un filosofo

gue suffe sus ideas.

En cada uno de nuestros encuentros como grupo de mvestigacion mostrabamos adelantos de
algin texto que estuvidsemos construyendo, lo abriamos a los aportes que el otro pudiern hacer, lo
compartiamos con una sana vocacion auto-critica. La profesora, en este sentido, tuvo la gracia de
hacernos participes de su trmbajo. Durante estos dltimos afios dialogd con nosotros sus puntos de
vista sobre la morginalidad v el desprecio por la filosofia académicn que conlleva, <l papel de la
mugjer en la obm de Cioran, la posibilidad de una filosofia visceral, el problema de Dios. Algunos
e estos didlogos no guedan tan solo en nuestra memoria; poe ¢l contrario. muchos de ellos fueron
propiciados por la erescion de pequenios lextos, textos ligeros, eseritos de una manera libre, textos
que tenian la constante intencion de ser—en las palabras de Liliana- “comentanos sugestivos”.

En esta oportunidad quisiéramos continuar, sacarle un plicgue a ese gjercicio privado gue
twvimoes con ¢lla, Lo idea es tomar algunos apartes de estos textos gue escribio la profesorn y

comentaros brevemente,

1 Nosotros, Carlos A. Betancur, Maryury Garcia y Juan Sebastian Cruz, estudiantes del pro-

grama de Alosofia de esta universidad.
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Liliana, con el propisito de comentar 1a entrevistas gue Cafieque y Graw (2007) 1o realimnon
a Fernamdo Savater v registraron en su libro, pone un énfasis en el dilema del estatuto de Ciomn
como pensador o literato. Pars ella, las intervenciones de Savater constituyen un jiicio Sensaio
pues 8 4.} no sobredimensiona al autor; no lo subestima™. En particular, Liliana hace eco de la

vz de Savater en relacion al escepticismo de Cioran:

En una de sus respuestas refendas al escepticismo cioraniano, Savater lo califica de
“falso™; pero obviamente en esta calificacion no hay un dnimo de una critica negativa
en el que supusiera la critica imelectual de Cioran. Mas bien, esta sefialando un hecho
objetivo gue es de mucho interds v que esta relacionado al menos con la “epistemologia™
[en nota a pie de phging, explica: habria que precisar de qué tipo de conocimiento se
trata, o de qué objeto se ocupa, porque no parece que hiciers referencia al conocimiento
de la naturaleza, ¥ en consecuencu, al conocimiento gue ofrecen lis clencias empincas.
Mo parece que Cloran pusier en duda este saber —como saber-. Habrin que orentarse
hacia un conpeimiento que gira en ormo @ lo que en algunas ocasiones Cioran lama
“lo esencial™] cioromiang v con su temperamento. A la fe en la meon, en la posibilidad
de un conocimiento pesible, opone el lamento, las lagrimas, la soledad cuya forma de
expresion seria la mmprecacidn, el frapmento, la literatura en suma. El escepticismao,
en su tradicion mas genuing, e5 objetivo; no hay reproches al mundo v a la estructura
cognoscitiva por ser comd son: el verdadeno escéptico no quiere encontrar cerleas
porque piensa gue wodo saber que sustituya las certerns actuales es dudoso como el
anterior. Al hombre le corresponde vivir una verdad aproximativa™ (Categue ¥ Gran,
2007, p. 64); aproximacidn que es, entre otras cosas, el fipo de verdad cientifica. El
escepticismo de Cioran es, por el contrario, apasionade, furiose, remperamental,
visceral: no hay mis gue esta escandalosa faltn de cerlezas, no hay mas que Gnitud.
Asi que en lugar de escepticismo, seria mejor hablar de Jucidez. O 81 nos gueremos
mantener en el registro de o paradigico, podriamos decir que el de Cioran es “un

escepticismo desesperado™.

Es este escepticismo desesperado, entre otras cosas, el que perfila la cercania harto estrecha de
Cioran con la literatura, Descubre, ademds, cierta epistemologia, que, en todo caso, denots una
especie de saber no convencional, que no es susceptible de ser trasvasado al dmbito propiamente
cientifico. Se tmia de une epistemologia gue requiere didamos casi necesariamente de uma
expresion en términos de lteratura. Una epistemologia que insisie en la ausencia de seguridades,
de certezas. v gue révela [erariamente esta ausencia. Por esta razin es que ¢s dable sustituir el
término escepticismo por el de lucidsz: lbeido, Cioran revela la nadi, la banalidad de lo existente,
Ia esencia ‘cero’ de lo real.

A

Hay que fijarse, sin doda, tal como la eseritura de Liliana lo reclama. en la palabra
remperamantal que aparece asi, marcada en cursiva: El pénero de duda cioraniana -lejos de cualguier
modelo mettdico de dudn- estd definido por temperamento. Atormentado, con el odio y el fastidio
atravesando todo Lo que él es, Cloran expresa sus pensamientos, se lamenta y vive. Un pensamiento
visceral: aquél que nace v se concentra desde (en) las propias entrafias, que no divaga como mera
entretenimiento intelectunl. Parece que Cloran quisiera hablar siempre de si mismo, aungue en el
cAmIng togque temas ‘universabes” a través de un refinado v seductor estilo. Esto da para pensar que,
en palabras de la profesera. *y_..) Cioran deberia ser mds bien un escrtor para lectores privados, y
n objeto de estudio académico. Cioran bien puede ser un pretexto para el desarrollo de Ia propia

reflexidn. Y como pretexto, si que tiene gue ofrecer!™,

La naturaless marginal de Cioran como personaje en la historia de la flosofis v, obviamente,
también la de su obra, queda advertida de este modo. Quizd no deba ni siquiera ser concebido como
um escritor del que se puedin dar catedras universitarias, ni del que se pueda hablar en congresos
de filosofia. Mucho menos tendria sentido organizar un grupo de investigacion gue girase en omo
a su actividad literarin. Esta posibilidad desmonta toda la entrega académica de la misma Liliana a
Io largo de su vida, v nuestro esfuerso mientras estudidbamos a su lado, Sin embargo, la clave esta
alli: precisamente en la marginalidad del autor. Es esto justamente lo que lo justifica.

Como un modo de replantear el guehacer filosdfico por fuera de la académica, como un modo
et eriticar el tratamiento gue de la flosofia se hace en las universidades, la obra de Cioran aparece
poderosamente apropiada. Escribia In profesora: “se puede cnticar la filosofia académica siendo
parte de la misma™. Pero Cioran, por su parte, fue mis extremo. “Desde muy joven abandond
la filosofia universitaria. Su expenencia personal, bien conocida por aquellos que han leido sus
entrevistas, lo levd muy temprano a renunciar a la filosofia scadémica”. Su escritura reclama la
pbsoluta libertad de expresion, tanto en la forma como en el conténido. Desprovista de cualquier
jerea, de cualguier canon o parametro de codificacion, la reflexion cioranians hace suya la filosofia,
pere la muesira de manera tal que, sencillamente, o prede ser leida al interior de las universidades
(s como el sordo no puede escuchar por mas gue se esfuerce). La obra de Cioran, aungue filosofica,
resulta inapropiada segiin el canon de la tradicidn: queda relegnda al plano exclusivo de la literatur,
Lo anterior significa, en otros términos, que, en virtud de su lengoaje lierano, es difici] gue ln obra

sea eseuchadn como cualguier otra filosofia de umversidad.

A este rechazo [a le jergn filosdfica] (gue es producto tmbién de expectativas
imteriores frustradas de Cioran toda ver que constata gue la filosofia no da respuestas
a fas preguntas esenciales del hombre) se sigue naturalmente una manera de expresion
que no o5 eleecion. Decimos naturalmente v con ello aludimos a su lemperamento
que le impide pensar fra, pausada e inferencialmente, Desde su primer libro Cioran
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escribe en fragmentos ¥ el breve decurse de esta esontum impide, por definicion, la
arpumentacion. [a justificacion v la demostracion.

El afin por Lo fragmentario, por los atishos fupaces de lucidez leidos entre las lineas de una
escritura corta y contundente, no corresponde a un capricho del awtor: por el contrano, ¥ én funcidn
del temperamento que da el contorno de una epistermologia (como gueds sugerido mteriormente),
expresa un movimicnto de honrader intelectual. 51 hay algo de iresponsable en este tipo de
escritura no &5, en Wodoe caso, achacable al auter. El propio Cioran ha Hegado a afirmar que es la
vida la que es imesponsable. E] escritor de sistemas v de textos langos asume el compromiso de
gruardar coherencia v, en consecuencin, rechasa coalguier musstra de contradiceion en su discurso.
Exphica Liliana que:

Las contradiceiones [en el terreno de la filosofia sistematica), 51 son necesanas, deben
sepuir un movimiente dialéctico entendible, contradicciones que serin zanjadas en
el resultado. No hay lugar para la contradicoidn misma pues ella no responde a la
necesidad que el hombre tiene de dar sentido al mundo, asi ese sentido sea en realidad
un sinsentide.

Mo sdlo esta bisgueds de coherencia, cudshion que inspira toda empresa flosdfica universitaria,
sing también la jerga filosdfica que *4...) es lo que da hoy estatus flosofico al discurso filosdfico
universitario: es la apariencia de profimdidad, de serfedad, como afinmaba Cioran”™, son dos
pspectos que reciben el atagque de un mismo impulso critico. La eleccion de no ser filosofo en
los términos convencionales, de estar al margen, de no estar de acuendo en tener gue pensar ni
hablar asi: uma clave para mferesarse en el estudio de Cioran. Su obra refleja 1a posibilidad de un
pensamiento diferente v, bajo el mismo gesto, defata 1o identidad insostenible de la tradicidn.

En Ciwran, la marginahdad no 25 mero asunto tedrico, Es mucho mis! pone en escena
In corespondencia entre vida v obra. Vive tal como piensa el mundo; piensa, tal como vive su
cotidianidad. En rasedn de su temperamento piensa *lo esencial’ en su radical carencia; en meon
die su pensamiento gue cobra la forma de lomentaciones forja su modo de ser. Tomar ¢l caming
del profesor universitario (en el que se asumen los compromisos mencionados) implica negar lo
gue se revela, leidamente, ante el pensamiento: eomo el pensamiento muestra la falfa a todos los
miveles, imposible caer en los juepgos de universidad. Liliana eseribe unas lineas que ejemplifican
g5t situscion:

Esta autoexpulsion en ¢l plano real [se refiere, en particular, ol mundo universitanio v

cultural], se constata en el hecho de gue Cioran se nego a incorpomanse & un trabajo formal

y estuvo apartado voluntanamente de la escena intelectual pansing y de T bisqueda

de reconocimiento literaro. Lo anterdor tiene una implicacion en su cotidianidad: la
S
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pobrera ¥ 1o negative a sér propieturio de cualquier cosa ¥ o no cohonestar con el
sistema. Un marginal real debe enfrentar las incomodidades y privaciones, sufrimientos
y en alpumos casos humillaciones que conlleva semejante eleceion, lo que contrasta
visiblemente con la falta de consecuencias de las posiciones eriticas que un profesor e
intelectual asume desde el eseritono o [ catedra. En esta perspectiva, la marginalidad
ticne por motor la libertad. Incluso, en el caso de Ciomn se podria afirmar que el
imperativer de hbertad obliga a elegir la pobreza en su connotacion mas mdical que
es el de [a no posesion v el sentimiento de estar siempre de paso comao peregring
mso. Escuchemos To gue Cioran escribid en seereto: “Siempre be vivido como un
transetnie, con la voluptuosidad de no poseer; nunca hubo objeto alguno que fuera
mio ¥ me hormoriza lo mio. Me estremesco de horror cuando oigo a alguien decir
mi mujer. Soy metafisicamente soltero™ [la profesora cita los Caadernas, apuntes no
publicados por Ciomn en vida].

Cafieque, C., & Grau, M. (2007). Cioran: of pesimista seductor: Barcelona: Sirpus.
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En el juicio final solo pesarin las Ligrimas. Cioran

El tema de las lamentaciones en Cioran ha sido objeto de particular interés por parte de los
estudiosos de Ta obra cloraniana. Hay muchas wdeas v propuestas al respecto debido a la nguess
de un tema gue en nuestro medio causa algo de extrafiers, El lamento, en sentide general, remite
o una variedad de antinpmias. Algunas de ellas son, por gjemplo, exploraciin lirica vs teologia;
lnmentacion v lagnmas vs argumentacion ¥ logica: cardiosofia vs filosefia. También incluye
tpicos como mistica v sanios, sanlos ¥ came, mistica y mosica. .. Como puede ver el lector hay
uma gran variedad tematica que estd internamente vinculada v que ademds se extiende hasta la
antropologia v las reflexiones eriticas culturales. Me limitaré a dos consideraciones en el espiritu
de comentano sugestivo gue, por su naturaleza, es insuficiente. Pomero, ¥ retomando un breve
trabajo de Iterbeek sobre la experiencia extitica’, este autor pone en consideracion la lamentacidn
como caming guee sbre la teratura hacia ¢l conocimiento “si. Segundo, Iz hmentacion como una
especie de ejercicio ascétice negativo. En los dos casos y como comino que hay goe corminar tiene
I cometeristion de una “exploracion lHca™ v, en consecuencia de una exacerbacion poética, lejos
del lamento sin mds.

El centro de ln lamentacion oioraniana es ¢l problema del paraiso en el gue se pone en
evidencia el problema existencial o de la condicion humana, JY a qué se refiere la condicion
humana en este caso? A su framibidad, a la limitaciton, a su condicion mortal, ¥ como corolano
al miedo a la muerte, dlfimo y dnico gran misterio, acontecimienio queé no pucde ser lamado
de ninguna manera experiencia. La errancia humana como definicion  de su naturalera  caida
lnmenta una  pérdids esencial, deplora la indiferenciacion del ongen, [a unidsd en el absoluto.
Este paraiso misterioso, desconocido pero latente, inefable pero vive en la humanidad orienta el
esfuerzo hacia si mismo, tension vertical entre el hombre v el absoluto:

En compariia de los santos y los misticos, en la interseccion del mundo contradictorio de
las ldgrimas v de la experiencia del paraiso, Ciotan se aventura en un dominie vedado al
peasamiento filosofico: el de la contemplacidn v el éxtasis reveladores de conocimientos
inéditos que tocan las orillas ilimiadas de lo mefable (C_ ) en la interseccion del cielo y
la tierra, de la vida y la muerie, del suffimiento v su aniquilacion extatica, de la soledad

existencial ¥ de la comunion con Dhos. y

1 "ltterbeek, Engene van. Experiencia extatica v conocimiento de s1 en Emil Cioran. Trad.
Herrera, A M. L. Revista Paradoxa. Cioran 14 afios, # 9, junio 2005, Universidad Tecnolagica de
Pereira.

2 Ihid., p. 7.

3 Ihid., 7-8.
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Esta comumidn con Dios, gue como se sabe s la experiencia mistica, “se establece en
Cieran de modo conflictive™. Porgue no se trata en ¢l del Padre, sing de una experiencia mas alla
de Dios, no importa que en &l se ponga “todo el sentido de la existencia humana™ 5. En Dios nos
encontramos en una improbabilidad insoportable, v esta experiencia podria mejor ser Hamada
Ia de fa ausencia absoluta, o “Ta presencia total sin objeto, el vacio pEunn“a, plenitud vacia o la
plenitud de I nada. Por eso a Cioran se lo ha visto como un mistico a o inverse, ¢ un poseso de
dios sin fie ¥ sin dios™. En el éxtasis “cuvo objeto es un dies sin atnbutos, una esencia de dios, nos
elevamos hacia una forma de apatia mas pura que la del dios supremo, ¥ $inos sumergirnos
en lo divino, no dejamos de estar, sin embargo, mis alld de wda forma de divinidad” 7. En este
sentido, la experiencia mistica brinda un tipe de conocimiento conflichive y paraddjico gque se
encuentra en las antipodas de la filosofia en tanto conocimiento racional, positivo y dialéctico. Sus
resultados no se sostienen m son universales debido a su caricter persenal, mis hondo que el del

simple cardcter subjetivo.

Ahora bien, ;qué revela al final este tipo de conocimiento? [ Ly nada de Dios, I plenitud
vacia? ;La nads humama? 5i la experiencias misticas “tienen ¢l sentido de una imupcion de la
plenitud eterna en la continuidad del tiempo™, si por esta raein el instante, este fragmento de
etermidad arroja de nuevo al sujeto al Gempo porgue se trata precisamente de una “irmpcidn en
la comtinuidad™, entonces se repite de nueve y de otro modo la catda e el Hempo. Asi, pues, esta
biisgueda fracasada se entenderd como un conocimiento “autorevelador” que “devela a la ver al
mumndo v al yo en su relacidn™ . la manem en g una existences expenmenta la insostembilidad del
mundo ¥ la inanidad del yo. en suma, la nada. En este drama en el que Dios es conocimiento de si,
se sibe que “lo existencia es un crisol de Mgrimas™®. Surge, entonces, la negacion sollozante™ ' la
praciom blasfema, v las Lamentaciones terrensles.

1ML Marin propone una tipologia de las lamentaciones algunas de las cudles es fseil encontrar en
la obra de Cioran. Ellas “nos conmusven” porque *surgen de la profundidad temble de lo vivido™?

¥ si en cierto sentido s podria decir que Ia mistica cioraniana termina siendo la revelacion de la

4 Modreanu, 5. Cioran, los misticos v los santos, en Cioran ensayos criticos. Seleccion y tra-
duccidn, Herrera, A. M. L. Abad, A Pereira, VTE 2008, p. 193
5 Itterbeek, E., von. Op. Cit., p.10-
B Modreamu, 5. Op. Cit,, 197,
T Cioran. Le mauvais Demiurge. (Buvres. B 1172
8 Modreamu, 5. Op. Git., 191
o Itterbeck. Op. Cit., p 1L
10 tbid,, Op. Cit., 121.
11 Cioran. Cahiers. Paris, 1997, Gallimard, p. 721.
12 Marin, I. M. Lamentations et protestations contre la mer, en Cioran, Archlves para-
doxales. Mouvelles approches eritigues, Tomo Il Paris, Classiques Gamler, 2015, p. 22.
—_— il
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nucky de todo (dios, yo, mundo) entonces, el rumano renegado tene muy bien de qué lamentanse:
“Cioran se lamenta de casi todo (..) 3e lamenta por gjemplo del insomnio v de las mananas gue
le siguen (...} Y sobre todo, como no, se lamenta de haber nacido™. En la tipologia del profesor
espafiol, encontrimosel “lamento-suplica™ cuvo  objelivo es el de “despertar compasion™9,
El mejor ejemplo de ella es Job. Tenemos también el “lamento- inlerrogacion”  la cual  tiene
diferentes matices ¢ inlenciones: estupor, por ejemplo, ante lo absurde ¥ o termble de una
silumcion, resignacion, en algunos casos altivez o desesperacion™*. Pero quisiera destacar lo que
él demomina lamentaciones exasperadas y lamentaciones-reproches ¢ increpaciones' Algunas de
las que se encuentran en Cioran se acercarian a lo que ¢l profesor llama Jamentaciones-siplica,
¥ que posotros modificariames asi: lamentaciones -siplica v blasferma. Veamos un ejemplo muy
socomido que se encuentma en Breviano de podredumbre de éstas dltimas v que por su pavorosa

contundencia no reguiere comentano algunao:

Sefor dome la voluntad de no rezar jamias, ahorrame I instancia de oda aderacion, aleja
de mi esta tentacion de amor guee me liberaria pam siempre de 6. jQue el vacio se extienda
entre mi corazon v el cielo! No guiers mis desiertos poblados por tu presencia, mis noches
tramzndas por tn luz, mis Sibenos fundidas bajo tu sol. Mis solo gue i, quiero mis
manos puras, a diferencia de las tuyas que se mancharon para siempre modelando 1a tierra
v mezclindose en ks asuntos del mundo. No pido a w estipida omnipotencia méds gue
el respeto para mi soledad v mis tormentos. No tengo nada gque hacer con tus palabras,
v temo la locura que me las hara escuchar. Dispénsame del milagro recogido antes del
primer mngtante, la paz que 1 no pudiste tolerar v gue te ineitd a conservar una brecha en Ia
nada para abrir esta fera del tiempo y condenarme asi al universo, a la humillacion y a la

vergtienza de ser!?

13 Ibid., p. 30.

14 Ibid., p. 24. Mos parece pertinente retomar la siguiente argumentacicn del profesor Marin
porgue ademds bien puede hacerse extensivo al tema que hemos retomado mas atrés sobre las
relaciones conflictivas que Cioran sostiene con Dios: "Siempre me han sorprendido el inmicio v o
desenlace de este libro sapiencial. El inicio porque, al mostrarnos a un Dios biblico que no duda un
instante en someter a su mejor siervo a las maximas penalidades solo por ganarle un pigue a Sata-
nas, no deja en muy buen luger la imagen de Jehova por lo que concierne a su inteligencia, bondad,
empatia, 0 minima decencia Nos muestra un DIOS indiferente emocionalmente a cuanto pueda
acontecerle al género humano; y cuya catadura moral era en ¢l mejor de los casos, resulta equipara-
ble a la arbitrariedad de los dioses griegos mas arcaicos. En cuanto a su desenlace, el libro concluye
con una de las principales argumentaciones esgrimidas por la religion para exonerar a Dios del
sufrimiento humano: si nos lamentamaos es porque somos ignorantes”. [bid., p. 25.

15  Cfe. Marin, J, M, Opcit., p. 24-25-26.

14 Cir, Thid,, p. 28,

17 Cioran. Précis de décompasition. (Euvres, Op. Cit., p. 660
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Existen en Cioran otro tipo de lamentaciones mias terrenales, por decir asi. Una ilustracidn
de ellas son las referidas al deseo, las cuales, de acverdo de acuerdo de nuevo con J. Mann,
“ge destacan por su mordaz ironia referidas al deseo sexual™®. Se las puede encontrar tunto bajo
la forma de texto corto como bajo la forma de aforismo. Algunas natables por su poder linco e
intenso contenido, son Lis referidas a la misics y que encontrarnes en buen nlimero en su obra de
juventud. Otras se caracterimn por ser guejas de clerta sobnedad caustica relativas al mismo tema
dier la misica. He aqui un ejemplo de una gueja de éstas altimas:

Sdlo a partir de Beethoven la midsica se dirige a los hombres: antes no se relacionaba
mids que con Dios, Bach v [os grandes ialianos ne conocieron este desliz hacia lo humano,
ese falso Gitanismo gue alters, desde el Sordo, el arte mas puro. La torsién del quener
reemplazd las suavidades; la contradiceidn de los sentimientos, el impulse ingenuo, el
frenesi, el suspire disciplinado: al desaparecer el cielo de In misica, el hombre se instald
en ella () Bach: languider de cosmoponia; escala de ligrimas sobre la cual gravitan
nuestros deseos de Dios; arguitectura de nuestras fragilidades, disolucion positiva —y la
mis alta- de nuestm voluntad; ruina celeste en la Esperanza; (nice mode de perdemos
sin derrumbamos v de desaparecer sin morie. g Es muy trde para volver o aprender
estos desfallecimientos? [ Y es necesario que confinuemos desfalleciendo por fuera de
los acordes del drpans?™

En cusnto ol tema de la lamentacion  como expresion  de un ejercicio de sscesis
negativa, nos viene a la mente el soberbio estudio de Peter Sloterdijk Hos de cambiar fi vida™.
No podemos hacer aqui um referencia amplia a la compleja tematica denominads por el autor
aniropotécnica™ . MNos gostaris solo destacar una ides que desarolla en el capilulo que dedica
a Cioran®™, v gue Hene gue ver con la lamentacion en cuanto & un gjercicio de franguesa gue se
muesira en “un exstencialismo de refus” por el cual puede gjercitarse en sus “dégagements” o
“ruplura de copromisos™, y primero con [y obligacidn de existir, tarea ¢n la empefid aungue suene

18 Marin, 1. M. Op. Cit., p. 31
19 Cioran. Précis de decomposition. (Euvres, Op. Cit., p.713.
20 Sloterdijk, F. Has de cambiar tu vida. Valencia. Pretextos, 2012,
21 El autor define la antropotécnica asi: " procedimientos de ejercitacion, fsicos y mentales,
con los gue tos hombres y mujeres de las culturas han intentado optimizar su estado inmunologico
frente a los vagos riesgos de la vida y las agudas certezas de la muerte”. Thid, p. 24. El tema en el que
se va a centrar este estudio estd formuolsdo asi: " los hombres, indiferentemente de las circunstan-
cias éinicas, economicas y politicas  en que vivan, desarrollan su existencia no solo en determina-
das ‘condiciones materiales, sino tambifén inmersos en sistemas inmunologicas simbalicos y bajo
velos rituales” Op. Cit, p. 9
2 Sloterdijk, P 5. Budismo Parisino. Ejercicios de Cioran, en Op. Cit, p. 9
3 Ibid., p. 106 .
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paraddjico, desde su juventud. Esty afirmacion requiere de la siguiente y minima explicacion. Esto
es cherto; que Cloran e vio comprametido (al igual que muchos de sus compaieros de juventud),
aumque no fuera un militamte oficial, con las 1deas de una extrema derecha de estirpe mesiinica
¥ cnstiana que réeclamaba una trans formacion en el terreno cultural, espiritual ¥ sobre todo en la
practica politica de su pais. Incluso Cioran fue mas alld: se laned a una verdadens cruzada para
gue el pueblo saliera del letargo de siglos ¥ se convirtiera al fin en un protagonista de o historia,
es decir, en una cultura mayor™, Sin embargo, hay que lener en cuenta que duranie este mismo
periodo, en el gue acogid con entusissmo () ¥ de manem andrguica las ideas del vitalismo
aleman, [as cuales pueden rastrearse en los libros de aquellos afios, también se manifiesta de forma
evadente su desastn existencial, su ennui, esa atormentadora lasitod que lo imposibilitaba para la
creencia profunda, la accidn o la mistica. Y es en este sentido que puede admitirse 1o que &l declara
en alguna de sus entrevistas: gue su pensamiento no sufmd una sensible transformacion, gque los
problemas planteados antes son los mismos gue se planted después, que o dnico que cambid fie
su forma de expresidn. Por supeesto, hay gue considerar esta declaracion con sumo cuidado pues
tal comao lo han demostrady importantes estadiosos, st hubo una transformacion en los temas a
través, por ejemplo, de su abandono, rectificaciones o expiaciones sin fin de su sulfirea v orgullosa
ingr.nujdzul” Juvenil gue tiene como explicacion psicoldgica y quizd binlogica, la naturalezn de un
comcter visceral, demencial y amargo. A este respecto, podrismos decir con Sloterdijk gue “Cionn
acepta su humor agresivo-depresive como el factum atmosfrico prim:genio de su existencia™.

Wolvamos pues a la franguera brutal, sidica y masoquista a la vez, al odio de si expresado a
traviés de vanos blancos, De lo gue se Bata es, nalmente, del gjercicio de negacidn de la existencia,
die la obligacion y la tentacidn de existir™ en este mundo o en cualguicer otro. Esta profunca rebelidn
a comprometerse con algo (idea, religion, institucidn) a pertenecer a cuslguier cosa sea la gue fiere
(incluida una patria, una nacionabidad, neluso un estatus formal de exilisdo) tene una raiz en lo
que se podria Hemar resentimiento. Como dijimos antes. su talante mas inbmo v visceral es el
dolor cuya expresion linca es la lamentacion iracunda o mordie, 1o pérdida de alpo esencial ¥
metafisico que tene su correlato real en Rasinan, con la subsecuente vy consabida catda en y def
fempo’®. Es la revelacion que le ha hecho el hastio, la inanidad de todo, la inutilidad de cualguier
empresa, revelaciin tansformada en sentimiento v en verdad visceral v que es alimentada por
una especie de escepticisme desesperado, una enfermiza Jucides, i se me permile este oximoron.

Podemos mesumir este sentimiento, esta verdod surpids de fas Jdgnmas en lo siguiente

24 Para una ampliacion de este tema ver especialmente la Transfiguration de la Roumanie.
25 A este aspecto remitimos al lector al estudio de Ciprian Valcan. .

26 Sloterdijk, P. Op. Cit., p. 107
7

Tentacion que dicho sea de paso a la que siempre sucumbid
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expresion: [a seledad de Dios: . el asceta de Cioran tiene que rechazar la tesis edsmica en
cuanto tal, Se niega a aceptar la propia existencia como parte integramte de un todo ordenado,
debiendo  demostrar mas bien el caricter malogrado del universo. La reintérpretacion cristiana
del cosmos como creacion fue aceptada por Cioran en tanto que Dics entre én juego o én todo
ello como causante, demandable. de un fracaso total™™ Al iniciarse en una carrera de alocada
negacion del mundo, del yoy de un dios improbable y funesto, ¢l autor del Acingo demirge se
inicia definitivamente en wna ascesis negativa a través de la “palabra franca sobre si mismo™,
idea que toma Sloterdigh de Nietesche. En palabras del mismo Slowerdijk, se tata en Cioran de
ejercicios permanentes de un sutopatdpgrafo: “La simple franguezs se convertia en una forma de
escribir desconsideradaments sobre 51 mismo. Ya no se puede ser un antobidgrafo sin tocarse en
un autopatografo, es decir, sin hacer pliblicos sus actos de enfermo. Es sincero quien admite lo que
le falta. Cioran fue el primere en salir al escenano a declarar: cargzeo de todo, ¥, por este mismo

motivo, odo me parece demasiade?'.

Ahora bien ;qué significa giercicio en la perspectiva del comemponines  autor alemian?
“Defino ejercicio cunlquier operacion mediante la cual se obtiene o se mejom la cunlificacion
el que actin para la siguiente gecucion de la misma opercion, independientemente de que se

LT ]

declane 0 no se declare a ést como un ejercicio™. Aplicada al caso Cioran, esta definicidon apunta
dhe muevo a la cuestion del Cloran literato v todo lo concerniente a la eleccion de la forma en que va
a expresarse, Es va un lugar comin afirmar que Ciomn eserbid en prncipio en forma fragmentada
y que con ¢ tempo fue depurando esta forma hasta alcanzar el aforismo. También es corriente
decir que dicha depuracion se debic al cambio de lengua, scontecimiente capital de la que &5 una
die s consecuencias su inlgunlable estilo. Téngase en cuenta ademds gue Cioran era aficionado
a los ejercicios, por ejemplo de admiracion, o los que Namd glercicios negaiives, nombre que dio
iniciatmente al libro que veria Ia luz bajo el titulo de Precis de décomposition, ejercitacion y gran
disciphing literaria que le ha valido su celebridad como uno de los mayores escritores en lengun
fruncesa del siglo XX, Asi que dejamos agui este comentario con una importante afirmacion de
Sloterdijk en la que, no sin ciera ironia, se evidencia la importancia ded temas:

Los "gjercicios negativos’ (L) siguen necesitando solamente de su explicacion
como descubrimientos vilidos, mas alli de la cimara de compinches que hasta ahora e la

29 Cfr. Herrera, A. M. L Cioran: lo voluptuoso, ko insoluble. Pereira. Gréficas Olimpica.

30 Slaterdijk, P. Op. Clt., p. 111

31 Cfr. Sloterdijk, P Op. Cit., p.103. Hay que decir, por otra parte, que la sinceridad casi cri-
minal con la gue

Cioran se dirigio a sus mas allegados fue indicada por Liiceanu en su mas célebre entrevista a
Cioran. Ihid., 104,

32 Ihid,p.9
A—
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que ha dado el tono a la recepion de la obra. El escepticismo gue se le atibuye al awtor,
en consonancia con muchos de sus propies juepos lingiisticos, e wodo, menos “rodical’,
s un elegante virtuesismo. Lo realizado por Cioran puede parecer mondtono pero no Heva
nunes a esd msensibalidad de los radicalismos. La obra de Ciorin s& nos antoja lanto menos
contradictona cuanto en sus numerosas paradojas s percibe, una ver mis, con una forma
de declinar inhabitual, la emengencia del fenomeno del gjercicio como “une de los hechos
mis extensos v duraderos que existen’. Por mucho gue por su sentimiento de fondo pueda
haber sido un “bastardo pasivo-agresivo —eomo lo expresaron en una ocasion, &n los atos
setentn, algunos directores de terapias de grupo- por su éthos ern un hombre de glercicios,
un artisia gue hacia un nimero hasta la peresa, lo mismo que hacia de la desesperacion
una discipling apolinea, ¥ del dejamse-ir una especie de estudio musical de maneras casi

clasicas™.

Thid, p. 112-113.
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