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Resumen

El objetivo del presente trabajo es determinar algunos aspectos que se
hallan en el discurso de Céfalo tales como: narraciones del contexto,
descripcion de actividades o de la personalidad de €ste que, se piensa,
pueden haber sido introducidos por Platon con algin proposito
particular. Para llevar a cabo lo anterior se expone grosso modo que
Platon a lo largo de la Republica deja entre lineas ciertas criticas por
medio de escogencia de personajes’' u otros recursos. En segunda medida,
se habla de situaciones particulares que se dan en el dialogo con Céfalo y
que lejos de tener el fin de ambientar la escena muestran aspectos sobre
las formas que tiene este de actuar y vivir. Para este proposito nos
servimos de Weiss (2022) y Gil (1999) quienes han estudiado el contexto
del discurso de Ceéfalo. Y en tercer lugar, se toman dichas situaciones
particulares del dialogo de Céfalo que lo ubican en nivel discursivo
especifico como lo es la eikasia. El lugar de Céfalo en este nivel de la
alegoria de la linea ha sido trabajada de manera amplia por Gutierrez
(2017) quien brinda herramientas fundamentales para comprender el

pensamiento de Cefalo.

Palabras clave: Céfalo, eikasia, discursivo

' Con otros personajes nos referimos a Polemarco y Trasimaco
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Introduccion

El presente texto se enfoca en la busqueda de algunos recursos narrativos,
utilizados por Platon. Como: seleccion de personajes, narraciones en
torno a los anteriores y demas situaciones que pueden de forma implicita
tener implicaciones en la comprension mas a fondo del dialogo -en este
caso del dialogo con Cefalo-. El primer punto del texto se encarga de la
importante mision de esbozar una primera mirada de algunas cosas que
estan entre lineas en las narraciones de Platon. En este primer punto se
cuenta con la perspectiva de Sandoval (2020) quien hace evidente que la
escritura de Platon esta cargada de imagenes que s1 no se tienen en cuenta
limitan considerablemente un estudio profundo. Es Sandoval (2020) quien
aporta a esta reflexion la 1dea de examinar que nos dicen algunas
situaciones que envuelven a los personajes de la Republica. Por ejemplo,
en el caso de Céfalo se analiza que puede encarnar dentro de la obra la
disposicion de este a dar significado a la vida por medio del rito.

Por otro lado, el segundo punto va enfocado a dar una mirada del
contexto que envuelve a Cefalo, de lo que trataba de transmitir Platon con
algunas acciones que le atribuye al personaje y, con base en lo anterior,
plantear algunas conjeturas sobre lo que podria representar la figura de
Cefalo en dicho dialogo. Tales conjeturas van de la mano con las
interpretaciones que hacen Gil (1999) y Weiss (2022). Los autores
anteriores situan a Cefalo como un defensor de los valores tradicionales.
La mmportancia de dichos comentaristas es fundamental, ya que, este
trabajo es conjetural y no es posible extraer textualmente lo que aqui se
concluye o argumenta de la obra platonica. En este sentido, tener un
marco de referencia interpretativo brinda algunas garantias de enrutar el
analisis lo mejor posible.

= 16 e
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El tercer y ultimo punto, se da un contexto de la alegoria de la linea, a
traves de las interpretaciones de Gallego (1993) y Pascual (2004). Por
medio de dicha alegoria se establece que hay un nivel discursivo en el que
se puede postular a Cefalo y sobre esto se toma la vision de Gutierrez
(2017) quien en su libro El arte de la conversion aclara algunos aspectos

de por que¢ el discurso de Céefalo obedece a las imagenes.

1. Recursos utilizados por Platon

Platon, a la mirada de algunos comentaristas®, es un autor que dota a sus
dialogos de importantes referencias. Sus narraciones, sus personajes, las
acciones de dichos personajes y los lugares en los que ocurren tales
dialogos no tienen el fin de adornar sus escritos, por el contrario, pueden
llegar a enmarcar una critica. Un ejemplo de ello, es el mismo comienzo
del libro I de Republica en el apartado 327c¢ En dicho 1nicio, SOcrates en
compania de Glaucon, se dispone a volver a la ciudad luego de haber
participado en una plegaria a la diosa Bendis. En dicho momentos
Socrates es detenido por un esclavo de Polemarco y es justo ahi donde
empieza a tejerse una de las primeras muestras anticipadas del
enfrentamiento de Socrates a los valores tradicionales de su ¢poca. Lo
anterior, porque Polemarco trata de lograr que Socrates se quede en el
Pireco apelando a la fuerza, mientras que ¢ste pone de manifiesto otra
opcion que consiste en convencerlos de quedarse.

El apartado anterior, lejos de ser una narracion con el fin de ambientar la
escena, €s un primer enfrentamiento de Socrates, y mas que a sus
interlocutores, a la imposicion misma de la fuerza. Es decir, Socrates al
brindar una tercera posibilidad pone de manifiesto el uso de la razon
frente al uso de la fuerza. El ejemplo anterior no es el unico que revela la
riqueza de recursos empleados en dicho dialogo, es mas, la importancia
de tales recursos ha sido tema de estudio por ejemplo para Sandoval

(2020) quien hace una buena reflexion al respecto.

2 Sandoval (2020) y Gutiérrez (2017)
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Platon no es solo un poeta, es tambien un filosofo que
reflexiona sobre la estructura misma de sus dialogos y por ello,
el empleo de 1magenes no puede entenderse como un mero
capricho estilistico del escritor sino como un uso razonado en
la escogencia de 1magenes para representar, apoyar o discutir un
tema. De esta manera, el filosofo ateniense nos plantea un reto
al proponer diversas imagenes, de principio a fin de su dialogo,
que debemos interpretar hasta llegar a la verdad oculta en cada
una de ellas. (p.106)

La cita anterior plantea un punto que es de importancia a la hora de
interpretar los dialogos presentes en el libro primero. No obstante, en este
caso no se va a hablar de cada una de estas figuras que dotan de mayor
sentido los dialogos del libro I de Republica. .o que se pretende -como
hemos dicho en la introduccion- es tratar especificamente esa figura de
Cefalo que parece presentarse ante el lector de una forma enigmatica pues,
su dialogo se sale de la pregunta por la justicia, ademas, el fin del diadlogo
mismo es interesante pues el anciano abandona la discusion ante que ¢sta

haya terminado.
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2. La figura de Céfalo.

Sobre Céfalo hay una gran riqueza de imagenes por resaltar, no obstante,
es necesario seguir la linea que se viene planteando y hablar un poco de lo
que hay mas alla del solo discurso que da tal interlocutor. Con lo anterior
se hace referencia especificamente al contexto en el que Platon situa a
Céfalo. Gil (1999) nos entrega un eclemento de suma importancia que
conduce al lector a pensar que las caracteristicas de las que Platon dota a
este y a su entorno tienen un significado determinante dentro de la

narracion. Dicho autor dice puntualmente lo siguiente:

Platon nos presenta a Cefalo como un anciano patriarca
realizando un ritual. Con esto, Platon quiere que interpretemos
dos rasgos de su caracter. El primero es el de su caracter de
patriarca. Y el segundo esta referido a la naturaleza de su
moral. (p. 47)

Por un lado, dicha virtud patriarcal que postula Gil (1999) puede hacer
referencia a que sea ¢l especificamente quien realiza el sacrificio y quien
da micio a una importante conversacion con Socrates, que, s1 bien, no es
sobre el tema que va a ocupar al resto de la obra es un primer
acercamiento. En segundo lugar, la naturaleza de la moral de Céfalo que

se resalta en lo dicho por Gil (1999) hace referencia al sacrificio que este
estaba realizando un poco antes de que llegara Socrates a la casa. Tal
sacrificio hace evidente en Céfalo su disposicion de vida al tributo a los
dioses. Es precisamente tal tributo el que permite entender con un poco
mas de profundidad que para Céfalo no enganar a nadie, y mas
importante aun, no deber sacrificios a los dioses o dinero a los hombres,
es una garantia de tranquilidad y salvacion. Tal forma de comportarse y
pensar de Céfalo se entiende bajo la mirada de que lo correcto es
cohesionado por un actuar respecto a normas divinas y a no quitar a
otros lo que materialmente les corresponde y, no precisamente por un
ejercicio de la razon y analisis de que es el actuar justo. La carencia de
Cefalo en busqueda de definiciones y de analisis la expone Rousakis
(2017) quien senala lo siguiente: “Cefalo expone su respuesta pensando en
si mismo con respecto a las situaciones que lo ayudan a enfrentarse al
concepto de la justicia, asi como es la riqueza que ¢l obtuvo en su vida”™
(p. 21). La mirada de Céfalo hacia situaciones particulares para tratar de
dar una definicion, es un rasgo que se contrapone en gran medida a la
pretension de Socrates de buscar la naturaleza de las cosas por las que se

pregunta.

= e
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Lo anterior se torna mas evidente cuando al final del dialogo, Socrates
enfrenta, a la vision de Céfalo el ejemplo de si1 es justo devolver las armas
a un amigo enloquecido que se las conf10 antes de enloquecer (331c-331d)
y Céfalo demuestra una incapacidad para seguir la linea argumentativa de
Socrates, asi que, opta por abandonar la reflexion y regresar a practicar
sus sacrificios.

Es quiza Céfalo el ejemplo claro de una postura anti-filosofica y la
muestra de una tradicion que sigue reglas externas al razonamiento. En
concordancia con lo anterior, Weiss (2022) postula lo siguiente: “En el
caso de Céfalo cualquier violacion de las normas seria egoista” Si bien se
ha hablado, anteriormente, de la incapacidad de Céfalo para seguir la
argumentacion de Socrates, Weiss (2022) proporciona una mirada un
poco diferente a la huida de Ceéfalo y sugiere que éste simplemente
considera egoista 1r en contra la voluntad de los dioses. Ahora bien, la
tradicion, que como hemos dicho defiende Céfalo, es dificil de transgredir
y es precisamente aquella a la cual Socrates tendra que enfrentarse para
lograr transmitir su 1dea de justicia.
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3. El discurso de Céfalo en la eikasia.

Para abordar el tema de la eikasia en el discurso de Céfalo es importante
primero precisar a que se refiere €sta y dar un contexto de la alegoria de la
linea, pues en ella se encuentra el concepto de eikasia. En un primer
momento, Gallego® (1993) habla del simil de la linea como el recurso
usado por Platon para explicar su teoria de los mundos, es decir, el
mundo sensible ¢ inteligible. No obstante, cabe aclarar que estamos de
acuerdo con Pascual® (2004) en darle a tal simil un enfoque con las formas
de conocimiento posibles.

Ahora bien, dicho simil consiste en 1maginar una linea dividida
desigualmente, una de las partes corresponde al mundo de las i1deas y la
otra parte al mundo sensible. Las partes anteriores se subdividen tambien
en dos. En la doble clasificacion del mundo de las 1deas encontramos a la
dianoia’ y a la noesis’. Y en lo que respecta al mundo sensible tenemos la
eikasia’ y la pistis' que obedecen a los objetos sensibles. Tanto la dianoia,
la noesis, la pistis y la eikasia son las formas de conocimiento posibles.

La eikasia es precisamente el nivel discursivo que Gutierrez (2017) le
atribuye a Céfalo. Dicho autor, 1icia haciendo una relacion entre la
alegoria de la linea y de la caverna; asi pues, habla de los hombres
encadenados en la caverna como aquellos que pertenecen al nivel
discursivo de la eikasia. Gutierrez (2017) textualmente nos dice lo
siguiente “Ahora bien, s1 se toma en cuenta la coincidencia entre la
caverna y la linea. (517bl), Republica I corresponderia a las sombras de la
eikasia y Republica Il a las estatuas de la pistis”. (p. 36). Es decir, los
discursos expuestos en Republica I son los objetos de los que se sirven los
discursos de Céfalo, Polemarco y Trasimaco.

> (p. 18)
° (p. 66)

"Relacionada con las matematicas

® Es el grado mds alto de conocimiento

”Segtin la interpretacién de Pascual (2004) conjetura o ilusién y segtin Gallego (1993) sombra o reflejo

"Pascual (2004) habla de ella como creencia o sentidos comiin

= e
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Cuando se ha hablado anteriormente de la eikasia se ha dejado en claro
que hace referencia a la sombra de los objetos del mundo sensible. Tal
como lo senala Pascual (2004) “La seccion 4° contendria imagenes
(eikones), es decir, sombras, reflejos en el agua y en superficies brillantes y
todo lo que fuese de esta indole” (p. 70). No obstante, al mirar el discurso
de Cetalo desde esta perspectiva, el simil no puede entenderse de manera
explicita. Cuando decimos que Céfalo solo ve las sombras no nos
referimos a que desconozca, por ejemplo, que es una silla debido a que
solo ve la sombra de la silla, nos referimos a que ve las sombras de la
justicia y no a la justicia misma.

Tales sombras, tratamos de hacerlas evidentes en el apartado 2 de esta
reflexion, no obstante, es necesario plantearlas una vez mas. Podriamos
decir que el rasgo determinante para situar el discurso de Céfalo en la
eikasia es su disposicion a los ritos y a pagar lo que se debe. Afirmamos lo
anterior, porque de ello se desprende lo que podamos argumentar al
respecto. Por ejemplo, Céfalo asegura que la justicia esta en no tener
deudas con los hombres n1 con los dioses. En este punto entra una
limitacion importante que senalamos en el apartado 2 y es precisamente
que Cefalo va a su situacion particular para dar respuestas y no logra
consolidar una definicion nmi tratar de 1ir hacia la 1dea. Es quizas por esa
incapacidad argumentativa de Céfalo que Socrates puede demostrar tan
facilmente que la definicion de ¢ste puede darse, dependiendo el contexto,
tanto justa como 1njustamente.

Otra posible evidencia de las sombras que ve Céfalo es su disposicion -al
1igual que Polemarco- a dar validez a sus palabras acudiendo a los poetas
como figuras de autoridad. Tal autoridad de los poetas no solo se ve de
esta forma, tambien, su disposicion al rito es fundada por ellos y sus
narraciones sobre el Hades, es decir, las formas en que Céfalo piensa la
justicia vienen de lo que tradicionalmente es aceptado. El ultimo punto de
este analisis, es el fin de dicho discurso, que también es rico en
interpretaciones, pues en ¢ste Céfalo no logra hacer una refutacion logica
a Socrates y abandona el discurso. La forma anterior en que Cetfalo da fin
a su discurso puede entenderse de manera interesante desde lo que
plantea Gutierrez (2013) quien senala lo siguiente “En cambio, quien se
encuentra en eikasia no sabe de su condicion [de ignorancia]''” es decir,
podemos interpretar que el poco interés de Céfalo por continuar la
discusion y por acercarse a la verdad revela que considera su opinion
como correcta a pesar de las objeciones de Socrates.

""" Aclaracién introducida por mi.
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En conclusion, Céfalo es expuesto por Platon como un anciano que
expresa en su construccion de mundo una vision tradicional, guiada en
gran medida por el saber de los poetas. Por otra parte, su negativa a
argumentar y su dificultad para crear definiciones lo situan en el nivel
discursivo de la eikasia. Por tanto, como un prisionero encadenado a la
caverna que no es consciente de su i1gnorancia y pese a tener frente la
posibilidad de salir de la caverna prefiere mantener su posicion inicial.
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RESUMEN

La filosofia y su relacion con la ciencia se despliega a traves de los
distintos postulados ontologicos y epistemologicos sobre la realidad y la
naturaleza de los fenomenos existentes. En ese sentido, es posible
encontrar gran variedad de interpretaciones filosoficas desprendidas de
las teorias cientificas que ostentan una verdad factica que da cuenta del
fundamento de lo ente. En este ensayo, se pretende explicitar dos de estas
interpretaciones filosoficas mas fuertes y problematicas dentro del ambito
de la ciencia, particularmente desde la fisica. Se trata del eterno debate
entre la naturaleza determinista o indeterminista de la realidad, dos
paradigmas que surgen en distintos contextos historicos, dejando una
gran cantidad de enigmas para los intelectuales de sus respectivas epocas.
Para llevar a cabo el proposito de este texto, se partira de un esbozo
general sobre el desarrollo historico del determinismo, despues, se dara el
mismo trato al indeterminismo, para finalmente analizar las implicaciones
filosoficas y ontologicas que ambos poseen.

Palabras clave: Ontoldgico, determinismo, indeterminismo, fisica, realidad,
fenomenos.

ABSTRACT:

Philosophy and 1ts relationship with science unfolds through the different
ontological and epistemological postulates about reality and the nature of
the phenomena found 1n 1t. In that sense, it 1s possible to find a great
variety of philosophical interpretations derived from scientific theories
that hold a factual truth that accounts for the foundation of beings. In this
essay, we aim to explain two of these strongest and most problematic
philosophical interpretations within the field of science, particularly from
physics. It 1s about the eternal debate between the deterministic or
indeterministic nature of reality, two paradigms that arise in different
historical contexts, leaving a large number of enigmas for the intellectuals
of their respective eras. To carry out the purpose of this text, we will start
with a general outline of the historical development of determinism and
the philosophical implications that 1t has, then, the same treatment will be
given to indeterminism, to finally analyze the limitations of both and
conclude 1n that none of these paradigms can currently be considered as
the ontological status of reality.
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INTRODUCCION:

La filosofia entendida desde su relacion con la ciencia, se fundamenta en
la epistemologia y la ontologia de la realidad a traveés de las teorias
cientificas que estudian desde lo puramente empirico la naturaleza en
todas sus manifestaciones. Es asi como cada una de esas teorias da cuenta
de un aspecto particular de la naturaleza para lograr establecer un
conocimiento certero que derive en leyes condicionales y necesarias. Tal es
el caso de la fisica, que a partir de su etapa mas primitiva hasta la ¢época
contemporanea, se¢ ha encargado de estudiar los fendOmenos fisicos en
general, desde los mas basicos hasta los complejos y la relacion que estos
tienen con su entorno y entre si. La fisica como ciencia teorica vy
experimental, a lo largo de su desarrollo, se ha consolidado como la
ciencia fundamental de todo lo ente, logrando establecer leyes que son
aparentemente absolutas y que proporcionan un conocimiento real sobre
el estado y el comportamiento de su objeto de estudio.

Estas leyes, al presentar un caracter absolutista y condicional, albergan
dentro de si una pretension ontologica por el intento de ostentar un
conocimiento sobre la esencia y las categorias sustanciales de la
naturaleza y el universo en general. Dentro del contexto de la fisica
moderna', estas leyes, se postulan como aquellas con la capacidad de
predecir de forma precisa el estado presente y futuro de los sistemas
fisicos bajo la categoria causal, donde se comprende que los fenomenos
estan inmersos de forma necesaria en un nexo causa-efecto. La causalidad
en un primer momento, se presenta como un principio que forma parte
del paradigma determinista, pues como menciona Mario Bunge en su
libro “la causalidad: el principio de la causalidad en la ciencia moderna”
(1997) el uso mas frecuente de la palabra determinismo en la ciencia
parece ser el de conexion constante y univoca entre causas o
acontecimientos del mundo factico.

Por otro lado, a la luz del contexto contemporaneo, con el transito de la
fisica moderna de lo macro, hasta la fisica cuantica de las particulas, las
leyes causales que se creian extensivas a todo lo existente, resultaron ser
reemplazadas dentro del nivel atomico, por leyes de probabilidad. En este
ambito probabilistico, el conocimiento de los fenoOmenos no es preciso,
sino probable por el comportamiento aleatorio de las particulas, quienes a
diferencia de los cuerpos macroscopicos, no tienen estados definidos en
un espacio-tiempo.

1 La fisica moderna entendida desde Galileo y la mecanica Newtoniana a través de las leyes del
movimiento de los cuerpos.
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De esta forma, estas leyes de probabilidad, al demostrar que no todo en el
universo puede ser predecible de forma certera, al menos epistemologicamente,
por la observacion cientifica, se establecen bajo la figura del indeterminismo
ontologico, un paradigma contrario al determinismo que cobnya dentro de si la
realidad objetiva de lo aleatorio y en casos extremos, el azar.

En este ensayo, se pretende analizar de manera general las posibilidades vy
limitaciones ontologicas del determinismo para explicitar la relevancia de este
postulado filosofico dentro del contexto actual y la importancia del mismo en la
filosofia de la ciencia. Para dichos propositos, se trabajara fundamentalmente
sobre las nociones de ley cientifica, causalidad, probabilidad, aleatoriedad y
ontologia, que lograran guiar el recorrido del lector a traves de este texto que
surge de la necesidad de reivindicar la filosofia de la ciencia dentro de la
academia.

DETERMINISMO ONTOLOGICO

En un primer momento, el determinismo es la tesis de que todo lo existente se
encuentra esenclalmente atravesado por la relacion causal, logrando que exista un
conocimiento preciso sobre el estado actual, pasado y futuro de un evento o
fenomeno particular. Este determinismo surge esencialmente desde la
consolidacion de la vision mecanicista del universo, desde los antiguos atomistas
Leucipo y Democrito (siglo V a.c), hasta los modernos Isaac Newton, Ren¢
Descartes y Baruch Spinoza. Si1 bien no se pondra enfasis en la filosofia de cada
uno de los mencionados, se dira, grosso modo, que todos tienen en comun la 1dea
de ur mundo y una naturaleza con una estructura que funciona de manera
mecanica, tal como una maquina’. Es decir, el movimiento y el devenir de la
naturaleza funcionan de manera sistematica, donde dicho movimiento es
comparable con unos engranajes interconectados entre si que funcionan a partir
de causas primarias y finales.

Esta vision mecanicista mmpulso de manera directa la causalidad como
interpretacion estandarizada de las explicaciones cientificas modernas, pues la
unica explicacion posible para que los fenomenos de la naturaleza presentan
regularidades tan evidentes al ojo humano, es que estos ya se encontraran
determinados por estructuras subyacentes que obedecen a la necesidad. EI mejor
y mas pertinente ejemplo del resultado de la vision mecanicista son las leyes
newtonianas del movimiento, donde se parte de la premisa fundamental de que
todos los cuerpos tienen una masa, se encuentran en un espaclio-tiempo y poseen
movimiento".

2 La metafora mas famosa para ejemplificar la vision mecanicista es la del reloj. Aqui, el movimiento de la naturaleza es
comparable con el funcionamiento de los engranajes del reloj que funcionan de manera sistematica impulsados entre si.

3 Se entiende el movimiento como una traslacion de un cuerpo de un lugar a otro, para llegar al movimiento absoluto y
verdadero de un cuerpo.

= e
31




Décimo numero - Revista

Vertientes
o~ ISSN: 2665 - 4725 9,

No obstante, el determinismo entendido como doctrina filosofica, fue
constituido casi 50 anos despues del surgimiento de las leyes Newtonianas
(donde solo era posible hablar de causalidad), por el astronomo y fisico
Pierre-Simon Laplace (1749-1827), quien compartia el mismo entusiasmo
de Newton por ver los alcances de la ciencia en la comprension del
funcionamiento del universo. Laplace, en su libro “Ensayo filosofico
sobre las probabilidades™ (1902) menciona lo siguiente:

Es entonces que debemos considerar el estado presente del universo como el
efecto de su estado anterior y como la causa del estado que ha de seguir.
Dada por un instante una inteligencia que pudiese comprender todas las
fuerzas por las que la naturaleza es animada y la respectiva situacion de los
seres que la componen — una inteligencia suficientemente vasta. como para
someter estos datos al analisis — divisaria, en la misma formula, los
movimientos de los cuerpos mas grandes del universo y aquellos del atomo
mas ligero; para ella nada seria incierto, y tanto el futuro como el pasado
estarian presentes ante sus 0Jos.

LEY CIENTIFICA Y CAUSALIDAD

Asi, de manera directa, es a partir de este momento donde toma mas
fuerza la 1dea de que el mundo es determinista y la confianza en el saber
humano aumenta considerablemente, logrando que la ciencia se consolide
como la mayor hazana del Homo sapiens. Laplace, al 1gual que otros
cientificos modernos, veian que el azar solo era causa de la 1gnorancia y
de la falta de informacidn para comprender la totalidad de la estructura
fenomenica de cada evento. Las leyes cientificas son, aqui, la mas grande
de las proezas del conocimiento y la racionalidad humana, logrando
demostrar que es posible ir comprendiendo el universo de manera
paulatina hasta armar el rompecabezas.

Dichas leyes surgen desde el metodo experimental donde el cientifico
observa los fenomenos y extrae cierta informacion que le permite dar
cuenta de relaciones causales, aleatorias y necesarias que ocurren en la
naturaleza. Esta informacion obtenida intenta ser corroborada y traslada
a un lenguaje matematico donde, a mnivel epistemologico, la logica
comienza a tejer una validez tedrica que tenga una correspondencia con
lo real. De esta manera, la teoria, al tener una solidez logica y una
comprobacion en el ambito de la experiencia, se convierte en una ley
cientifica.
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Como mencionamos anteriormente, las leyes tienen dentro de si la
estructura subyacente de la causalidad. Analicemos el concepto de
causalidad. Mario Bunge dira a proposito de este concepto que en ¢l
pueden encontrarse tres definiciones principales:
1.Como causacion, la conexion causal en general asi como todo nexo
causal en general (tal como el que existe entre el fuego y la
quemadura)
2.Como principio causal, siendo este el enunciado de la ley de
causacion que establece la relacion general de que toda causa tiene un
efecto.
3.Como determinismo causal, doctrina {filosofica propiamente
establecida que afirma que todo en el universo es causal®.

INDETERMINISMO ONTOLOGICO

Con los nuevos descubrimientos de la fisica sobre las particulas
fundamentales (atomos, electrones, protones, neutrones, energia, fotones,
etc.), esta cuestion determinista tomo rumbos inconmensurables cuando
el debate sobre la pertinencia del mismo tomo mas elementos en contra
que a favor. Este hecho ocurrid precisamente en el marco del comienzo de
la mecanica cuantica, la cual se presentd como una teoria fundamental
que se encarga de estudiar lo mas pequeno del universo, el atomo que
compone la materia macroscopica.

El descubrimiento de la mecanica cuantica represento para la fisica un
nuevo y oscuro paradigma en el que se alojan los formalismos cientificos y
filosoficos que derribaron una tradicion cientifica y ontologica, pues la
mecanica cuantica hizo que se colocaran en jaque algunos postulados que
el determinismo habia formulado en la fisica clasica. Los descubrimientos
al interior de la esfera atomica de la materia sacaron a la luz rasgos del
comportamiento de la naturaleza inimaginables en el contexto de la
mecanica clasica. Como es divulgado en la actualidad, la postura
epistemologica y mas particularmente, la postura ontologica de la
mecanica cuantica, se basan en el indeterminismo filosofico que, contra
todopronostico en el avance de las ciencias facticas, fundo sus bases sobre

la probabilidad.

4 Bunge, M. (1997). La Causalidad: el principio de causalidad en la ciencia moderna. Editorial
Sudamericana, p 18.
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Es asi, que el mundo cientifico y filosofico se coloca en una posicion
disyuntiva sobre la posibilidad de continuar con los postulados
deterministas modernos que predicaban un sistema absoluto de leyes
sobre las que se rigen los fenomenos. O, por otra parte, la posibilidad de
dejar a un lado este sistema de leyes deterministas, y comenzar a
considerar leyes probabilistas que se acercan a entender la aleatoriedad
como una caracteristica 1nherente de los fenOmenos cuanticos,
desplazando el determinismo absoluto.

Ahora bien, el problema que en esta teoria cuantica se encuentra, no esta
puntualmente en las formalidades matematicas, sino en la interpretacion

que poseen las mismas:

La nueva vision llevo a la configuracion de una nueva dimension y al
descubrimiento de la complejidad de la estructura fisica de la naturaleza,
mostrando la dificultad en el intento de elaborar concepciones del mundo
certeras, absolutas, demostradas racionalmente y de forma objetiva. La
teoria de la fisica cuantica originada desde mediados del siglo XX presenta
una gran paradoja; a pesar de ser una de las teorias mas exitosas en la
medida en que predice resultados experimentales con bastante precision, a
la vez presenta una gran incapacidad para responder el por qué de dichos
resultados y predicciones. De esta forma, se instala un impedimento para
dar afirmaciones que tengan el caracter de certeza absoluta y la unica tarea
segura consistira entonces en predecir resultados mediante ecuaciones
probabilisticas’.

Frente a la dificultad por estudiar las particulas subatdomicas debido al
alcance cientifico en terminos de observacion, se perturbo la posibilidad
de establecer modelos deterministas de comportamientos entre estas
particulas. Esto se traduce, en el problema de la medicion de un sistema
fisico. Segun los postulados de la mecanica clasica, un objeto posee
ciertas propiedades fisicas como su velocidad y su posicion en el espacio,
las cuales, obedecen a las leyes puestas sobre este objeto, ademas de que el
estado en el que esta, supuestamente se encuentra totalmente definido con
independencia del momento en el que se hace una medicion de sus
magnitudes para saber dicho estado.

5 Vallejo Clavijo, A. C., (2005). PROBLEMAS EPISTEMOLOGICOS EN TORNO A LA FISICA CUANTICA.
Hallazgos, (4), 96-103.
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Sin embargo, las particulas subatomicas interactuan de una manera
distinta a los cuerpos macroscopicos que se regian por estas leyes de la
fisica clasica. Pues su comportamiento y sus magnitudes fisicas y
complementarias, segun la observacion de los cientificos, no son estables.
Para ejemplificar mejor esto, podemos remitirnos al experimento cuantico
de la doble rendija realizado por el fisico inglés Thomas Young en 1801.
En este experimento se disparan, mediante un rayo laser, particulas
subatomicas como fotones hacia una placa con dos rendnas. En el reves
de esta placa se coloca un aparato que puede detectar las particulas que
pasan por las rendyas. Despues de lanzar el rayo, cuando intentaron
detectar el movimiento de las particulas, se dieron cuenta de que existia
un patron de interferencia en el movimiento de las particulas, ya que estas
no seguian un movimiento lineal. Frente a esto, se determino que la
particula se comporta bajo la dualidad onda-particula®, donde la
particula disparada se extiende como una onda a través de las dos
rendijas, demostrando que las particulas subatomicas pueden poseer un
comportamiento ondulatorio.

En este experimento se puede evidenciar en un primer momento la
indeterminacion en el estado de las particulas subatomicas, lo que puede
complicar la determinacion de su estado. Ademas de esto, se ha
encontrado en otros experimentos que en el acto de medicion de las
magnitudes en la particula parece ocurrir una perturbacion entre los
valores obtenidos en los distintos momentos en los que se mide la misma
particula. Es decir, en un momento A, se mide el estado de una particula
y se obtiene un valor, pero, si se mide en un momento B, que puede ser
incluso minutos despues sin mover el sistema, se obtiene otro valor.

Esto nos dice, entonces, que la cuantificacion mediante la medicion de
las propiedades y magnitudes del estado de un sistema subatomico, es
unicamente valida en el momento exacto de cada medicion. Por lo que,
aparece la dificultad de atribuir propiedades determinadas a un sistema
cuantico mas alla del acto de medicion. Y asi, no es posible establecer
criterios f1jos para posibilitar la prediccion del estado y el
comportamiento exacto de los eventos cuanticos.

6 La dualidad onda particula establece que determinadas particulas subatomicas pueden interactuar bajo un
comportamiento de onda en algunas mediciones y experimentos. Lo que conlleva a que la medicion de la misma se
dificulte al causar interferencias en su posicion y movimiento.
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PROBABILIDAD Y ALEATORIEDAD

En este punto, se introduce la nocion fundamental de la fisica cuantica;
la probabilidad como ley de los fenomenos. La palabra probabilidad en el
uso de la ciencia se ha utilizado en dos sentidos distintos, menciona
Wayne Myrvold en su libro “Beyond chance and credence” (2022). Por un
lado, se encuentra la probabilidad entendida en un sentido epistémico y
filosofico que tiene que ver con los grados de creencia de los agentes,
como nosotros, sobre un conocimiento inferior al que puede existir en el
mundo, es decir, es cuando tenemos un conocimiento probable sobre un
evento contingente. Por otro lado, esta el llamado por Ian Hacking (1963)
“sentido aleatorio” donde las probabilidades son caracteristicas de ciertos
tipos de configuraciones fisicas; lanzamientos de dados, ruedas de ruleta,
lanzamientos de monedas, etc.

La probabilidad, es entonces, una nocion que alude al sentido aleatorio
de los acontecimientos, donde el conocimiento que se tiene acerca de ellos
no es del todo certero y preciso, sino que siempre falta algo que hace que
no sea posible obtener un saber global. La aleatoriedad es un fenomeno
que seguramente ha acompanado al ser humano desde el 1nicio su
existencila, quiza como categoria epistemologica (referente a la
subjetividad de su observacion) o como propiedad inherente a ciertos
eventos naturales. Este concepto siempre estuvo relacionado con todo
aquello que no se puede predecir y que no tiene un comportamiento o
configuracion estable en un determinado espacio-tiempo.

En el estudio de la fisica, los cientificos se han encontrado con una
enorme cantidad de fenomenos aleatorios y caoticos que han presentado
dificultades epistemologicas gigantes a la hora de estudiar su
comportamiento. Sin embargo, en el determinismo, a estos casos de
aleatoriedad, se les ha dado un trato especial. Para ejemplificar lo
anterior, pondremos de ejemplo la teoria del caos:

Imaginemos dos péndulos conectados entre si de manera que uno cuelga del
extremo de otro. Cuando ambos pendulos se mueven, su comportamiento
puede volverse extremadamente i1mpredecible y caotico bajo ciertas
condiciones. Al principio, cuando los peéndulos se mueven lentamente, su
comportamiento es bastante predecible: oscilan en armonia uno con
respecto al otro. Sin embargo, si aumentamos la energia del sistema o
cambias las condiciones iniciales, como los angulos de los péndulos o sus
velocidades 1niciales, el sistema puede volverse caotico.
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En esta situacion, aunque el sistema sigue las leyes fisicas deterministas
del movimiento, su comportamiento a largo plazo se vuelve altamente
sensible a las condiciones 1niciales y puede volverse impredecible.
Pequenas variaciones en las condiciones iniciales pueden resultar en
cambios dramaticos y aparentemente aleatorios en el movimiento de los
péndulos. Este ejemplo 1lustra uno de los conceptos clave de la teoria del
caos: sistemas deterministas que exhiben comportamiento caotico y
altamente sensible a las condiciones 1niciales. Aunque el sistema sigue
reglas precisas, su comportamiento a largo plazo puede ser impredecible y
parecer aleatorio.

No obstante, este ejemplo es una rara excepcion en los sistemas
deterministas. En el caso de la teoria del caos, se ha optado por pensar
que esas variables caoticas que a simple vista son incomprensibles no son
significativas y su desconocimiento es simple 1gnorancia, por lo que
verdaderamente 1mportante es tener clara la estructura externa del
sistema, es decir, las causas y los posibles modos de comportamiento, asi
estos parezcan aleatorios. En la fisica cuantica, no hay nm1 siquiera un
conocimiento preciso de esas variables iniciales, estas no presentan
regularidades en su movimiento, como vimos en ¢l ejemplo de la doble
rendija, las variables pueden comportarse imprevisiblemente como una
onda o como una particula dependiendo del momento de la medicion.

Frente a esto, podemos decir que en un primer momento puede ser
entendible el estatus ontologico de indeterminismo que tantos cientificos
de la fisica cuantica han defendido desde sus inicios, pues ante la
imposibilidad de establecer un sistema de leyes causales, o al menos un
sistema de medicion exacto, los cientificos optan por pensar en la
imposibilidad de los mismos’. Este indeterminismo surge a partir de la
interpretacion mas aceptada por los fisicos en la actualidad; la
interpretacion de Copenhague, postula en una conferencia en 1927 por los
cientificos Niels Bohr, Max Born y Werner Heisenberg, quienes
rechazaron la posibilidad de concebir que los sistemas cuanticos posean
propiedades determinadas por fuera del acto de medicion. Por lo cual,
establecieron que los valores obtenidos mediante esta medicion son
unicamente validos para ese momento y que no presentan relaciones
causales los unos con los otros.

7 Diéguez, A. (1996). Realismo y teoria cuantica. Contrastes. Revista interdisciplinar de
filosofia, 1, p 80.
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Esta interpretacion fue mmediatamente considerada como la mas
aceptable, ya que el valor determinista en la ciencia es dado en la
cuantificacion experimental, en tanto que se puedan determinar
relaciones causales o valores f1jos en los estados de los sistemas fisicos sin
importar el momento en que se mide. Por lo que, seria absurdo para estos
cientificos postular que resultados y valores inconsistentes y abstractos
tengan relacion los unos con los otros y que, a su vez, puedan
considerarse como determinados®.

No obstante, al ser la fisica cuantica un campo de estudio tan reciente, la
ciencia no tiene una respuesta concluyente sobre si1 la interpretacion
indeterminista de Copenhague es la definitiva, aunque sea apoyada vy
contrastada de manera ferviente por la mayoria de los fisicos. A proposito
de esto, menciona el mismo Born: el determinismo de la fisica clasica
resulta ser una quimera, producida por la sobreestimacion de los
conceptos logico-matematicos. Es un idolo, no un 1deal, de las ciencias
naturales, y por ello no puede esgrimirse como objecion en contra de la
interpretacion estadistica, por principio indeterminista, de la mecanica
cuantica’.

En concordancia con esto, se puede sintetizar que la interpretacion mas
general de la fisica cuantica extrapola a la realidad se sintetiza en que:
mientras la mecanica clasica ha intentado reconciliar todas las
observaciones realizadas dentro de su marco teorico con una 1dea
preconcebida de causalidad vinculada a la nocion de determinismo hasta
aceptar esta ultima como un postulado metafisico en lucha constante
contra la insalvable intrusion del azar, defendemos que la teoria cuantica
nace con una conciencia clara de su caracter estadistico indeterminista.
La nocion de probabilidad clasica cambia sustancialmente en la nueva
mecanica cuantica ya que, en el contexto cuantico, el concepto de
probabilidad juega un importante papel de manera apridrica'.

8Peralta, R. (2019, junio 12). PRINCIPIO DE INCERTIDUMBRE DE HEISENBERG. Revista ciencia y cultura
9 Born, M.: (1955) “Statistical Interpretation of Quantum Mechanics” Physics in my generation, p, 97.

10 GONZALES Fernandez, Maria Pilar. Probabilidad y causalidad en la filosofia de Born.
Madrid: Revista “Logos". Anuales del seminario de metafisica”, Vol. 38, 2005. p. 252.
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CONCLUSION

Como se hizo evidente en este esbozo historico, tanto el paradigma
determinista como el indeterminista, tienen pretensiones ontologicas
sobre la esencialidad de la naturaleza, el universo y los fenomenos
particulares que lo componen. El determinismo ostenta una causalidad y
una capacidad predictiva certera y absoluta donde la probabilidad, el caos
y lo aleatorio son solamente una categoria epistemologica causada por la
falta de conocimiento global sobre un sistema especifico, lo que hace que
haya una confianza en que en el futuro sea posible ampliar dicho saber.
Por otro lado, el indeterminismo, acepta que la probabilidad y la
aleatoriedad son modos objetivos de comportamiento en la naturaleza,
por lo cual, el conocimiento acerca de estos eventos no es necesariamente
preciso, debido a que s1 bien, es posible encontrar algunas regularidades o
“micro causalidades”, estas no implican necesariamente que los estados
de los sistemas sean estables de manera general.

Las mmplicaciones filosoficas de ambos paradigmas son evidentes. Sin
embargo, teniendo en cuenta que, como menciona Bunge, la filosofia
debe y puede ser objeto de una 1ncesante critica y reconstruccion,
cualquier pretension metafisica u ontologica es susceptible de
cuestionamientos, sobre todo s1 se trata de un postulado tan fuerte como
lo es la esencialidad de todo lo ente, de la realidad. En el caso de del
determinismo, se dira que esta postura es bastante rigida y considera que
el universo tiene un caracter univoco comprensible en su totalidad para la
episteme humana, no obstante, en los casos de los sistemas caoticos
deterministas, se comprueba que el determinismo no 1mplica
necesariamente una predictibihidad absoluta. Es por esto, que el
determinismo no puede considerarse como una propiedad ontologica
hasta que no exista una muestra de certeza real y absoluta sobre cada una
de las manifestaciones fenomeénicas del mundo.

Por otro lado, del indeterminismo, diremos que este, s1 bien es mucho
mas flexible frente a la posibilidad de que el universo tenga un caracter
multivoco, aun es muy apresurado definirlo como un estatus ontologico
de la realidad, teniendo en cuenta el limitado conocimiento y la falta de
instrumentos de medicion mas avanzados. El indeterminismo y la
probabilidad no tienen por qué ser necesariamente una tesis que afirme
que el conocimiento que ya se tiene de los fendOmenos es obsoleto o una
quimera, como menciona Born, pues este saber para bien o para mal, ha
funcionado aunque sea en una pequena parte de la realidad cognoscible.
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Resumen

El proposito de este texto es acercarse a la filosofia de Hume vy,
especificamente, al concepto de ciencia del hombre que este mismo
desarrolla a partir de la lectura contemporanea que hace el filosofo
frances Gilles Deleuze. Este ultimo dedica su primer trabajo editonal,
Empirisme et Subjetivite, a abordar la filosofia de David Hume. Para eso,
Deleuze se propone estudiarlo partiendo de los problemas que la filosofia
del empirista 1nglés plantea, ya que segun ¢l es la forma de realmente
entender la filosofia. Aqui pues se pretende retomar esta misma
metodologia de lectura para entender mejor lo que significa la ciencia del
hombre y ver como se puede constituir dicha ciencia desde la propuesta
de Hume.

Palabras clave: Hume, Deleuze, Ciencia del hombre, Espiritu.

Abstract

The purpose of this paper 1s to approach the philosophy of Hume and,
specifically, the concept of science of man that this same author develops
from the contemporary reading made by the French philosopher Gilles
Deleuze. This latter dedicated his first editorial work, Empirisme et
Subjectivite, to working on the philosophy of David Hume. For this,
Deleuze intends to study i1t based on the problems that the philosophy of
the English empiricist raises, because according to him it 1s the way to
really understand philosophy. Here, then, the intention i1s to resume this
same reading methodology to understand 1n a better way what the science
of man means and see how that science can be constituted from Hume's
proposal.

Keywords: Hume, Deleuze, Science of Man, Spirit.
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Introduccion

El filosofo frances Gilles Deleuze durante su primera etapa de
pensamiento’ se dedica a realizar un gran trabajo en torno a la historia de
la filosofia. De este modo, Deleuze llega a estudiar varios filosofos
clasicos dentro de dicha historia para pensar algunos de sus propios
problemas filosoficos entre los cuales se incluye el importante pensador
ingles David Hume. De hecho, Deleuze dedica en 1953 su primera obra
editorial a este autor: Empirisme et Subjetivité*. En dicho texto, ¢l logra
hacer una minuciosa lectura filosofica contemporanea de la filosofia de
Hume vy, a su vez, del movimiento filosofico a la que ésta se encuentra
inscrita: el empirismo.

Se debe tener en cuenta que la lectura que hace Deleuze de la filosofia
parte de los multiples problemas filosdficos que ésta suscita y que se
hallan en las diferentes obras de cada filosofo tanto explicita como
implicitamente. Encontrar el problema que esta detras de un sistema
filosofico es para este pensador franceés algo fundamental dentro del
mismo ejercicio filosofico. Por eso Deleuze (2020) en su entrevista con
Claire Parnet producida entre 1988 y 1989 dice que “s1 no se ha
encontrado el problema, no se comprende la filosofia, permanece
abstracta”, es decir, que no se puede entender la filosofia s1 no se lee desde
los problemas que esta propone. Asi pues, lo que Deleuze hace en
Empirisme et Subjetivite es tratar de descifrar algunos de los problemas
fi1losoficos que enfrenta Hume con su filosofia.

En este sentido, lo que aqui se propone es hacer una lectura de
Empirisme et Subjectivité desde la propuesta de lectura de Deleuze para
rastrear el problema que se plantea en el primer capitulo de dicho texto
alrededor de lo que Hume denomina una.

! Usualmente, el pensamiento deleuzeano es dividido en tres etapas: una primera etapa donde se dedica a
realizar obras alrededor de algunos de los grandes pensadores de la historia de la filosofia; una segunda
etapa donde se considera que desarrolla su propuesta filosofica de forma sistematica; finalmente, una
tercera etapa donde explora varios campos tedricos y escribe con Félix Guattari (Ramirez, 2018).

> Aqui se sigue la quita edicién de esta obra realizada por la editorial Ephiméthée en 1993. Véase en la lista
de referencias Deleuze (1993).
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“ciencia del hombre” y que Deleuze retoma. Para tal proposito, se realizara
en primer lugar un rastreo por dicho capitulo para tratar de definir lo que
este f1l0sofo desde su lectura de Hume entiende por ciencia del hombre y
espiritu, ya que este ultimo es un concepto fundamental dentro de esa
lectura deleuzeana. Luego, se procedera a exponer coOmo se fundamenta
dicha ciencia y asi, finalmente, entender por qué¢ esta ciencia que parte de
la filosofia de Hume se constituye como una “verdadera ciencia del
hombre” segun Deleuze.

La Psicologia del Espiritu y 1a Ciencia del hombre

En el intento por conocer al hombre, es decir, por constituir una ciencia
capaz de estudiarlo, se ha intentado pensar a este desde lo que podria
considerarse como lo mas propio de la naturaleza humana: el
entendimiento. Esto se ha dado de tal modo porque aparentemente el
entendimiento es lo que diferencia al hombre de las demas criaturas con
las que ¢l habita el mundo. De esta manera, en los multiples esfuerzos por
conocer al ser humano se ha tratado de entenderlo desde esa parte tan
caracteristica que ¢l posee. Esa ciencia que se ha constituido de tal modo
la que parte de lo que Deleuze llama una “psicologia del espiritu”.

La psicologia del espiritu es aquel intento por conocer el espiritu
humano entendido desde la mente humana. No obstante, segin Deleuze
(1993) esta psicologia comete el error de solo ocuparse de una parte del
entendimiento humano, lo que quiere decir que ni1 siquiera logra abarcar
todo el entendimiento. Ademas, esto trae consigo una problematica
mayor: el entendimiento humano no es la totalidad de la naturaleza
humana. Por tal motivo no se puede constituir una ciencia del hombre
desde alli, ya que como afirma Hume “la naturaleza humana es la unica
ciencia del hombre” (Treatise I, IV, VII). Eso significa entonces que una
ciencia del hombre que no tenga como objeto la naturaleza humana en su
sentido amplio, no puede ser una verdadera ciencia del hombre. De tal
suerte que, s1 se llega a excluir una parte de esta naturaleza humana, es
imposible hacer una ciencia del hombre.
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Al observar pues la mviabilidad de que una ciencia del hombre se pueda
constituir desde una psicologia del espiritu, se ve entonces la necesidad de
fundamentar dicha ciencia de otra forma. Es alli donde, segun Deleuze
(1993), entra Hume a hacer una psicologia diferente o, mas bien, como ¢l
mismo afirma, “Hume trata de sustituir una psicologia del espiritu por
una psicologia de las afecciones del espiritu”4 (p. 1). La repercusion que
tiene ese paso que da Hume de una psicologia del espiritu a una psicologia
de las afecciones del espiritu es el que abre el camino hacia el desarrollo de
una verdadera ciencia del hombre.

Ahora bien, antes de entrar a mirar lo que puede significar esa psicologia
de las afecciones del espiritu -tema que se desarrollara propiamente en el
tercer apartado de este documento- es de vital importancia clarificar un
poco lo que Deleuze en su lectura entiende por espiritu (esprit). Esto se
hace necesario puesto que, ademas de ayudar a comprender mejor la
critica a la psicologia del espiritu, el espiritu es un concepto de esencial
referencia dentro de la psicologia de las atecciones.

El Espiritu

En primer termino, dice Deleuze (1993), el espiritu es “i1déntico a la 1dea
en el espiritu”5 (p. 3). Para entender lo que esto significa hay que tener en
cuenta que la 1dea es lo dado, la experiencia. Las 1deas se coleccionan en el
espiritu. Esta coleccion de 1deas es la que permite juntar y designar el
conjunto de las cosas que se le presentan al hombre en su dia a dia. De
esta manera, el espiritu, s1 es 1déntico a la 1dea en el espiritu, es, por ende,
r te de la coleccion de esas 1deas que yacen alli. En otras palabras, esto
quiere decir que el espiritu es algo dado, una experiencia que se anade a la
coleccion de 1deas que estan contenidas dentro del mismo espiritu.

Por otro lado, es importante senalar que el espiritu no hace referencia a
ninguna facultad humana, sino que el espiritu es mas bien la referencia a
un lugar. El pensar al espiritu como un lugar es concebirlo como un
espacio donde las 1deas confluyen y se ligan. De este modo, se entiende
entonces que las 1deas no se dan por el espiritu, sino en el espiritu. En
primer lugar, lo que esto permite constatar es que efectivamente el espiritu
como tal no constituye la naturaleza humana; s1 acaso una parte del
sistema del entendimiento humano, pero no constituye la naturaleza
humana en plenitud. En segundo lugar, esto permite pensar una
caracteristica fundamental del espiritu que Deleuze (1993) recalca: la
pasividad del espiritu.
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La razon por la que la pasividad del espiritu es algo fundamental radica
en que se entiende entonces que el espiritu es afectado, o sea, que por
fuera del espiritu hay algo que constantemente lo esta modelando por
medio de impresiones. Por eso afirma Deleuze (1993): “¢l [el espiritu] sufre
efectos” (p.7)°. Eso externo al espiritu que lo afecta y que lo modela es lo
que Deleuze logra identificar con los tres principios de asociacion que
desarrolla Hume: causalidad, contigiindad y semejanza.

La asociacion es como aquella regla que rige al espiritu para organizarse
y constituirse tal como €l es. El espiritu por si mismo no podria hacer eso,
ya que el espiritu solamente percibe. Es alli donde Deleuze piensa que
reside justamente uno de los problemas principales que atraviesa la
filosofia de Hume, pues esto lleva a cuestionarse sobre el hecho
cognoscitivo y mas puntualmente sobre como el espiritu, permaneciendo
en una actitud pasiva, logra establecer relaciones que le permiten 1ir mas
alla de lo dado y precisamente fundamentar creencias’ que escapan del
conocimiento que brinda la experiencia.

Lo precedente se presenta como una situacion desconcertante, ya que la
creencia sin ser algo dado en la experiencia, se expresa en forma de idea vy,
por ende, como un hecho cognoscitivo. Ciertamente, los efectos de la
asoclacion le dan una constancia y una uniformidad al espiritu para que
se formen las creencias. Por eso el hombre, al estar acostumbrado a ver
salir el sol todos los dias, cree que al siguiente dia sera 1gual; aunque no
tenga ninguna forma de asegurarlo, tiene una cierta certeza al respecto. Se
puede entender facilmente que por efecto de los principios de asociacion
las 1deas se forman a partir de lo dado en el espiritu. Sin embargo, no es
tan facil pensar en como se puede superar el conocimiento brindado por
la experiencia para crear i1deas que no se dan n1 por esta ni por
intervencion alguna del espiritu que se mantiene pasivo.

° Cita alterada y traduccion propia.

"Schondorf (2014) dice al respecto de la creencia en Hume: “Hume da el nombre de «creencia» a la persuasion de la
causalidad” (p. 119). Es decir, la creencia es ese conocimiento que se forma a partir de la busqueda de las causas
como consecuencia de los efectos de los principios de asociacion. Al no ser un conocimiento que pueda ser
demostrable es considerado por Hume como una creencia.
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Para comprender mejor como se da esa superacion de lo dado que
permite el paso de nuevas 1deas en el espiritu, Hume desarrolla un
concepto que se denomina como “acto del espiritu” (act of the mind)® y
que Deleuze tambien sigue. Lo que esto permite ver es que el espiritu es
activado gracias a los efectos que causan los principios de asociacion en
el. Explica Deleuze (1993) que estos efectos de la asociacion se llegan a
manifestar de tres formas. En una primera instancia, la asociacion puede
llevar a que una 1dea tome el papel de 1dea general donde logra hacer una
asoclacion por semejanza con otras ideas. En una segunda instancia, por
contigiiidad, las 1deas simples se unen a las ideas mas complejas en el
espiritu, adquiriendo de este modo una constancia y uniformidad que el
espiritu por si mismo no puede hacer. Por ultimo, gracias a la relacion que
se gesta por el principio de causalidad, una 1dea puede ser introducida al
espiritu por otra idea. Como se puede notar, aqui el acto del espiritu no es
formar 1deas, smo dejarse afectar por los principios que van
transformandose en 1deas dentro del mismo espiritu.

Por un lado, el hecho de que lo anterior sea posible asi es porque, s1 bien
los principios de asociacion son principios de la naturaleza que rigen al
espiritu, las reglas que afectan a este son extensivas en ¢l. En otros
terminos, eso quiere decir que las reglas que mmpone el principio de
asociacion al espiritu pueden ir mas alla de los limites que estas le
imponen. Esto se debe a que en el fondo el espiritu no tiene un orden
propio y, aunque esta sujeto a los principios naturales que lo van
determinando, el espiritu es en esencia azaroso, arbitrario. Ademas, como
no hay forma de conocer las causas de los principios naturales,
unicamente sus efectos en el espiritu, los principios tambien participan de
una naturaleza azarosa.

De este modo, se comprende entonces que las 1deas en el espiritu son el
producto de la conjuncion de unos elementos aislados que devienen en
una probabilidad de muchas otras que pudiesen formarse en el espiritu
como resultado de los efectos de los principios naturales. Asi pues, la
atribucion de una causalidad a un efecto supone una probabilidad que
genera un razonamiento que se convierte en creencia, en causa de
certidumbire.

8 Ciertamente, la palabra inglesa mind no equivale propiamente en el espanol a la palabra espiritu, por lo que
pareciese que la traduccion de act of the mind no corresponde a la de acto del espiritu. No obstante, aqui se hace
esta correspondencia ya que Deleuze hace referencia a este mismo concepto de Hume con las palabras francesas
acte de I'esprit que si corresponden al espanol como acto del espiritu (véase Deleuze, 1993, p. 8). Ademas, en la
traduccion al espanol del Tratado de la Naturaleza Humana (Hume, 2004) realizada por el escritor y traductor
espanol Vicente Viqueira este mismo concepto de act of the mind es traducido como acto del espiritu (véase, por
ejemplo, Treatise I, 111, IX).
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Por eso Hume afirma que “la creencia es un acto del espiritu [mind] que
se acrecienta por la costumbre™ (Treatise I, III, IX). Por tal motivo se
puede afirmar entonces que en el fondo de todo eso yace el espiritu y lo
que en ¢l confluye como una mera probabilidad. No obstante, ese azar es
el que permite que el espiritu por la afeccion de los principios naturales
propicie el espacio para la aparicion de otras ideas dentro del mismo
espiritu. Esto a su vez significa que la superacion que se da en el espiritu
sucede como una afeccion del espiritu, mas precisamente como una
impresion de reflexion'.

La Psicologia de las Afecciones del Espiritu: El Fundamento de una
Verdadera Ciencia del hombre

La diferencia que hay entre la psicologia del espiritu y la psicologia de las
afecciones del espiritu radica esencialmente en que esta ultima es
consciente de que hay algo que supera al espiritu mismo: las afecciones de
los principios de la naturaleza. Como se puede ver en el apartado anterior,
el espiritu y las 1deas que en ¢l confluyen son el resultado de las atecciones
que son causadas por el principio de asociacion. Por tanto, el objeto de
una ciencia del hombre debe ser eso que supera y determina al espiritu y
no solamente el espiritu. Claro esta que con el cuidado de no buscar las
causas de los principios naturales, sino el efecto de éstos sobre el espiritu,
pues los principios no tienen causa de la que provenga su poder sobre el
espiritu (Deleuze, 1993).

Asimismo, la psicologia de las afecciones también es consciente de que el
principio de asociacion no e€s el unico principio natural que afecta al
hombre. Paralelamente, también se encuentra el principio de las pasiones,
el cual afecta otro elemento constituyente de la naturaleza humana: el
sistema moral. Dichos principios de las pasiones también superan y
afectan el espiritu como lo hace el principio de asociacion.

Asi pues, a pesar de que la pasion y el entendimiento puedan representar
en un comienzo dos problemas separados, esta psicologia de las atecciones
también entiende que el sistema del entendimiento se subordina a la
pasion. Eso es consecuencia de que el entendimiento no corresponde por
un lado a la teoria y la moral por otro lado a la practica, sino que tanto el
uno como ¢l otro comparten una “unica teoria posible”11 (1bid., p. 17): la
de una teoria practica.

> Traduccion propia.

"% Aqui es pertinente aclarar que Deleuze
un lado, se encuentran las ideas de necesid
impresiones lo dado en la experiencia se ¢

distingue en Hume de dos tipos de 1deas y dos tipos de impresiones. Por
ad que corresponden a impresiones de sensacion. En este tipo de 1deas e
a tal cual en el espiritu sin ningun tipo de superacion. Por otro lado, se

encuentran las ideas e impresiones de ref]

exion que parten de las ideas e impresiones de sensacion para generar

impresiones ¢ 1deas originales gracias al acto del espiritu.
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De esta manera, esta perspectiva psicologica posibilita entonces el
nacimiento de una ciencia del hombre que no solo lo trata de conocer
desde un solo sistema constituyente de su naturaleza como lo es el
entendimiento. Antes bien, la psicologia de las afecciones del espiritu
busca recoger esas partes que componen esa totalidad de la naturaleza
humana. Por eso Hume no se limita a ivestigar el entendimiento humano,
sino que explora el campo moral, sociologico, politico e historico, pues
comprende que el ser humano es el resultado de todas esas cosas externas
que forjan su naturaleza.

Conclusiones

Ciertamente, es muy complejo mnstaurar una ciencia del hombre desde
una psicologia que desconoce el verdadero objeto de tal ciencia. El
verdadero objeto de la ciencia del hombre es la naturaleza humana que se
consolida en el espiritu, pero por medio de los principios naturales que lo
determinan. Por tal motivo una verdadera ciencia del hombre es la que
entiende que la totalidad de la naturaleza humana es el resultado de unos
componentes que moldean el espiritu.

Por esa razon, la ciencia del hombre no puede ser una ciencia que se
centre unicamente en el espiritu, sino que debe ser una ciencia que vaya
hacia esos componentes que configuran al espiritu. Para una tarea como
esa, solo una psicologia de las afecciones, como la propuesta por Hume,
puede constituirse como ciencia del hombre. De tal suerte que, s1 se desea
conocer al hombre, es necesario pensarlo desde los diferentes principios
que lo hacen hombre.
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Resumen

A traves de la presente investigacion se realizara un analisis, sobre dos
temas muy 1nteresantes, los Suenos Eroticos y la Regulacion Social.
Ahora bien, con lo dicho, la tesis de este trabajo sostiene que los suenos
eroticos son un terreno interesante para examinar las dinamicas de poder
y control social en relacion con la sexualidad. Foucault proporciona un
analisis muy valioso para entender como los suenos eroticos han sido
objeto de regulacion social y sexual. Es menester mencionar tambien a
Artemidoro que hace un analisis sobre el ensueno sexual, dice que el
soflador estd siempre presente en su propio suefio y que las imagenes
sexuales que interpreta no son simplemente espectaculos ajenos, sino que
el sonador participa activamente en ellas, siendo el actor principal,
mostrando asi una conexion intima entre el sujeto que suena un acto y el
sujeto del acto tal como es visualizado en el ensueno. Esto claro, sera de
vital importancia para el desarrollo del trabajo.

Palabras clave: Suenos, Regulacion, Foucault.

Erotic Dreams and Social Regulation: An Analysis from the Perspective of
Michel Foucault.

Abstract

Through the present paper, an analysis will be conducted on two very
interesting topics: Erotic Dreams and Social Regulation. With that said,
the thesis of this work maintains that erotic dreams are a fascinating
terrain for examining the dynamics of power and social control in relation
to sexuality. Foucault provides a valuable analysis to understand how
erotic dreams have been the subject of social and sexual regulation. It 1s
also essential to mention Artemidoro, who analyzes sexual dreaming,
stating that the dreamer 1s always present in their own dream, and the
sexual 1mages interpreted are not merely external spectacles but rather
actively mvolve the dreamer. The dreamer becomes the main actor,
revealing an itimate connection between the subject dreaming an act and
the subject of the act as visualized 1in the dream. This, of course, will be of
vital importance for the development of the work.

Keywords: Dreams, Regulation, Foucault.
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Introduccion
En el mmmenso terreno de la exploracion de la sexualidad humana, los
suenos eroticos, han emergido como un fascinante pilar de la psique,
moldeados y regulados a lo largo de la historia por las complejidades de
las normas sociales. Este trabajo se sumerge en la obra de Michel
Foucault, especificamente en la seccion "El Suerio y El Acto" de "Historia
de la Sexualidad, 3- La inquietud de Si". En esta seccion, Foucault
desentrana la interconexion entre los suenos y los comportamientos
sexuales, revelando como las sociedades han abordado la sexualidad y su
regulacion a traves de los suenos eroticos.

Foucault teje un analisis cautivador y bien interesante que pone de
manifiesto la preocupacion de las sociedades por el control y la
interpretacion de los suenos eréticos. Argumenta que este EpWC en su mas
amplio sentido, revela mas de lo que parece a simple vista, actuando
como un espejo que refleja el cometido del poder y la sexualidad a lo
largo del tiempo. Desde las restricciones immpuestas por las normas
morales hasta las influencias de los discursos y practicas sociales, que son
fundamentales a la hora de establecer un control social, el trabajo de
Foucault muestra la complejidad de la relacion entre el inconsciente y las
normas culturales.

Foucault, sugiere la importancia de examinar las practicas y discursos
que rodean la sexualidad para comprender las dinamicas de poder en una
sociedad. En este contexto, la exploracion de los suenos eroticos se
presenta como un terreno fértil para desentranar las complejas
interacciones entre el poder, la regulacion social y la expresion individual
de la sexualidad. Aqui, Foucault se convierte en el guia analitico,
desentranando las capas de regulacion social que han incidido en la
interpretacion y percepcion de los suenos eroticos a lo largo de la historia.

En el trasfondo de este analisis, emerge la figura de Artemidoro, un
antiguo analista de los suefos sexuales. Su perspectiva es esencial para
comprender la intima conexion entre el sonador y su sueno. Artemidoro
sostiene que el sonador no es un mero espectador en los escenarios
sexuales oniricos'; que en palabras de Foucault, M. (1984) “En primer
lugar, el sonador esta siempre presente en su propio sueno; las imagenes
sexuales que descifra Artemidoro no constituyen nunca una pura y simple
fantasmagoria de la que el sonador fuese espectador y que se desarrollase
bajo sus ojos, pero Independientemente de ¢I” En Historia de la

Sexualidad-3 La inquietud de si (p. 18, §3) Siglo XXI Editores Argentina.

' En griego antiguo OVeLpov, se puede interpretar como "suefio" y podria ser una palabra util al
referirse especificamente a los suenos eroticos.
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Y que mas bien, participa activamente como el actor principal. Este
matiz agrega profundidad al analisis, senalando como el individuo que
suena se convierte en el actor principal de sus propias fantasias,
mostrando la intima conexion entre el sujeto del sueno y el sujeto del acto
visualizado en el sueno.

A traveés de este enfoque multidimensional que abarca desde las teorias
de Foucault hasta las reflexiones de Artemidoro, este escrito se propone
desentranar los misterios de los suenos eroticos, arrojando luz sobre la
regulacion social y moral que ha marcado la relacion entre la sexualidad y
la esfera onirica. En ultima instancia, se busca comprender como los
suenos eroticos, como expresiones del inconsciente han sido sometidos a
la mirada critica y normativa de la sociedad, revelando asi las
complejidades de la interseccion entre el deseo individual y las estructuras
soclales que buscan darle forma y significado.

La obra de Foucault, inspirada desde un enfoque critico y analitico,
revela que la relacion entre los suenos eroticos y la regulacion social, a mi
parecer, no e€s mera coincidencia, sino un escenario complejo donde se
entrelazan interesantes conceptos como: poder, deseo y normas. Desde la
antiguedad, la sociedad ha ?buscado gobernar y dirigir, incluso lo mas
intimo de la experiencia humana, y claro, los suenos eroticos no se
escapan de estar en el foco de interés para conseguirlo. Foucault, en su
analisis, nos invita a contemplar la danza entre el EpWC¢ y las estructuras
sociales.

A medida que desentrana como las culturas a lo largo del tiempo han
interpretado los suefios eroticos, se destaca la dvauvnolg™” la memoria o
el recuerdo, como un elemento clave en la comprension de estos suenos.
Los individuos, a traveés de sus suenos, pueden experimentar una forma de
cc ocimiento, una YVQOOLC’, que revela tanto sobre si mismos como sobre
las restricciones impuestas por la sociedad.

2dvauvnolg - La razon de utilizar el término, es debido al hablar de como los suefos erdticos pueden
ser una forma de recordar o revivir experiencias y deseos.
> yw@olc- Al interpretarlo como un —conocimiento- puede ser relevante al discutir la comprension y
percepcion de los suenos eroticos en el contexto cultural.
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Ahora bien, la perspectiva de Artemidoro se convierte en un camino
guia en este analisis, ya que, retomando la vision propuesta anteriormente
sobre que el sonador no es un mero espectador, sino el actor principal en
el escenario, este concepto de participacion activa resuena con la nocion
foucaultiana de como los sujetos, incluso en el acto de sonar, estan
confusamente vinculados a las tramas de poder que moldean la
interpretacion de sus propios suenos. Con esto en mente, €s en este punto
que la dpetn®, la virtud o excelencia, se manifiesta como una herramienta
para entender las normas sociales que han buscado regular la sexualidad
en la interpretacion de los suenos y la busqueda de equilibrio entre el
inconsciente y las normas culturales, un estado de dtapa&ia’® o
tranquilidad, se convierte pues en el papel de fondo de este analisis.

Este analisis, guiado por los conceptos griegos que marcan la senda
conceptual, muestra que los sueflos erdoticos no son meramente
expresiones individuales del deseo, sino terrenos de lucha y negociacion
entre el individuo y la sociedad. Los suenos, se convierten asi en una
ventana a la interseccion entre el Epw¢ personal y las estructuras sociales
que buscan moldearlo y definirlo. La tesis planteada cobra fuerza a
medida que exploramos esta interseccion. Los suenos eroticos no son
simplemente caprichos oniricos; son manifestaciones que reflejan las
dinamicas de poder y control social en el tejido mismo de la sexualidad.
Foucault, a través de su obra, nos insta a desentranar la complejidad de
este entrelazamiento y a descifrar como los suenos eroticos, como
expresiones del mconsciente, han sido sometidos a la mirada critica y
normativa de la sociedad a lo largo de la historia.

Es menester mencionar que a lo largo de este trabajo los conceptos en
griego antiguo, se convirtieron en una pieza clave para poder abarcar mas
libremente lo planteado por Artemidoro y Foucault, proporcionando
terminos que no solo nombran, sino que también encapsulan las
complejidades, al tener ciertas interpretaciones diversas, por asi decirlo, de
este complicado analisis entre el deseo individual y las estructuras sociales
que buscan darle forma y significado al mismo.

*dpetn- La razodn de incorporarlo es al hablar de las normas sociales y morales que buscan regular la
sexualidad en la interpretacion de los suenos.

> atapaia- Este término segin el diccionario se refiere a la tranquilidad y la ausencia de
perturbaciones en la vida. Con esto pues, puede ser utilizado para describir la busqueda de equilibrio
entre el inconsciente y las normas culturales en la exploracion de los suenos eroticos. Es un término

estoico s1 lo pensamos bien.
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Ahora bien, al explorar la relacion entre los suenos eroticos y la
regulacion social, se muestra una compleja situacion donde las dinamicas
de poder se entrelazan con la expresion mas intima del deseo humano,
con esto, es menester mencionar que, la Apetr adquiere una dimension
particular cuando examinamos la regulacion de los suefos eroticos, ya
que, no se trata simplemente de una virtud abstracta, sino de un criterio a
traves del cual la sociedad evalua y dicta la aceptabilidad de las
expresiones oniricas del deseo. La virtud, en este contexto, se convierte en
un estandar que va mas alla de la moral individual, siendo moldeada vy
redefinida por las mismas corrientes culturales que dominan una
sociedad.

Quiero de nuevo, hacer hincapi¢ en la perspectiva de Artemidoro, sobre
la participacion activa del sonador, sobre como la interpretacion de los
suenos eroticos no solo es influenciada por normas externas, sino que
también es una forma de auto-narracion y que la relacion entre el £EpwCG
personal y las normas sociales no es unilateral; esto es bien interesante, ya
que, s1 lo analizamos bien, termina siendo un dialogo en el que el
individuo contribuye activamente a la construccion de significado en sus
propios suenos.

Asi pues, la dvauvnolg adquiere un matiz mas profundo, ya que, no es
simplemente el acto de recordar, sino un proceso en el cual el individuo se
sumerge en la memoria cultural colectiva y los suenos eroticos se
convierten en un medio a traves del cual se recuperan y reinterpretan
narrativas culturales, revelando coOmo las experiencias personales se
entrelazan con la historia mas amplia de la sexualidad.

La forma en que se interpreta un sueno erotico se convierte en un acto
de conocimiento que trasciende lo individual, siendo moldeado por las
narrativas colectivas, la ocw@poouvn® y la buasqueda de datapakia,
arrojan luz sobre como la sociedad aspira a i1mponer no solo el
autocontrol, sino también una forma de tranquilidad que surge de la
cc “formidad con las normas establecidas y como la interpretacion de los
suenos eroticos se convierte asi en un acto de equilibrio, donde el
individuo negocia su deseo con las expectativas sociales, buscando una
armonia que satisfaga tanto las demandas internas como externas,
recordando bastante estos temas que abarca Aristoteles en su grandiosa
obra “Politica”’ en el Libro VII, donde habla de la regulacion y la
moderacion del uso de los bienes externos y los del alma.

6 Zwpoouvn- Denota la moderacion y el autocontrol, claramente se relaciona con la atapaéia y

en este caso se emplea la cw@poouvn al hablar de la regulacion social de los suefios eroticos.
7 Gomez, A (2000). Aristoteles, Politica.
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Ahora bien, la relacion entre los suenos eroticos y la regulacion social se
establece en la medida en que los suenos se convierten en un campo de
juego donde las estructuras sociales buscan influir y dar forma a las
expresiones mas privadas del deseo del mismo ser humano.

En el escrito se exploraron conceptos fundamentales como: la
preocupacion de las sociedades por controlar los suenos eroticos, la
intima conexion entre el inconsciente y las normas culturales, y la
perspectiva unica de Artemidoro, que nos insta a ver al sonador como el
actor principal en su propio papel onirico.

Desarrollando estas 1deas, se ha explorado la regulacion como un acto
de gobernar y controlar, donde las normas sociales buscan dirigir incluso
los rincones mas intimos del deseo humano. La dapetrn), virtud o
excelencia, se convierte en el criterio a través del cual se evalttan los suefios
eroticos, reflejando como la moral colectiva influye en la percepcion de las
expresiones 1ndividuales de la sexualidad.

La perspectiva de Artemidoro, resaltando la participacion activa del

sonador, nos ha llevado a comprender que la interpretacion de los suenos
eroticos no es un acto pasivo. Es un proceso de avauvnolc, donde el
individuo se sumerge en la memoria cultural colectiva, recuperando y
reinterpretando narrativas sobre la sexualidad. En el analisis, se ha
descubierto que la sociedad busca no solo gobernar sobre las acciones
fisicas, sino también sobre los suefios. También, los términos OVELPOV y
YVWOLG se entrelazan, demostrando que la sociedad busca controlar tanto
la realidad tangible como el reino subconsciente, reconociendo que la
interpretacion de los suenos eroticos se nutre de la misma herencia
cultural.
En conclusion, los suenos eroticos son mucho mas que manifestaciones
individuales del deseo. Son registros culturales, espejos que reflejan las
normas y valores de una sociedad en constante cambio. El analisis de
Foucault, deja la comprension de que los suenos eroticos son paisajes en
los que se entrelazan las fuerzas del poder y las pulsiones mas intimas del
ser humano, mostrando una situacion que revela el complejo analisis de la
regulacion social y la expresion onirica.
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(...) Que eso mismo te quede claro con
respecto al dios: no tiene al hombre bueno en la molicie, lo

pone a prueba, lo endurece, lo prepara para si.
Seneca

_-,, — X

' Coordinador del programa de Maestria en Filosofia, Docente Titular Licenciatura en
Filosofia ambos programas de la Universidad Tecnologica de Pereira. Para mayor
informacion ver https://scienti.minciencias.gov.co/cvlac/visualizador/generarCurriculoCv.do?

cod_rh=0000983128
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En los Didlogos® de Séneca aparece una bella alusion a la cualidad del
sabio que dista mucho de la tendresse del dandi propia de las academias
actuales. Aunque la ensenanza académica in nuce ya habia sido pensada y
fundada tanto por Platon como por Aristoteles, el sentido moderno que
tiene la profesionalizacion de la filosofia ya celebre en tiempos del de
Konigsberg (Cassirer,1993, p. 24) ha hecho que se opaque la filosofia
como forma de vida pasando a ser un relato mas de los muchos que
iundan el mercado de la cultura. Cosa diferente sucede en la antigiedad.

Sin embargo, al observar la antiguedad, es imposible saltar por encima
de nuestra propia sombra e inevitablemente acudimos a su observacion
con los lentes que desde la ¢poca contemporanea se nos imponen. Por
ello, el pensamiento de los antiguos se revela siempre como “extranjero’™.
Lo que ahora llamamos relato ocupa, pues, el lugar del ensalmo antiguo y
por tanto el mero hecho de pronunciarlo o de permanecer en su compania
es ya una terapia del alma que mas que resultados, busca la convivencia
en las ideas (ouvouoLa).

El “Dialogo™ en el cual se cifra este trabajo ha sido traducido al espanol
como Sobre la firmeza del sabio® (De constantia sapientis) y en él aparece
una referencia en clave al mundo clasico. En las lineas que siguen
intentare formular una hipotesis de lectura a partir de la aparicion de una
palabra transliterada no sin dificultad del griego. Me refiero a la palabra
«adamas» que aparece en una parte del dialogo en mencion (3.5-10): esta
palabra, lejos de ser un vocablo de la lengua en la que escribe el autor,
como lo narra Juan Marine Isidro, es un “(...) nombre en griego,
transcrito por via culta al latin addmas, «indomable» (...)”>. Su
interpretacion en medio del juego de palabras que el apartado sugiere (Lib
I1, 3) lejos de hablar de una inflexibilidad que raya con la intransigencia,
remite a una fortaleza interna que poco tiene que ver con lo inflexible o,
mejor, “adamantino” del término en mencion.

> Si bien por extension es posible hablar de Dialogos en la obra de Séneca y pensar con ello en una herencia de corte
platonica, sin duda su inferioridad estilistica es palpable. Y lo es en cuanto de dialogos solo conserva la “escena” central
en donde dos personas hablan, pero es imposible que existan las tensiones pasionales de los hablantes, la descripcion del
escenario, la «voz en off» que caracteriza al narrador intradiegetico de los dialogos platdonicos. Aqui encontramos como
mas adelante en Leibniz (1996), Berkeley (1999) o incluso San Agustin (2003) el téermino dialogo usado a la obra de
Séneca de una manera extensiva y por ende no en el sentido fundacional de la accion mimética que senalaba ya
Aristoteles (Poética, 1447 b 10-11). Sobre la relacion dialogos y filosofia puede verse el excelente texto del profesor
Gonzales (1998) por lo demas la aplicacion de Dialogos a la obra de Séneca es asunto ampliamente discutido (Mariné
Isidro, J. 2008, p. 8)

5. La alusion puntual a la extrafieza que causan los antiguos es del enorme historiador de la filosofia griega W.K.C.
Guthrie (2013). Este la indica en el caso puntual de los griegos. Es claro que Séneca no es en rigor un griego y menos
del periodo que Guthrie estudia en el texto referenciado por muchos puentes que existan entre las 1deas del consul
romano y los antiguos. No obstante, esta 1dea de la dureza del sabio resulta extrana para el aburguesamiento de la casta
profesoral de nuestros dias.

*La version espafiola que se usa para seguir la lectura y aclarar dudas del texto latino es la de Juan Mariné Isidro para
la editorial Gredos (2008). También se tiene a mano la version de Pedro Fernandez Navarrete (2005), mas la version
inglesa (2014). Para el texto latino se emplea la version Scriptorivim Classcorvm Bibliotheca Oxoniensis (1977). El
apartado de la obra en el que se encuentra ubicado este texto obedece segin Marin¢ Isidro a uno de sus once «tratados
morales» (2008)

> El autor en mencion es el traductor de la version que se publica en la editorial Gredos (2008) sobre el autor (p. 97)
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El apartado en el que aparece la mencion es el siguiente:

Igual que la dureza de algunas piedras es inexpugnable al hierro, y el
diamante no se puede cortar o agrietar o desgastar, [Quomodo
quorundam lapidum inexpugnabilis ferro duritia est nec secari
adamas aut caedi uel deter1 potest sed incurrentia] sino que por
anadidura mella lo que lo golpea [98], del mismo modo que algunos
materiales no pueden ser consumidos por el fuego, simno que
conservan, aun rodeados de llamas, su rigidez y su aspecto, del
mismo modo que algunos escollos, proyectandose a lo alto, rompen
las olas y no muestran huella alguna de violencia, a pesar de haber
sido azotados tantos siglos, asi el espiritu del sabio es firme y
acumula tanto vigor que esta tan a salvo del menoscabo como las
cosas que he mencionado. (Séneca, Didlogos, (3.5-10)°

Me detendré un poco en la procedencia griega del termino. Aunque la
referencia que ejecuta Marin¢ Isidro remite a Lucrecio (2008, p. 98), aqui
iremos un poco mas atras. El térmimmo como queda registrado en el
diccionario Sopefa para la lengua espanola es adauoc, ov el cual es una
variante del sustantivo &dduac, avtoc, (0)' “indomable, inflexible”
(1945, p. 18) contiene un uso previo en Platon, Clemente de Alejandria y
Ateneo segun el portal Perseus’. Pero ;de qué tipo de inflexibilidad se
trata? ;es aquella que raya con la intransigencia?. Veremos que no.

Asi, lo indomable «adamas», férreo, que se narra en este apartado no
tiene ninguna relacion con lo que en espanol se piensa con la palabra
domable o mejor con lo domesticado mencionada por Marin¢ Isidro. Es
decir, lo que puede ingresar en el domos, la casa, es lo manso. Seneca se ha
cuidado entonces de colocar esta palabra que podria remitir al nombre
oriego de OLKELOC, domestico (1945, p. 945) para senalar la dureza ferrea
que debe tener el sabio, la cual no es una dureza en el golpe contra otro,
sino la dureza de la constitucion propia que se forma a traves de la forja
ignea correspondiente al habito. En este caso y de acuerdo a la situacion
senalada de la que se viene hablando, ese habito es la paciencia al recibir el
fuego de las injurias y las ofensas. Es entonces la paciencia (constantia) en
la comprension de injurias y ofensas la que nos vuelve fuertes ante la
adversidad.

6 La alteracion de la cita con la version latina me pertenece.
7 Aunque se estila el trabajo con el diccionario Lexicon de Liddell y Scott o recientemente con el de
Franco Montanar1 aqui trabajaremos con el publicado por la editorial Sopena (1945) una vez que

nuestra lengua de pensamiento, el espanol, dista demasiado del inglés en diferentes categorias.
Pensamos desde el espanol y con el espanol.

8 Hay aqui un aspecto problematico. La transliteracion contiene una «as» lo que equivaldria a una
«ac» del griego antiguo. Los adjetivos de la primera clase con dos terminaciones no contienen la
terminacion ya indicada y ella es potestativa de los sustantivos, lo que aleja bastante de una cualidad.
En rigor la traduccion seria hierro y no indomable como traduce Juan Marine¢ Isidro.

9 La referencia puede ser cotejada aqui http://www.perseus.tufts.edu/hopper/searchresults?
g=a)da%2Fmas&target=greek
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El acto de recibirlas se torna entonces un ejercicio que pone a prueba la
paciencia y es de hecho como todo ¢jercicio, retornando una vez mas al
griego una AOKNOLC (ejercicio o practica). Observemos lo que senala
Seneca: “(...) Sabete asi que el sabio es de mejor natural s1 no lo perjudica
ningun ultraje que s1 no se le hace ninguno [Sic tu sapientem melioris scito
esse naturae, si nulla illi iniuria nocet, quam si nulla fit;] (...)”". En ese
sentido es notorio que para Séneca el mejor marinero no es el que mas
conoce sobre la marina, sino quien mejor ha navegado. Las palabras del
estoico romano son aun de mayor clarividencia: “apreciaras [intellegas] al
piloto en la tempestad, en el combate al soldado” (De Providentia. Lib I,
4. 5-6). La experiencia del mal recibido nos coloca frente a la ensenanza
clasica de Socrates de que es mejor recibir 1njusticias que hacerlas.

Expliquemos esto ultimo para hacer la conexion con Socrates. Aunque
esta conexion ya esta elaborada en la misma obra puesto que lineas mas
adelante aparecera su nombre (8.3-1), es necesario indicar que el tipo de
fortaleza no es la fortaleza en la accion de responder al ultraje con una
fuerza descomunal, sino la de no obrar en la misma via y catalizar el
ultraje hacia una disolucion de la ofensa que acabe con la cadena de
injurias en lo que respecta al acto ofensivo o mjurioso. En este sentido la
herencia socratica de no devolver el mal con mal y por tanto del cuidado
del alma, es palpable en S¢éneca y puede leerse a traves del apartado
senalado pero tambien en otros apartados de la obra ( De Providentia Lib
1 3.12-13).

Lo mdomable del sabio no se encuentra a despecho de lo que puede
pensarse en la formacion académica sin rigurosidad, en la critica que nada
propone, en ¢l imperio demoledor del punto de vista personal. Lo que
propone Seéneca en esta parte de su obra como la dureza adamantina del
sab1o es ese ejercicio de constancia (constantia) que ante la adversidad no
se desmorona. Contrario a ello, se asume la adversidad como un juego de
damas en el cual, s1 bien pierde algunas cuantas, en una jugada, la misma
jugada se torna en preparacion cavilante de la siguiente, acrecentando asi
su capacidad de juego y por ende la potencia del jugador.

' De nuevo el apartado latino insertado en la nota es de mi autoria
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El presente ensayo tiene como proposito explorar algunas claves textuales
dentro de la obra de Alejandra Pizarnik que permitan demostrar que su
poesia tiene como origen una Intencion profundamente vitalista,
contrario a aquellas posturas que la analizan desde una vertiente
pesimista y negadora de la wvida. Se hace necesario, antes de 1r
directamente a su poesia, entender el fenomeno poética tal como lo
concibe Pizarnik, es decir, como una forma eminente de reparar la herida
fundamental. Lograr acceder de manera fiel a la forma en como
Alejandra asumio la poesia desde un principio abre directamente la
posibilidad de leer sus poemas con otra mirada, pues se empiezan a
visualizar los multiples sentidos que tiene el poema. Ahora bien, para
sustentar la posicion anterior se tomaran algunas ideas que muestra
Heidegger en libros como E/ origen de la obra de arte (1996) y Carta sobre
el humanismo (2016); pues en estas obras se explicitan cuales son los
moviles concretos que mueven a un artista a crear sus obras, y €sos
moviles van a estar estrechamente ligados a los que muestra Pizarnik en

sus Diarios (2023), en su Prosa (2023) y en sus Cartas (2020).

Palabras clave: poesia, vitalista, arte, lenguaje.




Décimo numero - Revista

Vertientes
N ISSN: 2665 - 4725 9,

Poemario realizado entre 1965 y 1968, Los trabajos y las noches
constituyen una de las obras cumbre de Alejandra Pizarnik®. En él, se
abordan temas recurrentes como la muerte, la figura del otro, la soledad,
la infancia perdida, el silencio, etc. Sin embargo, existe, sobre todo, una
visualizacion del amor como verdadero hilo conductor de la existencia. El
amor emerge en este libro como un rayo capaz de iluminar, por breves
instantes, aquellos laberintos enigmaticos en los que el yo se pierde
constantemente. Es precisamente esa caracteristica 1nusual la que
convierte Los trabajos y las noches en una obra aislada de las demas, en
un circulo cerrado. En ¢l devienen instantes privilegiados que exhortan a
navegar a traves del deseo ferviente de vivir a pesar de la existencia de la
muerte, la locura, el miedo y otros temas que Pizarnik aborda con
extraordinaria lucidez en todos sus libros. En Los trabajos y las noches, la
vida se configura como un acto de creacion, una obra de arte que exige
transformar en belleza y luz todas las miserias ¢ imposibilidades. La
importancia de este libro es tal que la misma poeta declara lo siguiente en
una entrevista realizada por Martha Isabel Moia en 1972: “Trabajé
arduamente en esos poemas y debo decir que al configurarlos me
configuré¢ yo, y cambi¢. Tenia dentro de mi un i1deal de poema y logre
realizarlo. Se¢ que no me parezco a nadie (esto es una fatalidad). Ese libro
me dio la felictdad de encontrar la libertad en la escritura. Fui libre, fui
duena de hacerme una forma como yo queria.”

Este poemario de Pizarnik corrobora la 1dea que presenta Heidegger en
El origen de la obra de arte (1996) con respecto a la verdadera genesis de
una obra, pues esta tiene como origen, segun Heidegger, un impulso
constante de creacion. En el caso de Pizarnik, s1 bien su obra comporta
aparentemente una experiencia tragica y negativa de la vida, en realidad
no se agota en ella, sino que la trasciende de manera contundente. El
artista traslada esa experiencia tragica al orden del lenguaje y desde alli
moldea su existencia, le da forma e inicia un proceso de alquimia a través
del cual su dolor, su angustia y su frenesi cobran alas. Este fendOmeno se
puede rastrear de forma intensa en Pizarnik, en quien no es posible
establecer una separacion radical entre la vida y la obra.

* Es fundamental destacar un aspecto biografico para comprender la importancia que ocupa este poemario
en la obra de Pizarnik. Los trabajos y las noches es una obra que se desarrolld entre 1965 y 1968, justo
despues del retorno de Pizarnik de Paris, donde residio durante cuatro anos (1960-1964). En este contexto, el
texto se convierte en una manifestacion de la rica experiencia acumulada por la poeta en Paris, durante el
apogeo de su carrera, marcado por la creacion de su obra mas influyente: Arbol de Diana (1962). El hecho de
que la construccion de Los trabajos y las noches esté impregnada de este trasfondo biografico confiere al
libro caracteristicas muy significativas. En primer lugar, los poemas se caracterizan por su brevedad, en
sintonia con la conviccion de Alejandra en ese momento de que lo esencial puede expresarse en pocas
palabras. Esta caracteristica también sugiere la 1dea de que el lenguaje proporciona un acceso absoluto a una
realidad independiente. Es decir, el lenguaje esta intrinsecamente conectado con la verdad y se presenta
como un mstrumento eficaz para revelar los deseos mas profundos.
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La vida asumida como una obra de arte implica necesariamente recurrir
al lenguaje poetico para traspasar los estrechos limites que la sociedad
impone. Contrario a aquellas miradas, por lo demas bastante obtusas,
que examinan la obra de Pizarnik bajo un pesimismo exacerbante. Los
trabajos y las noches rompen con esa erronea concepcion. Es un libro que
deja ver mas alla, o como diria Octavio Paz en el prologo de Arbol de
Diana en relacion a los poemas de esta autora, son ‘“un mstrumento
natural de vision”. Pizarnik sabia perfectamente que su unico refugio
posible era el lenguaje. Solo las palabras, cargadas de la mayor belleza y
exactitud posible, daban sentido a la existencia. Pero no cualquiera es
capaz de ver eso que esta mas alla de la literalidad del poema; no
cualquiera logra que su oido fisico trascienda para empezar a escuchar
integramente las profundas y vitales imagenes que desprenden los poemas
de Alejandra.

Imagenes que provienen de la carne doliente y que luego, en el poema,
toman forma y se concretizan en palabras. Pizarnik —siempre fiel al
surrealismo’— deja que las imagenes interiores broten espontaneamente y
devengan ellas mismas lenguaje®. Este proceso de profunda introspeccion
alcanza limites extremos; limites que son muy dificiles de traspasar
cuando se pone la mirada solamente en la literalidad del poema. En una
entrevista realizada en 1972, Pizarnik dice lo siguiente: “Se ha dicho que
el poeta es el gran terapeuta.

3En su texto titulado: Alejandra Pizarnik, Biografia de un mito (2021) Cristina Pina y Patricia Venti
dicen lo siguiente respecto a la relacion que tenia Pizarnik con el surrealismo, a su vez que mencionan
que fue lo que en Pizarnik tuvo mas resonancia cuando descubrio esta corriente:

La concepcion de que lo poetico va mas alla de la escritura concreta y afecta la vida misma. porque el
gran aporte revolucionario del surrealismo no fue ni1 la escritura automatica ni el ejercicio sistematico
del azar objetivo, sino el gesto radical de convertir la vida en poesia, haciendo saltar las convenciones
esclerosadas de una sociedad burguesa y pompier, un estallido de formas insolitas, abriéndose a lo
inconsciente y lo onirico. (p. 87).

4 La expresion “devengan ellas mismas lenguaje” no es gratuita. En realidad, el movimiento
surrealista 1iciado por Breton formula la i1dea de un 1nconsciente que debe expresarse
permanentemente. En Pizarnik este fendmeno es todavia mas evidente, pues en su obra se encuentran
constantes alusiones a una otra que habla, que le dicta los poemas. Las palabras devienen ellas
mismas porque provienen de lo mas profundo del ser, van surgiendo, se van manifestando
espontaneamente y se llevan al orden del lenguaje. Esta linea de autores surrealistas esta atravesada

por la conviccion de que existe algo en el hombre que no es evidente y que se manifiesta a traves de

estados muy concretos, prestando especial atencion a la parte onirica, por ejemplo.
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En este sentido, el quehacer poético implicaria exorcizar, conjurar vy,
ademas, reparar. Escribir un poema es reparar la herida fundamental, la
desgarradura. Porque todos estamos heridos”. En ese sentido, el amor como
hilo conductor de Los trabajos y las noches (1965) no es un amor particular,
no esta referido a una persona especifica pues seria demasiado pueril
concebirlo de esa manera. El amor debe comprenderse en este caso como la
certeza que tiene Pizarnik de que el lenguaje es lo unico que nos permite
morar el mundo artisticamente. En este poemario existe todavia una confianza
profunda en el lenguaje y, curiosamente, el poema inicial de Los trabajos y
las noches (titulado “Poema”) constituye una intensa exaltacion al sentido
que tiene la poesia: “Tu eliges el lugar de la herida/ en donde hablamos
nuestro silencio/ Tu haces de mi vida/ esta ceremonia demasiado pura.”

Antes de establecer una aproximacion a lo que el poema sugiere, es
importante demarcar en qué consiste esa confianza profunda en el lenguaje y
por qué este, en tanto herramienta constitutiva del poeta, no puede
comprenderse simplemente como una forma de comunicacion cotidiana. En
El origen de la obra de arte (1996) Heidegger intenta determinar cual es la
esencia de una obra y asume las diferentes manifestaciones artisticas que
existen: un cuadro, un monumento, una pintura y, por supuesto, un poema. En
relacion a este ultimo, el filosofo aleman afirma lo siguiente: “También el
poeta usa la palabra, pero no del modo que tienen que usarla los que hablan o
escriben habitualmente desgastandola, sino de tal manera que gracias a €l la
palabra se torna verdaderamente palabra y asi permanece.” (p. 34). Esta
postura desprende ciertas consideraciones que son bastante relevantes. En
primer lugar, se asume la idea de que el lenguaje es la herramienta por
antonomasia del poeta y solo a través de las palabras —correctamente
utilizadas— el poema cobra sentido y se vuelve tradicion. Pero mas importante
aun es la distincion tan precisa que sugiere Heidegger con respecto al
lenguaje asumido coloquialmente, es decir, como una simple herramienta de
comunicacion e incluso como un medio puesto al servicio de la sociedad de
consumo Yy, por otra parte, el lenguaje entendido en su esencia como el unico
modo que tiene el hombre para morar el mundo. El poeta se sustrac de esa
comprension cotidiana del lenguaje y le devuelve a este el lugar que le
corresponde, y que siempre le ha correspondido: el lenguaje abre mundo en la
medida que funda un modo de comprension determinado que permanece a
través de todas las tradiciones. Esa permanencia de la palabra solo se logra
cuando el poeta tiene un conocimiento profundo de la tradicion y, a partir de
alli, crea y moldea su existencia acudiendo a las voces que ya han hablado y
que regresan siempre. Vale la pena aclarar que conocer la tradicion es conocer
el lenguaje porque la tradicion se expresa linguisticamente.
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El lenguaje no es un mero artificio que sirva para entablar conversaciones
cotidianas; antes bien, es la condicion isustituible sin la cual la existencia
no podria desarrollarse plenamente. Somos en y a través del lenguaje’, a
pesar de que en la actualidad este haya caido en un profundo desuso.
Rescatar el verdadero sentido que tiene el lenguaje es la tarea que
asumieron tantas mentalidades poderosas desde tiempos inmemoriales.
En el ambito de la filosofia —solo por mencionar a uno de tantos
pensadores que contribuyeron a la formacion de la cultura occidental —
Platon fundo el dialogo como mecanismo a traves del cual las 1deas se
expresan en un movimiento mcesante. Este mecanismo ideado por Platon
permanecio en la base de todas las tradiciones y sirvio, a su vez, para que
pensadores posteriores a €l fundaran su propia filosofia. En el ambito de
la Iiteratura, Miguel de Cervantes constituye un clasico imprescindible.
Sus novelas (sobre todo El Quijote de la mancha) trascendieron el tiempo
y se convirtieron en un acontecimiento historico que perdura a lo largo de
todos los siglos. Vicent Van Gogh, por su parte, es uno de los pintores
mas influyentes del arte occidental. Cuadros como La noche estrellada
fueron referentes clave hacia la estructuracion del arte moderno. Baste
con citar estos ejemplos para comprender en que consiste esa apertura de
mundo de la que habla Heidegger y, a su vez, para puntualizar en la
formo como Pizarnik entiende el lenguaje. En efecto, y bajo las
condiciones que ya fueron expuestas, el lenguaje (en este caso el lenguaje
poctico) no puede asumirse simplemente como una expresion subjetiva de
los sentimientos. De ser asi, la creacion en todos sus ambitos quedaria
reducida a ese componente animico y no existiria la posibilidad de que
una obra mmpacte verdaderamente dentro de la €poca en que fue creada.
Pizarnik reconoce perfectamente esto cuando en la entrada de sus Diarios
de 1957 dice lo siguiente:

(...) La poesia, no como sustitucion, sino como creacion de una realidad
independiente —dentro de lo posible— de la realidad a la que estoy acostumbrada.
Las 1mmagenes solas no emocionan, deben ir referidas a nuestra herida: la vida, la
muerte, el amor, el deseo, 1a angustia. Nombrar nuestra herida sin arrastrarla a un
proceso de alquimia en virtud de la cual consigue alas es vulgar. (p. 194)

> En Carta sobre el humanismo (2016) Heidegger reconoce que el Ser se expresa siempre
lingliisticamente y que los poetas son los encargados de custodiar el Ser. Son los encargados de traer
el Ser a la presencia, y tienen esa potestad porque conocen perfectamente la tradicion: “El lenguaje es
la casa del ser. En su morada habita el hombre. Los pensadores y poetas son los guardianes de esa

morada. Su guarda consiste en llevar a cabo la manifestacion del ser, en la medida en que, mediante
su decir, ellos la llevan al lenguaje y alli la custodian.” (p. 16).
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Existe una zona que esta mas alla del plano animico del poeta, y esta
zona la habitan aquellos que han comprendido el lenguaje como la
expresion misma del ser. Pizarnik acude constantemente al lenguaje para
forjarse una realidad propia mas alla de esa realidad objetual a la que
tanto trabajo le cuesta adaptarse. Este fenomeno evoca la imagen de un
profundo movimiento surrealista, pues el poeta no admite que la unica
realidad posible sea aquella que se encuentra dada empiricamente, y el
surrealismo propone, precisamente, que la poesia encarne en la vida
misma, esto es: que no exista diferencia entre poesia y vida. Pizarnik sabe
que a traves de las palabras, a traves del lenguaje, es posible erigir un
modo de existencia diferente al que la sociedad y su espiritu consumista
exige. De alli que en el primer poema de Los trabajos y las noches (1965) se
establezca un enlace entre la poesia y la herida; esta ultima representa la
11 nformidad que Pizarnik siente respecto al mundo exterior y el
reconocimiento visceral de que nunca podra pertenecer a ese estadio de la
realidad, “Simplemente, no soy de este mundo... yo habito con frenesi la
luna... No tengo miedo de morir; tengo miedo de esta tierra ajena,
agresiva.” (Cartas, 2005, p. 23). ;Que le queda entonces? ;Sobre que
sustentarse después de haber reconocido tan inquietante realidad? El
camino ha sido trazado, su destino de poeta y su amor ferviente a las
palabras la llevan a consumirse, hasta el final de sus dias, en el fuego
ardiente del lenguaje. Esto ultimo no es simplemente una metafora, es
quiza la expresiOn mas proxima para quien asume la poesia como una
necesidad equivalente a la de respirar.

La construccion del personaje alejandrino se ve atravesada inicialmente
por una confilanza profunda en el lenguaje, pues a partir de este la poeta
halla la posibilidad de forjarse una realidad independiente que le permita
sentirse segura y familiarizada. Asi como otros admiten vivir inicamente
bajo la presencia de la pintura, y el arte en general, Pizarnik siente que
solo en la poesia puede ser ella misma, reconocerse, reconstruirse. Esta
conflanza en el lenguaje desaparece en la etapa madura de Pizarnik, es
decir, en libros como EXxtraccion de la piedra de locura (1968) y El infierno
musical (1971); poemarios en los cuales se patentiza la imposibilidad que
tiene el lenguaje de expresar fielmente los deseos mas profundos.
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Este no esta conectado con una verdad absoluta porque no esta en
condiciones de hallarla, porque no existe, porque el lenguaje es esteril ante
las aspiraciones de una poeta que intenta encontrar su morada en otra
parte. En la tradicion poetica, filosofica y literaria a este fenomeno se 1o
conoce como conciencia tragica del lenguaje®, y consiste principalmente en
el reconocimiento de que las palabras devienen permanentemente. Por lo
tanto, no expresan verdades sino simples flujos, juegos de palabras,
accidentes del lenguaje. Autores como Mallarme¢, Rimbaud, Artaud —de
los que Pizarnik bebe profundamente— se inscriben en esa corriente
literaria. Por el momento, es necesario prestar atencion a la etapa inicial
de Pizarnik en la que el lenguaje es concebido como un mstrumento que
permite la creacion de una realidad independiente. S1 Pizarnik le confiere
tal grado de importancia al lenguaje quiere decir, necesariamente, que su
modo de entender la poesia esta muy lejos de coincidir con aquellos que
reconocen en su obra una impronta absolutamente pesimista y negadora
de la vida. Pizarnik asume el lenguaje de la manera mas excelsa posible,
como debe hacerlo quien se reconozca a si mismo como poeta. Las
palabras no estan muertas; ellas tienen vida propia e 1mpactan
indiscutiblemente en la construccion del yo. Asi lo expresa en el siguiente
fragmento de su Prosa completa (2021):

(...) Por eso hay en mis noches voces en mis huesos, y también —y esto es lo que me
hace dolerme— visiones de palabras escritas pero que se mueven, combaten, danzan,
manan sangre, luego las miro andar con muletas, en harapos, corte de los milagros
de a hasta z, alfabeto de miserias, alfabeto de crueldades. La que debio cantar se
arquea de silencio, mientras en sus dedos se susurra, en su corazon de murmura, en
su piel un lamento no cesa. (p. 28)

6. La conciencia tragica del lenguaje es un concepto asociado principalmente a la obra del filosofo y
escritor aleman Friedrich Nietzsche, aunque también ha sido explorado por otros pensadores y
escritores. Este fenomeno literario se refiere a la 1dea de que el lenguaje, a pesar de ser una
herramienta fundamental para la comunicacion humana, también tiene limitaciones y puede ser
problematico para expresar completamente la realidad o la verdad. La conciencia tragica implica la
conclencia de estas limitaciones y la inevitable tension entre el deseo humano de comunicarse y la
imposibilidad de lograr una representacion perfecta o completa de la realidad a traves del lenguaje.
Nietzsche abordo esta 1dea en su obra El nacimiento de la tragedia, donde exploro la dicotomia entre
el impulso apolineo (asociado con la claridad, la forma y la individualidad) y el impulso dionisiaco
(vinculado con la oscuridad, la irracionalidad y lo colectivo) en la cultura y el arte griegos. Para
Nietzsche, la tragedia surge de la tension entre estas fuerzas opuestas, y el lenguaje se ve afectado por
esta dualidad. Otros escritores y filosofos que han abordado de alguna manera la conciencia tragica
del lenguaje incluyen a Martin Heidegger, quien exploré la relacion entre el lenguaje y la
comprension del Ser, y Maurice Blanchot, quien examin6é la mmposibilidad de alcanzar una
comunicacion plena. En resumen, la conciencia tragica del lenguaje implica reconocer las
limitaciones y desafios inherentes al uso del lenguaje para expresar la complejidad de la experiencia
humana, y sus representantes suelen ser pensadores y escritores que han reflexionado sobre esta
cuestion en el ambito de la filosofia y la literatura.
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Con lo mostrado hasta el momento es suficiente para comprender que
la poesia en Pizarnik, lejos de ser una exhortacion a la muerte, constituye
todo un intento genuino por reparar la herida fundamental. Es necesario
aprender a escuchar lo no dicho en el poema porque ¢l esta hecho de
silencios, esta cargado simbolicamente por una intencionalidad original
que pertenece al plano animico del poeta (Gadamer, 1996). Una cosa es 1r
a la literalidad del poema y ver, alli, un tejido de palabras, versos vy
estrofas que remitan a la necesidad inminente de abandonar este plano de
la realidad (como sucede casi siempre en los poemas de Alejandra), y otra
cosa muy distinta es leer el poema a la luz de la forma en como el autor
entiende el fenomeno poetico. Esto ultimo abre completamente un nuevo
- 1zonte de interpretacion, y lo abre mucho mas en el caso de Pizarnik
cuando se comprenden los moviles que la impulsaban a escribir: “Pasa
que s1 no escribo poemas no acepto vivir, vivirme. Pasa que la condicion
de mi1 cuerpo vivo y moviente es la poesia. No se trata de fidelidad sino de
saber quién soy y para que estoy aqui. No se trata de obligarme sino de
arder en el lenguaje.” (Diarios, 2021, p. 404).

De esa forma, el lenguaje adquiere un poder curativo en tanto las
palabras tienen vida propia € intervienen en la construccion del yo; nocion
sobre la cual se hablara mas adelante. Ese poder curativo de las palabras
se configura de forma lucida en el fragmento anterior de su Prosa
completa (2021), fragmento que revela ciertas vertientes a traves de las
cuales Pizarnik navega. En primer lugar, es necesario entender la
influencia que tiene Albert Beguin (1993) en la construccion del personaje
alejandrino y en esa forma tan particular de asumir el lenguaje. En su
libro El alma Romantica y el suerio, Beguin (1993) dira lo siguiente: “A los
abismos inconsciente pertenece, pues, toda la riqueza de nuestra vida:
pero ;como percibirla? ;como realizar el descenso a los infiernos
interiores? Por medio de la palabra y de la poesia” (p. 82). Es evidente que
para los surrealistas —y en particular para Albert Beguin— la poesia esta
conectada intrinsecamente con ese estadio de la realidad que en el
psicoanalisis se denomina como mnconsciente. El inconsciente guarda toda
aquella informacion que se reprime debido a un sucedo traumatico que
no pudo ser procesado. De esa manera, la informacion depositada en el
Inconsciente exige ser conocida para lograr esclarecer cuales son los
moviles que 1mpulsan ciertos comportamientos. En el caso de los
surrealistas, ese “descenso a los abismos interiores” configura un total
conocimiento de si a partir del cual el poeta logra sostenerse sobre esa
realidad empirica que tanto malestar le genera. Pizarnik encarna esa
forma de entender el lenguaje poé¢tico y dota a las palabras de una voz
propia, de sangre; las comprende como pequenos oraculos que profetizan,
y al hacerlo, trazan un destino a veces aciago y lugubre, a veces jovial y
resplandeciente; pero es, en todo caso, un destino necesario que Pizarnik
no puede eludir. Asi lo expresa en el bellisimo poema de E! infierno
musical (1971) titulado El deseo de la palabra:
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(...) Ojala pudiera vivir solamente en éxtasis, haciendo el cuerpo del poema con mi

cuerpo, rescatando cada frase con mis dias y con mis semanas, infundiéndole al
poema mi soplo a medida que cada letra de cada palabra haya sido sacrificada en
las ceremonias del vivir. (Poesia completa, 2021, p. 271).

La entrega al lenguaje es total, absoluta. El poeta no desgasta la palabra
porque es consciente de su poder curativo y porque en ella se expresa toda
una tradicion. No es cualquier cosa la herramienta que constituye al
poeta, antes bien, y hablando en términos heideggeriaanos, el lenguaje es
la expresion misma del Ser, pues este ultimo no es otra cosa que la
manifestacion de todas las tradiciones y del espiritu de cada ¢época en el
que se intentaron resolver determinado interrogantes. Pizarnik reconoce
perfectamente esto: “Yo canto./ No es invocacion./ Solo nombres que
regresan” (p. 149). La tradicion siempre vuelve, se expresa en un
movimiento incesante y solo puede esclarecerse a traves del lenguaje. Esos
pocos versos de Arbol de Diana (1962) lo corroboran; por una parte, el yo
poctico se apropia del verbo “cantar” y, a su vez, se apropia de la
tradicion. Recordemos el 1nicio de la Iliada: “Canta, oh diosa, la colera
del Pelida Aquiles.”. El poema coincide con ese imicio de la Ilhiada y
sugiere la 1dea de que el poeta conoce perfectamente la tradicion que lo
antecede y desde alli da forma a su existencia. Por otra parte, esa
expresion “Solo nombres que regresan” es bastante diciente en la poesia
de Pizarnik, pues las palabras, al tener vida propia, sobrevienen
subrepticiamente sin ningun esfuerzo. De alli las constantes referencias de
Pizarnik al hecho de que no es ella la que escribe sino otra, alguien que le
dicta palabras bellas y significativas. De esa forma, s1 bien existe en
Pizarnik un profundo proceso de introspeccion a traves del cual se
intentan exorcizar los fantasmas interiores, tambien es cierto que no se
queda adherida a ese plano animico sino que lo wrasciende a traves de su
conocimiento profundo del lenguaje.

E. momento de comprender algunos elementos importantes que se
desprenden de la concepcion del “yo” en el pensamiento de Pizarnik, toda
vez que este termino esta conectado estrechamente con su forma visceral
de concebir el lenguaje, pero también abre la posibilidad de volver sobre
algunas 1deas que son neuralgicas al momento de esgrimir por que la
poctica de Alejandra Pizarnik tiene como geénesls una Intencion
profundamente vitalista. Alberto Santamaria, en su texto titulado:
Alejandra Pizarnik: la estética romantica como principio de crueldad en
Arbol de Diana, habla de una fuga del yo a partir de la suspension de lo
sensible, concretamente el autor lo expresa de la siguiente manera: “La
suspension de lo sensible, entendida esta —1nsisto— como la imposibilidad
de cercar lo real de un modo totalizador, y, por tanto, permitiendo a
través del poema la fuga del yo hacia otros territorios.” (p. 72).
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Anteriormente se hizo explicita la idea de que Pizarnik experimento desde
muy temprana edad un marginamiento del mundo, y, por supuesto, de todas
las exigencias morales, éticas y religiosas que este comporta. Esa
imposibilidad de cenir su existencia al mundo empirico, a lo concreto, la
llevan a idearse un modo de existencia profundamente transgresor que rompe
con todos los paradigmas que existian en la Argentina de ese momento.
Pizarnik decide hilar su propia morada; hecha esta de silencio, soledad, poesia
e intensas jornadas de lectura de los autores que ama con fervor. Empieza a
gestarse en Pizarnik 1o que en filosofia se conoce como desterritorializacion
del yo, es decir, el descubrimiento de que el hombre no tiene una identidad
especifica que lo determina a ser de una unica manera. No tiene esencia ni
identidad, sencillamente porque es el resultado de un constructo social que lo
ha determinado a ser 1o que es. Pero ese constructo social puede transgredirse
en cualquier momento, y es lo
que hace Pizarnik a través de su poesia, pues encuentra en ella la morada que
su otro yo necesita para vivir. De alli que Santamaria (2012) hable de una
fuga del yo; este puede explorar multiples maneras de ser y de existir. De esa
manera, la felicidad solo es posible cuando el yo que nos han impuesto
culturalmente se expande hacia otros territorios. En la entrada de sus Diarios
de 1962, Pizarnik dice lo siguiente:

(...) Le dije que casi todos tenemos en el lugar del yo una horrible confusion o
sensaciones de culpa o recuerdos nefastos, todos los cuales, en la medida en que son
mas intensos nos dan una seguridad mayor de ser una entidad aparte, poderosamente
solitaria y unica. Esto tal vez sea una idiotez. Pero se me ocurre que el lygar del yo ha
sido construido por la enfermedad, por lo averiado. (p. 541)

De esa manera, la poesia en Alejandra Pizarnik estd impulsada
principalmente por ese intento de escapar del yo que culturalmente se ha
impuesto, pues en €l residen todas las exigencias culturales, las represiones,
los silencios, la enfermedad. La poesia es una forma eminente de reparar la
herida fundamental porque a través de ella se exploran las fantasmas
interiores y se los vuelve arte. No hay, desde ese punto de vista, una génesis
negativa en la poesia de Pizarnik porque ella misma la concibe como un
fuego resplandeciente y sanador, un faro que ilumina por breves instantes y
que luego se extingue en espera de que las palabras adecuadas vuelvan a
encender su luz.
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Resumen

Dentro de la filosofia politica existe un problema a la hora de investigar la
idea de lo justo (ius en latin). La diversidad de los intereses y necesidades que
poseen los seres humanos, muchas veces contrapuestos, dan como resultado
las relaciones sociales y, con ellas, la necesidad de una forma de dar a cada
cual lo suyo, lo justo (Hervada, J., 2011). De tal manera se ha dado diversas
interpretaciones a el estudio de qué es lo que le pertenece al hombre (su
derecho); en el presente trabajo abordaremos aquella que identifica 1o justo
como emanacion del ser de la persona, la doctrina del derecho natural o
iusnaturalismo. Asi, pretenderemos indagar en la idea que concibe esta forma
del derecho como producto de relaciones puramente racionales del sujeto,
separando la conformacion de normas de los sentimientos. De tal forma, el
presente articulo pretende contraponer esta idea racionalista del derecho
natural con la idea sentimentalista. Si bien, ambas hacen parte del a doctrina
iusnaturalista, el sentimentalismo nos entrega la posibilidad de que el
sentimiento tenga parte en la regulacion de las relaciones sociales (Nussbaum,
M., 2019). Lo cual implicaria que la construccion de normas no son
meramente una forma de distribucion deducible analiticamente, sino que es
una forma de cohesion entre sujetos sintientes. Dando un sentido mas amplio
a la racionalidad humana. Para tal fin usaremos como textos principales la
Teoria de los sentimientos morales de Adam Smith (1997), por el lado del
sentimentalismo; e Introduccion critica al derecho natural de Javier Hervada
(2011) para comprender la doctrina que llamamos racionalista.

Palabras clave: Derecho natural, sentimentalismo, filosofia del derecho,
relaciones sociales
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INTRODUCCION

La comprension de la ley natural, como una norma objetiva de la conducta
humana y juridica, ha permitido nuestra actual comprension del sujeto, como
quién posee dignidad y al cual soOlo se le debe respeto (Kant, 2012). Poniendo
cierta ventaja sobre la posicion positivista del derecho, de la cual se derivan
ciertas implicaciones que resultan problematicas al momento de que el
hombre defienda su dignidad. Asi, el caracter deontologico de dicha ley hace
a la misma ley positiva susceptible de ser juzgada. Lo que permite al sujeto
ejercer su libertad, entendiéndola como su auto comprension como fuente de
exigencias validas (Rawls, 2012). Asi, dada la necesidad de normas al
momento de construir una asociacion, la hipotesis del derecho natural permite
que juzguemos los términos de esta bajo una base, aparentemente, solida.

En este sentido, el presente articulo trabajara principalmente sobre la
fundamentacion de dicho derecho natural, el cual se nos es presentado como
una ley que se descubre en la naturaleza por medio de la razon (Hervada, J.,
2011). Tal propuesta, parece senalar una construccion de las concepciones de
bien a partir de dicha facultad del sujeto, 1o que se torna problematico cuando
esta se toma de forma casuistica®. Asi pues, desde la propuesta de la Teoria de
los sentimientos morales (TMS) de Smith, A. (1997) se realizara una critica a
la aplicacion de la ley natural en dichos términos, lo que permite a la
introduccion de la teoria del derecho un componente de reconocimiento entre
sujetos, el cual es posible por medio del sentimiento de simpatia.

Si bien, la relacion de el pensador escoces y la teoria iusnaturalista es
bastante conocida y trabajada, la critica y el analisis que el autor realiza a
ciertas corrientes de dicho movimiento, como la que aqui exponemos con San
Agustin, es poco discutida. Asi, el presente articulo brevemente plantea la
exposicion de la critica a la adquisicion del derecho por medio de la razéon y
una reflexion alrededor de su utilidad al interior de la teoria natural del
derecho, que consiste en dar respuesta al problema de la aplicabilidad de la
ley natural. De tal forma, como ya se ha senalado, para los fines de este
articulo se tomara como base los textos de Introduccion critica al derecho
natural de Hervada, J. (2011), quién plantea una serie de consideraciones que
permiten entender el derecho natural de una forma mas actualizada, como el
texto de Del libre albedrio (1947) de San Agustin. Mientras que por el
apartado sentimental se utilizara la obra de Smith, A. (1997) TMS.

> Adam Smith (1997), en la teoria de los sentimiento morales, identificara esta postura con la idea de bien de San
Agustin, la cual ha permeado la concepcion del derecho de su tiempo.
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FUNDAMENTACION DEL DERECHO NATURAL A PARTIR DE LA
NATURALEZA HUMANA

[La teoria del derecho natural, como la idea de derecho denota, senala el arte
o la diciplina que aplica aquello que dicta la norma de justicia, la cual en este
caso especitico se entendera como la ley natural. A partir de la definicion que
nos propone Hervada, J. (2011) es precisamente la justicia aquello que le
pertenece al sujeto, entendido como objeto del derecho, es decir, como
persona’, y puede ser exigido por este ante el Estado”.

El derecho, como acuerdo puesto en una constitucion, no €s mas que un
apartado cultural que existe con relacion al fundamento del propio derecho, la
ley naturalS. Asi, la propia exigencia del sujeto de derecho, que se entiende
como poseedor de ciertas capacidades, fundamenta la creacion de las normas
de justicia en la medida en que se corresponda con la esencia especifica de la
persona. Una primera definicion de persona se enuncia asi: “una persona €s
un ser, que es ser tan intensamente — de tal manera es ser —, que domina su
propio ser.” (Hervada, J., 2011, p. 64) Si bien esta definicion se puede tornar
ambigua en el capitulo 4 el autor realizara una ampliacion de dicha detinicion

diciendo:
Por eso ser persona denota dos cosas que son como las dos caras del dominio
sobre el propio ser. La persona es duefia de sus actos ontologicamente, esto
es, por la razdon es capa de dominar el curso de sus actos. Pero a la vez es
duena de su propio ser, en el sentido de que se autopertenece a si misma y es
radicalmente incapaz de pertenecer a otro ser (Hervada, J., 2011, p. 116).

A partir de esta definicion, sin indagar mucho en sus posibles ampliaciones,
es de donde deducird aquello que le corresponde al sujeto de derecho, lo
justo. Asi, considerara, primeramente, la pertenencia a si mismo y la
pertenencia de sus actos (moral) como aquellas propiedades de la persona, por
lo que todo aquello que le impida la accion y la disposicion de si mismo (y
por extension, de su cuerpo) constituye una injusticia. A su vez, el deber o la
obligatoriedad de esta ley reside en la necesidad de la persona en cumplir las
potencialidades naturales del hombre, es decir, llegar a su plenitud.

3 Cabe aclarar que este termino es usado bajo esta definicion especificamente en un ambito juridico.
4 Idea que podemos encontrar, a su vez, en el capitulo 4 de TM S (Smith, A. 1997).
5 Teniendo en cuenta la idea de Hervada, J. (2011) de que todo acto cultural se deriva de un hecho natural.
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LLa fundamentacion de esta norma de justicia a partir de la realidad
ontologica de la persona implica que esta no esta sujeta a la historicidad, en el
sentido de su validez, o a cualquier otra circunstancia especifica, es decir,
constituye una ley deontologica. A partir, de dicha propiedad vy
consideraciones de la persona, se deduce de donde surge la igualdad del
derecho, entendida como ‘“‘igualdad de fuerza juridica” (Hervada, J., 2011),
puesto que toda persona tiene la misma condicion ontologica.

Estas cualidades generales que podemos encontrar en la doctrina del derecho
natural, por 1o menos en la moderna, le brindan una gran ventaja y utilidad
sobre alternativas como el positivismo juridico, especialmente para la forma
en la cual la persona moderna es entendida (Hervada, J., 2011). No obstante, a
partir de este momento nos centraremos en una comparativa de esta
concepcion de la ley natural con la tradicional, especificamente de San
Agustin, con el cual Smith, A. (1997) discutira en la TMS. Una objecion que
se nos podria hacer es que desde la €poca de San Agustin a nuestros dias
existieron modificaciones a la concepcion del derecho natural. No obstante,
en su fundamento parece ser que se mantienen ciertos aspectos, como el
conocimiento de la ley eterna por medio de la razon o la definicion de
justicia®.

FUNDAMENTACION DEL CASTIGO A PARTIR DEL
ALEJAMIENTO DEL BIEN

Desde la doctrina del derecho natural podemos entender que la fuerza no
pude ser la fundamentacion del derecho, puesto que esta se enmarca en la

irracionalidad, es decir, constituiria una injusticia, ya que lo obtenido no
proviene de una deuda que fundamenta la apropiacion personal, sino de un
poder natural. Esta idea, que se conserva en la doctrina del derecho natural
moderno, tiene su resonancia desde San Agustin (1947) quien dira:
“Convenimos ambos en que toda accion mala no es mala por otra causa, sino
porque se realiza bajo el influjo de la pasion, o sea de un deseo reprobable™
(Del libre albedrio, p. 210), en medio de la discusion sobre la procedencia del
mal. Asi, el derecho designara el marco racional de las relaciones humanas, es
decir, la justicia unicamente a parecer dentro de relaciones sociales, limitando
racionalmente la accion del deseo (la pasion). Esta, al constituirse como una
ley objetiva, debe ser por tanto conocida por todos los participantes de la
asociacion, asi Hervada, J. (2011) considerara que, el sujeto particular, puede
deducir lo mas basico de esta ley, no obstante, para un desarrollo mas
eficiente este debe investigarse por el jurista. Empero, para el pensador de
Hipona, en el texto Del libre albedrio (1947), considera la causa del mal en el
hombre, entendiéndolo, como un alejamiento voluntario de la rectitud, en el
caso de san Agustin, de los bienes eternos.

° Entendida como dar a cada quién lo que le pertenece, lo cual podemos encontrar en el texto de Hervada, J. (2011) y
en Del libre albedrio (1947) en el capitulo XIII.
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En este sentido, quién no se procura esta clase de bienes incurrird en una
inequidad, pese a que magnitud material del dano sea considerada pequena, si
se nos permite hablar en dichos términos, o el bien que podamos derivar de
ellos. Esto lo podemos observar en el texto Sobre la mentira (1954), donde
considerara que incluso la mentira para salvar la vida concurriria es una
inequidad’:

(...) «Si alguien recurre a ti y lo puedes librar de la muerte con una mentira,
;no lo harias?» Esa muerte que neciamente temen los hombres que no temen
pecar, mata el cuerpo y no el alma, como lo ensena el Senor en el Evangelio.
Por lo cual nos dije que no la temamos. Mas la boca del que miente, mata al
alma y no al cuerpo (...). (San Agustin, p. 549)

Alli, el pensador de Hipona pondra primeramente aquellas leyes eternas, de
forma que entiende la maldad y la injusticia como una omision de aquellas
normas que se dictan de la propia naturaleza. Desde esta interpretacion, antes
senalabamos que Smith, A. (1995) identificaba como “‘casuistica”, se deduce
una falta a la naturaleza del ser humano que, si entendemos de forma estricta
la definicion dada por Hervada, J. (2011), podria derivarse en una pérdida del
derecho de propiedad del sujeto, es decir, de las deudas juridico-morales de
los demas hacia la persona. Perderia su caracter juridico de persona. Por lo
que, a partir de la critica del escoces, podemos entender que la posicion de
entender las leyes nos puede llevar a este absurdo, el de que, quién recurre a
una mal para evitar un ataque a su derecho, debe ser castigado de la misma
forma que aquel que ataca movido por la pasion.

" Criticas similares podemos encontrar en torno al imperativo kantiano, no obstante, esa discusion, aunque pertinente,
no sera considerada en el presente trabajo.
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CRITICA SMITHIANA A LA POSTURA RACIONALISTA

La teoria propuesta por Smith, A. (1997) en el texto dedicado a la moralidad
(TMS), permite dar una respuesta a la problematica en la que se introduce tal
interpretacion del derecho, la cual parte de un hecho natural y se aplica de
forma silogistica. Recordemos que la idea moral del pensador escoces parte
de la premisa de que “Por mas egoista que se pueda suponer el hombre,
existen evidentemente en su naturaleza algunos principios que le hacen
ir 2resarse por la suerte de otros” (TMS, Smith, A., 1997, p. 49). Esto nos
indica que el hombre se ve movido a la union con otros, es decir, a la
formacion de comunidad. Por lo que, como bien se expone en el texto de
Hervada, J. (2011), s¢ ven movidos a la construccion de normas de justicia.
Es en este aspecto que surge su introduccion en la corriente del derecho
natural, no obstante, a diferencia de la concepcion tradicional de éste, el
escoces pretende fundamentar estas normas en el sentimiento de simpatia.

El como entender la construccion de este derecho a partir del sentimiento ha
dado mucho de qué hablar entre los estudiosos de su pensamiento. Una
posicion interesante es aquella que nos entrega James Ottenson (2002) con su
teoria de los mercados morales, defendiendo que un bien humano es la
socializacion, la cual tiene un precio: la regulacion de las pasiones. Esto es 1o
que explicaria porque se tiende a moderar las respuestas emocionales ante
actos negativos, pues el reconocimiento que los otros pueden dar de esta tiene
un limite, es decir, el sujeto debe adecuar su respuesta en tanto le sea
permitido por la comunidad en la que vive®’. La facultad por la cual los
miembros de una asociacion imponen la medida en el sentimiento es el
reconocimiento, la posibilidad de acompanar al otro en su sentimiento
(simpatia). Al entender esta concepcion de la forma de construccion social, 1o
que hace Smith, A. (1997) con la creacion de la norma de justicia a partir
sentimiento es introducir la idea de propiedad o impropiedad de aquello que
es dictaminado en un juicio. En otras palabras, los procesos simpatéticos que
se generan al interior de una relacion social constituyen los principios morales
por los cuales se rige dicha comunidad, lo que podriamos llamar la parte
objetiva de un juicio. Mientras que, por otro lado, se permite la regulacion de
las sentencias, en tanto se puede comprender y aceptar los motivos que el
acusado pueda ofrecer sobre sus actos, un apartado particular.

% Ante esta hipotesis de Smith, A., surge el llamado problema de Smith o el de comunidades pequefias, donde sefiala
que tal forma de ordenamiento social no es aplicable a las grandes urbes. No obstante, esta discusion ameritaria la
realizacion de otra investigacion.
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Si bien existe un fundamento natural para la creacion de las normas de
justicia, esto no constituye unas reglas rigidas por descubrir, sino que,
entendiendo la expresion sentimental como un intercambio, estas se
constituyen al momento de crear aquellos sistemas sociales con miras a la
convivencia. En este sentido, aun existiendo actos que podemos llamar malos
en si mismos, puesto que Smith, A. (1997) no los niega, como podemos
interpretar de apartados como:

. veces sentimos hacia otro ser humano una pasion de la que €l mismo es
completamente incapaz, porque cuando nos ponemos en su lugar esa pasion
fluye en nuestro pecho merced a la imaginacion, aunque no 1o haga en el suyo
merced a la realidad. (TMS, p. 54)

Lo cual se hace interesante, puesto que esta distincion entre la ambivalencia
que tiene una misma accion para un individuo por virtud de la imaginacion vy,
aquella persona, que la vive en carne propia, puede senalar una concepcion de
bien que posee todo sujeto. Asi también, se pone la amistad como una especie
de bien en si mismo, el cual es usado como castigo o recompensa, COmo Sse

sefala cuando escribe:
. Qué personalidad hay mdas detestable que la de quien obtiene placer
sembrando cizafa entre amigos y convirtiendo su tierno afecto en odio
mortal? Pero ;en donde radica la atrocidad de este agravio tan aborrecido?
(Acaso en el privarlos de los frivolos buenos oficios que de haber continuado
su amistad podrian esperar uno de otro? Radica en privarlos de la amistad

misma, en robarles los afectos del otro. (TMS, Smith, A., 1997, p.103)

Ante la realizacion de una injusticia no existe una forma inequivoca por la
cual la razon permita conocer si es merecedora de castigo. Mas bien, ante la
descripcion de la situaciones posible comprender las razones del sujeto vy, asi,
si el castigo le es propio o impropio. Volviendo al ejemplo del mentiroso,
ante la situacion descrita por quién minti0, suponiendo su veracidad, es
impropio castigarle por tal mal, puesto que podemos comprender 1os motivos
por los cuales lo realizo, defender la propia vida.
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Conclusion

A manera de conclusion, la introduccion de los sentimientos morales en el
derecho natural, permitir una explicacion de las organizaciones sociales como
un bien en si mismo, hacia el cual el hombre se ve movido por su deseo de
reconocimiento. A partir de la cual, podemos entregar una respuesta distinta a
los problemas que plantea el surgimiento de la necesidad de las normas de
justicia para la formacion de comunidades. Ya no se conciben como una serie
de realidades que podemos descubrir en la comprension racional de la
naturaleza. Si bien, ya no se fundamentan en una base teoldgica como en San
Agustin, el uso de una idea metatisica del hombre o la naturaleza no provee
un avance sustancial 2l momento de clarificar el como es posible obtener tales
principios.

Asi pues, la pretension de exactitud deductiva que pretende la casuistica debe
ser rechazada por la jurisprudencia, el proyecto smithiano senala la necesidad
de esta regresion a una prescripcion general de los sentimientos sobre los
cuales se funda la justicia. Lo cual no constituye ni un rechazo a la razoén
como medio por el cual constituir ciertos principios de justicia
u ersalizables o una propuesta positivista. Mas bien constituiria una

aspiracion por cuestionar la pretension de entregarles cierta realidad
ontologica fuera de las facultades humanas (sea la razon, la imaginacion, la
virtud, etc.)

En este sentido, la idea del pensador escoces consiste en introducir una forma
de adecuacion a los sistemas juridicos basados en el derecho natural. Puesto
que, si bien se pretende juzgar los actos humanos sobre una base objetiva
(deontologicamente), parece ser que en principio su traslado a una ley
positiva parece problematico desde un apartado meramente logico-racional.
Asi los sentimientos morales, aquellos actos que los sujetos rechazan y
aprueban, un indicador de la medida o el alcance que el derecho natural debe
tomar en cuenta a la hora de su aplicacion en la vida practica.
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